Andrzej Borowski

Uniwersytet Jagielloriski

Cigzka Prozerpina, zfa Persefona...

Kiedy podmiot liryczny skarzy sie w Trenie I Jana Kochanowskiego na
srogos¢ ciezkiej Prozerpiny, nastepnie za$ w Trenie IIII i w Trenie V przy-
wotuje imie ostatniej i zlej Persefony, to oczywiste jest raczej, ze nie
mamy tu do czynienia tylko z makabrycznym popisem erudycji autora.
Nikt rozsadny skadinad nie bedzie kwestionowat doskonatej zgodno-
$ci tych epitetéw z tradycja klasyczna, co udowodnili komentatorowie
tych miejsc w wydaniu ,sejmowym” Trendw'. Scislej zas méwiac, auto-
rzy ,Komentarza II”, czyli Jerzy Axer i Maria Cytowska, bowiem wska-
zali oni na similia (Proserpine acerba czy saeva Proserpina) w Heroidach
Owidiusza i w jednej z 6d Horacego, a takze na przejecie tych epitetow
przez Petrarke, co w przypadku Kochanowskiego mogtoby tu mie¢ zna-
czenie szczegoblne. Znamienne jest natomiast, ze ,Komentarz I”, czy-
li jezykoznawczy, przesadza bez wahania o przypisaniu tych okreslen
Prozerpinie jako ,wladczyni $mierci”, czyli (wlasnie ,srogiej” i ,ciez-
kiej”, jak jest miedzy innymi u Reja, Gérnickiego, Skargi, w Piesniach
Jana Kochanowskiego i w stowniku Jana Maczynskiego).

Do tego, czy Prozerpina rzeczywiscie mogtaby by¢ zaledwie perso-
nifikacja $mierci, za chwile powrécimy, bo kwestia to bardziej zawi-
klana, niz mogloby sie to komus wydawa¢. Trudno tez dzisiaj poprze-
sta¢ na wyjasnieniu, iz chodzito Kochanowskiemu w tym przypadku
o konwencjonalne odwotania sie do topiki klasycznej po to tylko, aby
uczyni¢ zado$¢ zasadzie decorum i uwzniosli¢ w ten sposéb stylisty-
ke catego cyklu zatobnego. To byloby wszak sprzeczne nie tylko ze
zwykta ludzka przyzwoitoscia, ale tez i z niezwykta, jak na konwen-

! Zob.J. Kochanowski, Dzietawszystkie, Wydanie Sejmowe, t. II: Treny, oprac. M.R. Maye-
nowa i L. Woronczakowa oraz J. Axer i M. Cytowska, Wroctaw—-Warszawa-Krakéw—
-Gdansk-£6dz 1983, s. 113, 117,124, 125, 128.
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cje epicedialng wiasnie przystalo, emocjonalnoscia — w catym cyklu
- dyskursu artystycznego. A wtasnie tej emocjonalnosci, determinu-
jacej przetamywanie zasad stosownosci, autor Trendw nie tylko nie
zamierzat ukrywa¢, ale ja od samego poczatku, od pierwszego ,tutti”
w poczatkowych wersach Trenu I, a takze od deklaracji obojetnosci na
opinie potomnych w Trenie I, ostentacyjnie demonstrowat. Przeciw-
nie, mozna powiedzie¢, ze celem, przeciw ktéremu w sensie dostow-
nym zastrzezenia te zostaly w Trenie II wypowiedziane, byta wtasnie
owa stylistyczna albo, szerzej patrzac, estetyczna skorupa przestania-
jaca rzeczywisto$¢ konkretnego dramatu indywidualnego cztowieka.
Mysla przewodnia catego cyklu jest wszak nie jakakolwiek zabawa
konwencjami, ani tez nawet, jak ucza czasami w szkotach, ,wyraz zalu
zbolatego ojca po stracie dziecka”. W Trenach Jana Kochanowskiego
idzie o co$ catkiem innego. Tutaj cztowiek stawia pytania zasadnicze:
o nieszczescie, o cierpienie, o poczucie absurdu w konfrontacji czto-
wieka z porzadkiem (czyli z ,prawem”) natury, zwlaszcza o ,skandal
$mierci” dziecka, wreszcie o podstawe cztowieczenstwa, ktorej - jak
wynika z puenty Trenu XIX - na imie jest nadzieja, i to nadzieja zako-
twiczona w biblijnej eschatologii.

Ilekro¢ zatem w Trenach, a moze tez i w niektdrych innych jeszcze
dawnych polskich tekstach funeralnych, mowa jest o Prozerpinie/Per-
sefonie, musimy - jesli mamy uwolni¢ interpretacje tych tekstow od
plycizny szkolnego myslenia - zapyta¢ o gleboki, nie tylko konwen-
cjonalny sens tej mitologicznej figury. Trzeba w tym celu spojrze¢ na
jej funkcjonalno$¢ z perspektywy mitu opisujacego problem dla czto-
wieka podstawowy, a mianowicie zagadke sytuacji granicznej. Opis ten
nie jest, bo nie moze by¢ ani zborny, ani tez uporzadkowany w swej
narragji, i bezcelowe w ogéle bytoby doszukiwanie sie w narracjach
mitologicznych struktury liniowej, ktéra pozwolitaby ,stresci¢” mit
Persefony/Prozerpiny jednym ciegiem. Tak zwana mitologia nie sta-
nowi bowiem opowiesci o strukturze ciaglej, przyczynowo-skutkowe;.
Jest raczej seria ,historii” stanowiacych komentarz do szczegétowych
pytan czlowieka o niezrozumiale, niepojete elementy rzeczywistodci,
0 poszczegdlne czastki tajemnicy. Otdz trzeba i tym razem zapytac,
czy aby imie cérki Demeter nie byto przypadkiem potrzebne poecie do
zaznaczenia na zasadzie metonimii zewnetrznych granic pojecia, dla
ktorego nie ma dobrej nazwy? Pozostaje natomiast cztowiekowi co naj-



Cigzka Prozerpina, zfa Persefona...

wyzej tylko zaimek pytajacy, Sokratesowe ,co” (ti), ktéry rozbrzmiewa
nieustannie w glebokiej strukturze narracyjnej kazdego mitu’.

Owszem, masowo powielana w popularnej renesansowo-barokowe;j
tworczosci okolicznosciowej topika funeralna przyzwyczaita nas, jak
przyzwyczai¢ mogta takze i szesnasto- i siedemnastowiecznych czy-
telnikéw, do mechanicznego utozsamiania Persefony/Prozerpiny ze
$miercia®. Wszak estetyka wczesnonowozytnego konceptyzmu, po-
legajaca gtéwnie na grze rozmaitymi elementami kodu kulturowego,
doskonale taki automatyzm skojarzeniowy legitymizowata. Przykta-
dem wybranym z wielu moze by¢ casus nie byle jakiego przeciez poety,
a mianowicie Samuela Twardowskiego ze Skrzypny. W cyklu trendw,
ktore Mariannie Twardowskiej wdziecznej dziecinie jedynaczce swojej ojciec
napisat (dziecko zmarto prawdopodobnie przed rokiem 1634), autor,
imitujac (dzisiaj méwiono by pewnie o plagiacie) Treny Kochanowskie-
go, wbudowat Persefone w obraz, ktéry w swej dynamice jest catkiem
odmienny od pierwowzoru®. Tu bowiem, niczym w barokowym ,tan-
cu $mierci”, Persefona staje sie agresywna, ruchliwa ,kostucha”’, ktéra
dziecko ,wydziera matce z tona™:

Czemu okrutna kiedy Persefona

Gwattem jej te pocieche wydzierata z fona,
Nie zaraz sie w Pirreny zrzédto rozptyneta,
Nie zaraz Marpesowym kamieniem staneta?

Najwyrazniej Twardowskiemu nie wystarczyta juz wtedy spopulary-
zowana od czasu péznosredniowiecznej ikonologii danse macabre sama
tylko personifikacja $mierci. Ta bowiem - jak $wiadczy chocby spol-
szczony poczciwie w wieku XV De morte prologus - zdazyta sie wcale
zwawo, bo w przeciagu stulecia, zamieni¢ w bardziej zabawna niz prze-
razajaca groteske. Gdyby chwile nad konstrukeja uzytego w trenie Sa-

2 Zob. K. Kerényi, Misteria Kabiréw. Prometeusz, przel. I. Kania, Warszawa 2000, s. 7:
Religioznawstwo ma do czynienia z zywiolem w najwyzszym stopniu zmiennym (...). Dlatego
ciggle na nowo musi ono zapytywac (...) wtasnie o owo ,co” kryjqce sie za imionami takimi, jak
,Hermes” czy ,Helios” (...).

% O tym, ze Prozerpina bywatla uosobieniem $mierci takze u poetéw rzymskich, przypo-
mina komentarz do: J. Kochanowski, Dzieta wszystkie, Wydanie Sejmowe, t. I, s. 117.
Jest to jednak zasadniczo sprzeczne z podstawowg funkcja mitu Prozerpiny.

¢ Zob. M. Wlodarski, Barokowa poezja epicedialna. Analizy, Krakéw 1993, s. 51-90. Tekst
przytaczam za Aneksem (ibidem, s. 227).
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muela Twardowskiego obrazu sie zastanowi¢, to trzeba by chyba dojs¢
do dwdch konstatacji. Po pierwsze, figura Persefony jest tutaj zdomino-
wana przez hiperbolizacje: dziecko zmarto po urodzeniu, nie podczas
aborgji, zatem ,wydzieranie z tona” oznacza tu raczej ,oderwanie od
piersi matczynej”. Po drugie, w tym przypadku technika postuzenia sie
figura Persefony zadzialala jakby ,obok” pierwotnego sensu jej wyob-
razenia, a nawet — mozna powiedzie¢ - obok podstawowej struktury
mitu®. Persefona wszak nie jest u Kochanowskiego zaledwie i tylko
prosta metonimia upersonifikowanej, ani w ogéle jakkolwiek wyob-
razanej $mierci, nie wystepuje tez jako substytut Thanatosa. Jest na-
tomiast figura tajemnicy umierania i rodzenia sie na nowo, dla ktorej
opisu czy tez nawet tylko aluzji do niej nie wystarczyla najwyrazniej
sprowadzona juz do ludowego, a w kazdym razie popularnego (zatem
zdesakralizowanego) schematu personifikacja samego aktu $mierci.
Ten kierunek interpretacji prowadzi, rzecz jasna, do ogdlniejszej kwe-
stii, a mianowicie do oddziatywania w zachodniej kulturze wczesnono-
wozytnej elementow zmitologizowanego, ,poganskiego” swiatopogla-
du religijnego Starozytnych. Zagadnienia zwigzane z funkcjonalnoscia
tego rodzaju sktadnikéw traditio pagana dotycza wielu réznorodnych
obszaréw badawczych: od religioznawstwa i filozofii, poprzez ikono-
grafie az po literaturoznawstwo. Maja one bardzo obszerng literature,
trudno zatem rekapitulowa¢ je tutaj nawet w zwieztym ujeciu®. Ogra-
niczajac sie zatem do interesujacego nas watku Persefony/Prozerpiny,
mozna powiedzie(, ze oddzialywanie w europejskiej kulturze wezesno-
nowozytnej mitu z ta postacia powiazanego nie wigzato sie, bo wcale
nie musiato sie wigza¢, z jakimkolwiek neopoganiskim nurtem humani-
zmu renesansowego, o ile w ogéle mozna bez przesady méwic o takim

5 Zwr6cit na to uwage autor przytaczanej wyzej ksiazki, piszac: W Trenach poety czar-
noleskiego Persefona nieruchomieje; okreslana jest wiele méwigcymi epitetami (...), ale row-
noczesnie pozbawia sie jq mozliwosci dziatania (...). Tak wiec u Kochanowskiego posta¢ ta
traci swojq realnos¢, staje sie bardziej pojeciem odpowiadajgcym smierci (...). (Ibidem,
s. 70-71).

6 Klasycznym oméwieniem tej problematyki z punktu widzenia ikonografii jest ksiazka
E. Winda, Pagan Mysteries in the Renaissance, revised and enlarged edition, The Norton
Library 1968 (tu na temat motywu ,westchnienie Prozerpiny” i jego zwiazku z Narodzi-
nami Wenus Botticellego, s. 130).
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zjawisku na wieksza skale’. Nie da sie zatem méwi¢ o dostownie reli-
gijnym oddzialywaniu postaci Persefony w europejskiej wczesnonowo-
zytnej kulturze umystowej, a tylko w takich okoliczno$ciach mogtaby
ona zastapi¢ personifikacje smierci czy tez w kazdym razie wymiennie
z niag wystepowac w tekstach literackich i w ikonografii.

Owszem, sens mitu Persefony nie sprowadzat sie przeciez do defini-
tywnego konca zycia ludzkiego, a wtasciwie zycia w ogéle, lecz opisywat
tajemnice wiecznej sekwencji umierania i odradzania sie przyrody. Byt
zatem zasadniczo niespdjny, jesli wrecz nie sprzeczny z chrzescijariska
eschatologia, w ktorej ,konicem” jest wlasnie smier¢ - ultima linea re-
rum - i ktdra o zmartwychwstaniu do ,nowego zycia” méwi wyraznie
w opozycji do mitu ,wiecznego powrotu”. Co wiecej, w chrze$cijanskim
ujeciu takze sama natura i geneza $mierci ze struktura mitu Persefo-
ny nic wspélnego mie¢ nie mogta: $mier¢ w polskiej literaturze dawnej
przedstawiano jako ,cére grzechu pierworodnego™, ukryta w ,jabtku
rajskim”, ukazywana wiec byta jako kara za grzech ijako ,wrég” , ktéry
zostanie pokonany przez powracajacego Chrystusa jako ,ostatni™*.

Znamienny w tym ,makabrycznym” kontekscie jest wyjatek, ktory
stanowi okre$lenie przez $w. Franciszka $mierci cielesnej mianem sora
nostra™ i ktory jest najblizszy by¢ moze figurze Persefony jako figurze
»przejscia” ludzi ze swiata ,$miertelnych” na druga strone. Oczywiste
jest zarazem, ze figura Persefony/Prozerpiny, wprowadzona do kultu-
ry i literatury Sredniowiecznej przez Klaudiana i jego poemat De raptu

7 Oskarzenia humanistéw o ,neopoganizm”, ktére Erazm z Rotterdamu sformutowat
w swoim Ciceronianusie, nalezy odczytywaé, zgodnie z konwencja satyryczna tego dia-
logu, jako przesadne (cho¢ nie catkiem bezpodstawne). Powtarzane pézniej za J. Burck-
hardtem urosly do stereotypu obecnie juz zdezawuowanego.

8 Cora to grzechowa, swiat skazi¢ gotowa. Zob. M. Sep Szarzynski, Napis na statue abo na
obraz $mierci (idem, Poezje zebrane, wydali R. Grzeskowiak, A. Karpinski przy wspétpra-
cy K. Mrowcewicza, Warszawa 2001, s. 86).

9 Wyznaje to sama personifikacja $mierci w De morte prologus: Gdy Ewa jabtko ruszyta/
Adamowi jebtka data/ A ja w onem jebtku byta, Adam mnie w jebtce ukusil/ Przeto przez mie
umrzeé musit (Polska poezja swiecka XV wieku, oprac. M. Wiodarski, Wroctaw 1997, s. 42).
101 Kor 15, 26.

" Laudato si mi signore per sora nostra morte corporale, da la quale nulla homo uiuente po
skappare. guai a cquelli ke morrano ne le peccata mortali. beati quelli ke trouara ne le tue
sanctissime uoluntati ka la morte secunda nol farra male. Przytaczam za: http://www.web-
ster.edu/~barrettb/cantico.htm (listopad 2009).
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Proserpinae™, z chrzedcijariskim pojeciem $mierci ani tez z jej pdzniej-
szymi personifikacjami nic wspélnego mie¢ nie mogta. Pozostata dla
erudyty, jak Dante, krélowq wiecznego placzu, czy paniq, ktéra tu [w pie-
kle] panuje, ktora utozsamiat z Luna i o ktdrej ,porwaniu” wspomniat
w Czy$écu. W kazdym razie wystarczajaco widoczna staje sie réznica
jakosciowa pomiedzy formuta oddzialywania w literaturze i kulturze
mitu Persefony/Prozerpiny a formuta personifikacji Smierci.

W zrozumieniu tej odmiennosci przez humanistow, bardziej juz,
anizeli ich $redniowieczni koledzy, cho¢ jeszcze nie catkiem doskonale
zaznajomionych z mysla religijng starozytnych, widziatbym przyczyny
coraz wyrazniejszego od czaséw renesansu réznicowania sie sposobéw
pojmowania i aplikacji tych dwéch mitéw w tekstach poetyckich i reto-
rycznych. Cytowany tu przypadek Samuela Twardowskiego uwazam za
charakterystyczne dla konceptyzmu nieporozumienie, potwierdzajace
jednak regute.

Materialem bardziej reprezentatywnym dla literatury wczesno-
nowozytnej, gdy idzie o poznanie i skomentowanie obecnosci figury
Persefony/Prozerpiny jest zapewne dzieto ks. Macieja Kazimierza Sar-
biewskiego Dii gentium (Bogowie pogan). Ta erudycyjna rozprawa po-
wstata w roku 1626". Jej autor wyktadat wtedy w potockim kolegium
jezuickim retoryke. Wyktad wiedzy o ,bogach poganskich” miat pierw-
szorzedny zwiazek z teologia w tym sensie, ze Sarbiewski, postepujac
$ladami mysli Ojcéw Kosciota, widziat celowos¢ uzgodnienia narracji
biblijnych z narracjami mitologicznymi ,pogan” - Grekéw i Rzymian
- ktorzy wedle takiej wykltadni nawigzywali w swych wierzeniach do
znieksztalconych przekazéw biblijnego Objawienia, stanowiacych dla
nich podstawe wyznawanej przez nich ,teologii bajecznej” (fabulosa
theologia)'. Ow sens teologiczny (czy raczej niby-teologiczny) mitéw

2 Klaudian nalezal do autoréw ,kanonicznych” czytanych w szkole. Zob. E.R. Curtius,
Literatura europejska i taciniskie Sredniowiecze, przetl. i oprac. A. Borowski, Krakéw 1997,
s. 57. Na Klaudiana w zwiazku z , ziemska Prozerpina” powotywal sie w omawianej nizej
rozprawie Dii gentium, M.K. Sarbiewski (Dii gentium. Bogowie pogan, wstep, opracowanie
i przekiad K. Stawecka. Przygotowanie wydania rozpoczat S. Skimina przy wspoétpracy
M. Skiminowej. Wroctaw—-Warszawa-Krakéw-Gdansk 1972, s. 248-249).

¥ K. Stawecka, Przedmowa, w: M.K. Sarbiewski, Dii gentium..., s. 7.

4 Rozprawa Sarbiewskiego, jak twierdzi autorka przekladu i opracowania, powstata
pierwotnie w ramach wprowadzenia do wiedzy o ,starozytnosciach rzymskich” (Anti-
quitates Romanae), czyli jakby wprowadzenia do kulturoznawstwa antycznego. Potem
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starozytnych uzasadniat i do pewnego stopnia legalizowat ich funk-
cjonowanie w kulturze chrzedcijaniskiej, konkretnie za$ w tekstach,
w ktérych postaci mitologiczne stuzyty do konstrukeji umoralniajacych
alegorii. Praktyka tego rodzaju obecna byta w Europie Zachodniej juz
od ,wysokiego Sredniowiecza”, kiedy w szkotach koscielnych rozpoczy-
nano edukacje od objasniania (w ramach ,trywialnego” kursu retoryki)
tekstow autoréw starozytnych (accessus ad auctores). Takze i rozprawa
Sarbiewskiego o ,bogach poganskich”, motywowana pierwszorzed-
nie teologia, powiazana byta i z retoryka w tym sensie, ze poddawata
szczegdtowej analizie wszystkie mozliwe przypadki rozpatrywania te-
matéw i motywow mitologicznych z punktu widzenia takich zagadnien
retoryki jak inventio (sztuka okre$lania tematéw mowy) oraz elocutio,
czyli stylistyki.

Umiejetno$¢ skutecznego postugiwania sie figurami mitologiczny-
mi byta zatem wazna nie tylko, a w kazdym razie nie przede wszystkim,
ze wzgledu na przyzwyczajenia estetyczne stuchacza lub czytelnika wy-
chowanego i wyksztatconego w znacznej mierze na literackich wzor-
cach antycznych. Wazniejsze od tych przyzwyczajen byto porozumienie
sie ze stuchaczami i czytelnikami tekstu retorycznego za pomoca mito-
logicznej, wysoce skonwencjonalizowanej topiki co do podstawowych
pojec egzystencjalnych, politycznych, etycznych i estetycznych. Inaczej
moéwiac - co do wyznacznikéw nowoczesnego paradygmatu kulturo-
wego okreslanego pojeciem humanitas, ktory to paradygmat w sposdb
coraz bardziej istotny zaczat od XV wieku okresla¢, obok paradygmatu
religijnego (Christianitas), tozsamo$¢ $wiatopogladowa Europejczy-
kéw. W obszarze elokucji topika mitologiczna oddziatywata zatem na
zasadzie alternatywnego wobec tradycji biblijno-chrzescijaniskiej kodu
jezykowego, ktory umozliwiat konstrukeje dyskursu swiatopogladowe-
go bez wnikania w coraz bardziej zawite i niekiedy niebezpieczne szcze-
g6ty ortodoksyjnego dyskursu teologicznego.

A oto, jakie praktyczne wskazowki odnoszace do postugiwania sie
,kodem Prozerpiny” formutowat Sarbiewski. Imie wtadczyni podzie-

dopiero autor rozwinal bardziej szczegétowo kwestie uzytecznosci tej wiedzy do celow
retorycznych (homiletycznych), co odzwierciedlito sie w nadanym traktatowi tytule Dii
gentium seu theologia, philosophia tam naturalia quam ethica politica (...) sub fabulis theolo-
giae ethnicae a veteribus contentae. Ibidem, s. 14-16.
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mia, tylko w wersji taciniskiej, nigdy greckiej, pojawito sie w traktacie
Sarbiewskiego kilkanascie razy. Po raz pierwszy spotykamy je w roz-
dziale XVIII poswieconym Adonisowi i to wlasnie w czesci uwzglednia-
jacej poetycka funkcje mitu (poetice). Przywotujac komentarz $w. Cyry-
la Aleksandryjskiego do proroctwa Izajasza (1.I1. ¢.18) i jego wzmianki
na temat poganskich obrzedéw ku czci Adonisa, Sarbiewski napisat:

Quo offensus Mars, aemulus ac rivalis Veneris, assumpta suis forma Adonidem
interfecerit. Quae res causa luctus Veneri praebuit. Itaque consternata ad inferos
usque descendit Adonidem reductura. Eum interim Proserpina, cum adamasset,
Plutonis uxor, eum non nisi hoc pacto dimisit, ut anni periodo divisa et alternis
vicibus eum haberent.

[Zagniewany na to Mars, rywalizujacy o wzgledy Wenery, przybrawszy posta¢
$wini zabit Adonisa. To byta przyczyna rozpaczy Wenery. I tak rozgoryczona
poszta az do podziemia, zamierzajac uprowadzi¢ Adonisa. A poniewaz tym-
czasem pokochata go Prozerpina, zona Plutona, wypuscita go jedynie pod wa-
runkiem, ze beda go posiadaly na zmiane, podzieliwszy okres roku.]*

Mamy tu zatem projekt poetyckiej alegorezy, w ktorym Prozerpi-
na wystepuje jako ,nieublagana” mitoénica Adonisa. Najwazniejszym
jednak sktadnikiem mitu Prozerpiny, o ktérym wspominat Sarbiewski
w kontekscie alegorezy, byto ,uwiezienie” takiej czy innej postaci przez
Prozerpine w podziemiach, gdzie sama zreszta znalazta sie w rezulta-
cie ,porwania” (raptus Proserpinae) i uwiezienia. Motyw ten wystepuje
u Sarbiewskiego w kilku funkcjach. Jedna z nich, co oczywiste, okresla¢
mogt obszar tematyczny ,astronomii” (czyli wiedzy o porach roku).

O tych skladnikach mitu wspominat Sarbiewski na marginesie
,dziejow Adonisa”: Adonis idem est veteribus quo tritici semen [A. jest
dla starozytnych ziarnem pszenicy], bowiem z wyroku Jowisza sex
mensibus in gremio Veneris et sex aliis in Proserpinae lateret [przez sze$¢
miesiecy przebywat na tonie Wenery, a przez szes¢ innych ukrywat sie
u Prozerpiny]*.

Z punktu widzenia topiki ,astronomicznej” Prozerpina wspomnia-
na zostata jako ta, ktéra ,ukrywa” Storice w okresie zimowym:

Quando ergo Sol est in inferioribus et ideo dies breviores facit, lugere creditur Venus
tamquam rapto e vivis Sole et a Proserpina retento.

> M.K. Sarbiewski, Dii gentium..., s. 242-243.
16 Thidem, 244-245.
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[Kiedy wiec Storice znajduje sie u nizej potozonych (znakéw zodiaku) i dlatego
skraca dni, wierzg, ze Wenus oddaje sie rozpaczy, jakby Storice zostato zabra-
ne spo$réd zywych i zatrzymane przez Prozerpine.]"’

Ten sam motyw wskazywat Sarbiewski w zwigzku z mitem o Bachusie:

Triennium apud Proserpinam delituisse fingitur; non enim citius vites quam post
tres annos plantatae germinant.

[Zmyslaja, ze przez trzy lata ukrywat sie u Prozerpiny, winna latorosl bowiem
nie wydaje wcze$niej owoc6w, zanim nie uplyna trzy lata od zasadzenia.]'®

Motyw ten wiazal sie z przekonaniem, ze Dionizos/Bachus jest

Storicem, dlatego:

Aiebant [Bacchum] Proserpina ortum; ex terra enim oriri videtur sol.

[Powiadali, ze narodzit sie z Prozerpiny, wydaje sie bowiem, ze storice rodzi
sie z ziemi.]"

Tak przedstawia sie oddzialywanie mitu Prozerpiny w obszarze ,as-

tronomii”.

Drugi natomiast, cze$ciej chyba w poezji nowozytnej sie pojawiaja-

cy, temat dotyczy cyklu obumierania ziaren i kietkowania ich z ziemi;
wiazany jest w traktacie Sarbiewskiego z ,ekonomia”, czyli z materia
rolnicza. Do tego wasnie znaczenia mitu Prozerpiny nawiazywat Sar-
biewski, streszczajac motyw raptus Proserpinae, gdy komentowat mity
zwiazane z Cerera:

Ceres iuxta poetas Saturni et Opis filia fuit; ex ea Iuppiter teste Hesiodo Proserpi-
nam genuit.

[Zdaniem poetéw Cerera byta corka Saturna i Opis. Wedtug Hezjoda Jowisz
miat z nig Prozerpine.]?

Wiazanie Prozerpiny z kietkowaniem zasianych i jakby ,obumar-

tych” nasion pozwalato Sarbiewskiemu wskazywa¢ na oczywista, jego
zdaniem, etymologie imienia tej postaci:

18

19

20

Ibidem.

Ibidem, s. 326-327.
Ibidem, s. 337 i 357.
Ibidem, s. 396-397.
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Ferunt raptam fuisse ad inferos Proserpinam, filiam Cereris (...) Proserpina enim,
hoc est radix seminis a serpento dicta, non prius radicatur et proserpit [podkr.
- A.B.], quam iactum semen aliquot dies sub terra occultetur.

[Powiadaja, ze Prozerpina, cérka Cerery, zostata porwana do krainy podziem-
nej (...) Prozerpina bowiem, czyli korzen kietka, tak nazwana od pelzania,
zakorzenia sie i petznie dopiero wtedy, gdy rzucone ziarno przez kilka dni
bedzie ukryte pod ziemig.]*

Podobnie w innym za$ miejscu za Pauzaniaszem konstruowat obraz
ptodnej Prozerpiny, wyjasniajac raz jeszcze, podobnie jak uczynit to
wyzej, etymologie jej imienia:

[Pluto] Rapit vero Proserpinam, ne solus inter deos sterilis esset, germina enim,
quae proserpunt [podkr. - A.B.] radicibus apprehensa, retinentur virtuti
terrae.

[(Pluton) natomiast porwat Prozerpine, aby nie by¢ jedynym bezptodnym
spoér6d bogéw, kietki bowiem, ktére wypelzaja przytrzymane korzeniami,
utrzymuja sie dzieki wlasciwosci ziemi.]?

Przypisanie Prozerpiny do ,rolniczego” i ptodnosciowego obszaru
tematycznego podkreslit tez w innym miejscu:

Proserpina praeerat frumentis germinantibus.

[Prozerpina opiekowala sie kietkujacym zbozem.]

Na inny bardzo istotny aspekt mitu Prozerpiny poruszony przez Ci-
cerona zwrdcit uwage Sarbiewski w podrozdziale poswieconym alego-
rezie ,polityki”, czyli refleksji poetyckiej nad porzadkiem prawnym, od-
zwierciedlajacym tad naturalny, i nad topika dla tego tematu stosowna:

Cererem vocat Cicero actione VII in Verrem legum inventricem cum Proserpina (...)
,a quibus” - iniquit - ,initio vitae atque victus, legum, morum, mansuetudinis,
humanitatis exempla exempla hominibus et civitatibus data ac dispertitia esse di-
cuntur”.

[Cycero w akgji VII przeciwko Werresowi nazywa Cerere wraz z Prozerping
wynalazczynia praw, ,przez ktére podobno” - méwi - ,zostaty ludziom i pan-

2 Ibidem, s. 400-401.
22 Ibidem, s. 466-467.
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stwom dane i rozpowszechnione poczatki zycia i sposobu zycia, praw, obycza-
jow, przyklady tagodnosci i ludzkogci”.]*

Przywotany na wstepie przyktad wprowadzenia przez Jana Kocha-
nowskiego do Trendéw apostrof do Persefony/Prozerpiny wskazuje, jak
twierdze, na ten wlasnie ,prawodawczy” aspekt mitu. Wiadczyni pod-
ziemia jest w tych tekstach figura tajemniczego prawa natury, ktére ni-
jak sie ma do chrzescijaniskiej czy w ogéle biblijnej eschatologii.

Znamienne jest bowiem, ze apostrofe do wymienionej kilka werséw
wcze$niej z imienia ciezkiej Prozerpiny:

O znikomych cieni
Sroga, nieublagana, nieuzyta ksieni

poprzedza w Trenie Il stawne wykrzyknienie: O prawo krzywdy petne!
Fraze te komentowano tradycyjnie jako przejaw kryzysu wlasnie $wia-
topogladu religijnego, przytaczajac zreszta miedzy innymi Erazmowe
Adagia i obecng tam sentencje: Summum ius, summa iniuria®.

Powigzanie jednak tej sentencji z opatrzona tu charakterystycz-
nymi epitetami postacia matzonki Plutona wskazuje wyraznie na
inny, anizeli religijny, kontekst wyrazenia: prawo krzywdy petne. Ma
ono bowiem zwiazek bezposredni z ,prawem natury” (ius naturale),
z rzadzacym przyroda prawem wiecznego powrotu, ktére Stanistaw
Wyspianski ustami Kory wtasnie wypowiedzial w Nocy listopadowe;:
Umrze¢ musi, co ma zyé. To jest rzeczywiscie prawo ,krzywdy pelne”,
bo z krzywdy porwanej cérki Demeter powstate i cierpieniem catej na-
tury nieustannie po$wiadczane. Dlatego zatem figura Persefony/Pro-
zerpiny oddziatuje w strukturze elokucyjnej Trenéw obok i réwnolegle
do personifikacji $mierci, okreslanej na pozér tylko paradoksalnie jako
,hiepobozna” (impia w tradycji rzymskiej, czyli ,niegodziwa”). Okresle-
nia tego rodzaju w kontekscie eschatologii chrzescijaniskiej nie miatyby
sensu. Przeciwnie, to Smier¢ wlasnie - cho¢by wspomniana wczesniej
rozméwczyni mistrza Polikarpa - uosabiala bezwzgledna uczciwosc,
czyli nieuwzgledniajaca zréznicowania spotecznego swoich ofiar spra-

2 Ibidem, s. 406-407.
¢ Tak np. J. Pelc we wstepie do J. Kochanowskiego, Treny, BN seria I, nr 1, Wroctaw
1978, s. LXXI. ,Ius” w tym kontekscie oznacza¢ moze obyczaj, ale tez ,prawo naturalne”

(ius naturale), polski wyraz ,prawo” natomiast obejmowato obydwa te znaczenia. Zob.
J. Sondel, Stownik tacirisko-polski dla prawnikéw i historykéw, Krakéw 1997, s. 545.
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wiedliwos¢, a zarazem catkowita podlegtos¢ Bogu i Jego planowi zba-
wienia. O ,prawie krzywdy pelnym” w odniesieniu do samej $mierci
nie mogloby tu w takim razie by¢ mowy. Smier¢ w tym kontekscie jest
,hiepobozna” (niegodziwa), bo podmiot liryczny widziat umierajgc mite
dziecie swoje (Tren IIII), bo takci (...) najmilszej Orszuli dostato jak mtodej
galazce oliwnej podcietej przez ukwapliwego sadownika (Tren V). Perse-
fona/Prozerpina pozostaje wiec znakiem sytuacji granicznej, znakiem
tajemniczego, powszechnego ,prawa krzywdy pelnego”, ktére w tym
konkretnym przypadku tylko zostalo wyegzekwowane przez $mierc.
Tego zatem, o czym myslat i o czym chcial méwié podmiot Trendw, nie
mozna byto opisac jezykiem eschatologii chrzescijaniskiej — az po Tren
XVII, od ktérego zaczyna sie w tym cyklu ,nawrécenie” cztowieka cier-
piacego (Pariska reka mie dotkneta...) 1 przygotowanie go do catkowicie
religijnej, eschatologicznej konsolacji w Trenie XIX.

Przedstawiony tutaj paradygmat postugiwania sie figurami Persefo-
ny/Prozerpiny we wczesnonowozytnych tekstach polskich eksponuje
dwie zasadnicze funkcje mitu. Pierwsza dotyczy ptodnosci, ,kietkowa-
nia”, a takze cyklicznosci pér dnia i pér roku. Druga natomiast funkcja
tego mitu, cho¢ jej sens dotyczy doswiadczen egzystencjalnych czto-
wieka, wskazuje kierunek refleksji wykraczajacy znacznie poza hory-
zont tych do$wiadczen. Sens ten nie jest wyrazny. Zaznacza zaledwie
ciemniejaca poza tym widnokregiem tajemnice prawa natury, ,petnego
krzywdy” i niedajacego sie pogodzi¢ z podstawowym ludzkim wyobra-
zeniem o tym, co ,by¢ powinno”. Bo ludzkie pojecie szczescia i ludzka
nadzieja wykraczaja daleko poza granice tak zwanego zdrowego roz-
sadku okreslane i wyznaczane ,niegodziwymi” prawami przyrody.



