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StOWO WPROWADZAJACE
W PROBLEMATYKE CZASOPISMA
»RELACJE MIEDZYKULTUROWE”

Instytut Studidow Miedzykulturowych (ISM) Wydziatu Studidow Miedzy-
narodowych i Politycznych Uniwersytetu Jagiellonskiego uruchomit w 2014
roku studia pierwszego oraz drugiego stopnia na unikatowym w skali na-
szego kraju kierunku: relacje miedzykulturowe!. Naukowcy oraz dydaktycy
zatrudnieni w Instytucie, na co dzier zajmujgcy sie problematykg szeroko
ujmowanej kultury, m.in. jej zwigzkdéw z innymi obszarami zycia jednostko-
wego oraz wspodlnotowego, réznic kulturowych, wzoréw relacji danej kultu-
ry z kulturami obcymi, interpretacji fenomendw spotecznych, politycznych,
religijnych, z perspektywy kultury badz kultur, dostrzegali w literaturze
kulturoznawczej coraz bardziej doskwierajgcy deficyt. Spowodowany byt
on — i jest nadal — relatywnie niewielkg uwagg kierowang na wazny obszar
ludzkiej aktywnosci — kontakty interpersonalne oraz intergrupowe, prze-
kraczajgce granice kultur, do ktdrych przynalezg komunikujgce sie strony.
Usuniecie tego braku nie nastgpi od razu. Z pewnoscig uptynie kilka lat,
nim powstang pierwsze polskie podreczniki, opracowania, monografie czy
prace zbiorowe poswiecone tytutowemu fenomenowi. Prébg zmniejszenia
tej luki jest powotanie czasopisma naukowego pod znamiennym tytutem:
»Relacje Miedzykulturowe”, o ktérym wspomnimy jeszcze w dalszej czesci
tekstu.

Pogtebiony namyst oraz szczegétowe badania nad relacjami miedzy-
kulturowymi wynikajg ponadto z koniecznos$ci zrozumienia mechani-
zmow, jakim podlegajg podczas aktéw komunikacyjnych jednostki i grupy

! Takze w skali miedzynarodowej relacje miedzykulturowe jako przedmiot studiéw
naleza do stosunkowo nowej problematyki w ramach studiéw nad kulturg (cultural
studies).
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o odmiennych doswiadczeniach, stanowigcych bagaz kulturowy o duzej sile
oddziatywania. W dobie narastajacych ruchéw migracyjnych o zréznicowa-
nych w globalnej skali przyczynach obserwujemy w Europie pierwszej de-
kady XXI wieku dominujacy nurt migracji uchodzczej. Nasz kontynent stat
sie destynacjg, schronieniem, symbolem bezpieczeristwa dla oséb pocho-
dzacych z obszaréw nekanych zbrojnymi konfliktami o podtozu polityczno-
-ekonomicznym i/lub etniczno-religijnym?.

Przyktady relacji miedzykulturowych w wymiarze miedzynarodowym,
zachodzacych miedzy reprezentantami réznych narodéw, jezykéw czy tra-
dycji, zauwazamy najpredzej. Jednak takze w wymiarze krajowym wyczulo-
ne oko badacza, ale tez spostrzegawczego amatora, dostrzeze odmiennosci
kulturowe cechujgce rézne grupy, klasy czy warstwy spoteczne tworzace
polskie spoteczeistwo. Ludzie mtodzi majg kulture nietozsamg z kulturg
tworzong i praktykowang przez osoby starsze, podobnie jak mieszkancy
matych miejscowosci przez doswiadczenie i praktyke spoteczng wypraco-
wujg wzory kultury specyficzne tylko dla nich, odmienne od obserwowa-
nych w duzych miastach. Innym rytmem zyje Warszawa, innym Krakow,
Wroctaw czy Biatystok, innym zas Stréza, Lutowiska, Mielenko czy Udanin.

Rdznice kulturowe wynika¢ moga takze z uwarunkowan gospodar-
czych, sprzyjajacych badz niesprzyjajgcych awansowi spoteczno-ekono-
micznemu cztonkéw spoteczedstwa. W regionach o niskim potencjale
przedsiebiorczym, ze stabym kapitatem ludzkim i/lub finansowym, funkcjo-
nuje odmienny wzor kulturowy niz tam, gdzie potencjat ten jest silny, a ka-
pitat - dobrze zarzadzany. Bedgca pochodng tych uwarunkowan jakos¢ zy-
cia mieszkarncéw wptywa na wspdlnotowe i jednostkowe wzory zachowan
dotyczace miedzy innymi szeroko rozumianej konsumpcji, sktonnosci do in-
westowania lub jej braku, form spedzania wolnego czasu, poziomu i jakosci
wyksztatcenia, stopnia partycypacji w zyciu politycznym, sposobu mieszka-
nia etc. Innymi stowy, stopa zyciowa jednostek i grup wptywa na ich kul-
ture. Nalezy jednak podkredli¢, ze oddziatywanie to jest zwrotne — kultura
promuje pewne wzory zachowan, ktére wydajg sie najbardziej adekwatne
do okolicznosci, efektywne i pozgdane przez zbiorowos$¢é czy wspodlnote.

Mnogos$¢ obszardw i ptaszczyzn badawczo-analitycznych relacji miedzy-
kulturowych dostarcza zatem naukowcom zajmujgcym sie studiami nad

2 Przyktadem tego jest obszar Bliskiego Wschodu oraz Afryki Pétnocnej, kolebka tak
zwanej Arabskiej Wiosny, a raczej nalezatoby uzyc¢ okreslenia ,,arabskiej rewolucji”, ktdra
po 2010 roku objeta kraje takie, jak Irak, Libia, Syria, Egipt, Maroko, Algieria czy Tunezja.
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szeroko rozumiang kulturg bogatego materiatu, pomocnego dla zrozumie-
nia istoty jednostkowego i wspdlnotowego bytu.

Czasopismo ,Relacje Miedzykulturowe” zostato pomyslane jako forum
wypowiedzi dla polskich i zagranicznych kulturoznawcéw, stad jego dwuje-
zyczna formuta. Zgodnie z nig naprzemiennie ukazywac sie bedg numery
ztozone raz z tekstdw polskojezycznych, raz z tekstow w jezyku angielskim,
co pozwoli na poszerzenie grona czytelnikdw takze o sSrodowisko zagranicz-
ne. Wydaje sie to o tyle wazne, ze ze wzgledu na bariere jezykowa polska
mys$l naukowa rzadko jest obecna na scenie miedzynarodowej, ze szkodg
dla obu stron, bo jest z pewnoscig atrakcyjna przez swojg — kulturowg wta-
$nie — specyfike, zresztg podobnie jak inne perspektywy i szkoty badaw-
cze wywodzace sie z krajow niedominujgcych ekonomicznie czy politycznie
na arenie europejskiej i/lub globalnej®. Argument o scistym zwigzku kon-
dycji nauki i jej finansowego wsparcia jest przekonujgcy. Podobnie zresztg
argument o odwrotnej korelacji, gdzie silna nauka przycigga finanse. Tym
bardziej wiec powinni$my sie stara¢ o umiejscowienie polskiej mysli kul-
turoznawczej blizej centrum, nie zas na peryferiach cywilizacji wyrostej na
podwalinach europejskiego dziedzictwa.

Monika Banas, Franciszek Czech

® Warto w tym miejscu podac cho¢ jeden z licznych przyktadéw spéznionego odkry-
wania dokonan naukowcow nienalezgcych do anglojezycznego Srodowiska: Jean Piaget,
szwajcarski psycholog, ktérego przetomowe prace powstate w latach 30. XX wieku zosta-
ty przyblizone miedzynarodowemu czytelnikowi dopiero 30 lat pdiniej, kiedy przettuma-
czono je na jezyk angielski.
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MARIAN GOLKA?!

MIEDZYKULTUROWE WYZWANIA
| WYZNANIA

Stowa kluczowe: wielokulturowos¢, transkulturowos¢, poréwnywanie kultur,
edukacja wielokulturowa

Mozna dowies¢, ze kazdy cztowiek jest zawsze w jakis sposéb ,,miedzy”.
Ot6z jest on miedzy dniem wczorajszym a jutrzejszym; jest pomiedzy zaka-
markami swej osobowosci a swiatem zewnetrznym; jest miedzy ludzmi —
i to zaréwno wtedy, gdy ci ludzie sg do niego podobni, jak i wtedy, gdy
mniej lub bardziej od niego sie rdéznig; jest miedzy naturg a kulturg; jest
wreszcie pomiedzy réznymi kulturami, ktére takze mogg sie miedzy sobg
mniej lub bardziej réznié. | ta ostatnia kwestia najbardziej mnie tutaj inte-
resuje. Ale nawet wtasna kultura kazdego z nas otwiera mozliwosci, a na-
wet konieczno$¢ owego bycia ,,miedzy”. Dzi$ juz mato kto ma ztudzenia,
ze jakiekolwiek kultury mogg byé monolitami. Przeciwnie, wiemy, ze s3
one mniej lub bardziej hybrydalne, ze nie stanowig zwartej i jednorodne;j
catosci i ze mogg tworzy¢ liczne wewnetrzne warstwy, pekniecia, szczeli-
ny — czy jakkolwiek jeszcze inaczej je nazwac — stanowigce konteksty i wy-
zwania naszego spoteczno-kulturowego funkcjonowania. Mozna przy tym
dowies¢, ze im bardziej zblizamy sie do wspotczesnosci, tym bardziej stan
ten sie uwidacznia.

W artykule nie stawia sie zadnej okreslonej hipotezy, a jedynie prezen-
tuje kilka ogdlnych teoretycznych zatozen, ktére traktowaé mozna jako swo-
iste wyznania autora wobec wyzwan, jakie niesie miedzykulturowos¢. Naj-
pierw uwaga bedzie zwrdcona na rézne formy owych miedzykulturowych

! Prof.; Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Instytut Socjologii;
e-mail: golka@amu.edu.pl.
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sytuacji, nastepnie na trudnosci zwigzane z poréwnywaniem i oceng réz-
nych kultur, wreszcie na koniecznos$¢ edukacji miedzykulturowej?.

Sposrdd réznych pojeé niezbednych do zrozumienia morfologii wspét-
czesnego S$wiata najprostszym do wyjasnienia jest moze réznokulturo-
wos¢€. Sam rozumiem jg jako przejawianie sie réznic w wytworach i zacho-
waniach kulturowych (oraz ich wzorach) miedzy grupami, ktére nie tworzg
wzajemnych relacji (sgsiedztwa, wspodtpracy, konfliktu etc.) lub miedzy ktd-
rymi relacje te sg ubogie albo nader epizodyczne. Tak rozumiana réznokul-
turowos¢ jest postrzegana z zewnatrz oraz niejako ,,z gory” — i opisywana
lub rekonstruowana przez antropologéw, podrdznikdéw, historykow.

Nietatwo w miare wyraznie wyodrebnia¢ grupy ludzi wedtug kryte-
riow kulturowych z uwagi na niejednorodnos¢ kryteridw, w sytuacji gdy
poszczegdlne plemiona, narody, grupy etniczne nie przejawiajg w zaden
sposbb przejrzystej charakterystyki. Naktadajg sie na siebie, ale i krzyzujg
oraz placza kryteria jezykowe, religijne, gospodarcze, polityczne, historycz-
ne, a wreszcie kryteria wynikajgce z wtasnego poczucia przynaleznosci et-
nicznej, ktére moze nie mie¢ obiektywnego uzasadnienia. Na te wszystkie
trudnosci naktfada sie nieustanna zmienno$é spoteczno-kulturowa ludzkie-
go Swiata, dyfuzja kultury, zapozyczenia, porzucanie jednych cech kulturo-
wych, a powstawanie czy modyfikacje innych etc. Jednym stowem: stwo-
rzenie przekonujgcego i zupetnego atlasu réznorodnosci kulturowej swiata
nie jest mozliwe.

Banalne jest stwierdzenie, ze Swiat jest réznorodny, a przeciez od tego trzeba
zaczgé, poniewaz owa roznorodnosc jest konstytutywng cechg naszej rodziny
cztowieczej, cechg pomimo uptywu tysiecy lat — niezmienna. Jednakze, mimo
tej rzucajacej sie w oczy réznorodnosci, wtasciwe jej zrozumienie i akceptacja
napotykajg opor rozumu ludzkiego

— przekonujgco pisat Ryszard Kapuscinski?.

W przesztosci w wiekszo$ci przypadkéw rdéznice cech kulturowych
byty wyznaczone granicami wynikajagcymi z czynnikéw przyrodniczych
oraz historycznych i zapewne - précz bliskich odmiennosci sgsiedzkich —
nie uswiadamiano sobie skali i zakresu odrebnosci tych cech. Kazdy zyt

2 W artykule wykorzystuje niewielkie fragmenty mojej ksiazki pt. Imiona wielokultu-
rowosci (Warszawa 2010).
3 R. Kapuscinski, Lapidarium V, Warszawa 2002, s. 75.
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w swoim Swiecie, ktéry uwazat za normalny i oczywisty, a choé¢ przerazaty
go inne zwyczaje i jezyki, to rzadko ich doswiadczat, zwykle bowiem swo-
jej enklawy nie opuszczat. Oto wymowny przyktad: jak zauwazyt Alfred
R. Radcliffe-Brown, na jednej z wysp Andamandéw krajowcy do 1875 roku
nie wiedzieli nawet o istnieniu grup innych plemion zyjacych na tej samej
wyspie, a oddalonych od nich zaledwie o kilkadziesigt mil*.

Juz bodaj pierwszy ,,antropolog” — Herodot — dostrzegat réznokulturo-
wosc¢ $wiata ,jako zywa, pulsujgcy tkanke, w ktdrej nic nie jest dane i okres-
lone raz na zawsze, lecz nieustannie przeksztatca sie, zmienia, tworzy nowe
relacje i konteksty”>. Jak podkresla Ryszard Kapuscinski, Herodot nie pote-
piat innosci, lecz starat sie jg poznaé, opisaé i zrozumie¢. Mozna wiec uznaé,
Ze to on pierwszy ,,uswiadomit sobie wielo$¢ swiata jako jego istote”®. Roz-
nice jezykowe, religijne, artystyczne, polityczne i ekonomiczne byty i — na
szczescie — ciggle jeszcze sg faktem, ktéremu nie mozna zaprzeczyé, choc
skadingd mozna zaréwno sie w nim pogubié, jak i go polubié. ,Kultura jest
jak drzewo, jak basniowe drzewo, ktérego kazda gataz uksztattowana jest
inaczej, kazdy kwiat ma swoj wtasny kolor i zapach, kazdy owoc specjalny
smak” — wymownie pisat Kaj Birket-Smith’.

Zaden obraz czy nawet metafora przedstawiajaca réznokulturowosé
nigdy nie beda ani petne i wymowne, ani tym bardziej doktadne i ostatecz-
ne — zarowno z powodu niemoznosci ogarniecia catego ludzkiego swiata,
jak i z powodu jego nieustannej dynamiki. W odniesieniu do réznokulturo-
wosci szczegdlnie dobrze potwierdza sie powiedzenie, ze ,widaé drzewa,
lecz nie widaé lasu”. Mozna dostrzec wiele szczegdtow, wiele odmiennych
zachowan i wytwordw kulturowych, a jednoczesnie nie mozna zrealizowac
niczego, co bytoby petnym ich katalogiem — zestawieniem wszystkich od-
miennych form.

Nastepnym pojeciem, ktére nalezy przywotac, jest wielokulturowos¢.
Przyjmuje, ze jest to uswiadomione wspdétwystepowanie na tej samej prze-
strzeni (albo w bezposrednim sgsiedztwie bez wyraznego rozgraniczenia,
albo w sytuacji aspiracji do zajecia tej samej przestrzeni) dwdch lub wie-
cej grup spotecznych o wzglednie odmiennych kulturowych (niekiedy tez

4 A. R. Radcliffe-Brown, Wyspiarze z Andamandw. Studia z antropologii spotecznej,
przet. A. Koscianska, M. Petryk, Kety 2006, s. 108.

® R. Kapuscinski, Podréze z Herodotem, Krakéw 2004, s. 107.

5 Ibidem, s. 203.

7 K. Birket-Smith, Sciezki kultury, przet. K. Evert-Vaedtke, T. Evert, Warszawa 1974, s. 8.



14 MARIAN GOLKA

rasowych) cechach dystynktywnych: wygladzie zewnetrznym, jezyku, wy-
znaniu religijnym, ukfadzie wartosci etc., ktére przyczyniaja sie do wzajem-
nego postrzegania odmiennosci z réznymi tego skutkami. Cho¢ w tej defi-
nicji méwi sie o przestrzennym wymiarze wielokulturowosci, to w istocie
chodzi o wymiar czasoprzestrzenny, jako ze sytuacje wielokulturowe sg
nader dynamiczne. Istotne jest tez to, ze postrzeganie tej wzglednej od-
miennosci odbywa sie w optyce jednostek, niewielkich grup lokalnych, ré-
wiesniczych czy sgsiedzkich. Ten stan taczy sie nie tylko z postrzeganiem
odmiennosci, ale i z réznorodnymi wzajemnymi relacjami.

Inaczej mdwigc: wielokulturowosé to po prostu obiektywnie przeja-
wiajgcy sie stan pluralizmu spoteczno-kulturowego, niezaleznie od swia-
domosci tego stanu oraz takich czy innych ideologii mu towarzyszacych
(np. ideologii i polityki multikulturalizmu). Ten pluralizm to po prostu wie-
los¢ ingrediencji — elementéw sktadowych o charakterze kulturowym (ale
tez spotecznym, ekonomicznym, a nieraz i politycznym). Cechg wielokul-
turowosci nie jest jednak samo wspotwystepowanie tych réznorodnych
elementéw sktadowych, ale raczej przejawianie sie miedzy nimi zaleznosci
i powigzan, czy — méwigc najszerzej — relacji, ktére mogg tworzy¢ nader
misterne struktury.

Dla charakterystyki tych zjawisk nie wystarczg juz proste opisy i kon-
statacje dyfuzjonistow, choé oczywiscie wiele z ich idei jest ciggle aktu-
alnych. Nie wystarczg tez statyczne badania nad wielokulturowoscia.
Zrdznicowanie kulturowe ludzi jest ztozone, niezbyt trwate i bez wyraznie
zarysowanych konturéw oraz linii granicznych. Przeciwnie — wspodtczesnie
stato sie ono zagmatwane, ptynne i mato uchwytne. Potrzeba tedy nowego
spojrzenia. Mozna je dostrzec w koncepcji transkulturowo$ci Wolfganga
Welscha.

Wolfgang Welsch zasadnie konstatuje, ze tradycyjna koncepcja kultu-
ry (dodajmy — w jej aspekcie dystrybutywnym) jest koncepcjg réznicujgca
i wyodrebniajaca, bo ujmujgca kulture w sposéb homogeniczny, i jako taka
nie opisuje adekwatnie wspdtczesnego Swiata, gdyz nie radzi sobie z we-
wnetrznym zrdznicowaniem wspotczesnych kultur. Jest nie tylko nieade-
kwatna poznawczo, ale — nadto — (dodaje autor) ryzykowna normatywnie,
jako ze moze prowadzi¢ do separatyzmu, przyczyniaé sie do powstawania
gett kulturowych, konfliktédw politycznych i wojen. Dlatego koncepcja wie-
lokulturowosci powinna by¢ tak uzupetniona, by nie akcentowata tradycyj-
nego separatystycznego rozumienia kultur — tyle ze blisko ze sobg sasia-
dujgcych. Autor przypomina, ze dzis kultury nie majg struktury wyspowe;j,
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gdyz w istocie stracity swg jednorodnosc i odrebnosé. Tak wiec ,,charak-
teryzuje je przemieszanie i wzajemne przenikanie”®. To sugeruje, ze nale-
zatoby inaczej nazwa¢ nowaq koncepcje kultury. | Welsch — jak wiadomo —
proponuje okresli¢ jg mianem ,transkulturowosci”. Dodaé mozna, iz samo
w sobie nazwanie tego spojrzenia ,nowg koncepcjg kultury” jest propo-
zycjg na wyrost, bowiem koncepcja ta jedynie uczula na to, by wyrazniej
widzieé¢ powigzania i przeptywy miedzykulturowe, a mniej akcentowac od-
miennosci i réznice. Tak wiec te koncepcje nalezy raczej uznaé za rozwinie-
cie oraz wydobycie niektérych konsekwencji dyfuzjonizmu.

Koncepcja transkulturowosci zaktada, ze kultury stanowig nader ztozo-
ne, splatane, acz powigzane ze sobg sieci kulturowe. Sg one konsekwencjg
proceséw migracyjnych, ztozonych swiatowych i lokalnych systeméw ko-
munikacyjnych, relacji gospodarczych i politycznych. Daje to takie konse-
kwencje, jak przede wszystkim hybrydyzacja kultury czy zanik rozréznienia
na ,obce” i ,,nasze wtasne”.

Transkulturowos¢ zaréwno rozprzestrzenia sie w makroskali, jak i doty-
czy samych jednostek. Pojedynczy ludzie sg wiec hybrydami utworzonymi
z bardzo réznych elementéw kulturowych majacych zrédta w trudnych nie-
raz do zidentyfikowania obszarach kulturowych. | cho¢ Welsch zastrzega,
ze transkulturowos¢ nie jest cechg wytgcznie naszych czasow (przywotujac
miedzy innymi Michela de Montaigne’a na dowdd tego, ze rysowata sie juz
ona w poczatkach nowoczesnosci, oraz Friedricha Nietzschego, potwier-
dzajgcego, ze byta odczuwalna takze w jej bardzo gorgczkowym momen-
cie), to przeciez wtasnie teraz mamy jej petne przejawy.

Koncepcje transkulturowosci traktuje jako dopetnienie wielokulturo-
wego widzenia Swiata — dopetnienie, ktdre jest niezbedne dla zrozumienia
wspotczesnych mechanizmow funkcjonowania kultury. Koncepcja ta inspi-
ruje, sporo wyjasnia, ale jednoczesnie przyczynia sie do pewnej bezradno-
$ci poznawczej. Tym trudniej bowiem opisa¢ owg bezksztattng, ciggle zmie-
niajaca sie magme kulturowa, najczesciej niemajacg okreslonych zrédet ani
wyraznej tozsamosci.

Jak wiec w Swietle tych ustalen rozumieé¢ miedzykulturowos¢? Jesli
pojecie réznokulturowosci wskazywato na samo kulturowe zrdéznicowa-
nie ludzkiego swiata, to pojecie miedzykulturowosci zwraca uwage, ze te

8 W. Welsch, Transkulturowos¢. Nowa koncepcja kultury, przet. B. Susta, J. Wietecki,
[w:] Filozoficzne konteksty koncepcji rozumu transwersalnego. Wokdt koncepcji Wolfgan-
ga Welscha, cz. 2, red. R. Kubicki, Poznan 1998, s. 203.
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kulturowe réznice s zywe, ze kreujg one odmienne sytuacje, a wrecz wy-
zwania. S3 to wszelkie mozliwe relacje miedzy kulturami: ocenianie (na co
zwrdécimy uwage w nastepnej czesci tekstu), zaciekawienie, poznawanie,
nasladowanie, zapozyczanie, konkurowanie, krytykowanie czy wrecz wy-
szydzanie, ale takze — niestety — zwalczanie i niszczenie. Oczywiscie uznaje-
my przy tym, iz to nie same wytwory kultury przejawiaja te relacje, ale lu-
dzie (jednostki i grupy) jako ich nosiciele, wyznawcy, uzytkownicy. Problem
wiec w tym, by relacje miedzykulturowe byty mozliwie harmonijne, a zeby
takie byty, potrzebna jest, wierzymy, miedzy innymi odpowiednia edukacja,
czemu poswiecona bedzie ostatnia cze$é artykutu.

W ludzkim rdézno-, wielo- i miedzykulturowym swiecie dostrzega sie
czeste i niemal powszechne przejawy poréwnywania i oceniania kultur.
Trudno powiedzieé, jakie sg powody tej sktonnosci. By¢ moze jest to je-
den z warunkéw umozliwiajacych funkcjonowanie w swiecie — kiedys wa-
runkdéw bardziej pierwotnych i naturalnych, dzis raczej wtdrnych i kulturo-
wych. Przede wszystkim oceniane i pordwnywane ze sobg jest to wszystko,
co w jaki$ sposdb inne od podmiotu oceniajgcego — w tym inni ludzie, inne
zbiorowosci i inne kultury. Skadinad niezwykle tatwo przychodzi takie oce-
nianie — szczegdlnie z perspektywy pewnego poczucia wyzszosci, gdy méwi
sie o jakichs grupach i ich kulturach, ze to ,barbarzynicy”, ,ludzie pozbawie-
ni cywilizacji” albo stanowiacy ,trzeci Swiat”.

Czy jest mozliwe zrekonstruowanie powszechnie stosowanych przesta-
nek i kryteriow ocen zjawisk spoteczno-kulturowych? Juz dawno Hipolit Ta-
ine zauwazyt odnos$nie sztuki, ze kryteria te uktadajg sie stosownie do tego,
co pozyteczne lub szkodliwe dla cztowieka, co stuzy zyciu lub zmierza do
jego zniszczenia (i to nie tylko zycia biologicznego, lecz réwniez spoteczne-
go)°. Podobne poglady wyrazajg inni. Na przyktad Arnold Hauser pisat, ze
ludzie akceptujg w kulturze to, co tagodzi niepokdj i zwieksza poczucie bez-
pieczenstwa, zmniejszajac lek przed zyciem'®. Mozna wtrgci¢, ze owe prze-
stanki ocen (bo nawet nie ich kryteria) oparte sg na odczuciach, na mnie-
maniach, na przypuszczeniach dotyczgcych tego, co rzekomo moze byé
pozyteczne, a co nie, co moze zwiekszaé poczucie bezpieczenstwa, a co —
budzi¢ poczucie zagrozenia. Nie nalezy jednak sadzi¢, ze jakies uniwersalne
i instynktowne pragnienie bezpieczenstwa jest jedynym kryterium ocen.

° Por. H. Taine, Filozofia sztuki, t. |, przet. A. Sygietynski, Lwéw 1911.
10 por. A. Hauser, Filozofia historii sztuki, przet. D. Danek, J. Kamionkowa, Warszawa
1974, s. 72-73.
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Jest tez wszak wiele innych. Bronistaw Malinowski, badajac zycie spotecz-
no-artystyczne Trobriandczykow, zauwazyt, ze w wytworach sztuki podoba
im sie to, co tgczy sie z potega, jest rzadkie i wzmocnione stawg oraz prze-
jawia brak wyraznego utylitarnego zastosowania'?.

Préby okreslania obiektywnych kryteriow oceny kultur (rozumianych
jako systemy spoteczno-kulturowe) podejmowano od dawna — na przyktad
w neoewolucjonizmie, w ktérym Leslie White wigzat te kryteria z iloscig
opanowane] energii przypadajgcej na jednego mieszkanca. Mimo iz owo
kryterium jest nader obiektywne (bo jednoznaczne i mierzalne), to mamy
poczucie jego matej subtelnosci zarédwno w aspektach spotecznych, jak
i kulturowych'?. Nalezy wiec szuka¢ innych, bardziej wyrafinowanych.

Trzeba tez podkresli¢, ze ponizszy zestaw kryteridw to raczej teoretycz-
ny model metodologiczny nizeli empiryczna rekonstrukcja stosowanych
w praktyce ocen. Innymi stfowy, sg to kryteria, ktérych, owszem, mozna sie
dopatrzy¢ w realnych aktach oceniania i pordwnywania, jednakze zazwy-
czaj nie w czystej postaci. Tutaj zwrdcono uwage na mozliwosé ich ogdlnego
i obiektywnego okres$lenia — bez stosowania ewentualnych empirycznych
konceptualizacji. Mozna zatem wyodrebnic opisane nizej rodzaje kryteriow
ocen i wzajemnego poréwnywania systemow spoteczno-kulturowych®.

Po pierwsze, ztozonos¢ struktury danego systemu spoteczno-kulturo-
wego to stopien jej skomplikowania, wyspecjalizowanie elementéw i ich
funkcji, efektywnos¢ osrodkéw integracji etc. Jak tatwo zauwazyé, rodo-
wad intelektualny tego kryterium tkwi w ewolucjonizmie i neoewolucjoni-
zmie, jednak mniej lub bardziej swiadomie moze by¢ ono stosowane nawet
w ocenach potocznych. Ot, cos, co jest bardziej rozbudowane, moze byc
oceniane wyzej od czegos, co jest prostsze i mniej skomplikowane. W ten
sposdb niezwykle ztozone wspdtczesne systemy spoteczno-kulturowe (ta-
kie jak chocby cywilizacja zachodnia) s3 zazwyczaj lepiej oceniane nizeli
proste, tak zwane prymitywne kultury przedpismienne (np. kultury Abory-
gendw australijskich).

11 Por. np. B. Malinowski, Jednostka, spotecznos¢, kultura, przet. S. Kapralski, J. Ob-
rebski, J. Piotrowski, Warszawa 2000, s. 135 i n.

12 por. L. White, Rozwdj kultury, [w:] Elementy teorii socjologicznych. Materiaty do
dziejow wspodfczesnej socjologii zachodniej, red. W. Derczynski, A. Jasinska-Kania, J. Szac-
ki, Warszawa 1975, s. 342 i n.

13 M. Golka, Socjologia kultury, Warszawa 2013, s. 253 i n.



18 MARIAN GOLKA

W odniesieniu do tego kryterium nalezy jednak poczyni¢ pewne za-
strzezenia. Otdz stopien ztozonosci struktury danego systemu jest trudny
do okreslenia. Zalezy to wszak nie tyle od wielkosci danego systemu i jego
dawnosci czy wspodfczesnosci, ile od wnikliwosci spojrzenia i mozliwosci do-
strzezenia w nim licznych wewnetrznych niuansdw. | jeszcze jedna uwaga:
nieskomplikowane systemy mogg mieé liczne walory — na przyktad niezwy-
kle prosty w formie obraz Pieta Mondriana badz Paula Klee moze okaza¢
sie bardziej wyrafinowany nizeli skomplikowany obraz barokowy.

Po drugie, stopien koherencji danego systemu spoteczno-kulturowe-
go to gtdownie spdjnosé jego wzordw zachowan i wartosci, ich wzajemne
dopasowanie do siebie, w tym ,,spdjnosc uzytkownikéw” danej kultury. Po
czesci kryterium to wynika z poprzedniego, a nawet moze by¢ uznane za
jego rozwiniecie. Wszak system, ktéry jest spdjniejszy, mozna oceniaé wy-
zej niz taki, ktéry jest rozchwiany i przy okazji niestabilny.

Jednak i wobec tego kryterium nalezy wysungé zastrzezenia. Przede
wszystkim nie bardzo wiadomo, jak obiektywnie badaé, a tym bardziej
mierzy¢ owa koherencje, jakie z kolei wobec niej zastosowac kryteria.
Poza tym kryterium dotyczace wewnetrznej koherencji systemu spotecz-
no-kulturowego we wspdtczesnym swiecie nie jest tatwe do zastosowania
z powodu jego wielokulturowosci i transkulturowosci. Obecnie mato ktéry
system spotfeczno-kulturowy jest monolityczny, spojny czy jednorodny pod
wzgledem kulturowym. Wreszcie, nawet gdyby tak byto, to nie ma zadnych
powoddw, by uznawaé to co$ za jednoznacznie lepsze od systemu mniej
spojnego, a bardziej réznorodnego.

Po trzecie, stopien spotecznej identyfikacji z wzorami i wytworami da-
nej kultury przez jej uzytkownikdéw i nosicieli jest w oczach socjologa znacz-
nie bardziej adekwatnym kryterium niz wczesniejsze. Faktycznie, jezeli
przejawia sie daleko idgca identyfikacja, jezeli uzytkownicy danej kultury
uznaja ja za swojg, to nie sposdb zbagatelizowaé tej wtasciwosci danego
systemu spoteczno-kulturowego. To kryterium moze tez by¢ wzbogacone
o rozpoznanie, jaka jest w danej zbiorowosci skala zbieznosci (versus roz-
bieznosci) wartosci uznawanych i wartosci odczuwanych (wedtug koncepc;ji
Stanistawa Ossowskiego™).

Trzeba jednak zauwazyé¢, ze i to kryterium wigze sie z trudnoscia-
mi zwigzanymi z tym, jak badac stopien przylegania danej kultury oraz

4 Por. S. Ossowski, Dzieta, t. Ill: Z zagadnien psychologii spotecznej, Warszawa 1967.
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uznawania jej za swojg przez jej nosicieli. Co, oprdcz deklaracji, moze by¢
wyrazem takiej identyfikac;ji?

Po czwarte, kierunek dyfuzji wzoréw i wytwordéw kultury (w tym wyna-
lazkdéw, idei, pomystdw artystycznych, obyczajéw, instytucji, poje¢, a nawet
stéw etc.) to jedno z bardziej przekonujacych kryteriéw. Mozliwos¢ okres-
lenia, skad i dokad one ptyng, co i ile dana kultura (de facto — dany system
spoteczno-kulturowy) zabiera, a co i ile daje innym, oraz jakie s3 wzajemne
proporcje tych kierunkow, bytaby nader trafnym, obiektywnym kryterium
pozwalajgcym niemal w petni oceni¢ dany system. Gdyby udato sie w tym
zakresie sporzgdzi¢ jakis bilans, sprawa bytaby catkowicie przejrzysta.

Niestety, takiego bilansu nie da sie przygotowaé, poprzestajemy wiec
zazwyczaj albo na odczuciach, albo na zdawkowej wiedzy historycznej czy
antropologicznej, ktére podpowiadajg, ze ten i ten naréd tyle swiatu dat,
a ten i ten tyle wzigt. Ale to nie jest jedyny problem zwigzany ze stoso-
waniem owego kryterium. Inng okolicznoscig uniemozliwiajgcg uznanie go
za obiektywne jest nie tylko fakt znacznego zamazania obrazu wedréwek
wytwordw kulturowych w bardziej odlegtej przesztosci, ale takze to, ze dy-
fuzja kulturowa byfa czesto zwigzana z przymusem: z podbojami, z anek-
sjg obcych ziem i grup je zamieszkujgcych oraz z narzucaniem im kultury
zdobywcow. Skadinad takze dzisiaj mozemy sie dopatrzy¢ pewnych ten-
dencji swoiscie imperialistycznych wspierajacych procesy dyfuzji kulturo-
wej (gtéwnie w sferze kultury masowej i przemystu rozrywkowego, ale tez
oprogramowania komputerowego czy pewnych idei politycznych).

Po piate, funkcjonalnos¢ versus dysfunkcjonalnosé danej kultury wobec
spotecznosci jej nosicieli i uzytkownikow — a w zasadzie wobec catego sys-
temu spoteczno-kulturowego — wydaje sie niemal zupetnie obiektywnym
sposobem oceniania i poréwnywania kultur. W istocie, jezeli dana kultura
dobrze stuzy ludziom, ktérzy w niej zyja, to jest to kultura znakomita. Za-
standwmy sie jednak, co to oznacza.

Przypomnijmy, ze funkcje to te wszystkie skutki, ktédre mozna zaobser-
wowaé, a ktdre przyczyniajg sie do adaptacji i modyfikacji danego systemu
i —tym samym — podtrzymujg i umacniajg jego trwanie i rozwdj. Dysfunk-
cje natomiast to te wszystkie obserwowalne rezultaty, ktére zmniejszaja
mozliwosci adaptacji i modyfikacji systemu oraz negatywnie wptywajg na
dalsze jego trwanie. Dodajmy jeszcze, ze tak zwane eufunkcje to dziatania
obojetne, nieistotne dla systemu. Wydaje sie, ze nic tu nie budzi watpliwo-
Sci: kultura, ktéra przyczynia sie do swego trwania i trwania zyjacej w niej
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zbiorowosci, jest wyzej oceniana od kultury dysfunkcjonalnej, czyli takiej,
ktéra niejako przeszkadza w trwaniu i w rozwoju.

Jednakze i przy tym kryterium trzeba wysuna¢ pewne zastrzezenia. Po
pierwsze, pojawia sie problem perspektywy czasu, z ktérej owa funkcjonal-
nos¢ czy dysfunkcjonalnos$é jest rozpatrywana. Wszak to, co byto pozytecz-
ne w jednym okresie, moze przesta¢ by¢ pozyteczne w innym (np. pewne
elementy kultury polskiej podczas zaboréw odgrywaty pozyteczng role,
gdy obecnie moga by¢ barierg rozwoju). Ponadto istnieje powazny problem
w adekwatnym okresleniu ,systemu”, ,nadsystemu” etc. — i funkcji badz
dysfunkcji wobec nich. Na przyktad to, co jest funkcjonalne dla elit, nie za-
wsze jest funkcjonalne dla catego spoteczenistwa; to, co jest funkcjonalne
dla jednego regionu, nie jest funkcjonalne dla catego kraju; to, co jest funk-
cjonalne dla religii, moze by¢ dysfunkcjonalne dla gospodarki. Wreszcie ist-
niat i nadal istnieje powazny problem funkcjonalnosci dla wtasnej kultury
i skrajnej dysfunkcjonalnosci wobec innych (np. kultura Hiszpanéw byta
podczas podbojow Ameryki w petni funkcjonalna dla siebie, natomiast cat-
kowicie dysfunkcjonalna dla podbijanych zbiorowosci indianskich; w ogdle
kultury cywilizacji zachodniej sg funkcjonalne wobec siebie, a czesto dys-
funkcjonalne w stosunku do innych kultur).

Po szoste, prestiz wynikajacy z zewnetrznych wobec kultury czynni-
kéw — takich jak poziom gospodarczy, kondycja polityczna, poczucie wyz-
szoSci versus nizszosci, nieraz tez zwigzane z nimi czynniki militarne — bywa
czesto kryterium oceny kultur, a przede wszystkim ich zbiorowosci (gtéw-
nie panstw, ale tez catych cywilizacji). Jest to tez oddziatywanie swoistych
nadsystemow — na przyktad wielkich cywilizacji, ktére stwarzajg taka czy
inng aure oswietlajgcg versus zacieniajgcg pewne kultury jako skfado-
we elementy tych nadsystemow. ,Urok sity” nie przejawia sie zapewne
wszystkim, bywa jednakowoz powodem uznania, ze ,silny ma racje”, tak-
ze w kulturze — niezaleznie od tego, ze jest to oczywiscie mato subtelne
i mato moralne kryterium. Nie mozna jednak z tego powodu catkowicie
owego kryterium zbagatelizowaé, jako ze zdarza sie niekiedy, iz potega go-
spodarcza, polityczna, militarna idzie w parze z rozwojem kultury symbo-
licznej (przede wszystkim sztuki). Dawny Egipt, antyczny, a pdzniej papie-
ski Rzym, renesansowa Florencja czy wiktorianska Anglia sg tego dobrymi
przyktadami.

Oczywiscie istniejg tez inne kryteria. Ocena kultur zalezna jest od aktu-
alnego kursu politycznego kraju, w ktorym mieszka badz z ktérym identy-
fikuje sie oceniajgcy; dajg sie takze dostrzec klasowe uwarunkowania ocen;
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zauwazalne jest réwniez akcentowanie niezwyktosci, autentyzmu, odmien-
nosci innych kultur. Mozna zasadniczo stwierdzié, ze nietatwo oceniaé
inne/obce grupy i ich systemy spoteczno-kulturowe. Mimo takich pragnien
oceny sg — jak moglismy zauwazy¢ — uwiktane w liczne okolicznosci utrud-
niajace, czy wrecz zamazujgce ich klarownos¢. By¢ moze przyczyng jest to,
ze same w sobie sg aktami spoteczno-kulturowymi, ktérym towarzyszy ce-
chujagca zycie spoteczne i kulture ulotnos¢, niepewnosé, wzglednosé.

Nie sposdéb zaprzeczy¢, ze edukacja stanowi oferte wejscia w Swiat
wielu przejawdw rzeczywistosci — w tym wielu kultur. Réznokulturowosé¢,
wielokulturowos¢, miedzykulturowosé, transkulturowos$é musimy zaakcep-
towaé, ba, musimy je polubi¢, bowiem sg one immanentnym skfadnikiem
wspotczesnego zycia spoteczno-kulturowego. Ruchliwos¢ spoteczna, uzna-
nie praw cztowieka, a w tym uznanie praw wszelkich mniejszosci do bycia
i wyrazania swej tozsamosci, oraz procesy globalizacyjne zwiekszajg wielo-
kulturowos¢ swiata i liczbe przejawéw miedzykulturowosci, a jednoczesnie
wymuszajg wychowanie i edukacje zmierzajace w kierunku ich akceptacji
i harmonijnego funkcjonowania.

To edukacja wyksztatca nawyk poznawania i poruszania sie w réznych
epokach i réznych swiatach. Inna kultura nie musi byé wtedy postrzega-
na jako zagrozenie, lecz staje sie oknem na nowy krajobraz, nowe prze-
strzenie. Jest wiec szansg na wzbogacenie dotychczasowych form widzenia
Swiata. Edukacja stanowi tedy sposdb wyprowadzania cztowieka poza ob-
reb jego waskich $rodowiskowych uwarunkowan, przezyc i do$wiadczen.

Edukacja w interesujgcym nas aspekcie moze przebiega¢ etnocen-
trycznie, moze miec¢ przebieg rozproszony i nieukierunkowany, moze
wptywac na integracje z grupa wiekszosciowg, a moze tez prowadzi¢ do
uznania odmiennosci kulturowych?. | o te ostatnig przede wszystkim cho-
dzi. Instytucjonalnie mamy tu do czynienia z réznymi formami: edukacja
wielokulturowg, edukacjg miedzykulturowy, edukacjg etniczng (czy sze-
rzej — prowadzong wobec grup mniejszosciowych), jak rowniez edukacjg
dwukulturowa (dwujezyczng). Sporo je rézni, ale taczy dazenie do ksztatto-
wania wartosci i postaw sprzyjajgcych harmonijnym interakcjom w spote-
czenstwie wielokulturowym, stad najlepiej bytoby nazywac je tgcznie ,,edu-
kacja dla wielokulturowosci”. Dodac nalezy, ze ze wzgleddw stylistycznych

5 Por. J. Nikitorowicz, Pogranicze, tozsamosé, edukacja miedzykulturowa, Biatystok
1995, s. 56-58.
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w tekscie uzywam tez czesto okreslenia ,,edukacja wielokulturowa”. Sproé-
bujmy sie jej przyjrzec.

Edukacje nalezy pojmowac¢ jako wszelkie oddziatywania, zaréwno zin-
stytucjonalizowane, jak i nieformalne, zmierzajgce do ksztattowania oso-
bowosci, a szczegdlnie postaw jednostki. Oddziatujg tu wszystkie typowe
srodowiska wychowawcze, a wiec rodzina, rowiesnicy, otoczenie sgsiedz-
kie (coraz rzadziej), przejawy zycia spotecznego, w ktorych uczestniczy-
my (a w tym: kontakty codzienne i rézne sytuacje spoteczne, w jakich sie
znajdujemy, dowcipy, przywotywane anegdoty, obserwowane przyktady
zachowan spotecznych), typowe instytucje wychowawcze (przedszkola,
szkoty, uczelnie, podreczniki szkolne, instytucje artystyczne), wytwory kul-
tury (religia, literatura piekna, filmy, sztuki i spektakle teatralne, piosenki,
czasem obrazy, rysunki i grafika), a wreszcie kultura masowa we wszyst-
kich przejawach. Oczywiscie znaczagcym dziataniem edukacyjnym dla wielo-
kulturowosci jest tez to wszystko, co stuzy poznawaniu innych grup i ich kul-
tur, wzajemnych relacji miedzy nimi, w tym ich przesztosci, konfliktéw —ich
przyczyn oraz przebiegéw, sposobdéw ich rozwigzywania i skutkéw. Tak
wiec etnologia, antropologia i socjologia same w sobie niosg przestanki
edukacyjne.

Nawet dawniejsza teoria edukacji, inspirowana funkcjonalizmem, su-
gerowata wyuczanie, oprdcz normy niezaleznosci i normy osiggnie¢, tak-
ze normy uniwersalizmu, ujmowanego jako zdolnos¢ do postrzegania ludzi
w kategoriach ich cztonkostwa w spoteczenstwie, oraz normy ,wyodreb-
niania sie”, ujmowanego poprzez interakcje jednostki z innymi ludzmi'®.
| choé przyjmuje sie, ze teoria funkcjonalistyczna odnoszona jest do spo-
teczenstwa nieprzejawiajgcego wewnetrznych konfliktéw (a przynajmniej
takiego, w ktorym konflikty nie uwidaczniajg sie w stopniu skrajnym), to
przeciez ich unikniecie i osigganie konsensusu moze by¢ miedzy innymi wy-
nikiem takich wtasnie dziatan edukacyjnych.

W ztozonych, rozdzieranych konfliktami wspdtczesnych spoteczen-
stwach bytoby to za mato. Stad popularno$é¢ tak zwanej teorii oporu
w edukacji, w ktorej ktadzie sie akcent na manifestowanie kulturowych
roznic, a nawet przeciwienstw, i wynikajacg z tego koniecznos¢ naucze-
nia sie reprodukowania wtasnej kultury i/lub oporu, i/lub emancypac;ji'’.

1 Por. Z. Melosik, Wspdtczesne amerykariskie spory edukacyjne, Poznan 1994,
s. 26-27.
7 Ibidem, s. 59.



MIEDZYKULTUROWE WYZWANIA | WYZNANIA 23

Dodajmy, ze w edukacji wielokulturowej ksztattowaniu tych postaw musi
towarzyszy¢ réwnolegte dziatanie zmierzajgce do wytworzenia postaw
sprzyjajacych akceptacji innych kultur, umiejetnosci kontaktu z nimi oraz
czerpania z nich pewnych wartosci, stowem — przygotowujgce do zycia
i pracy w spoteczenstwie wielokulturowym. W tym zakresie mozna wy-
odrebni¢ cztery kierunki edukacji: (1) edukacja kulturowo odmiennych,
(2) edukacja dla zrozumienia réznic kulturowych, (3) edukacja dla plurali-
zmu kulturowego, (4) dwukulturowa edukacja*®. Kierunki te powinny by¢
rozpisane na bardziej wyraziste zadania. Jedno jest pewne: nie wydaje
sie, by wystarczyta juz tylko bierna akceptacja wielokulturowosci, ktora
skadinad nigdy i nigdzie nie jest powszechna. Musi tu bowiem nastgpic
swoiste przejscie od postaw uznawanych — deklarowanych, do wartosci
odczuwanych i realizowanych.

Opierajac sie na pracach licznych autoréw, mozna stwierdzié, ze kon-
kretne zadania edukacji wielokulturowej to:

Po pierwsze, propagowanie umiejetnosci rozumienia $wiata spoteczne-
go i umiejetnosci nieustannego poznawania go na nowo.

Po drugie, popularyzacja dostrzegania pluralizmu w $wiecie, jego zto-
zonosci, wielowariantowosci, ale tez powigzan, relacji, wspoétzaleznosci
i réznorodnych catosci obecnych w swiecie, propagowanie jego polifonicz-
nego widzenia oraz ksztattowanie pogladu, ze wielokulturowos¢ i réznice
wynikajace z cech kulturowych sg normalnym sktadnikiem zycia spotecz-
nego. Z tym t3czy sie konieczno$¢ upowszechnienia oczywistego skadingd
pogladu, ze spoteczenstwa sg ztozone z wielosci wspdtistniejgcych, nakta-
dajacych sie na siebie i krzyzujgcych grup spotecznych, ktére powinno sie
uznawac nie tylko za ,niepodlegte”, ale i za rdwnowartosciowe. Potrzebne
jest w tym wypadku nie tylko dostrzezenie réznorodnosci kulturowej, ale
i nadanie jej wartosci pozytywnej, uznanie za fakt korzystny i przyczynianie
sie do stworzenia instytucjonalnych ram dla przejawiania sie owej rézno-
rodnosci, a co za tym idzie — nauczenie respektu dla innych kultur i styléw
zycia, obecnych w nich wartosci oraz ludzi je przejawiajacych. Niezbedne
jest takze odegoistycznienie jednostek i zaproponowanie im pojmowania
siebie w sieci relacji z innymi.

Po trzecie, nauczenie tego, ze poglad na swiat jednostki uksztattowanej
przez jakakolwiek kulture nie jest pogladem przyjmowanym uniwersalnie,

18 Por. Z. Melosik, Postmodernistyczne kontrowersje wokdt edukacji, Torun — Poznan
1995,s. 117 in.
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a takze pobudzenie do refleksji nad tym, ze kryteria oceny swiata obec-
ne w jednej kulturze albo cywilizacji (np. zachodnioeuropejskiej) nie sg
uniwersalne.

Po czwarte, nauczenie umiejetnosci traktowania réznicy, odmiennosci,
zmiany, konfliktu jako kategorii naturalnych oraz uczenie umiejetnosci roz-
roézniania miedzy twoérczymi a destrukcyjnymi konfliktami i przeobrazania
tych ostatnich w te pierwsze. Wazne takze jest poznanie przyczyn i moty-
wow zachowan przedstawicieli innych kultur.

Po pigte, propagowanie umiejetnosci rozpoznawania wtasnych zdolno-
$ci i ograniczen oraz umiejetnosci pokonywania wtasnych niepozgdanych
popeddw i destrukcyjnych zachowan. Miesci sie tu takze nauczenie opa-
nowania emocjonalnego przy reakcjach na przedstawicieli innych kultur
i styléw zycia oraz sugerowanie oporu przeciwko przedmiotowemu trakto-
waniu cztowieka z powoddéw réznic kulturowych, przeciwko jego wyklucza-
niu i wynikajagcemu z tego cierpieniu, przeciwstawianie sie stygmatyzacji
innych grup oraz ich kultur i przetamywanie negatywnych stereotypdw na
temat innych; propagowanie ufnosci w kontaktach miedzyludzkich; korygo-
wanie , krétkowzrocznosci” i uczenie umiejetnosci podawania obiegowych
pogladdw w watpliwos$é, a tym samym uwalnianie od automatycznej zgody
z najblizszym otoczeniem. Niezbedne jest przy tym uwolnienie od poczu-
cia ksenofobii i megalomanii; przezwyciezanie odrazy do tego, co nie jest
zgodne z naszymi normami i naszymi tabu; krytyczna refleksja nad wtasng
kultura i wiasna grupa.

Po szdste, nauczenie mozliwosci przejecia elementéw innych kultur do
witasnej kultury, do wtasnego systemu wartosci, do wzorow zachowan,
do myslenia o $wiecie — i ukazywanie tkwigcego w tym uroku. Wazne jest
takze w tym miejscu ukazywanie innosci jako zjawiska interesujgcego i in-
spirujgcego, przedstawianie jej w przyjaznym swietle.

Zadaniem edukac;ji jest zaciekawi¢ odmiennoscig, zrozumied jg i traktowac jako
bodzcujaca, wykazywad, ze nie ma rzeczy obcej, ktdra w pewnych warunkach
nie mogtaby stac sie swojg, i z drugiej strony kazda rzecz swoja mogta by¢ kie-
dys$ obca — pisze Jerzy Nikitorowicz®®.

Istotne jest tez uczenie przejmowania rozwigzan, ktéore wynalezli
inni w ,,swych dolinach, na swych polanach i na swych wyspach”, a takze

19 ). Nikitorowicz, Pogranicze..., op. cit., s. 125.
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uczenie umiejetnosci dokonywania wyboru miedzy réznymi propozycjami
kulturowymi.

Po siédme, upowszechnienie idei, zgodnie z ktdrg jezeli w spoteczen-
stwie istnieje grupa dominujaca, to jej zadaniem jest opieka nad grupami
mniejszosciowymi i pomoc w ich rozwoju; to zadanie moze by¢ szerzej ro-
zumiane jako uczenie poczucia odpowiedzialnosci nie tylko za siebie i za
wtasng grupe, ale takze za innych, za cate spoteczenstwo czy wrecz swiat.

Po 6sme, dazenie do stworzenia réwnomiernego charakteru pozycji
spotecznych cztonkéw rdéznych grup kulturowych, dazenie do stworzenia
réownych szans dla wszystkich, a takze wspieranie kazdego w poszukiwaniu
odpowiedniego dla niego miejsca.

Po dziewiate, propagowanie umiejetnosci porozumiewania sie z innymi
ludZmi i negocjacji jako formy rozwigzywania konfliktédw; to z kolei wymaga
zmian w mechanizmach i sSrodkach kompetencji komunikacyjnych, ktére za
Fredem L. Casmirem mozna okresli¢ jako: (a) otwartos¢ w formutowaniu
zarowno S$rodkéw, jak i celdw interakcji, (b) zdolnos¢ poszerzania granic
i sposobu komunikacji, (c) zdolnos$¢ pozytywnej odpowiedzi na intencjonal-
ne akty komunikacyjne innych, (d) zorientowanie ku przysztosci, czyli po-
szukiwanie tego, co rozpoczyna i inicjuje oraz — przede wszystkim — pod-
trzymuje, a nie zamyka konkretng interakcje®.

Po dziesigte, fagodzenie nadmiernych réznic w tych wartosciach i wzo-
rach zachowan, ktére w réznych grupach sg wzajemnie sprzeczne, a przy
tym wywotujg konflikty (np. lenistwo, zebractwo, brudzenie, fundamentali-
styczna religijno$¢ na tle wartosci i wzoréw zachowan charakterystycznych
dla cywilizacji zachodniej, czesto majacych odmienny charakter).

Wreszcie specjalnym zadaniem edukacji dla wielokulturowosci jest
nauczenie tak zwanej ,wielokulturowej kompetencji dziatania”, czy-
li osobistych umiejetnosci koniecznych do funkcjonowania w jakimkol-
wiek wielokulturowym spoteczenstwie?!. Wymaga tego globalna liberal-
na gospodarka, konieczno$¢ umiejetnosci pracy w rdéznych warunkach
i czesto na réznych kontynentach, osobista umiejetno$é radzenia sobie

20 por. F. L. Casmir, Komunikacja ludzka w perspektywie wielokulturowej, [w:] Komu-
nikacja miedzykulturowa. Zderzenia i spotkania, red. A. Kapciak, L. Korporowicz, A. Tysz-
ka, Warszawa 1996, oraz idem, Budowanie trzeciej kultury: zmiana paradygmatu komuni-
kacji miedzynarodowej i miedzykulturowej, [w:] Komunikacja miedzykulturowa..., op. cit.

2 por. B. Bartz, Idea wielokulturowego wychowania w nowoczesnych spoteczen-
stwach, Duisburg — Radom 1997, s. 162 i n.
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w warunkach konkurencji o miejsca pracy, jak rowniez umiejetnos¢ radze-
nia sobie ponadnarodowych firm w warunkach gospodarki globalnej, dgze-
nie do osiggania celéw gospodarczych drogg mediacji i negocjacji miedzy
partnerami. Owa ,wielokulturowa kompetencja dziatania” to miedzy in-
nymi umiejetnos¢ nawigzywania i utrzymywania pozytywnych kontaktow,
umiejetnos¢ zdobywania aprobaty przy zdolnosci kierowania procesem
interakgji, tolerancja dla sprzecznosci i ambiwalencji wraz z umiejetnoscia
rozwigzywania tych sprzecznosci, umiejetno$é¢ zmiany rdél, wchodzenia
w potozenie innych. To wszystko z kolei wymaga cierpliwosci i wytrwatosci,
grzecznosci, umiejetnosci otwierania sie na nowe srodowiska i sytuacje,
wyrozumiatosci, a nawet respektu dla innych.

W efekcie, w wyniku edukacji nalezy nauczy¢ pojmowania ludzi jako warto-
$ci oraz pojmowania ich tozsamosci jako wieloaspektowych proceséw, zas
relacji miedzyludzkich jako gry o sumie dodatniej. Nie jest to zadanie fatwe,
lecz nalezy wierzy¢, ze jest niezbedne i — ostatecznie — okaze sie skuteczne.

INTERCULTURAL CHALLENGES AND CONFESSIONS

Abstract: The article starts with a discussion of such crucial concepts as: multi-
culturalism, transculturalism and interculturalism. It is a point of departure to
present different types of assessment and comparison of socio-cultural entities.
It allows to praise the role of education and discuss the role of multicultural
education in the last part of the article.

Key words: multiculturalism, transculturalism, comparison of cultures, multicul-
tural education



RELACJE MIEDZYKULTUROWE o INTERCULTURAL RELATIONS ° 2017 1 (1)

TADEUSZ PALECZNY!

WYMIARY ANALIZY
RELACJI MIEDZYKULTUROWYCH

Stowa kluczowe: relacje miedzykulturowe, podmioty relacji, wielokulturowos¢,
pluralizm

KATEGORIE ANALIZY RELACJI MIEDZYKULTUROWYCH

Stosunki miedzykulturowe to zespdt bardzo rozlegtych zjawisk zachodzgcych
miedzy ludZzmi i grupami, ktére oni tworza. Istnienie wzajemnych, jedno-
kierunkowych, dwustronnych lub wielostronnych, wieloelementowych
uktadow relacji zaktada istnienie co najmniej dwdéch podmiotéw biorgcych
w nich udziat. Uktady relacji obejmujg zasade wzajemnosci badz jedno-
stronnosci wptywu miedzy co najmniej dwoma elementami, uczestnikami,
aktorami, podmiotami indywidualnymi badz zbiorowymi. W rzeczywistosci
istnieje sie¢ wielokrotnych i wielostronnych powigzan miedzykulturowych
w réznych konfiguracjach uktadéw strukturalnych. Ukfady te przybierajg
rézne postaci i formy, zaleznie od przyjetego modelu teoretycznego, ideo-
logicznego i politycznego, majacego dtugi, historyczny rodowdd i religijne,
rasowe badZ narodowe podtoze. Sie¢ zaleznosci miedzy grupami kultu-
rowymi oraz ich cztonkami ma rdzne wymiary: polityczny, ekonomiczny,
normatywno-prawny, wynikajgce z wielopokoleniowej praktyki i doswiad-
czen formowania wzajemnych relacji na kilku poziomach: lokalnym, re-
gionalnym, krajowym, panstwowym, ponadpanstwowym, miedzynarodo-
wym. Podmiotami w relacjach miedzykulturowych sg zaréwno ludzie, jak
i tworzone przez nich grupy kulturowe oraz zwigzki spoteczne, z ktérych

1 Prof.; Instytut Studidw Miedzykulturowych, Uniwersytet Jagiellonski;
e-mail: tadeusz.paleczny@uj.edu.pl.
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najwazniejszg role odgrywajg panstwa, organizacje i instytucje politycz-
ne oraz ekonomiczne, kontrolowane przez jedng grupe dominujacg badz
wszystkie wchodzgce w sktad spoteczeristwa obywatelskiego grupy kul-
turowe. W praktyce nakfadajg sie na siebie rézne wymiary oraz poziomy
relacji miedzykulturowych, mieszaja sie ze sobg i facza wzgledy oraz czyn-
niki rasowe, religijne, etniczno-narodowe, jezykowe, a takze determinanty
zwigzane ze sposobami sprawowania wtadzy, typami panowania, dystry-
bucji débr i zarzadzania zasobami — w tym ludzkimi — pozostajgcymi w dys-
pozycji grupy kulturowej. Miejsce, pozycja i znaczenie grup kulturowych
w sieci wzajemnych powigzan zalezy od wielu czynnikéw, przede wszyst-
kim jednak od wielkosci populacji, zasiegu terytorialnego, stopnia uniwer-
salizmu wartosci i kodéw symbolicznych (w tym jezyka i religii), poziomu
organizacji politycznej i ekonomicznej, rozwoju technologicznego, zdolno-
$ci do realizacji wtasnych interesow grupowych.

Stosunki miedzykulturowe mozna rozpatrywac¢ w perspektywie inter-
aktywnej, indywidualistycznej, nominalistycznej, jako relatywnie wysoce
uporzadkowane (o réznym stopniu formalizacji i strukturalizacji) ciggi wza-
jemnych oddziatywan co najmniej dwéch oséb wywodzacych sie z odmien-
nych kultur. Kryteria zréznicowania i odrebnosci mogg by¢ wielorakie, od
kulturowych (takich jak przynaleznos¢ rasowa, etniczna, pte¢, macierzysty
jezyk, wyznanie), przez polityczne (typ panowania, dominujgce normy, ideo-
logie, typ i ustrdj panstwa), po spoteczno-ekonomiczne (status majatkowy,
pozycja i rola, przynaleznos$¢ korporacyjna etc.). Niemozliwe jest wrecz
wskazanie w jednym schemacie analitycznym wszystkich kryteriéw sytu-
ujacych ludzi na réznych skalach odmiennosci, poczagwszy od dychotomii
rasowych, religijnych, ptciowych, politycznych czy ekonomicznych, poprzez
gradacyjne, wielopoziomowe i wielopolowe ztozone uktady interwatowe
wedtug kryteriow zaréwno jakosciowych, jak i ilosciowych, po najbardziej
skomplikowane, wielowymiarowe, dynamiczne ukfady wielokulturowe,
funkcjonujgce jako modele pluralistyczne. Pluralizm osigga teoretyczna
i praktyczng — w tym polityczng — petnie, gdy przybiera posta¢ normatyw-
nej, prawnej sankcji panstwowej dla historycznie wytonionych wzoréw za-
leznos$ci miedzy jednostkami/obywatelami i grupami kulturowymi.

Uczestnikami, aktorami, podmiotami w stosunkach miedzykulturo-
wych na poziomie osobniczym, interpersonalnym oraz grupowym sg ludzie
oraz tworzone przez nich zbiorowosci wraz ze wszystkimi wzorami uspo-
tecznienia i organizacji. W ztozonej sieci relacji interkulturowych mozna
wyroznic dla celdw analitycznych trzy wspoétwystepujace ze sobg poziomy:
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(1) interpersonalny, jednostkowy, (2) mikrospoteczny, wspdlnotowy, prena-
rodowy, (3) makrospoteczny, narodowy, postnarodowy.

Stosunki miedzykulturowe mozna rozpatrywac¢ na poziomie postaw,
motywacji i tozsamosci jednostek. Tozsamos¢ kulturowa jest natomiast
wytworem zbiorowej tradycji i sieci powigzan interpersonalnych. Dla celéw
analitycznych mozna skoncentrowac sie na jednym poziomie czy wymia-
rze relacji miedzykulturowych, ale — méwigc w uproszczeniu — to tak, jakby
rozpatrywac strukture materii poprzez wyjasnianie powigzan atomow na
poziomie kwantowym albo funkcjonowanie organizmu ludzkiego na po-
ziomie komdrkowym. Stosunki miedzykulturowe prowadza do wytaniania
tozsamosci dominujacych, modalnych, reprezentatywnych dla danej kultu-
ry i stanowigcej jej podmiot grupy. Niemniej, przy catej atrakcyjnosci tego
sposobu podejscia i wyjasniania realnych konsekwencji réznych powigzan
i odniesien miedzy kulturami na poziomie subiektywnym, istnieje cata sfe-
ra czynnikéw determinujgcych owe sposoby przezywania i interpretowania
»Sswojskosci” i ,,obcosci”, podobienstw i réznic kulturowych. Nalezg do nich
takie czynniki, jak cechy terytorium i rodzaj wiezi historycznych z nim zwig-
zanych, usytuowanie grupy w przestrzeni i warunki srodowiska naturalne-
go, sktad populacji i jej atrybuty demograficzne, rodzaj stosunkéw wtadzy,
stan rozwoju infrastruktury, sposoby gospodarowania i wiele innych.

Modele stosunkéw miedzykulturowych mozna takze nie tyle sprowa-
dzi¢ do ujeé intersubiektywnych — przez pryzmat typologii tozsamosci — ile
ukazac¢ w ciggu dynamicznych mechanizmoéw i proceséw ksztattowania po-
wigzan i zaleznosci miedzygrupowych. Gtéwnymi kategoriami analizy staja
sie wowczas modele procesdw globalizacji, asymilacji, uniwersalizacji, trans-
kulturacji, hybrydalizacji, synkretyzacji, transgresji, dyfuzji, separacji, anta-
gonizmu, segregacji etc. Trudno o peten wykaz wszystkich mozliwych ujec
proceséw ksztattowania relacji miedzykulturowych, jednak w naukach spo-
tecznych i o kulturze dominujg obecnie modele interpretujgce je w konteks-
cie globalizacji i uniwersalizacji. Kontrapunktem dla modeli opartych na
systemowych ujeciach w rodzaju ,spoteczeristwa sieci”?, globalnych po-
wigzan transnarodowych?, semiologicznych interpretacji znaczen*, zjawisk

2 M. Castells, Sita tozsamosci, przet. S. Szymanski, Warszawa 2009.

3 U. Hannerz, Powigzania transnarodowe. Kultura, ludzie, miejsca, przet. K. Franek,
Krakéw 2006.

4 C. Geertz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje, przet. M. Piechaczek, Krakéw 2005.
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globalizacji®, ,,systemu-$wiata”® stajg sie koncepcje ukazujgce réznice miedzy-
kulturowe w uktadach lokalnych, regionalnych i narodowych. W tym ob-
szarze pojawiajg sie liczne i oparte na studiach przypadkéw modele relacji
miedzykulturowych, réznokulturowych, wielokulturowych, odzwierciedla-
jace wielorakie realnie istniejgce przypadki odstepstw od globalizacyjnych
syntez.

Kolejna perspektywa polega na przyjeciu réznych wzoréw pluralizmu,
opisujacych zaréwno sktad, réznorodno$é, jak i sposoby powigzan struk-
turalnych miedzy elementami analizowanych uktadéw lokalnych, regio-
nalnych, narodowych, transnarodowych, globalnych. Pluralizm jest teore-
tycznym odwzorowaniem powigzan strukturalnych pomiedzy elementami
sktadowymi spoteczenstwa obywatelskiego. Modele pluralizmu uwzgled-
niajg znaczenie czynnikow: oprdécz cech grupy kulturowej, takich jak wiel-
kos¢, dziedzictwo, jezyk, rasa, etnicznos¢, poziom organizacji, takze sto-
sunki wtadzy, forme, ustréj, typ demokracji (lub jej brak). W tym obszarze
opiséw i wyjasnien stosunkow miedzykulturowych pojawiajg sie pojecia
monocentryzmu, bicentryzmu i policentryzmu, homogenizacji i heteroge-
nizacji, monowalencyjnosci, biwalencyjnosci i poliwalencyjnosci’, plurali-
zmu zewnetrznego i wewnetrznego®, modeli synkretycznych oraz hybrydal-
nych w réznych wymiarach organizacji przestrzennej: lokalnej, regionalnej,
narodowe], miedzynarodowej. Dla wskazanych podejs¢ wtasciwe sg rézne
modelowe prezentacje transkulturowych powigzan w systemy normatyw-
no-prawne, organizacyjno-instytucjonalne, polityczno-panstwowe. Ttem
i kontekstem praktycznym dla tych modeli stajg sie zjawiska federalizmu,
republikanizmu, zwigzkéw panstw i kultur w prawnych i ustrojowych wy-
mogach uktadéw normatywnych. Ten obszar analizy wtasciwy jest naukom
politycznych, prawu, stosunkom miedzynarodowym. Dominuje w nich per-
spektywa strukturalna, formalno-prawna, polegajgca na prébie diagnozy,
opisu i wyjasnienia stanu stosunkéw z punktu widzenia normatywnego,
czyli tego jak powinno by¢, ale w rzeczywistosci nie jest.

> Z. Bauman, Globalizacja i co z tego dla ludzi wynika, przet. E. Klekot, Warszawa
2000; A. Giddens, Nowoczesnosc i tozsamosc. ,,Ja” i spoteczeristwo w epoce pdznej no-
woczesnosci, przet. A. Szulzycka, Warszawa 2001.

¢ |. Wallerstein, Analiza systemow-swiatéw. Wprowadzenie, przet. K. Gawlicz,
M. Starnawski, Warszawa 2007.

7 A. Ktoskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 1996.

8 ). Smolicz, Wspdtkultury Australii, Warszawa 1999.


http://pl.wikipedia.org/w/index.php?title=Katarzyna_Gawlicz&action=edit&redlink=1
http://pl.wikipedia.org/w/index.php?title=Marcin_Starnawski&action=edit&redlink=1
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Tabela 1. Wymiary i kategorie analizy stosunkéw miedzykulturowych

Wymiary analizy Podmiotowy Przedmiotowy

Psychokulturowy |jednostka, cztowiek, przy- |tozsamos¢ kulturowa, postawa, etno-
naleznos¢ rasowa, etniczna, |fobia, patriotyzm, monowalencja,
pte¢, wyznanie biwalencja, poliwalencja, interakcja,
antagonizm, dyskryminacja, integra-
cja, adaptacja, wykluczanie/wtacza-
nie (inkluzja/ekskluzja)

Mikrospoteczny rodzina, rdd, szczep, plemie, | odrebnos¢, wspdlnotowosé, lokal-
kasta, subkultura, zbioro- nos¢, regionalizm, separacja, segre-
wosc lokalna, regionalna, gacja, asymilacja, akulturacja

firma rodzinna

Makrospoteczny | grupa etniczna, nardd, cywi- | relacje mniejszos¢ — wiekszosé,
lizacja, panstwo, organizacja | integracja, separacja, segregacja,
miedzyrzgdowa, pozarzado- | konflikt, antagonizm, homogeni-
wa, korporacja zacja, heterogenizacja, monocen-
tryzm, wielokulturowos$é, pluralizm,
transkulturacja, akulturacja, inkul-
turacja, uniwersalizacja kulturowa,
globalizacja

Zrédto: opracowanie wiasne.

W ujeciu podmiotowym psychokulturowym dominuje koncentracja na
cztowieku, jego przezyciach, stanach emocjonalnych, behawioralnych reak-
cjach na sytuacje kontaktu kulturowego. Z natury rzeczy ujecia te mieszczg
sie w ramach teorii psychologicznych i polegajg na opisie, analizie i wyja-
$nieniu przemian osobowosci i tozsamosci jednostek w sytuacji wielokul-
turowosci. Przebieg oraz nastepstwa interpersonalne] interakcji miedzy-
kulturowej bywajg rézine, zaleznie od wielu czynnikéw ksztattujgcych jej
potozenie w niejednorodnym, podwdjnym lub wielokulturowym srodo-
wisku spotecznym. Konsekwencje psychologiczne kontaktu kulturowego
bywajg rdznorakie i sg opisywane w kategoriach wtasciwych psychologii.
Procesy przystosowania i akceptacji bgdz wykluczania, alienacji i marginali-
zacji w obcych $rodowiskach kulturowych sg nastepstwem transferu prze-
strzennego, dobrowolnej migracji, turystyki, eksploracji, osiedlenia badz
przymusowego przesiedlenia, ekspulsji, wygnania. Zaleznie od motywacji
jednostki, jej nastawienia, usytuowania w przestrzeni spotecznej, intencji,
oczekiwan, nastawien, kompetencji, wyjasniane sg zjawiska przyspieszonej
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badz opdznionej asymilacji i akulturacji, wraz z podobnymi w wielu kon-
cepcjach fazami przystosowania, od szoku kulturowego, dysonansu po-
zZnawczego, samonienawisci, autodeprecjacji, poprzez oswojenie, akcep-
tacje, wojowniczos$¢, entuzjazm, po akulturacje i asymilacje behawioralng,
identyfikacyjng i symboliczng®. Zjawiskom przystosowania jednostek, ich
asymilacji, poswiecone s3 liczne modele psychokulturowe. Skomplikowa-
ne procesy ksztattowania podwdjnej badz potrdjnej tozsamosci kulturowej
odpowiadajg socjologicznym ujeciom przemian grupy kulturowej. Pofoze-
nie jednostki, tempo przemian jej tozsamosci zalezg od statusu spotecz-
nego, ekonomicznego, politycznego rodzimej grupy kulturowej. Jednostki
asymilujg sie do innych kultur wraz z grupg, przemianami wzoréw wiezi
spotecznej, zwykle w modelu od monocentrycznosci, jednorodnosci jezy-
kowej, monoreligijnosci, przez bilingwizm i dwukulturowos¢, po poliwalen-
cyjny, heterogenny typ tozsamosci zuniwersalizowanego pluralisty. Psycho-
kulturowe ujecie przedmiotowe koncentruje sie na opisie i konstruowaniu
modeli przemian tozsamosci w sytuacji kontaktu miedzykulturowego i zde-
rzenia kultur. Do tej grupy teorii zaliczy¢ mozna psychokulturowe podejscie
Geerta Hofstede’a'® i proksemike Edwarda Halla.

Ujecia mikrostrukturalne polegajg na opisie i wyjasnianiu konsekwen-
cji kontaktu kulturowego na poziomie wspdlnotowych, pierwotnych grup
kulturowych, takich jak rodzina, plemie, grupa krewniacza, klan, kasta,
spotecznos$é lokalna, parafialna, wioskowa. W zasadzie teorie i koncep-
cje kontaktu miedzykulturowego wtasciwe dla tego poziomu wyjasnienia
zdominowane sg przez antropologie, etnologie, mikrosocjologie czy mi-
krohistorie. Jest to wymiar, w ktédrym wystepuje wiele koncepcji i teorii,
wiacznie z klasycznymi teoriami dyfuzjonizmu, kognitywizmu, funkcjonali-
zmu i strukturalizmu. Obecnie wymiar psychokulturowy i mikrostruktural-
ny relacji miedzykulturowych obejmuje mnogosé i réznorodnosé podejsé
zwigzanych z analizg relacji miedzykulturowych w rozmaitych kontekstach
lokalno-regionalnych. Przyktadowo moze chodzi¢ o wzory asymilacji ludno-
Sci rdzennej w uktadach lokalnych, przystosowania mniejszosci etnicznych,

9 M. Gordon, Assimilation in American Life: The Role of Race, Religion and National
Origins, New York 1964.

10 G. Hofstede, Kultury i organizacje. Zaprogramowanie umystu, przet. M. Durska,
Warszawa 2000.

1 E. Hall, Ukryty wymiar, przet. T. Hotéwka, Warszawa 1997.
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w tym terytorialnych grup regionalnych, do szerszych uktadéw integra-
cji, zjawiska migracji faricuchowej i tworzenia lokalnych wielkomiejskich
zbiorowosci migracyjnych, jak na przyktad goéralska w Chicago czy romska
w Polsce. Uczestnikami, aktorami, podmiotami, gtéwnymi kategoriami ana-
litycznymi w tych modelach opisu i wyjasniania stajg sie lokalne wspdlnoty
regionalne i etniczne, takie jak KataloAczycy w Hiszpanii, Slazacy czy Kaszu-
bi w Polsce, mieszkaricy Quebecu w Kanadzie, ale takze zbiorowosci imigra-
cyjne czy lokalne spotecznosci kulturowe w rodzaju Polonii nowojorskiej,
mieszkancéw Chinatown czy goérali podhalaniskich w kontekscie unifikacji
europejskiej®.

Trzeci poziom analizy makrostrukturalnej dotyczy socjologicznej, poli-
tologicznej, prawnej i ekonomicznej metody wyjasniania stosunkéw po-
miedzy narodami, panstwami, cywilizacjami, zbiorowymi uktadami in-
tegracji wytonionymi w dtugim procesie historycznym. Sg to klasyczne
teorie procesdw narodotworczych, zderzenia cywilizacji, wielokulturowosci
i pluralizmu, globalizacji, poczawszy od koncepcji Maxa Webera'3, Floria-
na Znanieckiego', poprzez ujecia Francisa Fukuyamy®, Manuela Castell-
sa'®, po modele Zygmunta Baumana'’, Samuela Huntingtona'®, Immanuela
Wallersteina®®.

PODMIOTY RELACJI MIEDZYKULTUROWYCH

Stosunki miedzykulturowe zachodzg nie tyle miedzy abstrakcyjnymi, nie-
majgcymi sztywnych granic, ptynnymi kulturami, ile pomiedzy jednostkami
i grupami o okreslonej, relatywnie wyrazistej tozsamosci kulturowej i po-
czuciu przynaleznosci. Z uptywem czasu, w miare uniwersalizacji, jakiej pod-
legajg kultury, tozsamos$¢ ta coraz bardziej sie relatywizuje, uptynnia, ulega

12T, Paleczny, Interpersonalne stosunki miedzykulturowe, Krakéw 2007.

13 M. Weber, Gospodarka i spoteczeristwo, przet. D. Lachowska, Warszawa 2002.

14 F. Znaniecki, Wspdfczesne narody, przet. Z. Dulczewski, Warszawa 1990.

5 F. Fukuyama, Koniec historii, przet. T. Bieron, M. Wichrowski, Poznan 1992.

6 M. Castells, Sita..., op. cit.

17Z. Bauman, Globalizacja..., op. cit.

18 S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztaft fadu swiatowego, przet.
H. Jankowska, Warszawa 2000.

191, Wallerstein, Analiza..., op. cit.
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zwielokrotnieniu, dostosowujac sie do zmiennych wymogow spoteczenstw
juz nie jednorodnych kulturowo, lecz wielokulturowych, pluralistycznych
ztozonych catosci spoteczno-politycznych. Strukture monocentrycznych,
homogenicznych kulturowo, unitarnych politycznie, odrebnych jezykowo
i religijnie grup prenarodowych i narodéw coraz bardziej wypierajg modele
organizacji pluralistycznych, wielokulturowych, miedzynarodowych, zwigz-
kowo-federacyjnych panistw o ztozonej wewnetrznej sieci zaleznosci.

Stosunki miedzykulturowe przybierajg rézne formy, wzory i modele,
w zaleznosci od wielu czynnikéw, kontekstow i uwarunkowan politycznych
czy ekonomicznych. Odbywaijg sie na réznych poziomach, miedzy poszcze-
gélnymi ludzmi, matymi grupami w rodzaju rodzin, grup réwiesniczych,
wspdlnot sasiedzko-lokalnych, regionalnych, etnicznych, narodowych,
cywilizacyjnych. Majg aspekty: terytorialny, rasowy, etniczno-narodowy,
religijny, jezykowy, ptciowy. Na kryteria te naktadajg sie wzory panowa-
nia, ksztattowania hierarchii spotecznych, systemdéw organizacji politycz-
nej i ekonomicznej kazdej z grup, jak rowniez rodzaje komunikacji i wy-
miany informacji, przeptywu wytwordéw materialnych i duchowych kazdej
z grup.

Wchodzi w gre dyfuzja, transkulturacja, transgresja, procesy wymiany
materialnej, towardw, pienigdza, jak réwniez wytwordw kultury symbolicz-
nej, idei, pomystéw, patentédw, utworéw muzycznych, artystycznych, wzo-
réw organizacji spotecznej, dziet literackich, filmowych, sztuk teatralnych,
wielu réznego rodzaju kreacji poszczegdlnych kultur. W miare uptywu czasu
historycznego, w fazie komunikacji multimedialnej, dochodzi do niebywa-
tego w dziejach ludzkosci intensyfikowania, wzrostu natezenia przeptywu
wytwordw wszystkich kultur. Komunikacja miedzykulturowa nie ogranicza
sie do przekraczania barier celnych, terytorialnych, jezykowych, w postaci
eksportu/importu wynalazkéw kultury materialnej i duchowej, lecz nabiera
formy totalnej wymiany w przestrzeni komunikacyjnej Internetu. Obecna
kultura to przestrzen dostepna dla kazdego posiadacza komunikatora, te-
lefonu, telewizora, komputera z szeregiem btyskawicznie modyfikowanych
i ulepszanych interfejséw. Przestrzen ta tworzy ramy dla zupetnie nowego
modelu relacji miedzykulturowych, w coraz wiekszym stopniu uwolniona
od sztywnych, co nie znaczy: zanikajgcych, lecz ulegajacych transformacji,
regut odrebnosci jezykowej, rasowej, etniczno-narodowej, religijnej, a na-
wet pfciowe;j.
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Tabela 2. Kryteria wyodrebnienia terytorialnych grup kulturowych

Kryterium/ . Narodowo- - .
uktad Lokalny Regionalny _parnstwowy Cywilizacyjny
Rasa lokalne skupiska biata ludnos¢ | jednorodne rasowo |europejska,
plemienne Indian |w RPA grupy narodowe afrykanska,
w USA, Brazylii, i spoteczenstwa azjatycka
Kanadzie, RPA obywatelskie
w Afryce, Europie
Etnicznos$¢ | Dinkowie, Retoromani, |nardd francuski, Stowianie,
Kotderasze, Baskowie, niemiecki, Germanie,
Apacze Kurdowie szwedzki Arabowie,
Amerykanie,
Europejczycy
Religia kulty lokalne macumba, judaizm, katolicyzm | protestantyzm,
umbanda, prawostawie,
pejotyzm szyityzm
Jezyk gwary, dialekty suahili, ukrainski, angielski,
kantonski, wegierski, hiszpanski,
kaszubski polski mandzurski,
arabski
Typ charyzmatyczne tradycyjne tradycyjne legalistyczne
panowania |tradycyjne legalistyczne
Rodzaj werbalna, werbalna, symboliczna, symboliczna,
komunikacji | interpersonalna, symboliczna, |pismienna, postpismienna,
przedpismienna interperso- posrednia wirtualna
nalna

Zrédto: opracowanie wiasne.

Ujmujac rzecz najprosciej: na poziomie nominalistycznym rézne wa-
rianty zaleznosci miedzykulturowych, uktadajgce sie we wzory i modele
teoretyczne, ideologiczne i polityczne, zachodzg miedzy realnymi, kon-
kretnymi podmiotami. Podmiotami tymi sg ludzie organizujgcy sie w rdzne
zwigzki i grupy o odmiennym stopniu ztozonosci i organizacji formalnej, od
najprostszych, rodowych, plemiennych, przez lokalne, regionalne, etniczne,
prenarodowe, nastepnie narodowe, po ponadnarodowe, miedzynarodo-
we, miedzypanstwowe, cywilizacyjne, az — przynajmniej w ujeciu modelo-
wym — po globalne, ogdlnoludzkie. Na kazdym z krzyzujacych sie ze sobg
poziomdéw analitycznych wystepujg dominujgce wzory uspofecznienia,
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organizacji wewnetrznej grup kulturowych, jak réwniez — utrwalone ideo-
logicznie i politycznie — wzory relacji z innymi kulturami. Relacje te tworzg
sie w dtugim procesie historycznym, obejmujgcym tradycje kultur przedpi-
Smiennych i piSmiennych, od starozytnosci, poprzez sredniowiecze, az do
fazy pdznej nowoczesnosci. Procesom przemian relacji miedzykulturowych
towarzyszyty co najmniej dwie rewolucje i kilka wielkich przetomoéw. Pierw-
sza rewolucja oznaczata przejscie od kultur niepiSmiennych do pismien-
nych. Wynalezienie pisma i umiejetnos¢ postugiwania sie pozawerbalnymi,
pisemnymi, symbolicznymi kodami komunikacyjnymi oddziela faze dziko-
$ci i barbarzynstwa od rozwinietych cywilizacji, poziom grup pierwotnych,
prenarodowych, wspdlnot krwi, od fazy kultur symbolicznych, wspdlnot
etnicznych, pofaczonych wiezig jezykowa, religijng i narodowa. Kolejng re-
wolucjg byto wynalezienie druku, prowadzace do przeskoku od wzorow
organizacji wspolnotowej, opartej na dominacji wiezi krewniaczych, do or-
ganizacji narodowych grup symbolicznych, opartych na podzielaniu takich
samych wzoréw, norm i wartosci. Trzecia wielka rewolucja oznacza wyna-
lezienie i zastosowanie w komunikacji srodkéw postpi$miennych: radia,
telewizji, zwtaszcza za$ faczacych wszystkie istniejgce wczesniej techniki
porozumiewania sie wirtualnych, multimedialnych przestrzeni sieciowych
Internetu®.

Trzy rewolucje w obszarze wzoréow komunikacji miedzykulturowej:
przejscie od kultur przedpi$miennych do pismiennych, od opartych na reko-
pismiennictwie do wynalezienia i upowszechnienia druku, az po zastoso-
wanie technik komunikacji multimedialnej, foniczno-wizualnej w sieciach
umozliwiajgcych interaktywnosc¢ relacji, dzielg historie kultur i komunika-
cji miedzykulturowej na trzy fazy, trzy poziomy organizacji: prenarodowe;j
(pierwotnej, przedpismiennej wspdlnoty realnej, monocentrycznej, etno-
centrycznej, rodowo-plemienno-etnicznej, lokalnej, regionalnej, opartej
na pokrewienstwie, na dominacji modelu panowania charyzmatyczno-
-tradycyjnego), narodowej (homogenicznej, wspdlnotowo-symbolicznej,
monocentrycznej, unitarnej, piSmiennej, tradycyjno-legalistycznej) i post-
narodowe] (wspdlnoty wyobrazonej, postpiSmiennej, multimedialnej, plu-
ralistycznej, heterogenicznej, policentrycznej, zwigzkowej i federacyjne;j,
legalistycznej, korporacyjnej).

20T, Paleczny, Stosunki miedzykulturowe. Zarys problematyki, Krakéw 2005.
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Kazdej z tych faz mozna przyporzadkowac¢ w sposdb analityczny do-
minujagce modele stosunkdw miedzykulturowych i wzory komunikacji

miedzykulturowe;j.

Stosunki pomiedzy grupami kulturowymi ksztattujg sie w dtugiej per-
spektywie historycznej, w fazach rozwojowych od miedzyplemiennych,
interetnicznych, przez miedzynarodowe, po cywilizacyjne. Przyszfoscia sg
stosunki miedzyplanetarne, w perspektywie bliskiej, planowanej eksplo-
racji i kolonizacji planety Mars. Fazy te to prenarodowa, narodowa, post-
narodowa (przedpismienna, piSmienna i postpismienna). Mieszajg sie ze sobg
rézne formy i poziomy organizacji zbiorowe;.

Tabela 3. Rodzaje wspdlnot kulturowych

Tozsamos¢ wspadlnot
prenarodowych (realnych)

Tozsamos¢ wspolnot
symbolicznych (narodéw)

Tozsamos¢ wspdlnot
wyobrazonych (cywilizacji)

grupy pierwotne, rodzime,
autochtoniczne, tubylcze,

lokalne, plemienne, kasty,
klany

grupy etniczne, narody

cywilizacje

realna wiez biologiczna,
pokrewienstwo

wiara w pokrewienstwo,
powinowactwo

podobienstwo wartosci,
wspolnota interesow

kultury proste

kultury ztozone

wielokulturowosé

kultury mate

kultury duze

kultury wielkie

kultury ekskluzywne
zamkniete

kultury otwarte

kultury inkluzywne

kultury spotecznosci
lokalnych

kultury narodowe

kultury globalne

faza prenarodowa

faza narodowa
(nowoczesna)

faza postnarodowa
(ponowoczesna)

odrebnos¢ kulturowa,
izolacja

homogenizacja kulturowa

asymilacja, akulturacja

etnocentryzm, etnofobia

nacjonalizm, ideologie grup
kulturowych

synkretyzm, hybrydalizm,
pluralizm

monocentryzm,
monowalencja

biwalencja, podwadjna toz-
samos¢ kulturowa

poliwalencja, wielokrotna
tozsamos¢ kulturowa

Zrédto: opracowanie wiasne.
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TYPY KONTAKTU MIEDZYKULTUROWEGO

Stosunki miedzy cztonkami réznych grup kulturowych zdeterminowane sg
w perspektywie historycznej formg kontaktu miedzygrupowego. Przyjmuja
okreslony wzor zaleznie od stopnia dobrowolnosci oraz akceptacji istnieja-
cego uktadu zaleznosci. Zaleznos¢ ta przybiera dwie skrajne modelowe po-
staci: przymusu, asymetrii, nieréwnosci, podboju i dominacji badz tez ugody,
dobrowolnosci, akceptacji, integracji i rGwnosci wszystkich uczestnikéw rela-
cji. Wszystkie historycznie wytonione modele wspédtzaleznosci sg w dtugich
ciggach interakcji pochodng dominujgcej formy kontaktu miedzykulturowe-
go, narzucajgcego konfliktowy badz integracyjny model relacji. Z uptywem
czasu, przy dominacji pierwotnego, wyznaczonego forma kontaktu modelu
relacji, dochodzi do naktadania sie réznych taktyk i strategii wzajemnego
przystosowania. Rzeczywistos$¢ jest znacznie bardziej skomplikowana niz teo-
retyczne modele i wzory tych relacji, stuzgce ideologicznym oraz politycznym
uzasadnieniom istniejgcych struktur organizacyjnych czy systemdéw norma-
tywnych. Niemniej podstawg funkcjonowania dynamicznych, roztozonych
w czasie proceséw ksztattowania relacji miedzykulturowych jest uzasadnie-
nie teoretyczne, prawne, ideologiczne, w tym religijne i polityczne. Systemy
myslenia teoretycznego opierajg sie na ztozonej, ciggtej tradycji kulturowe;j;
w tym mitologii, religii, nauce. Mogg uzasadnia¢ istnienie podziatéw, konflik-
téw, antagonizmdw, separacji, segregacji lub przeciwnie: przyczynia¢ sie do
integracji, asymilacji, akulturacji, synkretyzmu, transkulturacji.

Pierwsze teoretyczne modele stosunkéw miedzykulturowych zrodzi-
ty sie w naukach o kulturze w obszarze koncepcji antropologicznych. Na
podstawie doswiadczen zawartych w dtugiej tradycji refleksji eksploracyj-
nej, w odniesieniu do pism Herodota, Tukidydesa, Marca Polo, dziennikow
i zapiséw konkwistadorow, kolonistéw, odkrywcow, rodzita sie na gruzach
Sredniowiecznej filozofii potrzeba nowego paradygmatu w dziedzinie re-
lacji miedzykulturowych. Antropologia kulturowa powstajgca pod koniec
XIX stulecia poszukiwata nowych metod wyjasniania, nie zas wytacznie
uzasadniania istniejgcych modeli relacji opartych na dychotomii rasowej,
konflikcie etnicznym i narodowym oraz antagonizmie religijnym. W olbrzy-
mim uproszczeniu: dychotomiczny, feudalny, kolonialny, bazujgcy na zato-
zeniach o naturalnej i wrodzonej nieréwnosci grup kulturowych uzasad-
nionej rasowo, religijnie i etnicznie, zaczat ustepowac nowemu sposobowi
myslenia. Z jednej strony, pojawity sie modele wyjasniania uniwersalnego,
zaktadajace istnienie powszechnych i globalnych mechanizmoéw zaleznosci
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miedzykulturowych, z drugiej — nastgpita krytyczna reakcja na pozytywi-
styczng, racjonalistyczng refleksje naukowa, w istocie rzeczy kontynuujaca
uzasadnienia o trwatej i naturalnej nieréwnosci kultur, ras, religii i grup et-
nicznych. Ewolucjonizm, dyfuzjonizm, nastepnie strukturalizm i marksizm
uzasadniaty nieréwnosci i dysproporcje grup kulturowych we wzajemnych
relacjach uniwersalnymi czynnikami, a jednoczesnie pojawit sie nurt reflek-
sji prowadzacych do relatywizmu kulturowego, wielokulturowosci, plurali-
zmu, opartych na zatozeniach o réwnorzednosci réznorodnych i odrebnych
kultur. O ile do twdércéw pierwszych antropologicznych modeli stosunkow
miedzykulturowych zalicza sie Henry’ego Morgana®!, Edwarda Tylora??
oraz Jamesa Frazera?3, to za prekursoréw drugiego nurtu uwaza sie Ludwi-
ka Gumplowicza** i Franza Boasa®®. Z koncepcji tych dziewietnastowiecz-
nych pionieréw antropologii wywodzg sie dwudziestowieczne kontynuacje
w postaci modeli antropologicznych. Antropologia wprowadza do nauk
o kulturze teorie, poszukujace zrddet i korzeni relacji miedzykulturowych
modele historyczne, ewolucyjne, wywodzgc wyzszos¢ jednych kultur nad
innymi z gruntu naturalistycznego. Zjawiska endogamii/egzogamii, patry-
linearnego i matrylinearnego wzorca ksztattowania struktur grup kultu-
rowych, politeizmu i monoteizmu legty u podstaw konstrukcji pierwszych
modeli relacji miedzykulturowych, opartych na dychotomiach rasowych,
religijnych, ptciowych, plemienno-etnicznych. Rozwiniete teorie ewolucjo-
nizmu i dyfuzjonizmu rywalizowaty nastepnie z antropologiczno-socjolo-
gicznym funkcjonalizmem i strukturalizmem. Funkcjonalizm i strukturalizm
inaczej postrzegaty podstawy nierdwnosci w relacjach miedzykulturowych,
wywodzac je juz nie wyfacznie i nie przede wszystkim z natury, lecz takze
z intelektualnych i duchowych predyspozycji cztonkéw réznych kultur. Kon-
cepcje te, przeniesione nastepnie do socjologii kultury i narodu, przyniosty
teorie Maxa Webera?® czy Floriana Znanieckiego?’, tworzacych podwaliny
nowoczesnej teorii wielokulturowosci.

21 L. H. Morgan, Spofeczeristwo pierwotne, czyli badanie kolei ludzkiego postepu od
dzikosci przez barbarzyristwo do cywilizacji, przet. A. Bgkowska, Warszawa 1887.

2 g, B. Tylor, Cywilizacja pierwotna. Badania nad rozwojem mitologii, filozofii, wiary,
mowy, sztuki i zwyczajow, przet. Z. A. Kowerska, t. 1-2, Warszawa 1898.

3 ). G. Frazer, Ztota gatqz, przet. H. Krzeczkowski, Warszawa 1962.

% L. Gumplowicz, System socjologii, Warszawa 1887.

% F. Boas, Umyst cztowieka pierwotnego, przet. M. Pawluczuk, Krakéw 2010.

% M. Weber, Gospodarka..., op. cit.

27 F, Znaniecki, Wspdfczesne..., op. cit.
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Jednoczes$nie na gruncie doswiadczen wielokulturowych spoteczenstw
postimigracyjnych, gtéwnie w Stanach Zjednoczonych, powstajg modele
stosunkdw rasowych i etnicznych, ktére w latach 20. i 30. XX wieku budo-
waty nowg tradycje naukowaq. Ruth Benedict?®, Margaret Mead?®, Ralf Lin-
ton*® ktadli podwaliny pod relatywistyczne teorie wielokulturowosci, socjo-
logowie zas tacy jak Milton Gordon*! i Herbert Gans® rozwijali na gruncie
potnocnoamerykanskim rozbudowane koncepcje relacji miedzyetnicznych
i miedzyreligijnych w procesach amerykanizacji. W latach 20. i 40. powsta-
je wiele teorii socjologicznych i antropologicznych, w ktérych stosunki
miedzykulturowe wysuwajg sie na pierwszy plan. W koncepcjach tych po-
jawiajg sie pojecia asymilacji, akomodac;ji, akulturacji, amalgamacji, plurali-
zmu, wielokulturowosci, synkretyzmu, transkulturacji. Pierwsza faza rozwo-
ju teorii stosunkéow miedzykulturowych na gruncie antropologii, socjologii
i nauk o kulturze konczy sie po upadku faszyzmu i zniesieniu w Stanach
Zjednoczonych segregacji rasowe;.

Lata 60. XX wieku otwierajg nowga faze w konstrukcji teoretycznych
modeli stosunkéw miedzykulturowych i wzoréw komunikacji miedzy-
kulturowej. Fazie tej towarzyszy masowy bunt mniejszosci kulturowych,
ktérego symbolem stata sie rewolta hipisowska, powstanie i rozwdj tele-
wizji, gwattowny wzrost miedzynarodowego ruchu turystycznego. Swiat
poszukuje nowych wyjasnien istniejgcego uktadu sit politycznych, ekono-
micznych i militarnych. W fazie tej teorie konfliktowe, modele dychoto-
miczne zastepowane sg coraz czesciej przez teorie asymilacji, integracji,
akulturacji. Poszczegdlne koncepcje odzwierciedlajg zmieniajace sie uktady
zaleznosci miedzy podbitymi ludami rodzimymi a kolonizujgcymi je naro-
dami europejskimi, prowadzg do krytyki dychotomicznych teorii nieréw-
nosci rasowej, etnocentryzmu, dyskryminacji, nacjonalizmu. Pojawiajg sie

28 R. Benedict, Wzory kultury, przet. ). Prokopiuk, Warszawa 1966.

29 M. Mead, Culture Change and Character Structure, [w:] Identity and Anxiety. Sur-
vival of the Person in Mass Society, red. M. R. Stein, A. J. Vidich, D. M. White, Glencoe
1960, s. 89-98; M. Mead, Kultura i tozsamos¢. Studium dystansu miedzypokoleniowego,
przet. J. Hotdwka, Warszawa 1978.

30 R. Linton, Kulturowe podstawy osobowosci, przet. A. Jasiiska-Kania, Warszawa
2000.

31 M. Gordon, Assimilation..., op. cit.

32 H. Gans, Toward a Reconciliation of , Assimilation” and , Pluralism”. The Inter-
play of Acculturation end Ethnic Retention, ,International Migration Review” 31, 1997,
s. 875—-892.
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rozwiniete koncepcje demokracji konsocjacyjnej i pluralizmu kulturowego,
zastepujgce model oparty na dyktacie wiekszosci kulturowych w granicach
politycznych panstw, na réwnosci kultur i koncepcjach mozaiki kulturowej.
Modele dychotomiczne sg w coraz wiekszym stopniu zastepowane mode-
lami gradacyjnymi. W fazie tej dominujg koncepcje asymilacji socjologéw
amerykanskich, w tym Miltona Gordona* i Herberta Gansa®*. Pod koniec
tej fazy pojawiajg sie kulminacyjne dla teorii stosunkdw miedzykulturo-
wych w wersji ,miedzynarodowych” koncepcje Ernesta Gellnera® czy Sa-
muela Huntingtona®®. Jednoczesnie rodza sie modele ptynnej, ,teczowej”
wielokulturowosci, ktérej wyrazicielami stajg sie Zygmunt Bauman?¥,
Immanuel Wallerstein®®, Manuel Castells*. Réwnolegle powstajg empi-
ryczne studia i modele relacji miedzykulturowych Geerta Hofstede’a*°
i Richarda R. Gastellanda*. Koncepcji panstwa unitarnego, narodowe-
go, narodu-panstwa zaczyna towarzyszy¢ model panistwa wielokulturo-
wego, ponadnarodowego, zwigzkowo-federacyjnego. Tacy teoretycy jak
Daniel Bell*? czy Seymour Lipset* zaczynajg kwestionowaé historyczng
role panistwa unitarnego, monocentrycznego, jednokulturowego. W miej-
sce wielokulturowych koncepcji demokracji konsocjacyjnej i pluralizmu
mozaikowego pojawiaja sie teorie demokracji deliberatywnej**. W kon-
tekscie nowych ujeé¢ wielokulturowosci na pierwszy plan zaczynaja sie
wysuwacé pojecia inkluzji i ekskluzji, akulturacji i inkulturacji, mieszanych,
podzielanych tozsamosci kulturowych.

33 M. Gordon, Assimilation..., op. cit.

34 H. Gans, Toward a Reconciliation..., op. cit.

3 E. Gellner, Narody i nacjonalizm, przet. T. Hotéwka, Warszawa 1991.

36 S, P. Huntington, Zderzenie..., op. cit.

37Z. Bauman, Globalizacja..., op. cit.

38 |, Wallerstein, Analiza..., op. cit.

39 M. Castells, Sifa..., op. cit.

40 G. Hofstede, Kultury..., op. cit.

41 R. R. Gesteland, Réznice kulturowe a zachowania w biznesie. Marketing, negocja-
¢je i zarzqdzanie w réznych kulturach, przet. H. Malarecka-Simbierowicz, Warszawa 2000.

42D, Bell, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, przet. S. Amsterdamski, Warszawa 1994.

43S, Lipset, The First New Nation: The United States in historical and Comparative
Perspective, Garden City 1967.

44 J. Habermas, Obywatelstwo a tozsamosc¢ narodowa. Rozwazania nad przysztoscig
Europy, przet. B. Markiewicz, Warszawa 1993.
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Tabela 4. Modele przystosowania w kontakcie kulturowym

Podbdj Migracja Kolonizacja Aneksja
Inkluzja przymusowa, asymilacja czesci | dychotomia integracja, wiacze-
asymilacjonizm, |cztonkdw grupy |strukturalna, |nie, obywatelstwo
dychotomia, kulturowej model wiacza-
konflikt nia ludnosci
rdzennej
Akomodacja |przystosowanie |asymilacja integracja, przystosowanie
strukturalna proces wielo- |strukturalne,
pokoleniowy |adaptacja
Asymilacja adaptacja petna asymila- | niepetna, rzadka,
cja, akulturacja, |niedokonana, |indywidualna
dwukulturowos¢ | segmentowa,
odroczona
Ekskluzja mniejszosci, raczej brak rezerwat kultury regionalne,
marginaliza- kulturowy, mniejszosci
cja, konflikt, getto, dzielnica
alienacja etniczna
Segregacja separacja ograniczona, ekskluzywizm, | podziaty etniczne,
przestrzenna, segmentowa, niewolnictwo, |religijne, rasowe
antagonizm, indywidualna apartheid
wykluczanie rasowa, religijna

Zrédto: opracowanie witasne.

Stosunki miedzykulturowe to ztozona, dynamiczna sie¢ zaleznosci,
powigzan, wymiany, komunikacji i wzajemnych interakcji na réznych po-
ziomach. Stosunki miedzykulturowe zachodzg nie tyle na poziomie zo-
biektywizowanych elementéw kultury symbolicznej: jezyka czy religii, ile
w wymiarze przeptywu wytwordw kultury materialnej, substratu ludz-
kiego, migracji, ruchu turystycznego, wymiany gospodarczej, transferu
technologii, wzordw organizacji spotecznej. Model supermarketu kultu-
rowego*> w pewnym sensie odpowiada ztozonoscig zasadom ksztattowa-
nia sie uktadéw relacji miedzykulturowych, w ktérych o tym, co jest po-
wszechne, dostepne, popularne, decydujg stopien atrakcyjnosci catych

4 G. Mathews, Supermarket kultury. Kultura globalna a tozsamos¢ jednostki, przet.
E. Klekot, Warszawa 2005.
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kultur lub ich wybranych elementéw sktadowych, takich jak dzieta sztu-
ki, utwory literackie, sztuki teatralne, filmy, ale takze — albo coraz cze-
Sciej — gry komputerowe, aplikacje internetowe, oprogramowanie sieci.
Stosunki miedzykulturowe to nie tyle wymiana, ile interpretacja i akultu-
racja obcych, cudzych wynalazkéw, odkryé¢, ,,produktéw” kulturowych,
wtaczonych do repertuaru codziennej lub odswietnej konsumpcji. Kultu-
ra to nie tyle uktad symboli, co umiejetnosc¢ i zdolnos$é postugiwania sie
nimi, ich funkcjonalnego zwigzku z zaspokajaniem réznorodnych potrzeb
ludzkich.

Stosunki miedzykulturowe to w sensie analitycznym ztozone wzory
wzajemnych odniesien, ktére mogg by¢ mistyfikowane, ideologizowane,
poddawane normatywne;j i instytucjonalnej kontroli, lecz przebiegajg tak-
Ze, i to w coraz wiekszym zakresie, w spontanicznych miedzyludzkich kon-
taktach i interakcjach.

WIELOKULTUROWOSC

Wielokulturowos¢ — odmieniana wspodtczesnie na rdzne sposoby i w roz-
nych kontekstach politycznych — odnosi sie do dwu sfer zjawisk. Pierw-
szg z nich jest realna, obiektywna réznorodno$é elementéw sktadowych
w rozmaitych uktadach analitycznych, wystepujaca na kilku poziomach:
lokalnym, regionalnym, narodowym (krajowym, panstwowym), kontynen-
talnym i globalnym. W tej sferze interpretacji i znaczen wielokulturowos¢
odnosi sie do sktadu spotecznego, do réznorodnosci grup kulturowych
tworzgcych zbiorowosé¢, wyrdznionych ze wzgledu na odrebnos$é rasowa,
etniczng i religijng. Jednostkami analitycznymi stajg sie wtedy ,,mniejszosci
kulturowe”, ,,subkultury”, ,zréznicowanie rasowe”, ,,odrebnos$é etniczna”,
»dystrybucja przestrzenna”, ,cechy demograficzne”, ,dwu-" lub ,wieloje-
zycznos$¢” etc. Na poziomie sktadu wielokulturowo$é jest rozumiana, defi-
niowana i interpretowana jako réznokulturowosé, wielos¢ i réznorodnosé
nalezgcych do danego spoteczenstwa grup kulturowych.

Drugg sferg analityczng wielokulturowosci nie jest niejawna ideolo-
gicznie, obiektywna i zewnetrzna w stosunku do jednostek odrebnos¢
i wielos¢ elementéw sktadowych, lecz swiadomos¢ konsekwencji tego
stanu rzeczy. Wazniejszy od stanu rzeczy wydaje sie bowiem $wiado-
mosciowy, w tym ideologiczny i tozsamosciowy skutek réznorodnosci
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kulturowej. Rdéznorodnos¢ w sensie sktadu i wielosci grup kulturowych
tworzacych okredlong jednostke spoteczng przeradza sie w uktad miedzy-
kulturowy, gdy pojawiajg sie nie tylko historycznie wytonione i utrwalone
relacje zaleznosci, od dominacji i podporzadkowania po partnerskie sto-
sunki wspodtpracy, lecz takze ich uporzgdkowanie i uregulowanie ideolo-
giczne, polityczno-prawne i strukturalne. Wielokulturowos¢ funkcjonuje
raczej w sferze tozsamosci, stosunkdw spotecznych, interpersonalnych
interakcji miedzyosobniczych i miedzygrupowych niz w obiektywnie da-
nej réznorodnosci®®.

Wielokulturowos¢ odzwierciedla sie w typach postaw, tozsamosci i ideo-
logii na kontinuum od monowalencji, monizmu, etnofobii, ekskluzywizmu
etnicznego, rasowego, religijnego, poprzez dwujezycznosé, biwalencje, po-
dzielanie tozsamosci, po pluralistyczny uniwersalizm. Na skali ideologicz-
nych modeli mamy rdézne rodzaje struktur mono- i wielokulturowosci: od
rasizmu, nacjonalizmu, fundamentalizmu religijnego, przez synkretyzm, hy-
brydalizm, transkulturalizm, multikulturalizm, asymilacjonizm, po uniwersa-
lizacje, globalizacje, mundializacje.

Wielokulturowos¢ wystepuje zatem w czterech réznych wymiarach
i ujeciach. Pierwszym z nich jest sktad i wystepowanie réznorodnych grup
kulturowych: etnicznych, rasowych, religijnych, mniejszosci seksualnych,
subkultur etc., w réznych uktadach przestrzenno-terytorialnych — poczaw-
szy od lokalnych (wiejskich, plemiennych, parafialnych), poprzez regional-
ne, etniczne, narodowe, skoficzywszy na cywilizacjach i wymiarze global-
nym. Odpowiednikiem takiego ujecia wielokulturowosci jest pojecie sktadu
i réznokulturowosci.

Drugie ujecie polega na wyrdznianiu réznych skal odrebnosci elemen-
tow sktadowych: od dychotomicznych, dwubiegunowych, stworzonych na
podfozu historycznych nieréwnosci, konfliktéw i antagonizmdw, przez grada-
cyjne, po faczace i mieszajgce ze sobg rdézne kryteria i wymiary odrebnosci
etniczno-rasowej, religijno-etnicznej, plemienno-ptciowej, narodowo-cywili-
zacyjnej etc., w uktadach analitycznych spoteczenstw obywatelskich. Ekwiwa-
lentem pojeciowym sg dla tego ujecia terminy ,,multikulturalizm” i ,,miedzy-
kulturowos$¢” w rozumieniu, jaki nadajg im wspdtcze$ni antropolodzy

46 Zob. ujecia wielokulturowosci: W. J. Burszta, Rdznorodnosc i tozsamos¢. Antro-
pologia jako kulturowa refleksyjnos¢, Poznan 2004; A. Giddens, Nowoczesnosc i tozsa-
mosc..., op. cit.; M. Golka, Imiona wielokulturowosci, Warszawa 2010.
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i socjolodzy zachodni, w tym UIf Hannerz*, Clifford Geertz*8, Edward Hall*,
Arjun Appadurai®®, Michael Herzfeld*, Manuel Castells*?.

Trzecie podejscie sprowadza sie do strukturalnych modeli proceséw
i relacji tgczacych elementy sktadowe dwdch pierwszych ujeé¢ analitycz-
nych. Na tym poziomie analizy wystepujg modele relacji od konfliktowe-
go, poprzez rézne rodzaje wzajemnych odniesien funkcjonalno-struktural-
nych, po integracyjne, asymilacyjne. Wielokulturowos¢ przyjmuje tu postaé
pluralizmu kulturowego jako polityczno-prawnie, historycznie wytonionej
i usankcjonowane;j sieci zaleznosci oraz relacji miedzy grupami kulturowy-
mi. W tych ujeciach antropolodzy, socjolodzy i kulturoznawcy postuguja
sie takimi pojeciami, jak ,,segregacja”, ,,separacja”, , hybrydalizm”, ,synkre-
tyzm”, ,federalizm”, ,,unizm”, ,,monizm” etc.

Ostatnie ujecie, obejmujace trzy pierwsze rozumienia wielokulturowo-
$ci, oznacza istnienie obrazu stosunkéw miedzykulturowych utrwalonego
w Swiadomosci spotecznej, narodowej, obywatelskiej, w prawie, w nauce,
ideologii, typach tozsamosci. Wielokulturowo$é przyjmuje tu postac toz-
samosci kulturowej (réznokulturowej, miedzykulturowej, zuniwersalizowa-
nej), w ktoérej wielo$é naktadajgcych sie na siebie z uwagi na wystepowa-
nie réznych kryteriéw odrebnosci, skal wartosci i sposobdéw interpretacji
tworzy sie¢ interpersonalnych i miedzygrupowych stosunkéw miedzykul-
turowych. To podejscie, okreslane mianem subiektywnego (w odrdznieniu
od obiektywnego), jest najbardziej ztozone, pozwala jednak na konstru-
owanie strukturalnych modeli relacji miedzykulturowych, w ktérych obok
konfliktu pojawia sie wspodtpraca, a zamiast dominacji i przemocy - dialog
miedzykulturowy. Wyréznikiem tego ujecia wielokulturowosci jest nie tylko
prawno-formalna struktura relacji miedzykulturowych, ale tez wzajemna
komunikacja i interakcja oparte na zasadzie akceptacji cudzej odmiennosci
i dobrowolnosci. Kluczem do takiego wzorca wielokulturowosci jest system
subiektywnych odniesien indywidualnych i grupowych, wyrosty na gruncie

47 U. Hannerz, Powigzania transnarodowe..., op. cit.

8 C. Geertz, Interpretacja..., op. cit.

4 E. Hall, Ukryty..., op. cit.

%0 A. Appadurai, Nowoczesnos¢ bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji, przet.
Z. Pucek, Krakow 2005.

%1 M. Herzfeld, Antropologia. Praktykowanie teorii w kulturze i spoteczerstwie, przet.
M. Piechaczek, Krakéw 2004.

52 M. Castells, Sita..., op. cit.



46 TADEUSZ PALECZNY

wspolnych doswiadczen historycznych, tolerancji, polityce antydyskrymi-
nacyjnej, edukacji i tozsamosci.

Podobne stanowisko reprezentuje w socjologii i antropologii polskiej
Janusz Mucha, ktdéry w interpretacji zjawisk wielokulturowosci wyréznia
trzy ujecia i rozumienia wielokulturowosci. S3 to:

1) poziom ,empirycznego stanu rzeczy”, 2) poziom $wiadomosci spotecznej
w sensie istnienia niesformalizowanych, wielorakich norm spotecznych, apro-
bujacych i regulujgcych wspomniany stan rzeczy, i wreszcie, 3) system ideolo-
giczny, uznajacy ten stan rzeczy za spotecznie funkcjonalny i zachecajacy do
podejmowania lub kontynuowania dziatan praktycznych (gtéwnie politycz-
nych), majacych go podtrzymacd*.

Modele wielokulturowych zaleznosci funkcjonujgce w réznych kon-
kretnych ideologicznych, politycznych wzorach pluralizmu stanowig od-
powiedZ na wymogi wieloetnicznych, mieszanych rasowo i wyznaniowo
spoteczenstw. Stajg sie takze odgdrnie, politycznie, ekonomicznie, praw-
nie kontrolowanymi i regulowanymi systemami organizacji spoteczenstw
obywatelskich, zblizajgcymi je do relacji wzorcowych, zaktadanych w mo-
delu pluralizmu. Ujmujac to zjawisko i zaleznos¢ metaforycznie, moz-
na stwierdzi¢, ze rzeczywisto$¢ stawia opér realizacji réznych projektow
strukturalnych pluralizmu. W tym sensie odpowiednikiem dzisiejszych
uje¢ wielokulturowosci dla politologdéw, prawnikéw, politykéw, techno-
kratéw i ekonomistéw staje sie zjawisko polityki wielokulturowej. Polity-
ka wielokulturowa to nic innego jak odgdrna, ideologiczna, instrumental-
nie ksztattowana w sferze polityki, gospodarki i struktury spotecznej wizja
spoteczenistwa harmonijnego, zintegrowanego, konkurencyjnego, ale nie-
konfliktowego. Realizacja takiego modelu wiedzie przez edukacje, system
regulacji prawnych, instrumenty gospodarczo-ekonomiczne, korporacje
miedzynarodowe etc. Z natury rzeczy modele pluralizmu tworzone sg i po-
litycznie realizowane przez zwolennikéw liberalizmu, rzecznikéw spote-
czenstw demokratycznych, obywatelskich, deliberatywnych.

Nastepnie, istniejg dwa podejscia do zjawisk wielokulturowosci, zalez-
nie od przyjetego zakresu réznorodnosci i odrebnosci. W podejsciu waskim

%3 ). Mucha, Oblicza etnicznosci. Studia teoretyczne i empiryczne, Krakdw 2005, s. 52.
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wielokulturowos¢ obejmuje kryteria odrebnosci etnicznej, narodowej, raso-
we;j i religijnej. Wielokulturowos¢ przeciwstawiana jest w nim monokulturo-
wosci, homogenizacja heterogenizacji, nardd spoteczeristwu obywatelskie-
mu, kultura — cywilizacji. Waskie ujecia wielokulturowosci bazujg na pojeciu
narodu jako punktu odniesienia dla wytaniajgcych sie spoteczenstw wiecej
niz jednonarodowych, ztozonych rasowo, etnicznie i religijnie. Stanowig
one konsekwencje schytku procesdw narodotwodrczych i kryzysu panstw
narodowych. Sg to podejscia przeciwstawiajgce naréd i panstwo narodowe
innemu projektowi historycznemu, w ktérym panstwo ma chronié¢ wszyst-
kie grupy kulturowe. Wielokulturowo$é w tym sensie przyjmuje ksztatt plu-
ralizmu zewnetrznego, zawierajgcego sie w formule organizacyjno-prawnej
i politycznej, w ktodrej istnieje narodowa kultura dominujaca oraz inne
grupy etniczno-rasowe o odrebnych charakterystykach wyznaniowych,
tworzace wzglednie zintegrowany uktad polityczny. Taki model wielokultu-
rowosci lansowany jest przez panstwa unitarne, republikanskie, przyjmu-
jace model pluralizmu konsocjacyjnego, opartego na kontrakcie, ugodzie
i dominacji wiekszosci w systemie organizacji spofeczenstwa demokra-
tycznego. W tym modelu poprzez instytucje panstwa naréd broni swojej
dominujacej historycznej, politycznej roli i kulturowej — w tym jezykowej
i religijnej — odrebnosci. Méwigc innymi stowy, jest to rodzaj wielokulturo-
wosci wyrastajgcy na gruncie hegemonii jednej grupy kulturowej, zmierza-
jacy w kierunku objecia strukturami prawno-politycznymi wszystkich grup
kulturowych funkcjonujgcych w obrebie panstwa zdominowanego przez te
grupe. Ten model wielokulturowos$ci ma charakter przewaznie konserwa-
tywny, bazujgcy na instytucjach establishmentu panstwowo-partyjnego,
koscielnego i narodowego.

Drugi rodzaj wielokulturowosci wytania sie w spoteczerstwach dwu-
narodowych, wielonarodowych, wieloetnicznych, w ktérych sg obecne do-
minujacy jezyk i religia, ale brak narodowego hegemona. W takich ukta-
dach wielokulturowosci, prowadzgcych zwykle do przyjecia federacyjnego,
zwigzkowego systemu organizacji politycznej, pojawia sie idea spoteczen-
stwa obywatelskiego. Polityczna integracja przewaza nad kulturowg za-
sadg nacjonalizmu, etnofobii, rasizmu czy ortodoksji religijnej. Projektem
wielokulturowosci w spoteczenstwie obywatelskim sg objete wszystkie
grupy o relatywnie wyrazistych kryteriach odrebnosci, w tym subkultury,
wspolnoty lokalne i regionalne, kategorie spoteczno-kulturowe wyrdznione
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ze wzgledu na orientacje seksualne. Wielokulturowo$¢ tego rodzaju opie-
ra sie na koncepcji demokracji deliberatywnej, w ktérej brak relacji wiek-
szo$¢ — mniejszos¢ i w ktdrej sg chronione przez instytucje pafstwowe
prawa wszystkich grup skfadajgcych sie na spotfeczenstwo obywatelskie.
Jest to model liberalny, gwarantujgcy prawa jednostek i grup, prowadzacy
zdaniem krytykéw do dyktatu mniejszosci. Miejsce narodu i kultury naro-
dowej zajmuje spoteczeristwo obywatelskie i cywilizacja, rozumiana jako
ztozony, zuniwersalizowany system wartosci wspdlnych dla kultur grup
wchodzacych w jego sktad. W tych podejsciach sg obecne dwa skrajne
stanowiska.

Jedno gtosi sad o nieuchronnosci réoznorodnosci, odrebnosci grup kul-
turowych tworzgcych spoteczenstwa obywatelskie, przy wytanianiu wspdl-
nej dla wszystkich, fgcznej sfery wartosci, w tym jezyka, wiezi terytorialne;j,
panstwowej. To stanowisko jest charakterystyczne dla epigonéw dwudzie-
stowiecznej zasady hegemonii naroddéw i ich decydujacej roli w budowie
nowych uktadéw integracji miedzykulturowej. Nalezg tutaj koncepcje Flo-
riana Znanieckiego®*, Ernesta Gellnera® i Benedicta Andersona®®.

Drugie stanowisko gtosi kres odrebnosci i wytanianie sie w dtugich
procesach historycznych — przyspieszajgcych jednak w procesach globali-
zacji — cywilizacji wzglednie jednorodnych, zuniwersalizowanych uktadéw
zmierzajacych do redukcji odrebnosci, a zatem i tozsamosci wezszych, par-
tykularnych, etnicznych, narodowych, rasowych. Jest to stanowisko wyra-
zane w roznych wersjach w koncepcjach Samuela Huntingtona®’, Zygmun-
ta Baumana®®, Francisa Fukuyamy®, Immanuela Wallersteina®® i Manuela
Castellsa®.

>4 Zob. F. Znaniecki, Upadek cywilizacji zachodniej, Poznan 1921; F. Znaniecki, Ludzie
terazniejsi a cywilizacja przysztosci, Warszawa 1974; F. Znaniecki, Wspdfczesne..., op. cit.

%5 E. Gellner, Narody..., op. cit.

%6 B. Anderson, Wspdlnoty wyobrazone. Rozwazania o Zrédfach i rozprzestrzenianiu
sie nacjonalizmu, przet. S. Amsterdamski, Krakow 1997.

57 S. P. Huntington, Zderzenie..., op. cit.

%8 7. Bauman, Globalizacja..., op. cit.

9 F. Fukuyama, Koniec..., op. cit.

€0 |, Wallerstein, Analiza..., op. cit.

1 M. Castells, Sita..., op. cit.
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Tabela 5. Rodzaje wielokulturowosci

49

Rodzaj wielo- T laci p Ideologi Wzory
kulturowosci yp refadl rocesy eologie komunikacji
Wspotwy- | wielosé, wrogosé, inkulturacja, |izolacjonizm, |artykulacja
stepowanie |réznorodnosé, | rywalizacja, |inkorporacja |separacja, odrebnosci,
odrebnos¢ konflikt, segregacja, | monocen-
neutralna dominacja, tryzm,
wspotobec- koegzystencja | monojezycz-
nos¢ nosc
Przenikanie/ | wielo$¢, wspotzalez- |integracja, integracjo- dwujezycz-
zlewanie réznorodnosg, | nosé, akomodacja, | nizm, nos¢,
czesciowa kooperacja, |akulturacja |melting pot, |synkretyzm,
odrebnos¢ pluralizm nacjonalizm, |uzgadnianie
zewnetrzny, etatyzm wartosci
hybrydalizm
Powigzanie |wielosc, zintegrowany | asymilacja, mozaika dialog,
strukturalne | réznorodnosé, | system unifikacja, kulturowa, uniwersaliza-
petna inte- spoteczny, globalizacja, |jednosc cja jezykowa,
gracja przy jednosc homogeni- egalitaryzm | podzielanie
symbolicznej | kulturowa, zacja wartosci
odrebnosci pluralizm
wewnegtrzny

Zrédto: opracowanie witasne.

Z innej perspektywy fazy ksztattowania relacji, zaleznie od wielu czynni-
kow, mogg prowadzi¢ do wytonienia trzech modeli zaleznosci: wspotwyste-
powania bez integracji i asymilacji (w modelu konfliktowym badz neutralno-
-kooperacyjnym), przenikania i zlewania (akulturacji, asymilacji, synkretyzmu,
transkulturacji, uniwersalizacji) oraz trwatych zinstytucjonalizowanych po-
wigzan strukturalnych. Powigzania strukturalne w relacjach miedzykulturo-
wych bazujg na prawnych, konstytucyjnych zasadach. Podmiotami sg grupy
rasowe, etniczne, religijne, jezykowe, funkcjonujgce w rdznych uktadach te-
rytorialnych. Zaleznie od typu panistwa, unitarnego czy zwigzkowego, repu-
blikarskiego badz federacyjnego, relacje miedzykulturowe sg wpisane w we-
wnetrzng strukture formalno-prawng. Powigzania strukturalne wyznaczajg
reguty, wedtug ktdrych usytuowane sg grupy kulturowe o statusie wspolnot
autochtonicznych badz imigracyjnych, rdzennych badz przybytych, prenaro-
dowych i narodowych, tacznie z wytaniajgcymi sie wieziami i zbiorowosciami
postnarodowymi o charakterze cywilizacji.
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MODELE PLURALIZMU KULTUROWEGO

Wielokulturowos¢ przybiera rézne postacie, zaleznie od konfiguracji, wza-
jemnego uporzadkowania elementéw sktadowych, ktérymi sg zarowno
ludzie, jak i grupy kulturowe (religijne, etniczno-narodowe, rasowe, jezy-
kowe), kultury mate i proste (plemienne, autochtoniczne, rodzime) badz
wielkie (narodowe, cywilizacje), zjawiska (subkultury, ruchy religijne, nur-
ty estetyczne, prady filozoficzne) i procesy (akomodacji, amalgamacji, se-
paracji, segregacji, konfliktu, akulturacji, asymilacji), typy tozsamosci oraz
ideologie, i szereg innych komponentéw. Wielokulturowos¢ jako wielo$é
i roznorodnos¢ elementéw sktadowych prowadzi do porzadkowania za-
sad zaleznosci (podrzednosci lub réwnorzednosci, symetrii bgdz asyme-
trii) miedzy nimi. Systemy powigzan elementow sktadowych, strukturalny
wzor uporzgdkowania zaleznosci pomiedzy nimi mozna okresli¢é mianem
pluralizmu. Pluralizm kulturowy jest uporzadkowang strukturalnie, w tym
normatywnie i politycznie, wersjg wielokulturowosci. Istniejg przy tym dwa
oblicza pluralizmu: teoretyczny i ideologiczny oraz praktyczny i politycz-
ny. Pluralizm w pierwszym rozumieniu jest tworem teoretykéw amery-
kanskich, australijskich i kanadyjskich, jako model relacji przeciwstawiany
homogenizacji i amerykanizacji w wersji asymilacyjnego tygla. Taki model
teoretyczno-ideologiczny stworzyt i uzasadnit w najpetniejszej wersji jako
jeden z pierwszych Milton Gordon w pracy Assimilation in American Life,
wydanej w 1964 roku®.

Drugie rozumienie, krytyczno-konstruktywne, wynika z modyfikacji
modelu teoretycznego, bedgcej konsekwencjg braku stabilnosci uktadow
relacji miedzykulturowych. Ujecia modelowe sg pewnymi wzorcami ide-
alnymi, zaktadajgcymi integralnos¢, funkcjonalnosé, spdjnosc i stabilnos¢
spoteczenstw wielokulturowych ksztattowanych przez polityke wielokul-
turowosci. Doswiadczenia teoretyczne i praktyczne wskazujg, ze istnieje
sporo réznych wariantow i mozliwosci realizacji uktadéw wielokulturowo-
Sci, ujetych w rézne typy pluralizmu jako strukturalnie uporzgdkowanych
relacji miedzykulturowych®.

Typ pluralizmu monocentrycznego, jednokulturowego oznacza istnie-
nie w pewnym modelu strukturalnej (prawnej, politycznej, ekonomicznej,
spotecznej, terytorialnej) zaleznosci wielu grup kulturowych od jednej

62 M. Gordon, Assimilation..., op. cit.
&3 Zob. cytowane juz prace C. Geertza, U. Hannerza oraz M. Herzfelda i J. Muchy.



WYMIARY ANALIZY RELACJI MIEDZYKULTUROWYCH 51

dominujgcej grupy narodowej (etnicznej), religijnej lub rasowej. Grupa do-
minujgca dazy do narzucenia innym statusu mniejszosci kulturowych i he-
gemonii jezykowej, religijnej, rasowej i politycznej. Jest to typ struktury
reprezentowany na przyktad przez Rosje w stosunkach z innymi, prena-
rodowymi lub narodowymi grupami kulturowymi. Ten model pluralizmu,
zwany anglokonformizmem, reprezentowali w przesztos$ci protestanci ame-
rykanscy wobec ludnosci kolorowej i katolickiej, byt on takze sposobem
ksztattowania stosunkdéw miedzykulturowych w modelu faszystowskim,
rasistowskim czy niewolniczym. Stosunki miedzy Czeczenem i Rosjani-
nem uktadajg sie wedtug z géry, ideologicznie i strukturalnie, narzuconego
wzoru, w ktérym mato prawdopodobna jest relacja miedzyludzka oparta
na wzajemnej sympatii, akceptacji, bliskosci intymnej, przyjazni czy mi-
tosci. Rzadkie sg nawet, co ukazuje obraz filmowy Fiodora Bondarczuka
pt. 9 kompania, stosunki oparte na wymianie handlowej czy przestrzen-
nej, pozbawionej mozliwosci komunikacji wspdtobecnosci terytorialnej.
W modelu monocentrycznym stosunki cztonkéw dwéch kultur oparte sg
na nieufnosci, strachu, poczuciu dyskomfortu i zagrozenia, na wzajemnej
przemocy, dominacji i podporzgdkowaniu. W skrajnych przypadkach mo-
nocentryzmu mamy do czynienia z relacjg interpersonalng prowadzacg
do braku akceptacji uczestnictwa w kontakcie miedzykulturowym. Stosu-
nek nazisty do Zyda czy Roma przypomina w pewnym stopniu typ relacji
dominujacy w stosunkach miedzy muzutmanskimi Albarczykami a prawo-
stawnymi Serbami w Kosowie, podobnie jak zblizony jest do wzajemnych
odniesie Zydéw i Palestyiczykdw w rejonie Bliskiego Wschodu. Ten typ
pluralizmu reprezentujg kultury o etnocentrycznym, nacjonalistycznym na-
stawieniu, i jest on obecny w kulturze polskiej, w orientacjach ideologicz-
nych niektérych politykdw, pragnacych uchroni¢ Polakéw od ,europeiza-
cji”, a zarazem laicyzacji, czyli zjawisk polegajgcych na utracie religijnosci,
jezyka, czyli — ,polskosci”.

Typ pluralizmu dwukulturowego to taki rodzaj strukturalnych zalezno-
$ci miedzygrupowych, w ktérym wystepujg dwie rywalizujgce, pozostajace
w konflikcie lub wspdtpracujgce ze sobg grupy etniczne, narodowe, reli-
gijne czy rasowe. Przypadek takiego pluralizmu to model apartheidu czy
belgijskiej demokracji konsocjacyjnej. Pluralizm ,, dwuelementowy” opiera
sie na supremacji stosunkdw miedzy dwoma dominujgcymi kulturami (gru-
pami, ludzmi, ideologiami), przy potencjalnej lub realnej wspdtobecnosci
innych uczestnikdw tego schematu zaleznosci. Stosunki pomiedzy anglo-
fobami oraz frankofobami w Kanadzie wyznaczajg najwazniejszy kontekst
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dla proceséw integracji (lub dezintegracji) spotecznej, politycznej, jak row-
niez asymilacji (bgdz jej braku) nie tylko dwdch podstawowych komponen-
tow tej relacji, ale takze innych grup etnicznych, rasowych czy mniejszosci
kulturowych, w rodzaju Inuitdw, polskich czy ukrainskich imigrantéw lub
azjatyckich osiedleicéw. Pluralizm dwukulturowy przybiera rézne posta-
ci, od opartego na braku wzajemnej akceptacji, konflikcie i antagonizmie,
przez separacje, segregacje i neutralng wspotobecnosé¢, po model plura-
lizmu asymilacyjnego, w ktorym jak w relacjach pomiedzy Indianami Na-
vaho a biatymi protestantami rodzi sie typ kultury i tozsamosci synkre-
tycznej albo — jak miedzy Kaszubami i Polakami — obszar wspdlnej tradycji
narodowo-etnicznej.

Gtédwne rodzaje pluralizmu tworzg sie w spoteczenstwach wieloelemen-
towych, obejmujgcych réine (w sensie poziomu uniwersalizacji) wiezi i toz-
samosci oraz odrebnosci rasowe, etniczne, narodowe czy religijne. Wielo-
kulturowe spotfeczenstwa pluralistyczne prowadza polityke dialogu opartg
na zasadach demokracji deliberatywnej. Wspodtczesne teorie kultury coraz
czesciej sg sktonne traktowac nardd jako ekwiwalent spoteczeristwa oby-
watelskiego, jako wspdlnote kulturowo-polityczng, wspdlnotowo-zrzesze-
niowg, ale nie homogeniczng, monocentryczng, podporzadkowang histo-
rycznemu celowi grupowemu catos¢ narodowa. W ujeciach tych, opartych
na postmodernistycznej refleksji i krytyce wczes$niejszych uje¢ systemo-
wych, modernistycznych, funkcjonalistyczno-strukturalistycznych, histo-
rycznych, pojawiajg sie pojecia ,kultury politycznej”, , poprawnosci poli-
tycznej”, ,spoteczenstwa obywatelskiego”, ,,demokracji uczestniczgcej”.
Analizom natury spoteczenstw obywatelskich towarzyszg w najnowszych
teoriach kultury orientacje nominalistyczne, liberalne, policentryczne,
polisemiczne, transgresyjne, heterogeniczne i egzogenne. Perspektywa
teoretyczna w sposobach ujmowania roli painstwa i organizacji politycz-
nej w kulturze coraz czesciej sprowadza sie do wyrdznienia podmiotowo
traktowanego spoteczenstwa obywatelskiego jako postnarodowej, post-
nowoczesnej formy organizacji sieci interakcji miedzyludzkich. Najnowsze
teorie kultury kwestionujg z zasady monocentryczne dwudziestowiecz-
ne teorie narodu-panstwa i tworzone przez nie modele wtadzy, traktujac je
jako punkt wyjscia dla nowych, krytycznych interpretacji. Wedtug cytowa-
nego juz antropologa:

Odrzucenie jednej metanarracji — postepu czy tez entropii — nie oznacza,
Ze zaprzecza sie istnieniu globalnego procesu, ktéry sie rozszerza, choc
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nieréwnomiernie. Swiat jest coraz bardziej potaczony, choé nie zjednoczony,
pod wzgledem gospodarki i kultury. Lokalne partykularyzmy nie sg propozycja
ucieczki. W rzeczywistosci historie wspétczesnos$ci opowiadane przez etnogra-
fie s3 prawdopodobnie skazane na oscylowanie miedzy dwiema metanarracja-
mi: jedna z nich to metanarracja homogenizacji i zaniku, druga — wytaniania sie
réznic i wynalazkéw kulturowych®.

Jednym z instrumentow ksztattowania polityki wielokulturowosci, za-
sad tolerancji dla odmiennosci oraz akceptacji, a nawet afirmacji mniejszo-
Sci i subkultur jest kultura polityczna, ta zas w spoteczeristwach wielokultu-
rowych przybiera postac polityki dialogu miedzykulturowego.

We wspotczesnych teoriach wielokulturowosci krytykuje sie model de-
mokracji liberalnej, monocentrycznej, zwigzanej z ideg i dominacjg hege-
monicznej grupy kulturowej, jaka jest nardd. Spoteczenstwa obywatelskie
coraz bardziej sie réznicujg strukturalnie i kulturowo. Panistwa, systemy
organizacji politycznej obejmujg réznorodne, odrebne i odmienne kulturo-
wo zbiorowosci, reprezentujgce rézne grupy intereséw i systemy wartosci.
Podstawg funkcjonowania systemu demokratycznego jest, z jednej strony,
legitymizacja panstwa i instytucji politycznych, catej infrastruktury organi-
zacyjnej, witacznie z policjg i armig, z drugiej — reprezentowane przez oby-
wateli postawy afirmatywne. Koncepcje pluralizmu i dialogu miedzykultu-
rowego czynig z podmiotowej, czynnej i krytycznej postawy najwazniejszy
element kultury politycznej jako warunku prawidtowego funkcjonowania
demokracji. Odwotujg sie do teorii ponowoczesnosci, postnarodowosci,
opierajgc swoje dyskursy na poliarchicznym, wielokulturowym statusie
panstw i spoteczenstw obywatelskich. Narracje polityczne w ztozonych
spoteczenstwach wielokulturowych powinny uwzglednia¢ udziat wszystkich
jednostek i grup sktadowych, takze tych, ktére wczesniej wykluczano czy
ktorym ograniczano obywatelska podmiotowos$é. Prekursorami tego typu
myslenia byli miedzy innymi Alvin Toffler i Jlirgen Habermas. Alvin Toffler
propagowat wielokulturowy model demokratyczny, w ktérym wiekszosé
ma chroni¢ i wspiera¢ mniejszosci kulturowe®. Jirgen Habermas wprowa-
dzit do naukowego dyskursu model ,,demokracji deliberatywnej”, alterna-
tywnej i krytycznej w stosunku do monocentrycznej demokracji liberalnej.

& ). Clifford, Kfopoty z kulturg. Dwudziestowieczna etnografia, literatura i sztuka,
przet. E. Dzurak, J. Iracka, E. Klekot i in., Warszawa 2000, s. 25.

85 Zob. A. Toffler, Trzecia fala, przet. E. Woydyto-Osiatyriska, M. Ktobukowski, War-
szawa 1997.
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Odchodzi w nim od zasad paternalistycznej, monocentrycznej dominacji
jednej grupy kulturowej i przyjmuje poliarchiczng, pluralistyczng strukture
spoteczenstwa obywatelskiego. Utrzymuje on, ze model demokracji delibe-
ratywnej bedzie funkcjonowat prawidtowo

tylko wtedy, gdy dojdzie do owej wspdlnej gry miedzy zinstytucjonalizowanym
ksztattowaniem pogladdow i woli z jednej strony, oraz z nieformalng jawng ko-
munikacjg — z drugiej, obywatelstwo takze dzisiaj bedzie mogto znaczy¢ wiecej
niz tylko zbidr przedpolitycznych jednostkowych intereséw i bierne korzysta-
nie z paternalistycznie nadanych praw®®.

Partycypacja deliberatywna to nic innego jak wspodtsprawowanie wta-
dzy takze przez grupy mniejszosciowe, peryferyjne, zaktadajgca nie tyle
proporcjonalny, ile wynikajacy z politycznej poprawnosci postliberalny,
opiekuriczy model panstwa. Konsekwencjg przyjecia takiego rozumienia
demokracji konsocjacyjnej, deliberujgcej prawa cztonkdw wszystkich seg-
mentéw strukturalnych i sktadnikéw kulturowych spoteczenstw obywatel-
skich, sg zjawiska transgresji.

Transgresja to tendencja, proces, zjawisko polegajgce na przekracza-
niu granic kulturowych zaréwno w sensie dostownym, jak i metaforycz-
nym. Transgresja kojarzy sie z transkulturowoscig, transseksualizmem,
ponowoczesnoscig, poststrukturalizmem, nowymi ruchami spotecznymi.
Transgresja przejawia sie w kulturze jako zjawisko nowej fali, wyrastajgce;j
z nihilizmu, dekadentyzmu i krytycyzmu zakorzenionych w refleksji post-
modernistycznej. Kultura nowej fali jest z zasady obrazoburcza, kontesta-
cyjna, innowacyjna, prowokatorska. Istnieje takze dzieki mass mediom
i wirtualnej przestrzeni. Nie uznaje zadnych granic. Wspotczesne modele
pluralizmu i dialogu miedzykulturowego wtaczajg jednak do udziatu w po-
lityce i we wtadzy wszystkie grupy kulturowe, takze te biorgce poczatek
z kontestacji, krytyki i obywatelskiego niepostuszenstwa.

6 J. Habermas, Obywatelstwo..., op. cit., s. 24.
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ANALYTICAL DIMENSIONS
OF THE INTERCULTURAL RELATIONS

Abstract: In the globalizing world contacts and connections among individuals
and groups, communities and nations, businesses and enterprises undergo con-
stant changes and modifications. The technological progress and technological
development, including inter alia IT and modes of transport, make the intercul-
tural encounters easier, faster and more common. This in turn creates a broad
spectrum of cultural constellations seen in various dimensions of human activ-
ity. The article provides a well-developed proposition of an analysis constructed
specifically for cultural studies, particularly dedicated to intercultural relations.

Key words: intercultural relations, agents of relations, multiculturalism, pluralism
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transgresja

WSTEP

Poczagwszy od epoki Kolumba, cywilizacja europejska rozpoczeta syste-
matyczne poszerzanie przestrzeni swojej kulturowej obecnosci. Natural-
ng konsekwencjg poszerzania stato sie natozenie obszaréw kulturowych,
powodujace zwiekszajacg sie rdéznorodnosé, ale takze narastajace relacje
pomiedzy jej elementami i wzorami komponowania w zintegrowane ca-
tosci. W wyniku proceséw rozwoju cywilizacyjnego wspodlnoty te zaczety
sie poszerzaé i nie tylko scala¢ swe terytoria, ale takze zdobywa¢ nowe
tereny swoich dominidw, w konsekwencji naktadajgc swe wptywy, trady-
cje, wzory kulturowe na juz istniejgce, szczegdlnie przy kolejnych epokach
skokdw technologicznych, odkryciach nowych szlakéw i sposobdw podro-
zowania. Przynosity one nowe $rodki przemieszczania zaréwno débr, ludzi,
jak i informacji, czynigc przestrzen kulturowag przedmiotem ustawicznej
ekspans;ji i interakcji, wymiany, synergii oraz pojawiania sie hybrydalnych
konstruktow kulturowych?. Istotg tych zmian, dokonujacych sie szczegdlnie
szybko od czaséw renesansu, pdzniej za sprawg rewolucji przemystowych,

! Dr hab.; Uniwersytet Jagiellonski, Instytut Studidw Miedzykulturowych;

e-mail: leszek.korporowicz@poczta.onet.pl.

2 L. Korporowicz, Komunikacja symboliczna w rozwoju tozsamosci kulturowej, [w:]
Tozsamos¢ polska w odmiennych kontekstach, red. L. Dyczewski, D. Wadowski, Lublin
2009; idem, Komunikacja miedzykulturowa jako transgresja, [w:] Dialog na pograniczach
kultur i cywilizacji, red. T. Paleczny, M. Banas, Krakéw 2009.
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a wspoitczesnie medialnych, byty wzajemne przeptywy tresci i tworzenie
swoistych przestrzeni i kanatéw przeptywu. Obszary kulturowe zatracac
zaczety granice i centralne o$rodki dyspozycji. Kolejne epoki intensyfikowa-
ty procesy przemieszczania i relacji, wzajemnych oddziatywan oraz gene-
rowaty powstawanie nowych kanatéw i pfaszczyzn wymiany, ktére tworzg
wiasne struktury interakcji, a wiec typy przestrzeni miedzykulturowej. Stata
sie ona dynamicznym komponentem rzeczywistosci spoteczeistw przemy-
stowych, nastepnie postprzemystowych, informacyjnych, a w koncu spote-
czenstw sieci o jakosciowo nowych cechach , przestrzeni konceptualnej”.

Wspdtczesne przestrzenie kultury natozyty sie w sposob tak wielokrot-
ny, iz trudno wskazaé obszary monokulturowe. Co wazne, nie jest to proste
zwielokrotnienie réznorodnosci kultur, a wiec powstanie obszaru wielokul-
turowego, w ktérym kazda z kultur zachowuje swoje status quo i dla jej
istnienia wystarczy pasywnie rozumiana tolerancja. Natozenia powodujg
daleko idace interakcje, przeplecenia z elementami jakosciowo nowymi.
Ich liczne rekompozycje zmieniajg charakter poszczegdlnych komponen-
téw, ich funkcje i znaczenie. Z tych powoddw analiza przestrzeni miedzy-
kulturowej wnosi do wspétczesnych studiow kulturowych wiele fundamen-
talnych zagadnien teoretycznych, ktére wymuszajg powazne redefinicje
i przewartosciowania w rozumieniu klasycznych kategorii analizy socjolo-
gicznej, antropologicznej i etnologicznej, jak rowniez zatozen o charakterze
metodologicznym*. Bedg one podstawg propozycji zintegrowanej teorii
przestrzeni miedzykulturowej, ktéra potgczy klasyczne i wirtualne rozumie-
nie przestrzeni kulturowej i miedzykulturowej w warunkach globalizacji,
kulturowej dywersyfikacji i medializacji wspétczesnego uniwersum kultury
symbolicznej®.

3 Zob. A. Khanna, P. Khanna, The Hybrid Reality. Thriving in the Emerging Human-
-Technology Civilization, 2012, http://hybridreality.me (dostep 15 X 2016); W. Huitt, Suc-
cess in the Conceptual Age: Another paradigm shift, Paper delivered at the 32nd Annual
Meeting of the Georgia Educational Research Association, Savannah 2007, http://www.
edpsycinteractive.org/papers/conceptual-age.pdf (dostep 15 X 2016); idem, Becoming
a Brilliant Star: A model of formative holistic education, Paper presented at the Inter-
national Networking for Educational Transformation (iNet) Conference, Augusta 2007,
http://teach.valdosta.edu/whuitt/brilstar/brilstar.html (dostep 15 X 2016).

4 Zob. S. Jaskuta, Intercultural Space. Contemporary Challenges and Perspectives,
[w:] Poland — Jordan — European Union: Future Aspects, red. S. Abudayeh, K. Bojko, Am-
man 2011.

> Zob. Z. Bokszanski, Indywidualizm a zmiana spoteczna, Warszawa 2007.
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Celem zaproponowanego tekstu bedzie analiza zmian dokonujgcych
sie w charakterze i funkcjach przestrzeni miedzykulturowej jako rezultatu
obiektywnych procesdw, takich jak deterytorializacja, mobilnos¢, polimor-
ficznos¢, ,odciele$nianie” oraz ich wkomponowywanie w rzeczywistos¢
wirtualng, a czesto hybrydalng. Analiza i okreslenie istoty wspdtczesnej
przestrzeni miedzykulturowej wymaga wiec nowej aparatury teoretycz-
nej i nowego sposobu jej konceptualizacji. Jest to potrzeba nie tyle opisu,
co zrozumienia nowych synergii i przeptywow, ktére zmieniajg swoj charak-
ter i powodujg swoistg zamiane rodzaju realnosci jej komponentéw w za-
leznosci od kontekstu, charakteru granic i przemieszczajacych sie tresci.
Teoria ta powinna jednocze$nie umozliwi¢ rozpoznawanie zasad transfor-
macji poszczegdlnych komponentow i poziomdw przestrzeni, ktére okres-
lajg charakter wigzgcych je relacji w swojej réznorodnosci i sprawczosci.
Prowadzi to prostg drogg do specyficznej teorii wzglednosci przestrzeni
miedzykulturowej, w ktdrej parametry fizyczne przemieniajg sie w parame-
try symboliczne, a tresci symboliczne wytwarzajg zaréwno korelaty fizycz-
ne, jak i spoteczne, konceptualne oraz w znacznej mierze mentalne. Z wielu
wzgledow fakt ten mozna uznad za niemal konwencjonalny i wskazac liczne
jego przejawy w kulturach tradycyjnych. Rzeczywistos¢ wirtualna, a idac
dalej: hybrydalna i konceptualna, stworzyfa jednak tak rewolucyjne zmia-
ny, o tak wysokim poziomie dematerializacji i rozwoju kultury symbolicznej
w realiach technologicznego zaposredniczenia, iz zachodzgce wspdiczes-
nie przemiany starej i nowej przestrzeni miedzykulturowej nakazujg ode-
rwanie sie od tych analogii w kierunku tworzenia nowych paradygmatow
analitycznych, o zdecydowanie bardziej dynamicznym, wielopoziomowym
i interdyscyplinarnym charakterze.

PRZESTRZEN JAKO INTERAKCIJA

Intensywne procesy interakcyjne wywotujg przewartosciowania o wias-
nej dynamice, nieistniejacej w statycznym srodowisku zaréwno jednej, jak
i wielu kultur. Powstaje w ten sposéb przestrzen miedzykulturowa, ktéra
jest czym$ odmiennym niz przestrzen wielokulturowa, poprzez dynamike
i charakterystyke nieustajgcej ewolucji, ale nade wszystko poprzez usta-
wiczne otwieranie na wzajemne wzbogacanie, dopetnianie, ale takze przez
dynamike spotkan ludzi, spotecznosci i kultur. W przestrzeni tej kluczowego
znaczenia nabierajg wszystkie czynniki zmiany, szczegélnie te pozwalajace
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na zmiane swiadomg, dokonywang przez refleksyjne wybory i kompozy-
cje, a wiec te, ktére aktywizujg jazn osobows i spoteczng, podmiotowos¢
i sprawczos¢ cztowieka. Przestrzedn miedzykulturowa jest wiec obszarem
ustawicznych transgresji i jako taka stanowi wyzwanie nie tylko w sferze
praktyki, ale takze w sferze jej konceptualizacji, wymaga bowiem przeta-
mania wielu schematow poznawczych, metodologicznych oraz nowego
typu wrazliwosci badawczej. Wyzwania te stymulujg twodrcze potencjaty
0soOb i grup, szczegdlnie wtedy, gdy dotyczg twodrczego poszukiwania lub
przeksztatcania tozsamosci lub gdy prowokujg do jej intencjonalnej i celo-
wej transformacji.

Zmiana ta nie jest celem samym w sobie, zawiera wiele mentalnych
i spotecznych zagrozen, prowadzi do wielokierunkowych przesilei. Co waz-
ne, przesilenia te aktywizujg mndstwo cech ludzkiej osobowosci, stwarzajg
nowe typy stosunkdw miedzyosobowych, miedzygrupowych i miedzyinsty-
tucjonalnych o wtasnej charakterystyce i sg czyms znacznie wiecej niz bier-
ng adaptacjg czy tez strategig inkulturacji. W obecnej fazie rozwoju studiow
spotecznych i kulturowych kreatywne potencjaty przestrzeni miedzykultu-
rowej s3 w znaczacy sposob niedocenione. By¢ moze wynika to z braku
teorii przestrzeni kulturowej w ogodle, ale nade wszystko z braku przetama-
nia ciggle dominujacych, funkcjonalnych orientacji w naukach spotecznych,
ktére bazujg na statycznych, powtarzalnych i adaptatywnych wymiarach
rzeczywistosci spotecznej®. Przejawia sie to w statycznym rozumieniu kom-
petencji miedzykulturowych, pojmowanych zazwyczaj jako konwencjonal-
ny rodzaj kompetencji kulturowych, otwartych jedynie na problematyke
roznic kulturowych. W ten sposéb studia miedzykulturowe stajg sie w isto-
cie tozsame ze studiami kulturowymi, co tatwo zidentyfikowac¢ nie tylko
w tresci wielu podrecznikow, ale takze w realnych programach dydaktyki
miedzykulturowej realizowanych w praktyce akademickiej uniwersyte-
téw. Eksponowanie wrazliwosci na réznorodnos¢ kulturowg w niczym nie
likwiduje problemu, ktéry ma swoje konceptualne bariery i wykazuje sie
metodologiczng nieporadnoscig, wynikajacg z automatycznego powiela-
nia standardowych kanonéw antropologii kulturowej epoki spoteczenstwa

& Zob. Mozaika przestrzeni transnarodowych. Teorie — metody — zjawiska, red.
t. Krzyzanowski, S. Urbanska, Krakéw 2010; A. Giddens, Stanowienie spoteczeristwa, Po-
znan 2003; idem, Nowoczesnosc i tozsamosc. ,,Ja” i spoteczeristwo w epoce pdznej nowo-
czesnosci, Warszawa 2002.
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przemystowego’. Powoduje to, iz nader czesto pojecie wielokulturowosci
uzywane jest zamiennie z pojeciem miedzykulturowosci, eliminujgc jeszcze
inne ujecia problemu zawarte w pojeciu trans- i crosskulturowosci.
Wymienione powyzej cechy charakteryzujgce przestrzed miedzykultu-
rowga nabierajg jeszcze wiekszej wyrazistosci i eksponujg wszystkie swoje
dynamiczne aspekty w sytuacji powstania zupetnie nowej i nieznanej w hi-
storii ludzkiej cywilizacji przestrzeni wirtualnej. Powoduje to de facto po-
wstawanie rowniez nowego sposobu istnienia, ale i funkcjonowania prze-
strzeni w ogdle, a szczegdlnie przestrzeni miedzykulturowej, ktéra jeszcze
bardziej wyzwala swoje transgresyjne komponenty mentalne i spoteczne,
osadzone w nowych realiach technologicznych o najzupetniej obiektyw-
nych wyznacznikach makro- i mikrostrukturalnych. Ich istotg jest radykal-
nie nowa jakos¢ proceséw deterytorializacji, ktéra odbiera przestrzeni
jej konstytutywne atrybuty fizyczne, lokalizujgce jg w wyznaczonych gra-
nicach terytorialnych, i zmienia ja w konfiguracje znaczen, dla ktérych
odlegtosci fizyczne przestajg mie¢ decydujace znaczenie — zastepuja je od-
legtosci semiotyczne. Zmusza to do radykalnie kontekstualnego, hybrydal-
nego i wielowymiarowego pojmowania przestrzeni, szczegdlnie przestrzeni
symbolicznej i informacyjnej o duzym wspétczynniku wzglednosci w defi-
niowaniu jej granic, ale i charakteru zawartosci. Teoria przestrzeni miedzy-
kulturowej potrzebuje w ten sposéb nowej teorii wzglednosci, podobnie
jak teoria przestrzeni kulturowe] i przestrzeni w ogdle. Potrzeba interdy-
scyplinarnosci badan jawi sie w tym przypadku jako jedna z podstawowych
i wiele wskazuje, iz teoria przestrzeni miedzykulturowej musi wesprze¢ sie
na teoretycznych inspiracjach z zakresu nauk przyrodniczych i scistych, kto-
re borykaja sie z tego typu zagadnieniem juz co najmniej od wieku.
Czynnikiem stymulujgcym rozwdéj nowego typu przestrzeni, jak i reflek-
sje nad jej nowg charakterystykg jest coraz wieksza rola przestrzeni wirtu-
alnej, ktéra agresywnie wypiera klasyczne sposoby istnienia i doswiadcza-
nia przestrzeni i rzeczywistosci realnej. Coraz szybciej i intensywniej tworzg
sie potgczone systemy metaprzestrzeni o charakterze synergetycznym,
czesto hybrydalnym, o fundamentalnej roli wszelkiego rodzaju przeptywow
i przeistoczen, przemieszczen i dwoistosci funkcjonalnych. Stawia to waz-
ny dla wspdtczesnych studidow kulturowych problem nowej antropologii

7 S. Jaskuta, L. Korporowicz, Kultura informacyjna w zarzqdzaniu miedzykulturowym.
Ujecie transgresyjne, [w:] Kompetencje informacyjno-komunikacyjne i miedzykulturowe
w gospodarce, red. |. Sobieraj, Warszawa 2012.
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przestrzeni, ktora zdolna bedzie przeanalizowac, ale takze praktycznie za-
projektowac potrzebne w tej sytuacji, wspomniane juz kompetencje kul-
turowe, miedzykulturowe i komunikacyjne. W dos$wiadczaniu i funkcjo-
nowaniu przestrzeni kulturowej, jak rowniez w relacjach tych przestrzeni,
stosunki samych znaczen nigdy tak bardzo nie przerastaty rzeczywistosci
okreslanej przez jej parametry fizyczne®. Wraz z niespotykanym w histo-
rii ludzkosci postepem w sferze technologii informacyjnych umozliwia to
skrajng, wspomniang wczes$niej deterytorializacje i swoiste odcielesnienie
przestrzeni, ale takze zawartych w niej wytwordéw i tresci kultury. Grani-
ce przestrzeni kulturowych staty sie nie tylko poszerzone, ale i tatwe do
przekroczenia. W granicach tych pojawito sie wiele ,dziur”, ,bramek”,
w rownym stopniu naktadek i synergii, przemieszczajacych sie w Swiecie
globalnego przeptywu informacji, a w konsekwencji — nowych konfiguracji
wspolnot informacyjnych okreslanych poprzez uczestnictwo w spoteczen-
stwie sieci (szczegdlnie w jej zaawansowanych formach, zwanych za Da-
nielem Pinkiem ,wiekiem konceptualnym”®) i budujgcych technologiczna
i kulturowa infrastrukture spoteczenstwa konceptualnego.

Spoteczenstwo konceptualne jest w istocie zaawansowang forma ,,spo-
teczenistwa informacjonalnego”®, w ktérym zasadniczg formg realnosci sg
konstrukty o charakterze symbolicznym, a motoryka rozwoju logotwor-
cze dynamizmy kultury!* wkomponowane w infrastrukture technologiczna
spoteczenstwa sieci. Charakteryzuje sie ono, zdaniem Pinka, obecnoscig
szesciu istotnych komponentdéw jakosciowej zmiany w stosunku do warto-
$ci i kompetencji dominujgcych w spotfeczenstwie informacyjnym: rewitali-
zacjg doswiadczania wartosci estetycznych, swiadomoscig roli informacyj-
nych narracji, umiejetnoscia taczenia informacji i idei pozornie oderwanych,
dbatoscia o empatyczne rezultaty interakcji komunikacyjnych, powaznym

8 Zob. M. Poster, Information Please. Culture and Politics in the Age of Digital Ma-
chines, London 2006; M. Castells, Sita tozsamosci, przet. S. Szymanski, Warszawa 2008;
idem, Sieci oburzenia i nadziei. Ruchy spoteczne w erze Internetu, przet. O. Siara, Warsza-
wa 2012; J. van Dijk, The Network Society, London 2006; Spoteczeristwo informacyjne.
Aspekty funkcjonalne i dysfunkcjonalne, red. L. Haber, M. Niezgoda, Krakéw 2006.

9Zob. D. Pink, A Whole New Mind: Moving from the Information Age to the Concep-
tual Age, New York 2005.

10 Zob. M. Castells, Spoteczeristwo sieci, przet. M. Marody, J. Stawinski, K. Pawlus,
Warszawa 2007.

11 Zob. L. Korporowicz, Socjologia kulturowa. Kontynuacje i poszukiwania, Krakéw
2011.
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i twdrczym traktowaniem wartosci emocjonalnych w catoksztatcie projek-
towanych i realizowanych przedsiewzie¢ oraz wolg nadawania podejmo-
wanym dziataniom wyraznie rozpoznawalnych znacze w kreowanej kon-
cepcji roli, kariery i jej wizerunku. Co interesujace i co koniecznie nalezy
zauwazyé, wartosci czysto kognitywne, a wiec konceptualne, niezaleznie
od sposobu ich zdefiniowania, nie stajg sie, wbrew pozorom, dominantg
modelu rozwojowego spotecznosci i jednostki ani tez elementem sposo-
bu doswiadczania przestrzeni. Wynika to z wysokiego stopnia jej symboli-
zacji, faczenia roznych komponentéw rzeczywistosci, w ktérych interakcje
symboliczne wkomponowane sg w codziennos¢ procesow komunikowania,
przekazu i rdGwnie symbolicznego traktowania przestrzeni, takze wirtualnej.
Konceptualnos¢ wyraza tu zasadnicze dowartosciowanie autotelicznych
komponentéw kultury symbolicznej, ktéra uzyskuje swoje petniejsze i bar-
dziej humanistyczne oblicze. Zaréwno wiec nowa epoka, jak i realizujace sie
w niej spoteczenstwo konceptualne wchodzi w niezwykle polimorficzna,
hybrydalng i wielopoziomowg sfere realnosci spotecznej o zmienionej defi-
nicji granic oraz tego, czego one dotyczg i jakie $wiaty opisuja. Tak rozumia-
ne atrybuty nowego sposobu komunikowania wyznaczajg w istocie sposéb
pojmowania przestrzeni, ktéra z natury rzeczy staje sie interakcyjna, a wiec
postrzegana jest jako przestrzen relacji, wymiany, i ktéra w odrdznieniu
od jej parametréw klasycznych okredla ramy charakteryzujgce przestrzen
miedzykulturowa. Jej wyznacznikiem przestaje by¢ dominacja terytorialnie
i fizykalnie okreslonego ,miejsca”*?. Jest nim za to relacja wymiany, ktéra
definiuje zakres przeptywu, a nastepnie interakcji symbolicznych jako wta-
Sciwej ,,substancji”, okreslajgcej granice i zawartosc przestrzeni.

Nie oznacza to oczywiscie, ze klasyczna, fizykalna przestrzen przesta-
je istniec i traci istotne funkcje kulturowe. Jej rola zmienia jednak swdj
charakter w catoksztatcie rzeczywistosci kulturowej o wielowymiarowym,
hybrydalnym, przeptywowym i przemiennym charakterze. Ze wzgledu na
tak zaawansowang ptynnos¢ i hybrydalng ontologie przestrzeni zasadni-
czego znaczenia nabierajg wszystkie umiejetnosci i potrzeby aktywizujace
podmiotowe atrybuty jazni w odniesieniu do jednostek, ale takze réw-
nie podmiotowe cechy dziatania spotecznosci i wspodlnot, ktore zderzajg
sie z instrumentalnym charakterem systemodw korporacyjnych. Stajg sie
one najistotniejszym komponentem, a posrednio i dynamizmem nowego

12 7ob. T. Goban-Klas, Cywilizacja medialna, Warszawa 2005.
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rodzaju przestrzeni, ale nade wszystko energig i twdérczg sitg budujaca toz-
samosci kulturowe wspétczesnego cztowieka®. Natura przestrzeni miedzy-
kulturowej przestaje by¢ statyczna, parametryczna i jednorodna, a staje sie
dynamiczna, relacyjna i ontologicznie réznorodna, co moze byé zespotem
wartosci przeciwstawiajgcych sie zniewalajgcemu rezymowi technologicz-
nych i komercyjnych zasad zarzgdzania przestrzenig informacyjng korpora-
cji oraz biurokratycznych struktur wspoétczesnych organizacji panstwowych.

Przestrzenn miedzykulturowa, dos¢ paradoksalnie, nie niweluje, ale
oswietla poszczegdlne kultury i jako narastajgcy fenomen wspéiczesnosci
wspiera, a nawet wymusza umiejetno$¢ rozpoznawania znaczenia i warto-
$ci konkretnych komponentéw kazdej z kultur z osobna. Co wiecej, obrazu-
je procesy ich przenikania, konfigurowania i tworzenia, ale takze animuje
potencjaty i kompetencje, jakie potrzebne sg, aby nadawaé im ludzki sens.

Dalsza analiza typow relacji miedzykulturowych i tym samym typéw

przestrzeni miedzykulturowych wymaga okreslenia kluczowych cech wa-
runkujgcych i charakteryzujgcych proces ich wspdtczesnego rozwoju. Ce-
chy te stanowig o globalnych, technologicznych i obiektywnych determi-
nantach wzrostu i rozwoju przestrzeni miedzykulturowej. Sg to:

® Mobilnos¢ kultur, ktéra pomniejsza znaczenie granic geograficz-
nych, administracyjnych, etnicznych i wkracza w epoke intensyw-
nych transgresji kulturowych, owocujgcych nomadycznym rodzajem
wspolnot i przestrzeni komunikacyjnych.

e Deterytorializacja przestrzeni, szczegdlnie intensywna w odniesie-
niu do przestrzeni wirtualnych i rozbijajgca konwencjonalny zwigzek
miejsca, dziatajgcego podmiotu i jego relacji z konfiguracjg elemen-
téw srodowisk.

e Multiplikacja przestrzeni, powodujgca niekontrolowany wzrost moz-
liwosci reprodukcji i mnozenia ilosci, powiekszania zakresu, zwielo-
krotniania réznorodnosci informaciji i tresci kultury.

e Konwergencje i interakcje, w tym takze przestrzeni fizycznej, symbo-
licznej, wirtualnej oraz obecnych w niej wzoréw kultury.

13 Zob. J. F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, przet. M. Ko-
walska, J. Migasinski, Warszawa 1997; D. Matsumoto, L. Jung, Psychologia miedzykultu-
rowa, przet. A. Nowak, Gdansk 2007; J. Mikutowski-Pomorski, Jak narody porozumiewajq
sie ze sobqg w komunikacji miedzykulturowej i komunikowaniu medialnym, Krakéw 2007;
Modernity and Identity, red. S. Lash, Oxford 1992; Multiculturalism. A Critical Reader,
red. D. T. Goldberg, Oxford 1994.
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e Decentralizacja i zanik granic obszaréw kulturowych wyznaczajacych
ich miejsca centralne i peryferyjne lub systematyczne przemieszcza-
nie sie w zakresie sieci uczestnictwa.

e Metamorfozy przestrzeni, szczegdlnie przestrzeni symbolicznej, ktéra
wielokrotnie zamienia¢ moze swdj wymiar realny i wirtualny, znaj-
dowad reprezentacje w roznych nosnikach medialnych o duzej moz-
liwosci transferu tresci, zatapiania ich w sobie, przechodzenia w od-
mienne konteksty lub rozwoju wspétistnienia réwnolegtego.

e Dywersyfikacja kompetencji logotwdrczych, ktéra poszerza nie tyl-
ko zakres kompetencji komunikacyjnych cztonkéw starych i nowych
spotecznosci w globalnej sieci interakcji, ale odkrywa przed nimi
nowe i zréznicowane zakresy sensu, a wiec celowo ukierunkowanych
znaczen i wartosci kulturowych, jakie sg efektem dynamicznego pro-
cesu oddziatywan?®,

e Potrzeba transgresyjnego typu kompetencji miedzykulturowych, jako
warunku poruszania sie i pokonywania réznic w przestrzeni spotkan
kulturowych o odmiennych systemach wartosci, tradycyjnie wyzna-
czanych i reprodukowanych granicach dominacji oraz konwencjonal-
nie ustalanych sposobach komunikowania®>.

WYZWANIA METODOLOGICZNE

Wszystkie wymienione powyzej procesy implikuja szereg konsekwencji
w traktowaniu dialogu miedzykulturowego, dziedzictwa kulturowego kaz-
dej spotecznosci z osobna, ale takze stosunku do dziedzictwa innych kul-
tur, wyznaczajgc zakres i potencjaty przestrzeni miedzykulturowej na wielu
jej poziomach®®. Procesy te majg takze wiele implikacji metodologicznych
uwzgledniajgcych otwarty, interakcyjny charakter przestrzeni. W zabiegu

14 M. Golka, Bariery w komunikowaniu i spoteczerstwo (dez)informacyjne, Warszawa
2008; 0. Hargie, Ch. Saunders, D. Dickson, Social Skills in Interpersonal Communication,
London 1994.

15 Zob. S. Magala, Kompetencje miedzykulturowe, przet. ). Dgbrowski, Warszawa 2011.

16 Zob. J. Urry, Socjologia mobilnosci, przet. J. Stawinski, Warszawa 2009; F. Znaniec-
ki, Ludzie teraZzniejsi a cywilizacja przysztosci, przet. Z. Dulczewski, Warszawa 1990; Mo-
dernity and Identity, op. cit.; Multiculturalism. A Critical Reader, op. cit.; J. Nikitorowicz,
Edukacja regionalna i miedzykulturowa, Warszawa 2009.
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tym trzeba jednak bra¢ pod uwage co najmniej dwie perspektywy pojmo-
wania przestrzeni miedzykulturowej: synchroniczng, ktéra odnosi sie do
relacji kultur w tym samym czasie ich istnienia, oraz diachroniczng, ktéra
odnosi sie do réznych perspektyw czasowych, a wiec takich, ktére umoz-
liwiajg dialog na przykfad z wtasng kulturg narodowg skumulowang w jej
dziedzictwie, ale odkrywang jako system znaczen i wartosci wymagajacych
kompetencji interpretacyjnych, wiedzy, umiejetnos$ci rozumienia odmien-
nosci kulturowych niemal analogicznie jak w przypadku kultur obcych. Per-
spektywa ta rozbudowuje znaczgco zawartos¢ przestrzeni miedzykulturo-
wej, umozliwiajac wykorzystanie dziedzictwa kulturowego jako jej zasobu,
ktéry wchodzi w interakcje z zasobami wspodtczesnosci. Przyktadem takiego
zasobu jest dziedzictwo kulturowe Polski Jagiellonow, ktére moze by¢ inspi-
racjg wspotfczesnie rozumianej wspodtpracy, dialogu kulturowego i partner-
sko rozumianego prawa naroddéw — jako podstawy twdrczego wspdtistnie-
nia, a nawet wspotdziatania wspdlnot narodowych w procesie rewitalizacji
przestrzeni miedzykulturowej dzisiejszej Europy. Ciggle brakuje nalezytego
wykorzystania prekursorskiej, w tak rozumianym dziataniu, mysli Pawfa
Wiodkowica jako rozpoznanego, ale sladowo wykorzystanego potencjatu
w budowaniu strategii rozwojowej programéw edukacyjnych, a nawet po-
lityki miedzykulturowej wspdlnot europejskich. Aby byto to mozliwe, ko-
nieczne jest wyeksponowanie i objecie analityczng refleksjg wskazanych
nizej cech dynamiki i aksjologii przestrzeni miedzykulturowe;.

Po pierwsze, wzmozone powigzania i oddziatywania kultur stwarzaja
im nowy kontekst funkcjonowania. Kontekst ten zdecydowanie poszerza
rozumienie i interpretacje poszczegdlnych ich fragmentdw. Poszerzony ob-
szar odniesien w wielowatkowym obrazie rzeczywistosci kulturowej nie
redukuje, a wprost przeciwnie — eksponuje zagadnienie tozsamosci i dzie-
dzictwa ze wzgledu na powstajgce w tym czasie pytania. Sg one w znacz-
nej mierze konsekwencjg kulturowej dywersyfikacji proceséw globalizacji
i wiasciwych dla niej przemieszczen w nowej przestrzeni interakgji.

Procesy deterytorializacji, czyli oderwania tresci kultury od konkret-
nego terytorium ich powstania i w réznym stopniu udane, nowe ich lo-
kalizacje, spotkaty sie z bardzo silng reakcjg w postaci zjawisk reteryto-
rializacji, czego przyktadem jest ozywienie poszukiwania i do$wiadczania
matych ojczyzn. Przeciwdziatanie ujemnym konsekwencjom kulturowego
wykorzenienia stato sie programem wielu organizacji, a nawet ruchéw spo-
tecznych. Podobng tendencje wzmacniania potrzeby tozsamosci i nowego
odczytywania dziedzictwa odnajdujemy w odpowiedzi na ponowoczesne
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dekompozycje i rekonstrukcje tradycyjnych, wzglednie ustabilizowanych
w konkretnych srodowiskach wzoréw kultury. Dziatania te zmierzajg do
ich znaczacych, odkrywanych na nowo rekompozycji i rekonstrukcji, nie-
zmiernie silnych na gruncie wielu kultur regionalnych, ale takze ruchow
etnicznych, spotecznosci lokalnych, towarzystw spoteczno-kulturalnych,
programéw edukacyjnych. Charakterystyczna dla proceséw globalizacji
i przemieszczania fragmentaryzacja struktur i tresci kultury spotyka sie
z wysitkami integracyjnymi, ktére manifestujg sie w ozywieniu potrzeby
tozsamosci i zainteresowaniu swiadomie rozpoznawalnym dziedzictwem?’.

Po drugie, zjawiska rekompozycji i rekonstrukgcji, jak rowniez odnajdy-
wania sie w polimorficznym uniwersum kultury, wymagajg jednak czegos
znacznie wiecej niz reprodukcji wzoréw czy tez kompetencyjnego znaw-
stwa, pozwalajgcego na adekwatne ich rozpoznawanie. Konieczne sg wy-
krystalizowane, wystarczajgco silne dynamizmy rozwojowe, ktérych na
poziomie osobowosci nalezy poszukiwaé¢ w otwartej strukturze jazni, mo-
tywacji i wartosci cztowieka, a na poziomie ponadindywidualnym — w typie
Swiadomosci i postaw spotecznych. Pozwalajg one na wyzwalanie umiejet-
nosci myslenia projektujacego, prospektywnego, transgresyjnego, a nade
wszystko podmiotowego. To one sprawiajg, iz w wielosci dostepnych tre-
$ci, wzorow oraz ich mozliwych kombinacji mozemy znalez¢ co$ wiecej niz
chaos i zagubienie, dezintegracje i rozproszenie. Staje sie to jednym z gtow-
nych zadan wspotczesnych nauk o kulturze i relacjach miedzykulturowych,
ktore wychodzg poza stadium ich opisu i klasyfikacji, siegajg ku rozumie-
niu ich zrédet, dylematéw trwania i zmiany®. Dynamizmy te wkompono-
wujg sie w interakcyjny charakter przestrzeni miedzykulturowej, przez co
sprawiajg, iz nie jest ona statyczng panoramg obojetnych sobie obiektdw,
a w sensie kulturowym — obiekty te stwarza, moderuje i nadaje im ciagle
zywy charakter.

Po trzecie, poszerzone pole spotecznych oddziatywan, wybordw i trans-
formacji prowadzi do nowego spojrzenia na rozwojowe znaczenie interak-
cji kulturowych, a tym samym przestrzeni miedzykulturowej jako osno-
wy tworczej recepcji i przetwarzania dziedzictwa oraz sposobow jego

17 Zob. R. Wisniewski, Uaktywnianie osobowych potencjatéw kulturowych w per-
spektywie lokalnej, [w:] Jednosc¢ i réznorodnos¢. Kultura vs. kultury, red. E. Rektajtis,
R. Wisniewski, J. Zdanowski, Warszawa 2012.

18 Zob. N. Luhmann, Systemy spofeczne, przet. M. Kaczmarczyk, Krakéw 2007,
J. F. Lyotard, Kondycja..., op. cit.
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komunikowania w Swiecie przekraczania granic, przemieszczania tresci, ale
i wielkiej potrzeby tozsamosci. Przestrzen miedzykulturowa tego typu cha-
rakteryzuje sie trzema wyrdzniajgcymi jg cechami:

a) jest transgresyjna, wychodzi poza wyznaczone do tej pory granice,
reguty uczestnictwa, konwencje i schematy ich kodowania;

b) odkrywa mozliwosci uczenia sie, zdobywania nowych umiejetnosci
i otwiera na wartosci do tej pory mato poznane lub nowe?;

c) prowadzi do upodmiotowienia jej uczestnikow, a wiec wypracowa-
nia witasnej zasady ich samookredlenia, istotnej w relacjach z innymi
podmiotami wspdlnej przestrzeni interakcji®.

Wymienione powyzej atrybuty dynamicznie zmieniajacej sie przestrzeni
miedzykulturowej wymagaja stworzenia wzglednie jednolitej, zintegrowa-
nej teorii, ktéra umozliwi syntetyczne ujecie przestrzeni realnej i wirtualnej
oraz wyjasni nature istniejagcych miedzy nimi przeptywow. Potrzeba zin-
tegrowanej teorii przestrzeni wynika bowiem nie tylko z faktu jednoczes-
nego, rownolegtego istnienia przestrzeni realnej i wirtualnej, ale wtasnie
z ich ustawicznego przeplatania sie, dopetniania i naprzemiennego charak-
teru dominanty. Zjawisko to powoduje narastanie swoistej metamorfozy
wielu elementdéw jednej i drugiej przestrzeni, ktore sg sktadnikiem swia-
ta realnego, ale z tatwoscia stajg sie rzeczywistoscig swiata wirtualnego.
Tak dzieje sie na przykfad z wieloma obiektami jednej i drugiej przestrzeni,
jakimi sg miejsca spotkan i interakcji spotecznych. Dajg sie one zlokalizo-
wac w postaci najzupetniej materialnej, jak kawiarnie, sale wyktadowe czy
nawet supermarkety, ale bardzo czesto przenosza sie w przestrzed wir-
tualng spotecznosci portalowych, internetowych grup dyskusyjnych. Ich
symbolem pozostaje jedynie elektroniczny adres w sieci. Metamorfoza tak
pojetych miejsc interakcji wskazuje jednak na konieczno$é syntetycznego
ujmowania przestrzeni komunikacji z uwagi na kumulatywny charakter
procesu powstaty przez naktadanie sie i dopetnianie przestrzeni interakcji.
Zintegrowana teoria przestrzeni pozwoli unikng¢ zredukowanego myslenia
0 wspotczesnym uniwersum kultury symbolicznej, ktdra zagospodarowata
oba rodzaje przestrzeni i jeszcze bardziej zyskuje na ich synergii.

Tworzenie zintegrowanej teorii przestrzeni kulturowej i miedzykul-
turowej trzeba rozpoczaé¢ od zbudowania jej wersji elementarnej, ktéra

19 Zob. M. W. Lusting, J. Koester, Interpersonal Competence, New York 2006.
20 Zob. L. Korporowicz, Kultura godnosciq cztowieka, [w:] Nauczanie Jana Pawta Il
a wspotczesna aksjologia pedagogiczna, red. Z. Struzik, Warszawa 2008.
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identyfikuje sktadniki fundamentalne, istniejgce w sposéb najzupetniej re-
alny, przydajgc im na wyzszym poziomie budowanego modelu stosowne
znaczenia i wartosci i generujgc tym samym procesy tworzenia kultury
symbolicznej — a skoniczy¢ na poziomie przestrzeni wirtualnej, w ktorej za-
nika waga fizycznego komponentu przestrzeni na rzecz absolutnej domina-
cji proceséw aksjosemiozy. Tak zbudowana teoria ukazuje rosngcg kompli-
kacje zaleznosci elementdow przestrzeni na kazdym z mozliwych pozioméw,
jak i pomiedzy poziomami. Teoria taka powinna spetnia¢ funkcje diagno-
styczne, wyjasniajace, ale i heurystyczne, inspirujgc do adekwatnego ro-
zumienia i analizy wspotczesnej przestrzeni miedzykulturowej w catosci jej
réznorodnych przejawodw i transformacji.

Aby uzyskaé przyblizony chocby wglagd w sposdb istnienia kompliku-
jacej sie przestrzeni wspdtczesnej cywilizacji medialnej i przestrzeni kon-
ceptualnej o rosngcym znaczeniu przenikania oraz interakcji kultur, nale-
zy wydzieli¢ kilka stykajgcych sie ze sobg poziomdw, a na kazdym z nich
trzy podstawowe grupy jej atrybutdw, majgce znaczacy wptyw na sposoby
wzajemnego definiowania. Atrybuty te majg wzglednie odmienny status
ontologiczny i odnoszg sie do réznych cech przestrzeni, dlatego jedynie
umownie stanowig analogiczne skfadniki w prébie zbudowania jej modelu.
W proponowanej teorii charakteryzujg sie wysokim stopniem synergii, wza-
jemnego wiaczania, przedefiniowywania i swoistej inkluzji. O ich autonomii
mowi¢ mozemy jedynie na pierwszym z co najmniej trzech jej poziomow,
ktory ma klasyczne cechy przestrzeni fizycznej. Poziom drugi naktada sie
niejako na pierwszy przez przydanie obiektom fizycznym znaczen i warto-
$ci, tworzac w ten sposdb semiotyczny charakter przestrzeni, uzupetnionej
o wytwory catkowicie symboliczne, bedgce emanacjg umystu i wyobrazni
ludzkiej, cho¢ posiadajgce jeszcze swoje korelaty i nosniki fizyczne, jak ob-
razy, rzezby czy napisy istniejgce w rzeczywistosci realnej i tworzgce tresci
konkretnej kultury etnicznej lub srodowiskowej. Poziom ten posiada wy-
jatkowo wiele rozwarstwien o réznym stopniu semiotyzacji i odcielesnie-
nia — az do poziomu trzeciego, w ktérym osiggajg one poziom reprezenta-
cji catkowicie znakowej, technologicznie wkomponowanej w rzeczywistos¢
wirtualng, zdolng do przekazu w sposéb cyfrowy i zaposredniczony.

A. Obiekty

Na poziomie elementarnym majg one charakter zwyktych obiektéw fizycz-
nych, ktédrym przypisujemy znaczenia i ktére tworzg w ten sposéb materialne
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korelaty kultury. Elementami przestrzeni geograficznej sg konkretne
obiekty przyrody, elementami przestrzeni spotecznej, ktéra przydaje
obiektom fizycznym wiele znaczen symbolicznych, jest przestrzen urbani-
styczna oraz wytwory sztuki architektonicznej. Tworza one nowy poziom
przestrzeni, ilustrujgcy niezliczone sposoby ich zintegrowania. Obiektami
poziomu semiotycznego, ktory odrywa sie od rzeczywistosci fizycznej,
stajg sie abstrakcyjne motywy i tresci kultury intelektualnej, artystycz-
nej czy religijnej, zdolne do komunikowania poprzez obiekty i techno-
logie rzeczywistosci wirtualnej. Obiektami przestrzeni mogg byc¢ takze
wspomniane juz spoteczne miejsca interakcji, ktore dobrze ukazujg swoja
dwoistg nature i zamienng charakterystyke sposobu istnienia, choé spet-
niajg podobne funkcje o zblizonych znaczeniach i wartosciach, stanowigc
przy tym o fundamentalnych wyznacznikach przestrzeni?!. Obiektami
przestrzeni mogg by¢ takze instytucje, istniejgce w przestrzeni komuni-
kacyjnej podmioty indywidualne i zbiorowe, a wiec wszystkie dajgce sie
okresli¢ materialnie lub symbolicznie byty, jakie wyznaczaé beda zaréw-
no fizyczne, jak réowniez aksjosemiotyczne ,granice” i ,punkty” struktur
znaczeniowych istniejgcych w swiadomosci konkretnych grup, uczestni-
kow miedzykulturowych przestrzeni.

B. Relacje

Wyznaczajg one niezbywalne atrybuty przestrzeni, okreslajac sposoby po-
wigzania, oddziatywania i przenikania obiektow, kanaty przeptywu tresci,
typy ich interakcji. W przypadku przestrzeni rozumianej fizycznie sg to daja-
ce sie parametrycznie okresli¢ odlegtosci, ale takze wzajemne usytuowanie,
ktore juz na tym poziomie moze zyskiwac wiele znaczen, tworzy¢ i wyrazac
nadawany in sens. W przestrzeni wirtualnej relacje nabierajg w istocie wy-
facznie znaczenia informacyjno-symbolicznego, sg systematycznie odciele-
$nione, przeistaczajg sie w przestrzen o charakterze semiotycznym i aksjo-
logicznym, mentalnym i emocjonalnym, poznawczym i komunikacyjnym.
Co wazne, przy takiej metamorfozie relacji to one sprawiajg, iz zmienia sie
status ontologiczny obiektow, ktére nader czesto sg artefaktem relacji i nie
istniejg poza nimi. To relacje pomiedzy osobami, grupami i kulturami stwa-
rzajg miejsca spotkan, czesto w swiecie wirtualnym, ktére wygenerowane

21 ), Smolicz, Wartosci rdzenne a tozsamos¢ kulturowa, [w:] idem, Wspétkultury Au-
stralii, Warszawa 1999.
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sg witasnie poprzez interakcje. W ten takze sposéb rodzi sie przestrzen
miedzykulturowa. Powstajg zupetnie nowe obiekty, ktére sg efektem re-
lacji, w tym takze doswiadczenia i tresci, zaczynajacych tworzy¢ istotng
zawartosc¢ przestrzeni interakcyjnej, a to znaczy miedzykulturowe;j.

C. Zakres

Refleksja, diagnoza czy opis jakkolwiek pojetej przestrzeni nie sg mozliwe
bez okreslenia jej granic, cho¢ w zaleznosci od stopnia jej ,materializacji”
inaczej nalezy je definiowad i inaczej bedg one okreslaé swoje funkcje. Zin-
tegrowana teoria przestrzeni kulturowej powinna umozliwi¢ wielorakie
ujecie problemu ,granic”, tak by ukazaé¢ réownie wielorakie ich odmiany,
przemiany, naktadanie sie, a takze zanik*?. W przypadku przestrzeni wirtu-
alnej, ktéra wyznaczona jest zasiegiem sieci, problem granic bynajmniej nie
znika, ale zmienia swoj charakter. Abstrahujac od technologicznego wymia-
ru ,granic zasiegu”: jest to granica umiejetnosci korzystania z sieci, a wiec
kompetencji informacyjno-komunikacyjnych, ktére w konsekwencji wy-
znaczajg wiele innych granic okreslajacych faktyczny dostep do informacji,
dostep do wyznaczonego przez nie zakresu tresci, a idac jeszcze gtebiej —
zakres odczytywanych znaczen i tworzonych przez nie doswiadczen, uru-
chamianych dynamizmoéw w rozwoju indywidualnym, ale i wspdélnotowym.
Trzecia grupa atrybutéw przestrzeni miedzykulturowej wyznacza wiec fak-
tyczny sens uczestnictwa poprzez mozliwosé aktualizacji jej zasobdw. Atry-
buty te w postaci zakresu lub czego$ w rodzaju pola dostepu aktualizujg
zawarte w przestrzeni obiekty, ale takze opisany juz wczes$niej charakter
ich relacji, a w koncu poziom eksploracji ich zawartosci, tego, co s3 w sta-
nie wykorzystaé, wygenerowac i uczynic faktycznym przedmiotem kulturo-
wego doswiadczenia, pod warunkiem wszak, ze sy one w zasiegu naszego
uczestnictwa.

Podobnie jak trudno jest opisa¢ symboliczne obiekty przestrzeni poza
gramatyka ich relacji, typem stwarzajacych je interakcji, nietatwo opisac
trzecig grupe atrybutéw przestrzeni w oderwaniu od dwdch pozostatych.
Zakres, czyli atrybut dostepnosci, w przestrzeni kulturowej i miedzykul-
turowej definiowany jest jako zdolnos¢ rozumienia obecnych w niej zna-
czen oraz realnie osiggalnych doswiadczen. Atrybuty zakresu lub zasiegu,

22 Zob. M. Michael, Reconnecting Culture, Technology and Nature: From Society to
Heterogeneity, New York 2000.
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poza swoimi parametrami fizycznymi, jakie charakteryzuja relacje réwnie
fizycznych obiektéw przestrzeni, wyznaczajg umiejetnosci postrzegania,
dekodowania i przezywania znaczenia obiektéw nacechowanych sym-
bolicznie lub wrecz zautonomizowanych systemoéw znaczeri?. Obiekty fi-
zyczne stanowi¢ mogg bardzo znaczacy nosnik przypisanych im znaczen,
czego spektakularnym wyrazem sg pomniki czy nacechowana symbolicz-
nie przestrzen obiektdw sakralnych. Obiekty te na trwate weszty w prze-
strzen kultury symbolicznej i funkcjonujg bardziej jako znaczenia niz fi-
zyczne obiekty przestrzeni. Z tych to powodow przejscie od fizycznych do
czysto symbolicznych obiektdw przestrzeni stanowi prawdziwe wyzwanie,
ale i uzasadnienie dla zintegrowanej teorii przestrzeni kulturowej, a jeszcze
bardziej miedzykulturowej, ze wzgledu na gradacyjny, stopniowy charak-
ter procesu odciele$niania parametrycznie rozumianej przestrzeni i rozwo-
ju procesu symbolizacji w ogromne;j i ciggle narastajacej jej réznorodnosci.
Trzecia grupa atrybutéw przestrzeni, szczegdlnie gdy generowane sg one
na poziomie semiozy, wykazuje sie bardzo silnym powigzaniem z czynni-
kiem antropologicznym i nie da sie ich opisa¢, zdefiniowac i zrozumie¢ poza
witadzami mentalnymi cztowieka. To jego kompetencje wyznaczac¢ bedg,
jakie obiekty przestrzeni zauwazy, czy w ogdle je dostrzeze, jakie relacje
rozpozna, zrozumie i wykorzysta.

Trzecia grupa atrybutow stanowi¢ bedzie o rzeczywistych umiejetno-
$ciach komunikowania sie i uczestnictwa w przestrzeni, okreslajac jej an-
tropologiczne przeznaczenie. Dlatego atrybuty dostepu i uczestnictwa
wyznaczac bedg charakter przestrzeni, ktérg opisa¢ mozna poprzez specy-
fikacje atrybutéw dostepu, adekwatng zardwno w przypadku przestrzeni
kulturowej, jak i miedzykulturowej. Specyfikacje te ujmuje ponizszy sche-
mat czterech osi wyznaczajgcych kontradyktoryczne cechy uczestnictwa
i konsekwentnie typy przestrzeni miedzykulturowej, jakie stwarzajg one
swym realnym oddziatywaniem w procesach interakcyjnych. Przedstawio-
ny schemat umozliwia podejmowanie dziatan operacjonalizujgcych kon-
kretne badania zakresu uczestnictwa i wygenerowanie partycypacyjne-
go profilu przestrzeni miedzykulturowej poprzez okreslenie na kazdej osi
z osobna miejsca, ktére odpowiada diagnozie badawczej podjetej w sto-
sunku do jednostki lub grupy, po czym potgczenie ich linig profilu.

2 Zob. Jednosé¢ i réznorodnosé..., op. cit.
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Rysunek 1. Specyfikacja typdw uczestnictwa w przestrzeni miedzykulturo-
wej oraz profil partycypacyjny dla konkretnego podmiotu indywidualnego
lub zbiorowego

[INDYWIDUALNE ) [ KOLEKTYWNE )

[ AUTOTELICZNE ) [INSTRUMENTALNE)
[ DORAZNE ) [ STALE )
QNYSPECJALIZOWANE] [ EKLEKTYCZNE )

Zrédto: opracowanie witasne.

Profil partycypacji nie tylko opisuje stan faktyczny, ale okresla kierunki
ewentualnej korekty ze wzgledu na cenione wartosci i pozgdane sposoby
zmiany przestrzeni miedzykulturowej, jakie wygenerowa¢ ma dziatalnos$¢
edukacyjna, spoteczna lub medialna w konkretnym srodowisku interakgcji
kulturowych. W kontekscie standardéw, ktére chce osiggaé spoteczenstwo
konceptualne, zaréwno diagnozowanie, jak i profilowanie przestrzeni moze
miec¢ nieco inne kierunki ze wzgledu na docelowy ksztatt profilu.

KIERUNKI PRZEPLtYWU | ODDZIAtYWANIA

Przedstawiony powyzej model wyznacza koniecznos¢ widzenia, charakte-
rystyki i analizy wzajemnie warunkujgcych sie grup atrybutéw przestrzeni,
ktorg tworzg obiekty i ich relacje, nastepnie wzglednie autonomicznie wy-
odrebnione relacje wspoétokreslajgce faktyczny zakres dostepnosci, rozu-
mienia i wartosciowania obiektéw. One same stwarzane sg z kolei efek-
tem owego dostepu, co zamyka niejako krag wzajemnego definiowania
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i sprawczosci. Dzieje sie to zardwno na poziomie okreslanym jako fizycz-
ny, symboliczny i wirtualny, jak tez w obszarach ich przenikania i integracji.
Liczba mozliwych synergii, miejsc przejscia i zespolen pomiedzy pozioma-
mi jest praktycznie nieograniczona i zalezna od konkretnych kontekstéw
kulturowych, a w przypadku , obiektow”, jakimi sg kultury — od wielora-
kich sposobdw translacji miedzykulturowych. Na przyktadzie przestrzeni
miedzykulturowej miasta, spotecznosci pogranicza lub miedzynarodowych
spotecznosci portalowych widaé¢ wyraznie wszystkie trzy grupy jej atrybu-
téw, ale tez wielos¢ poziomdw i obszaréw zespolenia wspomnianych juz
kanatéw translacji. Podnosi to wage i kulturotwérczg funkcje przestrzeni
miedzykulturowej jako miejsc interakcji, ale ukazuje jednoczesnie, jak bar-
dzo relacyjnie i synergetycznie rozumiec nalezy wspotczesne transformacje
i przejawy funkcjonowania przestrzeni. Wzajemne okres$lanie atrybutéw
przestrzeni opisuje prosty schemat (zob. rys. 2).

Rysunek 2. Osie wzajemnego oddziatywania atrybutdéw przestrzeni miedzy-
kulturowej

Zrédto: opracowanie wiasne.

Wskazane na schemacie oddziatywania dokonujg sie na réznych pozio-
mach rzeczywistosci, zmieniajgc charakter atrybutdéw, ale przy zachowaniu
generalnej logiki wzajemnego dookreslania oraz wyjasniajgcej mocy zinte-
growanej teorii przestrzeni. Cho¢ na kolejnym schemacie (zob. rys. 3) wy-
odrebniono trzy poziomy miedzykulturowej przestrzeni cztowieka, wzigc
nalezy pod uwage, iz jest to zabieg o znacznym poziomie redukcji i umow-
nosci. W praktyce, ale takze w teorii jej funkcjonowania, wyodrebni¢ mozna
znacznie wiecej poziomow, naktadajgcych sie i stykajacych na wiele bardzo
ztozonych sposobdéw. Synergetyczny charakter wspotczesnej przestrzeni
wyraza sie w rozlicznych zespoleniach obiektéw, relacji oraz procesow
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Rysunek 3. Poziomy przestrzeni miedzykulturowe;j

M POZIOM 3
w PRZESTRZENI WIRTUALNE!

AKSJOSEMIOTYCZNE)

POZIOM 2

@ PRZESTRZENI FIZYKALNEJ

Zrédto: opracowanie wiasne.

interpretacyjnych z réznych poziomoéw. Obiekty kultury symbolicznej w po-
szczegdlnych obszarach kultury narodowej zyskujg coraz wiecej reprezenta-
Cji na poziomie przestrzeni wirtualnej, przenoszac stosunki miedzykulturo-
we w swiat spoteczenstw informacyjnych. Moga one powraca¢ ponownie
w realng rzeczywistos¢ konkretnych spotecznosci, czego spektakularnym
wyrazem byty wydarzenia Wiosny Arabskiej z 2013 roku, w ktérych to, co
dziato sie na ulicach i placach wielu miast arabskich, miato natychmiasto-
we odpowiedniki w rzeczywistosci wirtualnej, po czym efektywnie przeno-
sito sie ponownie w Swiat spotecznosci portalowych. Dyskusje, spotkania,
a wiec interakcje zachodzace w przestrzeni wirtualnej i zyjace wiasnym
zyciem, stwarzaty jednak realnym bytom, ktérymi sg ludzie i ugrupowania
polityczne, nowe mozliwosci dziatania, pozwalaty na powotywanie nowych
obiektéw w zmieniajgcej sie szybko przestrzeni arabskich transformacji.
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Procesy te ogarniaty zresztg coraz to nowsze kraje, byty bowiem nowymi
fenomenami réwnie nowej przestrzeni miedzykulturowej o nieznanej do
tej pory charakterystyce dziatania i rozwoju. Na podobnej zasadzie dziata
przestrzen miedzykulturowa znacznie skromniejszego zakresu w wielu spo-
tecznosciach lokalnych i samorzadowych, ale takze w organizacjach etnicz-
nych, ktére animujg wydarzenia w zintegrowanej przestrzeni stosunkéw
miedzykulturowych wspétczesnych spoteczenstw medialnych?.

Jesdli uwzgledni¢ dynamike i wzajemne definiowanie sie atrybutéw
wspotczesnej przestrzeni, lepiej bedzie mozna okresli¢ potencjat przestrze-
ni miedzykulturowej, ktorej obiekty, w tym takze grupy kulturowe, stajg sie
spotecznosciami relacji, wymiany i wspdlnoty interakcji. Same relacje stwa-
rzajg z kolei rzeczywistg tres¢, a wiec i same obiekty przestrzeni, podobnie
jak i zakres ich rozumienia oraz wzajemnego oddziatywania, generujgc tym
samym charakter samych relacji. Tak pojeta teoria przestrzeni umozliwia
wzglednie elastyczne definiowanie wielu zjawisk zaréwno ogarniajgcych
rzeczywistos$¢ realng czy wirtualng, jak i tych o charakterze synergetycz-
nym. Coraz czesciej wypetnia¢ one bedg wspdtczesng przestrzen miedzy-
kulturowa, zbudowang w nowej, transgresyjnej, ale poszukujacej swego
sensu realnosci spoteczenstw sieci®®. Synergetyczny charakter jej atrybu-
téw przejawia sie co najmniej na trzy, opisane nizej sposoby.

A. Obiekty jako interakcje i interakcje jako obiekty

Przy charakterystyce trzech rodzajow atrybutdéw przestrzeni kulturowej
wspomniana zostata ich relacyjna specyfika, szczegdlnie przy pojmowaniu
jej nie w kategoriach fizycznych, ale aksjosemiotycznych, ktére decydujg
o stopniowym odcielesnianiu obiektéw przestrzeni oraz o ucielesnianiu
relacji. Przyktadem kolektywnych obiektow przestrzeni kulturowej, szcze-
goélnie przestrzeni komunikacyjnej, sg spotecznosci portalowe, wygenero-
wane relacjami w rzeczywistosci wirtualnej. Nabierajg one takiej samej re-
alnosci jak kazda inna spotecznosé, stajg sie waznym komponentem zycia
spotecznego, cho¢ ich dziatalno$é zwrotnie generuje szeroki wachlarz rela-
cji kulturowych w catkiem realnych srodowiskach spotecznych. Interakcje

24 70b. S. Jaskuta, L. Korporowicz, Kultury narodowe w procesie wirtualizacji, ,,Polite-
ja” 1 (31), 2014.

5 Zob. H. Batorowska, Kultura informacyjna w perspektywie zmian w edukacji, War-
szawa 20009.
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kulturowe, w tym komunikacja, nie towarzyszg innej i bardziej prawdziwie
istniejgcej rzeczywistosci. Same w sobie stanowig réwnie prawdziwg real-
nos¢, ktdra wyznacza sposoby ludzkich zachowan, ksztattuje cechy syste-
mu spotecznego konkretnych instytucji, charakter ludzkich doswiadczen
i sprawia, iz zycie nie wydaje sie nam subiektywnym wrazeniem. Zaréwno
wiec przestrzenne obiekty, jak i ich relacje wyznaczajg realnos¢ i spotecz-
ng obiektywnosc¢ przestrzeni miedzykulturowej, dla ktérej to, co jest inter-
akcyjne, zastuguje na uwazng diagnoze, wyspecjalizowang analize — jako
przedmiot wielu celowych zabiegéw badawczych, ale i zarzadczych, eduka-
cyjnych i politycznych.

B. Uczestnictwo wyznaczane relacjg i relacje tworzone przez uczestnictwo

Uczestnictwo w przestrzeni miedzykulturowej wyznaczone jest przez zakres
doswiadczen, jakie dostepne sg poprzez praktykowane relacje konkretnych
obiektow kultury, w tym obiektéw symbolicznych, ale takze spotecznosci,
a nawet instytucji. W rozumieniu zaproponowanego w niniejszym tekscie
modelu wszystko sg to obiekty przestrzeni kulturowej, ktére wchodzg takze
w przestrzen miedzykulturowa, szczegdlnie uwrazliwiong na wszelkiego typu
interakcje. Zamkniete granice, utrudnienia w wymianie informacyjne;j, kultu-
ralnej, edukacyjnej czy nawet handlowej, a wiec redukcja relacji pomiedzy
obiektami przestrzeni miedzykulturowej, zawsze prowadzg do analogicznej
redukcji kompetencji miedzykulturowych i ograniczenia poziomu dostepu do
tredci, wartosci i doswiadczen kulturotwérczych. W praktyce hamujg rozwdj
umiejetnego odczytywania konkretnych tresci kultury, faktycznego dostepu
do ich znaczen, rozumienia, ale i porozumienia osob, ich dziatan, wytworéw
oraz catosciowo pojetych kultur. Proces ten dziata jednak takze w kierunku
odwrotnym, powodujgc, iz zadna z grup atrybutow nie istnieje w sposéb au-
tonomiczny. Poziom kompetencji komunikacyjnych, kulturowych i miedzy-
kulturowych, a wiec réwniez poziom i stopieft zaawansowania uczestnictwa
w konkretnym obszarze kultury, animuje wiele relacji konkretnych obiektow
przestrzeni, szczegblnie w sferze komunikacji, postaw, ale takze stosunkow
miedzykulturowych. Poziom kompetencji do odbioru, doswiadczania, ale
i tworzenia dobr kultury jest wiec z jednej strony stwarzany, z drugiej stwa-
rza okreslony charakter, intensywnosé, lecz rowniez celowos$é relacji po-
miedzy obiektami przestrzeni. Warto wskazaé te ceche zwrotnosci zaréwno
w perspektywie antropologii, jak i socjologii, pedagogiki i rozwojowo trakto-
wanej psychologii przestrzeni miedzykulturowe;j.
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C. Obiekty ,planujgce” swoéj odbiér oraz odbidr, ktéry stwarza obiekty

W kazdej przestrzeni kultury istnienie niemal wszystkich jej obiektéw uwa-
runkowane jest umiejetnoscig ich postrzegania, interpretacji i zdolnosci
rozumienia niesionych przez nie znaczen. W tym wtasnie sensie sfera kul-
tury rézni sie od sfery przyrody, ,fakty kulturowe”?® od ,faktow przyrodni-
czych”. Konsekwencje tych réznic Znaniecki czynit podstawg swojego pro-
jektu socjologii humanistycznej, a Geertz antropologii symbolicznej, ktére
wspoifczednie poprzez perspektywe socjologii kulturowej i wspomnianej
juz antropologii przestrzeni pozwalajg na zrozumienie hybrydalnej, odcie-
lesnionej, wielopostaciowej i transformacyjnej natury przestrzeni. Obiekty
kultury nie istniejg bowiem bez umiejetnosci ich odbioru, a wiec faktycz-
nej dostepnosci ich znaczen. Bardzo czesto juz w fazie swojego powstawa-
nia projektujg one zasady percepcji i stawiajg przed innymi uczestnikami
przestrzeni konkretne wymogi ich swiadomego postrzegania, wymusza-
ja sztuke interpretacji. Z wielu badan realizowanych w obszarze socjologii
sztuki, literatury czy teatru, a podejmowanych juz w latach 70., jasno wyni-
ka, jak wiele czynnikéw lezgcych po stronie odbiorcy, czyli po stronie jego
kompetencji kulturowych, warunkowato faktyczny dostep do tresci kultury,
przez co okreslato zasieg (dostep) ich faktycznej obecnosci, a wiec granice
kulturowych i miedzykulturowych przestrzeni®’.

Czynniki statusu spotecznego i bedace ich efektem kompetencije kultu-
rowe modelujg zakres doswiadczen miedzykulturowych i ponownie, w spo-
sob zwrotny, budujg swiat obiektéw, ich relacji oraz swoiste uniwersum
przestrzeni kulturowej wraz z jej miedzykulturowymi artefaktami?®. To wta-
$nie poziom przygotowania do odbioru kultury stwarza spoteczne granice
kultury wraz z architekturg ich obiektéw w swiecie ich fizycznych korela-
téw, ale przede wszystkim w Swiecie znaczen i wartosci, ktore stanowia
zasadniczg substancje przestrzeni wirtualnej.

%6 Zob. A. McCarthy, Ambient Television: Visual Culture and Public Space, Durkham
2001.

27 Zob. A. Matuchniak-Krasuska, Publicznos¢ wobec metafory plastycznej. O recepcji
groteski Jerzego Dudy-Gracza, £6dz 1999.

28 Zob. Kreowanie przestrzeni spotecznej w cyfrowym swiecie, red. M. tyszczak,
S. M. Marcinkiewicz, M. Sokotowski, Torun 2014.
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WYMIANA JAKO TRANSFORMACIA,
CZYLI PRZEPLYWY NIEJEDNORODNE

Jesli przyja¢, ze istotg dynamicznie rozumianej przestrzeni miedzykultu-
rowe] jest dokonujgca sie w procesie interakcji kultur wymiana, to nalezy
uznad, iz z racji wskazanych wtasnie odmiennosci nie jest to wymiana ddbr,
tresci czy wartosci tego samego typu. Gdyby tak byto, wymiana ta nie mia-
taby charakteru miedzykulturowego, a jedynie wewnatrzkulturowy. To, co
w relacjach miedzykulturowych najistotniejsze i co buduje funkcjonalng,
egzystencjalng i ontologiczng réznorodnosc¢ ich przestrzeni, to otwarcie na
przyjmowanie, ale i czynienie z obiektu wymiany czego$, czym on do tej
pory nie byt, co jest jego transformacyjng adaptacjg, rekonfiguracjg i re-
kompozycjg w nowym kontekscie i co czyni to doswiadczenie czyms no-
wym, nieznanym, zapoznawanym. Wymieniane obiekty, szczegdlnie wtedy
gdy sg to tresci gtebokich warstw kultury i gdy generujg doswiadczanie ich
znaczen oraz przywotujg zwigzane z nimi wartosci, nie majg charakteru
jednorodnego.

Wartosci i tresci kultur uznawanych za odmienne nie tylko s3 nam
mato znane, ale przede wszystkim wchodzg w pole nieokreslonosci, czesto
niezrozumienia, zaniepokojenia i obaw, lecz takze zainteresowania, cieka-
wosci lub checi doznania doswiadczen niecodziennych. Dlatego przestrzen
miedzykulturowa nie jest obszarem przemieszczania tresci analogicznych
lub tak wtasnie postrzeganych, nie ma charakteru homologicznego i nie
tworzy kulturowych izometrii. Wprost przeciwnie, kazda faza tej wymiany
jest jednoczesnie przemiang zaréwno samych tresci, jak i dotychczasowego
arsenatu doswiadczen kulturowych kazdego z uczestniczacych w niej pod-
miotéw. Tworzenie i dziatanie w przestrzeni miedzykulturowej jest w swej
naturze dziataniem transgresyjnym, ktére angazuje najbardziej tworcze ce-
chy kompetencji miedzykulturowej, takie jak otwartos¢, kreatywnos¢, zdol-
no$¢ podejmowania ryzyka, empatia, wyobraznia, wrazliwos¢, ale takze
asertywnos¢ i pasja odnajdywania i nadawania swym dziataniom pozgda-
nego poziomu sensu, celowosci i samorealizacji, na co wskazuje przywotany
wczesniej Daniel Pink, a co z punktu widzenia socjologii kulturowe] stanowi
o logotwérczych potencjatach kultury. W wymiarze zbiorowym przestrzen
miedzykulturowa animuje $Swiadome postrzeganie tozsamosci kulturowe;j,
czasami poprzez poczucie jej zagrozenia lub potrzebe wzmocnienia, rewi-
talizacji lub zmiany. Z tych powoddéw przestrzen miedzykulturowa nie daje
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sie zrozumieé¢ w kategoriach strukturalnych i statycznych. W sferze dziata-
nia prowokuje do postaw aktywnych, a przynajmniej innowacyjnych, na-
wet jesli sg to postawy generujgce napiecia i dysfunkcje, konieczne wszak
w cafoksztatcie proceséw cywilizacyjnych i rozwojowych zywych organi-
zmoéw kultury. Z tego jednak punktu widzenia przestrzen miedzykulturowa
charakteryzowac sie moze réznym stopniem otwarcia lub zamkniecia, co
w praktyce oznacza inny stopien gotowosci do wchodzenia w interakcje,
podejmowania wymiany stymulujgcej wewnatrzkulturowe transformacje
o niejednorodnym charakterze w kazdej z poszczegdlnych kultur.

Charakterystyke stopnia otwartosci lub zamkniecia przestrzeni miedzy-
kulturowej, ze wszystkimi wynikajacymi z tego faktu konsekwencjami,
wyznaczajg dwa zasadnicze kryteria: po pierwsze, jest to gotowos¢ do
przeptywu, przemiany i wzajemnego ksztattowania atrybutow przestrze-
ni miedzykulturowej na kazdym z opisanych powyzej pozioméw, poza
czysto fizycznym, w ktorym atrybuty te jedynie sie dopetniajg, i po dru-
gie — jest to gotowos$é do przenikana atrybutdw przestrzeni pomiedzy
poziomami, czyli w perspektywie wertykalnej przedstawionego modelu.
Przestrzen ta jest wiec w znaczacym stopniu zamknieta, jesli konkretne
tresci kultury (obiekty) majg ograniczong zdolnos¢ wchodzenia w relacje,
nastepnie — jesli funkcjonujg lub sg do$wiadczane w obrebie tych samych
zamknietych wzoréw i konwencji o reprodukowanych jedynie sposobach
rozumienia i odbioru, stanowigcych atrybuty zakresu przestrzeni. Prze-
strzen taka nie jest wéwczas przygotowana na poszerzony zakres oddzia-
tywania i przenikania swych atrybutéw. Taki jest charakter kulturowych,
w tym intelektualnych i artystycznych, autorytaryzmoéw. Zamykanie prze-
strzeni utatwia z pewnoscia jej kontrole, ale uniemozliwia rozwdéj i szybko
prowadzi do alienacji. W perspektywie wertykalnej przestrzen miedzy-
kulturowa jest zamykana, gdy zanikajg umiejetnosci nadawania, odczy-
tywania i sublimowania wymienianych pomiedzy kulturami znaczen, poj-
mowanych nader partykularnie, z przypisaniem jedynie do poziomu
fizycznego, na przyktad w dziedzinie funkcjonalnie traktowanej architek-
tury, lub tez tylko do poziomu wirtualnego, bez wkomponowania w realia
zycia codziennego. Z obu tych perspektyw zagadnienie otwartosci prze-
strzeni miedzykulturowej moze by¢ poddane wielokierunkowym opera-
cjonalizacjom badawczym, co pozwoli wszak zyska¢ zintegrowang teorie
zaréwno opisujacy, jak i wyjasniajaca przyczyny wielu zjawisk w obszarze
relacji miedzykulturowych.
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ZAKONCZENIE

Zagadnienie przestrzeni miedzykulturowej jest jednym z najbardziej twor-
czych obszarow integrujgcych poszukiwania wielu dyscyplin, teorii oraz
dyskusji o charakterze interdyscyplinarnym. Sam fakt pojawienia sie zupet-
nie nowych proceséw, jakosci i form interakcji kulturowych w dobie nara-
stajgcej globalizacji wymusza koncentracje uwagi na transgresjach kulturo-
wych, stymulacji potencjatdw rozwojowych spotecznosci i oséb, dynamice
przeobrazen tozsamosci porzucajgcych bierne mechanizmy reprodukcji
i przystosowania. Nie bez znaczenia jest tez rosngca swiadomosé zagro-
zen i patologii, jakie stajg sie elementem doswiadczenia okresu transfor-
macji, w ktérych poszerzona przestrzen oddziatywan i wymiany kulturowej
wymaga glebszego rozumienia fundamentalnych cech osobowosci i ducho-
wosci cztowieka. Dlatego analiza wspoétfczesnej przestrzeni miedzykulturo-
wej odkrywa ogromny wachlarz ludzkich transgresji, mozliwosci uczenia
sie i rozwoju, a w koncu takze problem podmiotowosci, ktéry nadaje tym
wszystkim procesom najbardziej istotny sens.

Celem niniejszego tekstu byto nie tylko wskazanie na twércze aspekty
Swiadomego uczestnictwa w przestrzeni miedzykulturowej, ale takze pro-
ba zaproponowania zintegrowanej koncepcji przestrzeni, ktdra mogtaby
ogarng¢ nature kazdego z jej mozliwych poziomodw, nie wykluczajgc prze-
strzeni wirtualnej. Koncepcja taka musi by¢ wzglednie prosta, odwotywac
sie do analogicznej zasady rozumienia kazdego z jej wariantéw, ale takze
otwierac¢ sie na zmiany jakosciowe i funkcjonalne kolejnych poziomodw jej
ztozonosci, mozliwych synergii i przeptywow. Istotg rozumienia przestrzeni
wspotczesnej, zaréwno wewnatrz konkretnych kultur, jak i pomiedzy nimi,
jest jej polimorficzny, transgresyjny i przeptywowy charakter. Cechy te re-
alizujg sie we wszystkich jej miejscach, w ktérych splatajg sie komponenty
fizyczne, aksjosemiotyczne i wirtualne. Zaproponowany model przestrzeni
miedzykulturowej ujmuje jej najistotniejsze atrybuty w postaci obiektéw,
ich relacji oraz zakresu powigzan na wielu naktadajacych sie poziomach,
umozliwiajgc analize dokonujgcych sie pomiedzy nimi przemieszczen, re-
definicji i transformacji. Istotnym rozwinieciem tak zaproponowanego mo-
delu s3 jego szczegbtowe aplikacje w postaci profilu uczestnictwa, analizy
synchronicznej i diachronicznej jej wymiaru historycznego, ale takze zagad-
nienia otwartosci lub zamykania przestrzeni, postugujgce sie mozliwoscia-
mi teoretycznymi modelu.
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Przestrzen miedzykulturowa w sposéb szczegdlny wykorzystuje wy-
mienione wyzej cechy, co sprawia, ze wzajemnos¢ i wymiana jako podsta-
wowe przejawy, ale i warunki komunikacji miedzykulturowej, zyskujg nowa
i sprawniejszg infrastrukture. Przestrzerh miedzykulturowa staje sie nie tyl-
ko stanem, ale tez aktywnym czynnikiem, wrecz stymulatorem interakgji
kulturowych w ich najbardziej ztozonych, czesto nowych formach.

TOWARD INTEGRATED THEORY
OF INTERCULTURAL SPACE

Abstract: The article presents an outline of an integrated theory of intercultural
space. It discusses particular dimensions or levels of spaces of interaction within
and between cultures. Such a recent development as virtual reality is taken into
consideration during exploration of the problem. Author puts a heavy emphasis
on showing that such a space has polymorphous, transgressive and ,flowing”
character. In this context, author attempts to demonstrate creative aspects of
conscious involvement and acting in the intercultural space.

Key words: intercultural space, intercultural relations, culture, transgression
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JANUSZ A. MAJCHEREK?!

RELATYWIZM KULTUROWY
A BADANIE RELACJI MIEDZYKULTUROWYCH

Stowa kluczowe: relatywizm, wielokulturowos¢, relacje miedzykulturowe

Badanie relacji miedzykulturowych musi uwzgledniac i wyjasnia¢ zaréwno
ich wymiar przedmiotowy, jak i podmiotowy, nie tylko zmierza¢ do rozpo-
znania ich tresci i formy, lecz takze uczestnikdw. Od tego bowiem zalezy,
ktére z relacji i interakcji miedzyludzkich uznamy za miedzykulturowe, a za-
tem wchodzgce w zakres zamierzonych badan. Dla wszystkich tych kwestii
(tres¢, forma i podmioty relacji miedzykulturowych) istotne jest stanowisko
relatywizmu kulturowego, niezaleznie od oceny jego samego jako doktry-
ny?. Jak stwierdza Woijciech J. Burszta, ,antropologiczna postawa wobec
kulturowego zréznicowania” z reguty wigze sie z przyjeciem jakiegos wa-
riantu relatywizmu kulturowego®. Nawet chcac odrzuci¢ czy przezwycie-
zy¢ takie relatywistyczne podejscie, trzeba sie zmierzy¢ z formutowanymi
w jego obrebie i réznych odmianach postulatami i zastrzezeniami wobec
badan nad zjawiskami kulturowymi, a zwtaszcza zachodzgcymi miedzy nimi
relacjami.

Najbardziej ogledng i najmniej kontrowersyjng wersje relatywizmu
kulturowego stanowi jego odmiana opisowa. Jest to w istocie deklaracja
pluralizmu kulturowego, proklamujgca wielos¢ kultur, uzasadniang obser-
wowalnymi réznicami pomiedzy réznymi jej wzorami (by uzy¢ okreslenia

! Dr hab., prof. UP; Uniwersytet Pedagogiczny im. KEN w Krakowie, Instytut Socjolo-
gii i Filozofii; e-mail: janumaj@ists.pl.

2 W tej kwestii zob. J. A. Majcherek, Relatywizm kulturowy. Uwarunkowania i konse-
kwencje pewnej doktryny, Krakéw 1995.

3 W. J. Burszta, Postkolonializm i dekolonizacja umystu, [w:] Rdznica, tozsamosé,
ewolucja. Szkice z pogranicza, red. T. Szkudlarek, Krakow 1995, s. 131.
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Ruth Benedict). Jak stwierdza Clifford Geertz, gdyby nawet odrzuci¢ ar-
gumenty teoretyczne, za relatywizmem kulturowym tej wersji przemawia
rozmaitos$¢ i wielorakos$¢ zrédtowego materiatu etnograficznego®. Przyjecie
tego stanowiska wydaje sie podstawg, a nawet warunkiem badan relacji
miedzykulturowych, gdyz jego odrzucenie oznacza zakwestionowanie ist-
nienia podmiotéw takich relacji: gdyby kulture rozumie¢ wedtug dawnego,
postcyceronskiego, syngularnego znaczenia, jako uniwersalny wytwor ludz-
kiego ducha czy geniuszu, wéwczas zadne relacje miedzyludzkie nie bytyby
miedzykulturowymi; albo bytyby wewnatrzkulturowe, albo pozakulturowe.
W pierwszym przypadku zachodzityby miedzy uczestnikami kultury, party-
cypujacymi w jej dorobku, w drugim — z ludZmi usytuowanymi poza nig,
a wiec niemajacymi kulturowych kompetencji, zatem niezdolnymi do na-
wigzywania relacji o charakterze kulturowym. To ostatnie jednak wigzatoby
sie z klasyfikacjg ludzi na ,kulturalnych” (skulturalizowanych) i , niekultu-
ralnych” (nieskulturalizowanych), cywilizowanych i niecywilizowanych, kté-
ra z punktu widzenia antropologii kulturowej jest anachroniczna, pre- czy
pozanaukowa (odpowiada dawnej klasyfikacji na ludzi ,cywilizowanych”
i ,barbarzyncow”, czyli ,dzikich”, ,, prymitywnych” etc.). Antropologia kul-
turowa, a przynajmniej jej nowoczesna odmiana (nawet jesli postuguje
sie wobec ludzi kategorig ,dzikosci”, jak robili to Lévy-Bruhl, Malinowski
czy Lévi-Strauss) za aksjomat przyjmuje proklamacje Clyde’a Kluckhohna:
to be human is to be cultured, utozsamiajgcg cztowieczenstwo z kulturg
i kulturowg partycypacja. W tym sensie nie ma ludzi usytuowanych poza
kultura (nieskulturalizowanych), zatem i relacji miedzyludzkich, ktére byty-
by pozakulturowe.

To jednak nie wskazuje, jak odrdzniaé te miedzykulturowe od wewnatrz-
kulturowych, a nawet nie przesadza, czy istnieje taka roznica. Wytaniajaca
sie tu trudnos¢ obrazowo i zartobliwie przedstawit Adam Grobler:

mowigc ,nasza kultura” mozemy mieé¢ na mysli kulture zachodnig w odréz-
nieniu od kultur wschodnich, chrzescijariskg, w odrdznieniu od zydowskiej,
katolickg, w odrdznieniu od protestanckiej, rzymskokatolickg, w odrdznieniu
od greckokatolickiej, europejska, w odrdznieniu od pdétnocnoamerykanskiej,
stowiansky, w odréznieniu od germanskiej, polskg, w odréznieniu od cze-
skiej, inteligencky, w odréznieniu od ludowej, wielkomiejskg, w odrdznieniu

4 C. Geertz, Anty-antyrelatywizm, [w:] Amerykariska antropologia postmodernistycz-
na, red. M. Buchowski, przet. W. Dohnal i in., Warszawa 1999, s. 40.



RELATYWIZM KULTUROWY A BADANIE RELACJI MIEDZYKULTUROWYCH 85

od matomiasteczkowe], wapniackg, w odrdznieniu od mtodziezowej, wysoka,
w odréznieniu od masowej. Sg kultury patriotyczno-narodowe i kosmopoli-
tyczne, katolicko-postepowe i katolicko-konserwatywne, laickie i wojujgco-
-ateistyczne. [...] Swoje kodeksy kulturowe maja filatelisci i brydzysci, fani mu-
zyki metalowej i kinomani, kibice pitkarscy i maklerzy gietdowi. Wtasng kulture
wytwarzajg grupy zawodowe i srodowiska rodzinne>.

Za tg zabawng wyliczanka kryje sie powazny problem kryteriéw wyod-
rebniania i oddzielania wspdlnot kulturowych, a zatem uznawania relacji
miedzy nimi za miedzykulturowe. Czy jest nim kazda rdznica, a jesli nie,
to ktéra? Zbyt restrykcyjne rozstrzygniecie tej kwestii grozi zbagatelizo-
waniem réznic kulturowych (a wéwczas niewiele relacji miatoby charakter
miedzykulturowy), zbyt tagodne — multiplikacjg kultur ad infinitum (a wow-
czas niemal wszystkie relacje bytyby miedzykulturowe). Grobler wyraza te
rozterke konkretnie: ,nie wiem, od kogo jestem bardziej odmienny kultu-
rowo: od japonskiego profesora czy szalikowca z sgsiedniej klatki”®. Czy za-
tem wymiana zdan z japonskim profesorem na miedzynarodowym kongre-
sie naukowym to relacja miedzykulturowa, a spotkanie z szalikowcem na
klatce schodowej — nie, czy moze odwrotnie, a moze i jedno, i drugie?

Problem nabiera wyrazistosci w dobie homogenizacji kulturowej, sty-
mulowanej procesami globalizacji. W postimperialnym, postkomunistycz-
nym i postmodernistycznym swiecie

kultury wzajemnie sie od siebie uzaleznity, nawzajem sie przenikajg, zadna
nie moze powiedzie¢, ze jest ,Swiatem samym dla siebie”, wszystkie bowiem
majg status hybrydalny i heterogeniczny, nie stanowig monolitu i s3 jawnie
zréznicowane. Kulturowa mélange taczy sie z globalizmem, nowy trybalizm
z homogenicznoscig'.

W swiecie ,supermarketu kultury” (jak okreslit to Gordon Mathews)
pizza i jazz silniej cechujg wspdtczesng kulture japoniskg niz teatr né czy
muzyka grana na shakuhachi.

5 A. Grobler, Nie o to chodzi, by ztowi¢ kréliczka, ,Przeglad Filozoficzny” 3, 2001,
s. 293.

& Ibidem.

7 Burszta, Postkolonializm..., op. cit., s. 136.
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Jezeli nietatwo jest dzisiaj oddzieli¢ to, co japonskie od tego, co zachodnie, to
tym trudniej ustali¢ granice pomiedzy tym, co brytyjskie i zachodnie, albo ir-
landzkie i amerykanskie?.

Amalgamacja, synkretyzacja, syntetyzacja, hybrydyzacja kulturowa spra-
wia, ze coraz trudniej wyodrebni¢ samoistne i swoiste kultury.

Na przestrzeni ostatnich dziesiecioleci zasadniczo staliSmy sie bardziej sktonni
postrzegac globalne zréznicowanie kulturowe jako swoiste continuum, ktére
nietatwo bytoby podzieli¢ na zintegrowane, odrebne catosci, jakie zwyklismy
okresla¢ mianem , kultur”. Zamiast tego kulture postrzega sie jako co$ podle-
gajacego ciggtym zmianom, sprzecznego i niespéjnego, rozdzielonego w rézny
sposéb miedzy znajdujace sie na réznych poziomach osoby?®.

Ale — z drugiej strony — owe zjawiska, procesy i tendencje sg witasnie
skutkami relacji miedzykulturowych (o czym takze dalej).

Identyfikacja (a zatem i przynaleznosé) kulturowa wydaje sie nie-
uchronnie zwigzana z odrdznieniem, zgodnie z zasadg, ze tozsamosé
opiera sie na roznicy. Ale bezkrytyczne stosowanie sie do tej zasady
grozi popadnieciem w putapke, jakg stanowi traktowanie kazdej rézni-
cy za rdznicujacy, a wiec ustanawiajgcg odrebne kultury. Czesto kryje
sie za tym zjawisko pseudospecjacji, czyli urabiania quasi-odmian kultu-
rowych. Odkryte i zanalizowane na gruncie biologii ewolucyjnej, polega
w $wiecie natury na tym silniejszym odseparowywaniu i dystansowaniu
sie populacji, im blizsze sg ich relacje (podobienstwo) filogenetyczne. Po-
dobienstwo to oznacza miedzy innymi zasiedlanie podobnych lub wrecz
tych samych nisz ekologicznych, a wiec skazuje na rywalizacje o nie, co
wytwarza wrogosc¢ i poczucie obcosci w najblizszych sobie populacjach®.
Podobne zjawiska zaobserwowali w swiecie ludzkim socjobiolodzy, a po-
jecie pseudospecjacji wprowadzit do antropologii Erik Erikson. Najsilniej
eksponowane sg w kulturze réznice miedzy najbardziej (kulturowo) po-
dobnymi wspodlnotami ludzkimi; im wieksze podobienstwo, tym — para-
doksalnie — wieksza sktonno$¢ do podkreslania réznic (zgodnie z reguta

8 T. Paleczny, Interpersonalne stosunki miedzykulturowe, Krakéw 2007, s. 17.

® M. Herzfeld, Antropologia. Praktykowanie teorii w kulturze i spoteczeristwie, Kra-
kéw 2004, s. 202-203.

10 Zob. K. Lorenz, Odwrotna strona zwierciadta, Warszawa 1978, s. 314-318; idem,
Regres cztowieczeristwa, Warszawa 1986, s. 49-50.
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opierania tozsamosci na rdéznicy). Newralgiczna dla relacji miedzykultu-
rowych identyfikacja ,,my” — ,,oni” stuzy zaprzeczaniu podobienstwa. Tak
kreowana odmiennos¢ czy obcos¢ jest uwypuklana i wzmacniana przez
narzucane rodzimym uczestnikom wspdlnoty zakazy wchodzenia w rela-
cje z przedstawicielami innych wspdlnot'!. Procesy takie cechujg nie tylko
archaiczne i autochtoniczne izolaty kulturowe, lecz sg czesto przejawem
i wynikiem ideologiczno-$wiatopogladowe] ortodoksji, fundamentalizmu,
ekskluzywizmu czy izolacjonizmu®?. Kryje sie za tym niekiedy, a moze
i nierzadko, rasizm, nacjonalizm czy szowinizm.

A jednak antropolodzy czasem powofujg sie na takie biologiczne
analogie.

Hannerz uwaza, iz dominujgca obrazowos¢ wielu niewielkich i odrebnych swia-
tow, w ktorej kultura Nuerdw, kultura Tikopia, kultura Kwakiutlow i wszystkie
pozostate kultury zdawaty sie istnie¢ niemal jako odrebne gatunki, oparta sie
na tradycji historii naturalnej, przemieniajgcej kultury w cos$ na ksztatt roslin
i zwierzat®.

Na tym opierajg sie analogie miedzy zréznicowaniem odrebnych kul-
tur a — waloryzowang pozytywnie — bioréznorodnosciag odmiennych gatun-
kéw!. Analogia biologiczna jest jednak zawodna chocby z tego powodu,
ze krzyzéwki miedzygatunkowe sg niemozliwe, podczas gdy egzogamia jak
najbardziej. Lecz, jak zauwaza Herzfeld, obroricy swoistosci, odrebnosci
i ,czystosci” kulturowej czesto oskarzajg o ,nieczysto$é¢” i zatrate lub co
najmniej rozmycie tozsamosci swoich kulturowych pobratymcéw z miedzy-
kulturowego pogranicza, wchodzacych w miedzykulturowe relacje'®. Zada-
nie czy chodby postulowanie zachowania kulturowej odrebnosci (,czysto-
$ci”) miewa wiec wysoce kontrowersyjne motywacje i konteksty.

Do podobnych kontrowersji i wynikajgcych stad komplikacji dla bada-
nia relacji miedzykulturowych prowadzi doktrynalno-ideologiczne stano-
wisko multikulturalizmu, przynajmniej w niektérych ujeciach dokonujgce

1T, Paleczny, Interpersonalne stosunki..., op. cit., s. 190.
2 Ibidem, s. 198-200.

13 M. Herzfeld, Antropologia..., op. cit., s. 198-199.

% Ibidem, s. 273.

15 Ibidem, s. 212.
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niepohamowanej multiplikacji kultur®. Réznice i réznorodnosé¢ sg afirmo-
wane jako wartosciowe, dlatego dazy sie do ich poszerzenia i pogtebienia.

Celebruje sie odmiennos¢ i rdznice, aktywnie sie ich poszukuje, wzmacnia
i dazy do ich multiplikacji. Wszelkg jedno$¢ uwaza sie za z definicji opresyjng,
a wielos$¢ za z definicji wyzwalajgca®.

Roznic i odrebnosci upatruje sie nawet tam, gdzie nie dostrzegajg ich
sami uczestnicy kultury, imputujac je im i ich badaczom. Herzfeld widzi
w tym zamyst bardziej polityczny niz antropologiczny, motywowany raczej
wzgledami ideologicznymi niz naukowymi?.

Przyktady probleméw badawczych stad wynikajacych sg sugestyw-
ne i niebtahe: czy jako relacje miedzykulturowe traktowaé stosunki mie-
dzy irackimi sunnitami i szyitami, rwandyjskimi Tutsi i Hutu, Flamandami
i Walonami, frankoforskimi i anglosaskimi Kanadyjczykami, Kastylijczyka-
mi i Katalonczykami, Toskanczykami i Sycylijczykami, Prowansalczykami
i Bretoriczykami, Ossis i Wessis w Niemczech, katolikami i ewangelikami na
Slasku Cieszyiskim, ,hanysami” i ,gorolami” na Gérnym Slasku, albo —
pozostajac w zartobliwej konwencji Groblera — kibolami Wisty i Cracovii?
Problem — abstrahujgc od anegdotycznych czy humorystycznych niekiedy
wymiarow — ma catkiem powazny sens. Od jego ewentualnego rozstrzyg-
niecia, choéby tylko prowizorycznego, zalezy jakimi (ktérymi) interakcjami
spotecznymi beda sie zajmowac badacze relacji miedzykulturowych, kté-
re z nich zostang uznane za miedzy-, a ktére za wewnatrzkulturowe. Jesli
wezmiemy pod uwage na przyktad okreslenie Amerykanéw przez Michaela
Walzera jako ,politycznego narodu kulturowych narodowosci”, jeszcze bar-
dziej pogtebimy swiadomos¢ komplikacji mozliwych w tej kwestii. A konfu-
zji moze dopetni¢ przyjecie istnienia choc¢by odrebnej kultury gejowskiej,

6 Chodzi tu — podkreslmy wyraznie — o pewng koncepcje czy doktryne, umotywowa-
ng i ugruntowang ideologicznie, a nie o kategorie opisowg dotyczgca zjawiska wielokul-
turowosci; zob. E. Rektajtis, Wielokulturowosc¢ i uproszczenia mikroskali, [w:] Wielo-
kulturowos¢ — miedzykulturowos¢ — transkulturowos¢ w perspektywie europejskiej
i pozaeuropejskiej, red. A. Barska, M. Korzeniowski, Opole 2007, s. 71-72. Jak zastrzega
Andrzej Szahaj, ,,pluralizm opisowy nie musi pociggac za sobg pluralizmu normatywnego,
stowem, identyfikacja réznic nie musi z koniecznosci pociggac za sobg uznania, iz s3 one
czyms$ dobrym, czy tym bardziej dazenia do ich zwielokrotnienia”; A. Szahaj, E pluribus
unum? Dylematy wielokulturowosci i politycznej poprawnosci, Krakéw 2004, s. 139.

7 A. Szahaj, E pluribus..., op. cit., s. 149.

8 M. Herzfeld, Antropologia..., op. cit., s. 210.
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co kazatoby uznac za miedzykulturowe (przynajmniej niektére) relacje oséb
heteroseksualnych z homoseksualnymi.

Problem ten jest przezwyciezalny, aczkolwiek nie definitywnie, dzieki
wprowadzeniu kategorii subkultury. Pozwala to unikng¢ traktowania jako
relacji miedzykulturowych stosunkéw miedzy grupami kiboli, fankluba-
mi druzyn sportowych czy gwiazd estrady, wspdlnotami spotecznymi (np.
sgsiedzkimi) w obrebie kultury, a nawet Srodowiskami naukowymi i arty-
stycznymi (réznych szkét i nurtéw). Rodzi to jednak dwa inne problemy: po
pierwsze ustalenia kryterium odrdzniajgcego grupy kulturowe od subkultu-
rowych (zwtaszcza jesli te drugie mogg by¢, a wspdtczesnie coraz czesciej
stajg sie transkulturowe); po drugie zas — metodologicznego odrdzniania
badan relacji miedzykulturowych i miedzysubkulturowych. Tym bardziej, ze
pojecie ,subkultura” nabrato konotacji pejoratywnych, kojarzonych z taki-
mi strukturami, jak sekta, gang, komuna czy banda, zatem jego stosowanie
moze by¢ ograniczone relatywistycznymi wymogami poniechania okreslen
deprecjonujacych (sformutowania ,subkultura frankoforiska” czy ,,subkul-
tura gejowska” mogtyby zosta¢ uznane za obrazliwe przez przynajmniej
niektorych frankofondw czy homoseksualistow). Jesli przyjaé¢ definicje,
zgodnie z ktdrg grupe subkulturowg wyrdznia

kontestowanie przez jej cztonkéw dominujgcych wartosci kulturowych, odrzu-
canie i negowanie konkretnych norm obyczajowych i prawnych, usitowanie za-
kwestionowania funkcjonalnosci catego systemu spoteczno-kulturowego?®,

to pojecie subkultury bedzie miato zastosowanie tylko do niewielu sposréd
»,matych zbiorowosci wspdlnotowych” i relacji miedzy nimi.

Z zarysowanymi tu problemami tgczy sie pojecie ,wojna kulturowa”
(culture war), uzyte przez Jamesa D. Huntera do okre$lenia i analizy rela-
cji wewnatrz spoteczenstwa amerykanskiego®. Wzmocnita je i uwypuklita
Gertrude Himmelfarb w ksigzce Jeden nardd, dwie kultury?', zastosowat
takze Ronald Dworkin w swoim studium Is democracy possible here???.
Chodzi o gteboki i silny podziat spoteczeristwa amerykanskiego, ktéry wy-
tworzyt dwie odmienne i przeciwstawne wspdlnoty, w oparciu o kulture

9T. Paleczny, Stosunki miedzykulturowe. Zarys problematyki, Krakéw 2005, s. 131.

20 J. D. Hunter, Culture Wars. The Struggle to Define America, New York 1991.

21 G. Himmelfarb, Jeden nardd, dwie kultury, przet. P. Bogucki, Warszawa 2007.

22 R. Dworkin, Is democracy possible here? Principles for a new political debate, New
Jersey 2006.
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ideacyjna, bedaca czyms wiecej i czym$ bardziej zasadniczym niz ideologia
czy swiatopoglad, a skutkujgcy nie tylko odmiennoscig przekonan, lecz tak-
ze modeli i styléw zycia; mozna wrecz powiedzie¢ — wzordw kultury. Jesli
kulture postrzegac (zgodnie z propozycjami szkoty poznanskiej) jako system
normatywno-dyrektywalny, to réznice kulturowe wyrazajgce sie w sferze
aksjologicznej majg znaczenie fundamentalne. System wartosci, znajduja-
cy wyraz w symbolice (semiozie), stanowi najbardziej wyrazistg i najsilniej
zinternalizowang, a zatem i najzarliwiej broniong czes¢ kultury, stanowig-
cg jednoczesnie podstawe odrdzniania od innych. ,Polityka tozsamosci”
czesto przyjmuje wiec wyraz w ,wojnach kulturowych”?3. Stad gwattowny,
a niekiedy zazarty przebieg antagonizmoéw o takim charakterze, czego nie-
gdysiejszym przyktadem wojny batkanskie lat 90., a dzi$ konflikty w Swie-
cie arabskim czy na Ukrainie. Od ich interpretacji zalezy, czy i ktére z nich
zostang uznane za miedzy- czy wewnatrzkulturowe. Dotyczy to takze kon-
fliktow i relacji zachodzacych miedzy dwiema wspdlnotami spoteczno-poli-
tycznymi okreslanymi jako ,,dwie Polski”?.

Znane i stosowane od do$é dawna sposoby oraz kryteria wyrdzniania
osobnych kregdéw kulturowych (cywilizacji) sg dos¢ liczne i rozbiezne. Za-
tem te same relacje, ktore wedtug jednej z tych koncepcji i typologii zacho-
dzg wewnatrz jednej kultury (kregu kulturowego, cywilizacji), wedtug innej
majg charakter miedzykulturowy. Aby uzmystowi¢ drazliwos¢ i ktopotliwos¢
zwigzanych z tym problemow, wystarczy zasygnalizowac rozbieznosci do-
tyczace kulturowej odrebnoéci Zydéw wobec cywilizacji zachodniej (euro-
pejskiej), przynaleznos¢ do niej kultury rosyjskiej czy catego kregu prawo-
stawia lub kulturowej swoistosci Europy Srodkowej (Mitteleuropy). Wedtug
niektdrych ujec relacje miedzy Grekami i Niemcami, irlandzkimi katolikami
i protestantami, a nawet prozachodnimi i prorosyjskimi Ukraincami moz-
na uzna¢ za odzwierciedlajgce nie tylko konflikty kulturowe, ale wrecz
zderzenie cywilizacji (i generujgce konflikty o cywilizacyjnym podtozu), na-
tomiast kurdyjsko-tureckie, szyicko-sunnickie czy miedzy prozachodnimi
i proislamistycznymi Egipcjanami — za rozgrywajace sie nie tylko wewnatrz
tej samej cywilizacji, ale i kultury. Czesto spotykany monolityczny i homo-
geniczny sposéb ujmowania cywilizacji (kultury) islamu budzi sprzeciw jej

23 M. Herzfeld, Antropologia..., op. cit., s. 210.

24 W. J. Burszta, Kotwice pewnosci. Wojny kulturowe z popnacjonalizmem w tle, War-
szawa 2013; idem, Tozsamos¢ w wojnie kultur, [w:] W poszukiwaniu tozsamosci. Humani-
styczne rozwazania interdyscyplinarne, red. H. Mamzer, Poznan 2007.
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znawcow, wskazujacych, ze jej wewnetrzne zrdznicowanie jest nie mniejsze
niz w swiecie Zachodu.

Narzedzi pomocnych do rozstrzygania tego teoretycznego, lecz ma-
jacego powazine konsekwencje praktyczne dylematu dostarcza metodo-
logiczne rozrdznienie na podejscie emiczne (emic) i etyczne (etic), a wiec
internalistyczne i eksternalistyczne. Pozwala ono przynajmniej cze$ciowo
przeciwstawié sie subiektywnej perspektywie przyjmowanej przez samych
uczestnikdw kultury i przyjaé obiektywizujgca perspektywe zewnetrznego
obserwatora. Zakres takiej procedury jest jednak kontrowersyjny. Zgodnie
z wyktadnig ugruntowang we wspdtczesnej antropologii i naukach spotecz-
nych, identyfikacja (w tym kulturowa) ma charakter subiektywny: jest sie
tym, za kogo samemu sie uwaza, czy tez z czym sie utozsamia. Tego rodza-
ju subiektywno$é prowadzi tez do relatywnosci.

Gwattowne zmiany struktury spotecznej i organizacyjnej zbiorowosci i grup
prowadzg do relatywistycznej wiezi tozsamosci podmiotu uzaleznionej od sy-
tuacyjnej wizji siebie. Jest to konsekwencjg wzrostu swiadomosci relatywnosci
w ogole wszystkich wyboréw indywidualnych i spotecznych?.

Préby weryfikowania tej samoidentyfikacji i obiektywizowania zwia-
zanej z nig relatywnosci przez zewnetrznych arbitrow sg tylez ktopotliwe,
co niebezpieczne. Kto i na podstawie jakich kryteriow miatby decydowag,
czy kto$ jest Polakiem, katolikiem, Slgzakiem, Zydem, Ukrairicem, Katalon-
czykiem, muzutmaninem albo buddystg? Odwotywanie sie do pozornie zo-
biektywizowanych kryteriéw (chrzest, obrzezanie, znajomos¢ rytuatéw, je-
zyka, historii czy innych elementéw kultury) jest zawodne (ochrzczony czy
obrzezany moze dokona¢ konwersji lub apostazji, Polakiem czy Slazakiem
moze czu¢ sie ktos nieznajacy daty bitwy pod Grunwaldem i jezyka, nie-
umiejacy ,,godac”, etc.). Nawet tak pozornie obiektywne kryterium identy-
fikacyjne jak rasa budzi powazne watpliwosci i rozbieznosci klasyfikacyjno-
-typologiczne®. Proby obiektywizujgcego identyfikowania takich kategorii,
jak ,zydostwo” (das Judentum), ,gejostwo” czy ,polskos¢” (weryfikacja
»prawdziwych Polakéw”) budzg nie tylko watpliwosci, ale wrecz strach.

% W. Jacher, Tozsamos¢ i wielokulturowos¢ jako kategorie badarn procesow spotecz-
nych, [w:] Wielokulturowos¢ — miedzykulturowosé..., op. cit., s. 30.
26 T, Paleczny, Stosunki miedzykulturowe..., op. cit., s. 51 i n.
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Problem symbolicznej, w tym jezykowej identyfikacji kulturowej na-
biera jeszcze wiekszego znaczenia, jesli uwzgledni¢ symboliczny, w tym
jezykowy charakter komunikacji miedzykulturowej. Trudnos¢ stwarza re-
latywistyczne przekonanie, ze symboliczna — zwtaszcza jezykowa — forma
komunikatu determinuje (a przynajmniej modyfikuje) jego tresé. Relaty-
wizm jezykowy rodzi istotny problem dla relacji miedzykulturowych oraz
ich badania.

Problem ten w etnolingwistyce utozsamiany jest z hipotezg Sapira-
-Whorfa, przypisujacg jezykowi zdolnos¢ ksztattowania nie tylko schema-
téw konceptualnych, ale takze perceptualnych. Zgodnie z tg wyktadnig,
ludzie nie tylko ujmujg Swiat w pewne kategorie pojeciowe, lecz tez po-
strzegajg go przez pewne kategorie poznawcze, zatem poniekad zyjg w réz-
nych swiatach. Jak to ujat Sapir, ,prawda wyglada tak, ze »realny Swiat«
jest w znacznej mierze zbudowany na zwyczajach jezykowych danej grupy”,
zatem ,$wiaty, w ktorych zyjg rézne spoteczenstwa, sg odrebnymi swiata-
mi”?’. W mniej lub bardziej bezposrednim nawigzaniu do etnolingwistyki
powstata koncepcja jezykowego obrazu $wiata (JOS), rozwijana wspodtczes-
nie w ,korespondencji z rewolucjg kognitywng i komunikacyjng w lingwi-
styce wspodtczesnej”?®, w ktorej to lingwistyce narastajg tendencje subiek-
tywistyczne, wyrazajgce sie w tezie o gtebokim zaposredniczeniu relacji
znakowej w umysle nadawcy®. To jeszcze nie musiatoby wptywaé negatyw-
nie na relacje miedzykulturowe, jesli obejmowatyby one wzajemne prezen-
towanie sobie owych $wiatéw, opowiadanie o nich (zgodnie z sugestig Sapi-
ra, ze jezyk moze stuzyc¢ jako ,przewodnik po rzeczywistosci spotecznej”3?,
jako petniacy role ,,swoistego archiwum kulturowego spotecznosci”?!, oraz
ze stwierdzeniem Wierzbickiej o roli stéw kluczy w identyfikacji i interpre-
tacji kultury?? czy Bartminskiego o rozpoznawaniu mentalnych i psychospo-
tecznych cech rozmdéwcoéw przez rekonstrukcje ich sposobdw postrzegania
i konceptualizacji wyrazonych w jezykowym obrazie Swiata®). Ale trudnos¢

7'E, Sapir, Kultura, jezyk, osobowos¢, przet. B. Stanosz, R. Zimand, Warszawa 1978, s. 47.

28 ). Bartminski, Jezykowe podstawy obrazu swiata, Lublin 2012, s. 15.

29 R. Grzegorczykowa, Pojecie jezykowego obrazu Swiata, [w:] Jezykowy obraz swia-
ta, red. J. Bartminski, Lublin 1999, s. 40.

30 E. Sapir, Kultura..., op. cit., s. 88.

31 ). Anusiewicz, Lingwistyka kulturowa. Zarys problematyki, Wroctaw 1995, s. 55.

32 70b. A. Wierzbicka, Stowa klucze. Rézne jezyki — rézne kultury, Warszawa 2007.

33 ). Bartminski, Jezykowe podstawy..., op. cit., s. 15.
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stwarza problem adekwatnos$ci, a wiec i zrozumiatosci przektadu genero-
wanych przez nich jezykowych komunikatow, podniesiony przez Quine’a.
Skonstatowat on, ze nie ma obiektywnego kryterium wyboru sposréd moz-
liwych form przektadu wypowiedzi dokonanej w innym jezyku, a zatem
ustalenie jej znaczenia jest arbitralne. Quine wprawdzie odzegnywat sie od
relatywistycznej konkluzji, ze niezdeterminowanie ($cislej: niedostateczne
zdeterminowanie) przektadu i niemoznos¢ ustalenia obiektywnego kryte-
rium wyboru wifasciwego znaczenia kazg sadzi¢, jakoby uczestnicy miedzy-
jezykowego procesu komunikowania zyli w réznych Swiatach o niewspot-
miernych parametrach, lecz stwierdza tez, iz daje podstawy do uznania tej
kwestii za nierozstrzygalng. Inaczej mdéwigc: nie musimy uznac, ze inni zyjg
w innym Swiecie, lecz nie mozemy uznaé, ze tak nie jest®*. Przektad, a wiec
i zrozumienie ich wypowiedzi pozostajg niepewne; jeszcze inaczej to ujmu-
jac: nie mozemy mieé pewnosci, czy dobrze ich rozumiemy.

Tak wtasnie wyjasniaja to w swojej monografii klasyfikatorzy i badacze
réznych odmian relatywizmu:

wedtug relatywizmu semantycznego znaczenia stow sg funkcjg ich miejsca
w konkretnych jezykach, z ktérych kazdy wyraza i jest konstytutywny dla nie-
powtarzalnego systemu kulturowego®.

Semantyka jezyka i wzér kultury sg ze sobg skorelowane i odrebne od
innej semantyki i innych wzoréw kultury. W wyniku tego wyksztatca sie
odrebny jezykowy obraz $wiata, odzwierciedlajacy ,,site duchowego ksztat-
towania”, przypisywang jezykowi przez Leo Weinsgerbera®® (co George
Steiner nazywa wznios$le jezykowa ,epifania” konkretnej kultury®’). Trud-
nosci w porozumieniu Europejczykédw z Rosjanami czy muzutmanami ob-
razujg wynikajace stad problemy w sposdéb dobitny. Wydarzenia, zjawiska,
procesy, poczynania czy intencje sg okreslane (klasyfikowane leksykalnie)
i interpretowane (przez konotacje semantyczne) catkiem (niekiedy) skraj-
nie odmiennie, a niemoznos¢ porozumienia co do nich jest dojmujaca.

3% W. V. 0. Quine, Filozoficzny postep w teorii jezyka, [w:] Lingwistyka a filozofia,
przet. i red. B. Stanosz, Warszawa 1977, s. 514.

3 R. Harre, M. Krausz, Varieties of relativism, Oxford — Cambridge 1996, s. 34.

36 Zob. J. Anusiewicz, Problematyka jezykowego obrazu Swiata w poglgdach niekto-
rych jezykoznawcow i filozofdw niemieckich XX wieku, [w:] Jezykowy obraz swiata, op. cit.,
s. 269-270.

37 G. Steiner, Po wiezy Babel. Problemy jezyka i przektadu, Krakéw 2000, s. 123.
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Wynikajgce stad zaburzenia relacji miedzykulturowych przeksztatcajg sie
w otwarte konflikty. Afirmowane przez Derride czy Lyotarda pordznienie
dyskursow (jako wyzwalajgce od dominacji ktéregokolwiek z nich) prowadzi
do zantagonizowania relacji (zresztg zgodnie z Lyotardowskg tezg ,,mowic to
walczyc¢”3®), a dyssens pogtebia miedzykulturowy dystans. Heterogenicznos¢
jezyka sprawia, ze — jak pisze Wolfgang Welsch —

konflikty sg nie tylko dopuszczane, ale wrecz nieuniknione [...]. Konflikt ten
ujawnia sie wszedzie tam, gdzie istniejg zasadnicze réznice i gdzie brak nadrzed-
nej metareguty — a tak jest wtasnie pomiedzy réznymi rodzajami dyskursu®°.

W ujeciu Lyotarda jezyk jest narzedziem pordznienia dyskurséw, a kon-
frontacja dyskurséw — zatargiem, starciem, walka.

Maclntyre zwrdcit uwage, ze jezykowe Zrédta zaburzen relacji miedzy-
kulturowych szczegélnie widoczne sg na kulturowym pograniczu, gdzie
eksponowanie rdéznic stuzy wyrazistszemu odrdznieniu wspdlnot spotecz-
nych jako wspdlnot dyskursu. Dla ilustracji podat przyktad z Irlandii P6t-
nocnej, gdzie uzycie (gaelickiej) nazwy miasta Doire oznacza przynaleznos¢
do wspdlnoty spotecznej i kulturowej wrogiej, izolowanej i izolujgcej sie
od tej, w ktdrej na to samo miasto moéwi sie (po angielsku) Londonderry.
Mieszkancy tego samego miasta zyja w odseparowanych (separujgcych sie
wzajemnie) wspdlnotach, oddzieleni barierg wyznaczong jezykowo, takze
nazwg miejsca, w ktorym zyja*°. Podobne konstatacje czyni Tadeusz Pa-
leczny, odnoszac sie do zydowskich i arabskich mieszkaricow Jerozolimy*.
Potwierdzajg to przytaczane przez Herzfelda przyktady cypryjskiej, ale
przecietej grecko-turecka granicg Nikozji oraz Hongkongu, zamieszkatego
przez Chinczykow, usilnie jednak bronigcych swojej odrebnosci od Chin
(wyrazajacej sie takze dominacjq angielszczyzny)*. Jak stwierdza uogdlnia-
jaco Anna Duszak:

38 J. F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, przet. M. Kowalska,
J. Migasinski, Warszawa 1997, s. 45.

39 W. Welsch, Nasza postmodernistyczna moderna, przet. R. Kubicki, A. Zeidler-Jani-
szewska, Warszawa 1998, s. 319.

40 A, Maclntyre, Relativism, Power and Philosophy, [w:] After Philosophy. End of
Transformation?, red. K. Baynes, J. Bohman, T. McCarthy, Cambridge — London 1987,
s. 388-389.

41 T. Paleczny, Interpersonalne stosunki..., op. cit., s. 48.

42 M. Herzfeld, Antropologia..., op. cit., s. 195.
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roznice w przyjetych systemach komunikacyjnych potegowa¢ moga konflik-
ty na tle odmiennych wartosci politycznych, ideologicznych czy spotecznych.
Mogg sie one przyczynia¢ do tworzenia i utrwalania barier spotecznych i po-
dziatow na ,my” i ,,oni”, na co wyraznie wskazuje lingwistyka krytyczna®.

Przyjecie relatywistycznego stanowiska w kwestii jezyka (wzgled-
nosci jezykowej), zarowno w formie hipotezy Sapira-Whorfa, jak i tezy
Duhema-Quine’a, stwarzatoby powazne trudnosci w miedzykulturowym
komunikowaniu oraz jego badaniu. To ostatnie — niejako z konieczno-
Sci — przeksztatcitoby sie w badanie przede wszystkim owych trudnosci,
zrédet nieporozumien (niemoznosci porozumienia), zaburzen komunikacji
miedzykulturowe;j (jak stwierdza, skadingd propagator koncepcji JOS, Jerzy
Bartminski: ,takie badania sg dzi$ potrzebg czasu, mogg bowiem stanowi¢
narzedzie diagnozowania barier w komunikacji miedzykulturowej i przyczy-
niac¢ sie do ich przezwyciezania”*). To jednak wymaga istnienia metajezy-
ka, ktéry mogtby wyrazi¢ i opisa¢ owe réznice miedzy jezykowymi obra-
zami $wiata i zaburzenia relacji miedzy ich wyrazicielami. Wybitna polska
lingwistka, Anna Wierzbicka, podkresla, ze ,gdyby znaczenia wszystkich
stéw byty scisle przypisane do poszczegdlnych kultur, w ogéle nie byliby-
Smy w stanie ustala¢ rdznic miedzy kulturami”>. Ograniczenie konotacji
wszystkich poje¢ do jednego, konkretnego kontekstu kulturowego zamy-
katoby perspektywe badan relacji miedzykulturowych, oznaczatoby, ze ,nie
ma wyjscia z jezyka”, a w rezultacie — z (wtasnej) kultury?®.

4 A. Duszak, Tekst, dyskurs, komunikacja miedzykulturowa, Warszawa 1998, s. 259.

44 J. Bartminski, Jezykowe podstawy..., op. cit., s. 229.

4 A. Wierzbicka, Sfowa klucze..., op. cit., s. 53.

6 Donald Davidson zauwazyt skadingd, ze Whorf swoje uwagi o ,metafizycznej” nie-
wspotmiernosci Swiatéw Indian Hopi i Europejczykéw wyrazit w jezyku angielskim — albo
wiec przypisywat mu status metajezyka, albo co najmniej uwazat za mozliwe osiggnie-
cie takiego statusu przez jezyk odpowiednio ,,unaukowiony”. Z drugiej strony Wierzbicka
stwierdza, ze wielu antyrelatywistow, zaprzeczajacych roli jezyka w ksztattowaniu ob-
razu swiata, w istocie swdj ,,obiektywizm” opiera wtasnie na absolutyzacji jezyka, mia-
nowicie swojego wtasnego (jak przypomina, nalezacy do tych ,obiektywistow” Steven
Pinker w bibliografii do swojej ksigzki umiescit wytgcznie opracowania anglojezyczne).
Anna Duszak zauwaza natomiast, ze wspodtczesnie wielu naukowcdw postugujacych sie
w dyskursie fachowym jezykiem angielskim nie nalezy do kategorii native speakers; ich
kompetencja komunikacyjna w zakresie potocznej angielszczyzny jest ograniczona, za-
tem jezyk ten jest dla nich faktycznie metajezykiem; Duszak, Tekst..., op. cit., s. 256—-257.
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Niektore tezy relatywistow jezykowych sugerujg taki monadyczny
status kultur, zamknietych w wewnetrznych wspdlnotach dyskursu, izo-
lowanych nieprzektadalno$cig uzywanych jezykéw, konstytuujacych nie-
wspotmierne wzory kultury. Jesliby przyja¢ taka wyktadnie relatywizmu
jezykowego, stwierdza Herzfeld, ,w gruzach legnie cate przedsiewziecie
antropologii, a wraz z nim sama mozliwo$¢ miedzykulturowego porozumie-
nia”. Zaraz jednak dodaje: ,,jest jednak dla nas jasne, ze, jak dotad, do takiej
sytuacji nie doszto”™’. Wierzbicka zapewnia, iz

nie ulega watpliwosci, ze kultury nie stanowig odrebnych monad, lecz sg czyms
heterogenicznym, historycznie zmiennym, wzajemnie powigzanym, oraz ze na-
stepuje pomiedzy nimi ciggta wymiana materiatu kulturowego?.

Podstawe do takiej konstatacji daje, paradoksalnie, analiza jezykow,
ukazujgca wtasnie ich heterogenicznos¢ (zapozyczenia leksykalne), zmien-
no$¢ (zarowno leksykalng, jak i semantyczng), zdolno$¢ adaptacyjng itd.
W tym kontekscie cytuje Wierzbicka Tzvetana Todorova, stwierdzajgce-
go, ze

odkad zaczety istnie¢ spotecznosci ludzkie, zawsze utrzymywaty ze sobg wza-
jemne stosunki. Tak jak nie mozna sobie wyobrazi¢, by ludzie zyli w izolacji je-
den od drugiego, a dopiero potem stworzyli spoteczeristwo, tak tez nie mozna
sobie wyobrazi¢ kultury, ktéra nie wchodzitaby w zadne relacje z innymi kultu-
rami: tozsamos$¢ rodzi sie z (nieuswiadomionej) réznicy®.

Supozycje, ze najpierw powstaty kulturowe monady (zamkniete syste-
my kulturowe), ktére dopiero pdzniej wchodzg w jakies relacje, sg kontr-
faktyczne. Kultury powstajg w toku, trakcie i wyniku wzajemnych relacji
oraz procesow dyfuzji. Juz

system spoteczny opierajacy sie na istnieniu egzogamicznych klandw tote-
micznych stanowi pierwszg forme relacji miedzykulturowych, prowadzaca do

47 H. Herzfeld, Antropologia..., op. cit., s. 259.

48 A. Wierzbicka, Stowa klucze..., op. cit., s. 46. Cytowany przez Wierzbicky Eric Wolf
uznat, ze monadyczne postrzeganie kultur to... kulturowa cecha Niemcéw (od czasu nie-
mieckich romantykdw, zwtaszcza Herdera), ktadgcych nacisk na Volksgeist, podczas gdy
Francuzi (pod wptywem francuskiej mysli oswieceniowej) ktadg nacisk na kulturowy uni-
wersalizm, oparty na wspdlnocie ludzkiej racjonalnosci; ibidem, s. 45—-46.

4 Ibidem, s. 49.
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mieszania sie ze sobg cztonkdw réznych grup kulturowych, na poziomie sto-
sunkow klanowych, kastowych, rodowych i plemiennych®.

Jak sama Wierzbicka to okresla, kultury sg odrebne, ale heterogenicz-
ne i pozbawione statych, ostrych konturéw. Kategorie , otwartosci” i ,za-
mknietosci” kultur mogg stanowic skadinad jedno z kryteriéw ich typologi-
zacji, bowiem , kultury, a w zasadzie grupy, ktére je tworzg, réznig sie pod
wzgledem wyrazistosci wtasnych granic kulturowych oraz moznosci ich
przekroczenia”®'. Homogenicznosc¢ i heterogenicznos¢, tozsamosé i réznica,
endogeneza i egzogeneza, ciggtos¢ i zmiennos¢ wspoétkonstytuujg (w roz-
nym stopniu i réznych proporcjach) jezyki i kultury, wspoétokreslaja relacje
miedzy nimi i wyznaczajg tym samym zakres ich badan.

George Steiner w obszernym studium problematyki przektadu i inter-
pretacji pokazat, ze trudnosci z przektadem (i zrozumieniem) miedzyjezyko-
wym (miedzykulturowym) dotycza takze uchwycenia znaczen wypowiedzi
z tego samego formalnie jezyka, pochodzacych jednak z innego konteks-
tu historyczno-kulturowego, na przyktad sredniowiecznego, ale i tekstu
Szekspira czy nawet Jane Austen (autor odwotuje sie do przyktadéw
anglosaskich).

Na poziomie miedzyjezykowym przektad jest Zzrédtem ztozonych i na pozér
nierozwigzywalnych problemdw; lecz te same problemy istniejg na znacznie
mniej oczywistym lub tradycyjnie lekcewazonym poziomie, to znaczy w obre-
bie jednego jezyka*.

Tym bardziej dotyczy to ttumaczen dziet z antycznej greki i faciny, sta-
nowigcych kanon kulturowy Europy — do réznic miedzyjezykowych docho-
dza historyczne, mierzone tysigcami lat. Gdyby trudnosci z przektadem
i zrozumieniem tych kanonicznych tekstéw (od homeryckich poczawszy)
byty nieprzezwyciezalne, nie wspotkonstytuowatyby one kultury europej-
skiej w stopniu i zakresie, w jakim to czynig. Tym bardziej dotyczy to Biblii.
Jak przekonywat Walter Benjamin:

0T, Paleczny, Interpersonalne stosunki..., op. cit., s. 47.
5! Ibidem, s. 86.
52 G. Steiner, Po wiezy..., op. cit., s. 86.
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[...] wszystkie bowiem wielkie pisma w jakims stopniu, a $wiete w najwiekszym,
zawierajg pomiedzy wierszami swéj wirtualny przekfad. Interlinearny przekfad
Pisma Swietego stanowi prawzér lub ideat wszelkiego przektadu®3.

Donald Davidson, w polemice z Quine’em, sformutowat ,,zasade zycz-
liwej interpretacji”, opartg na domniemaniu podobieinstwa mentalnego
ludzi, spéjnosci i niesprzecznosci ich wyobrazen o $wiecie, stosowanych
przez nich kryteriéw prawdy etc., co ma neutralizowac¢ trudnosci przekfa-
du®®. Richard C. Jennings tezie o niewspdétmiernosci semantycznej i niemoz-
nosci (wyboru) adekwatnego przektadu przeciwstawia z kolei sugestie, ze
jesli nawet ustalenie adekwatnego przektadu jest niemozliwe, to dostep-
na jest interpretacja, pozwalajgca na zrozumienie sensu. Na potwierdzenie
tego podaje przyktad dokonanej przez Evansa Pritcharda interpretacji po-
jecia kwoth, pochodzacego z jezyka Nuerdw, niedajgcego sie adekwatnie
przettumaczy¢ (w przyblizeniu: ‘bdg, duch, sacrum’), ale dajgcego sie zrozu-
miec>*. Nie musimy zatem myslec tak jak inni, by zrozumie¢, jak inni mysla.
Niemieccy jezykoznawcy, w kregu ktérych wytonita sie koncepcja jezyko-
wego obrazu $wiata, oddzielajg (Weinsgerber, Gipper) od niego , nauko-
wy obraz swiata”, jako odrebny i niezalezny>¢. Opis i badanie danego JOS
oraz zaktualizowanej w nim kultury jest i moze by¢ skutecznym przed-
siewzieciem naukowym®’. Wierzbicka natomiast prowadzi badania nad
naturalnym metajezykiem semantycznym (NSM), obejmujacym pewne
elementarne jednostki semantyczne stanowigce uniwersalia leksykalne.
W konkluzji, opartej na wynikach tych badan, odrzuca zaréwno skrajny
determinizm jezykowy, zaprzeczajgcy mozliwosci porozumienia uzytkow-
nikdw réznych jezykéw, jak i ,Slepote na jezyki”, prowadzaca do catkowi-
tego ignorowania jezykowych uwarunkowan kultury.

>3 W. Benjamin, Aniot historii. Eseje, szkice, fragmenty, wybor i opracowanie H. Or-
towski, przet. K. Krzemieniowa, H. Ortowski, J. Sikorski, Poznan 1996, s. 103.

>4 D. Davidson, Eseje o prawdzie, jezyku i umysle, przet. B. Stanosz, Warszawa 1992,
s. 137 i n. Tezy o zdroworozsgdkowych podstawach jezyka, powigzane z réwnoczesnym
przekonaniem o odrebnosciach jezykowego Swiatoobrazu (Weltansicht), gtosit juz Wil-
helm Humboldt, uwazany za prekursora relatywizmu jezykowego — zob. J. Anusiewicz,
Problematyka..., op. cit., s. 264-265.

5 R. C. Jennings, Przektad, interpretacja i rozumienie, [w:] Jezyk, znaczenie, rozumie-
nie, relatywizm, red. Z. Muszynski, Warszawa 1991, s. 121-122.

% J. Anusiewicz, Problematyka..., op. cit., s. 269 i n.

57 Ibidem, s. 285.
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Parafrazujgc stynne powiedzenie Wittgensteina, ze ,granice mego jezyka sg
granicami mego Swiata”, mozna powiedzieé, ze kazdy jezyk naturalny: angiel-
ski, rosyjski, japonski czy jakikolwiek inny, definiujg granice pewnego $wiata
kulturowego i konceptualnego. Ale granice miedzy $wiatami konceptualnymi
a kulturowymi MOGA by¢ przekraczane. Jezyk etniczny nie musi by¢ pojecio-
wym wiezieniem?s,

Jezyki majg wptyw na kulturowy obraz swiata (wyrazany zwtaszcza
przez stowa klucze), ale dajacy sie badad.

Z tym badaniem jednak wigzg sie dwa nastepne bloki problemowe,
wyznaczone przez dwie kolejne odmiany relatywizmu kulturowego. Pierw-
sza z nich to aksjologiczna, nakazujgca poniechanie — w imie obiektywizmu
naukowego — wartos$ciowania kultur, wzoréw kultury i zjawisk kulturowych,
a zwtaszcza ich poréwnywania i hierarchizowania za pomoca poje¢ war-
tosciujgcych (zgodnie z tg wyktadnig nie ma bowiem ponadkulturowych
standardéw i kryteriow wartosciowania). Naukowy obraz kultury miatby
by¢ catkowicie wyzbyty poje¢ wartosciujgcych. Gdyby przyjgé taka meto-
dologiczng dyrektywe, nie tylko badania relacji miedzykulturowych, ale tez
same te relacje musiatyby mieé charakter wytacznie afirmatywny i aproba-
tywny. Nie tylko badacz relacji miedzykulturowych nie miatby prawa okres-
la¢ ktorejkolwiek z kultur jako lepszej, wyziszej (lepiej, wyzej rozwinietej),
doskonalszej lub atrakcyjniejszej, lecz nie mdgtby tez tak czyni¢ uczestnik
takich relacji (aby nie narazi¢ sie na zarzut etnocentryzmu).

Zadne relacje miedzykulturowe nie sg jednak catkowicie symetryczne
ani wyzbyte wszelkich wptywdw, a kierunek i sita tych wptywow odzwier-
ciedlajg réznice trudne do uchwycenia i zinterpretowania bez kategorii
wartosciujacych. Banalne przykfady: uznanie wszystkich kultur za réwno-
warto$ciowe uniemozliwia petne wyjasnienie takich pospolitych przeja-
wow relacji miedzykulturowych, jak trendy i kierunki migracyjne czy struk-
tura ptci w matzenstwach mieszanych, nie méwigc juz o pozbawieniu sie
mozliwosci wykazania przewagi liberalnego modelu zycia spotecznego i po-
litycznego nad autorytarnym. Oznaczatoby to takze wykluczenie wszelkich
krytycznych ocen i postaw wobec kultur i wzoréw kultury innych niz wtas-
na (czyli uznanie, ze wszystko w nich jest cenne, a wiec skadinad zajecie
pewnego stanowiska wartosciujgcego). Zatem badacz relacji miedzykultu-
rowych nie mégtby wyjasnié sity wptywu jednych wzoréw kultury na inne

8 A. Wierzbicka, Jezyk — umyst — kultura, Warszawa 1999, s. 520 (podkr. za aut.).
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(uznania ich za wartosciowsze), a uczestnik takich relacji nie mogtby chciec
takiego wptywu wywieraé (sugerowaé uznania ich za wartosciowsze). Re-
zultat takiego rozumowania da sie sprowadzi¢ do postulatu: zostawmy
wszystko tak jak jest (jak to sarkastycznie ujmuje Andrzej Szahaj: ,,zostan-
my wszyscy tam, gdzie jestesmy”>°).

Ale relacje miedzykulturowe nie temu stuzg i nie po to sg podejmo-
wane. Postulat poniechania wszelkich zmian (w wyniku uznania wszystkich
wzorow kultury za réwnowartosciowe) czyni relacje miedzykulturowe nie-
potrzebnymi, niepozgdanymi, a nawet groznymi (dla kulturowego status
quo), co wzmacnia monadyczny, izolowany, zamkniety charakter poszcze-
goélnych kultur. ,,Zostawmy wszystko tak jak jest” oznacza: nie zmieniajmy
niczego, a to prowadzi do wniosku: zaniechajmy wszelkich relacji z innymi.

[Relacje takie — J.A.M.] zwtaszcza bezposrednie, uwaza sie bardzo czesto za za-
grozenie dla ,czystosci” witasnej kultury, kalajgce religijnie, ,brukajgce” moral-
nie, ponizajgce kulturowo. Dotkniecie pariasa przez bramina, obnazenie przed
innowiercy twarzy przez muzutmanke, siadanie Zyda w dzieni szabasu przy jed-
nym stole z gojem, stosunek Roma do gadziego, to przejawy tej samej uksztat-
towanej lub utrwalonej grupowo orientacji i postawy jednostki®®.

Afirmacja takich postaw i orientacji oznacza dziatanie na rzecz ograni-
czania relacji miedzykulturowych jako mogacych wywota¢ zmiany, takze
owych orientacji i postaw.

Polityka czystosci kultury zawsze izoluje od innych i w efekcie prowadzi do
niezrozumienia ,,innosci” i do martwoty. Separacja prowadzi do ,uwieZniecia”
Swiadomosci w kulturze, do pozornego bezpieczeristwa, do okopywania sie
w wyznaczonych granicach®?.

To wtasnie kolejny z problemoéw stwarzanych przez relatywizm kultu-
rowy, domagajacy sie zaniechania wszelkich dziatan zmierzajacych do wy-
wotywania zmian w kulturach innych niz wtasna (skadinad zatozenie, ze
wszystkie kultury sg rownowartosciowe, daje przestanke dla ochrony przed

> A. Szahaj, E pluribus..., op. cit., s. 62.

60 T, Paleczny, Interpersonalne stosunki..., op. cit., s. 62.

61 ). Kaminska, Swoi i obcy. Kulturowe dystanse i uprzedzenia w kontekscie proceséw
globalizacyjnych, [w:] Wielokulturowos¢ — miedzykulturowosc..., op. cit., s. 148.
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zmianami ich wszystkich, zatem takze rodzimej®?). Sugestia ,badaj kultury
tak, aby nic w nich nie zmieni¢” mogtaby zostaé sparafrazowana jako zale-
cenie dla lekarza: , badaj pacjentdw tak, aby nic w ich zyciu nie zmieni¢”.
Raymond Firth stwierdzat, ze analizujgcy inne kultury antropolog

pozostaje raczej w sytuacji lekarza, ktdrego pacjent prosi o porade, zapowia-
dajac jednoczesnie, ze bez wzgledu na diagnoze musi przeprowadzi¢ pewien
okreslony rodzaj kuracji i moze zgodzic sie tylko na przyjecie pewnych sugestii
co do szczegdtow jej przeprowadzenia®.

Badanie bez wartosciowania to ideat poznawczy oparty na osobliwym
rozumieniu obiektywizmu jako zredukowanego do zaspokojenia czystej cie-
kawosci. ,,Zbadaj, opisz i zostaw”. Nawet jednak w pozytywistycznym pro-
gramie metodologicznym nauka jest Zzrédtem wiedzy o Swiecie potrzebnej
do tego, aby go zmieni¢ — oczywiscie na lepsze (co wymaga wartosciuja-
cych ocen i poréwnan).

Socjologia obok statyki zajmuje sie tez dynamikg spoteczng, a w an-
tropologii obok teoretycznej istnieje tez jej odmiana (subdyscyplina) sto-
sowana, stojgca wobec wyzwan stwarzanych przez zmiany kulturowe, ich
przebieg i kierunek, ktére moga podlegac ocenie. Herzfeld pisze w tym kon-
tekscie o antropologii rozwoju (rozwojowej — development anthropology)
i poddaje jg analizie z punktu widzenia wartosci (nie tylko pragmatycznych)
realizowanych celéw®*. Oddziatywanie relatywizmu kulturowego na te
problematyke przejawia sie w kwestionowaniu takich poje¢, jak ,,rozwéj”,
»postep” czy ,nowoczesno$é¢”, uznawanych za odzwierciedlajgce etno-
centryczng postawe, wedtug ktérej kraje (spoteczeristwa) nierozwiniete to
te, ktére nie osiggnety tego, co za rozwdj uwazajg przedstawiciele kultur
i spoteczenstw majgcych sie za rozwiniete czy nowoczesne (w tym antro-
polodzy z nich sie wywodzacy). Niektérzy antropolodzy odrzucajg jednak
takie zastrzezenia z powoddw i przy wsparciu argumentow moralnych, per-
swadujac, ze usprawiedliwiajg one niezaangazowanie, niezainteresowanie

2 A. Szahaj, E pluribus..., op. cit., s. 69.

8 R. Firth, Spofecznosci ludzkie. Wstep do antropologii spotecznej, przet. J. Dunin,
Warszawa 1965, s. 234.

84 M. Herzfeld, Antropologia..., op. cit., s. 217; Scisle bioragc: antropologia rozwoju
i antropologia rozwojowa to w ujeciu Herzfelda dwa odmienne, a nawet przeciwstawne
nurty, roéznigce sie wtasnie uniwersalistycznym i relatywistycznym podejsciem do pro-
blematyki rozwoju.
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i poniechanie pomocy spoteczenstwom pogrgzonym w ubdstwie i zacofa-
niu, a wiec potrzebujgcym pomocy®. Spér ten

umieszcza w centrum uwagi zobowigzania i dylematy etyczne wspotczesnej
antropologii spotecznej i kulturowej w o wiele wiekszym stopniu niz to sie
dzieje na polu jakiejkolwiek innej dyscypliny®®.

Odpowiedzialno$¢ moralna naktada szczegdlne zobowigzania na antro-
pologie i badania prowadzone w jej obrebie. Tym bardziej widoczne to jest
(staje sie) pod wptywem ,,zwrotu etycznego” we wspodtczesnej humanisty-
ce, jak nazywa rzecz Andrzej Szahaj. Ow zwrot etyczny

uswiadamia, ze jestesmy istotami oceniajgcymi, aksjologicznie interesownymi
i nie dany nam jest catkowicie kontemplatywny stosunek do $wiata, albowiem
samo zycie wymusza na nas dokonywanie licznych wyboréw. Bez wartosci nie
mielibysmy zadnych faktéw, jak to ujmuje neopragmatysta Hilary Putnam, bez
wartosci nic by nas nie interesowato, bez nich wreszcie nic by dla nas nie miato
sensu. Nie istnieje zatem zadna catkowicie neutralna aksjologicznie perspekty-
wa poznawcza, zaden ,widok znikgd” (Thomas Nagel), czy z Boskiego Punktu
Widzenia (Putnam), a zatem i zadna catkowicie neutralna aksjologicznie meto-
da poznania®’.

Trendy te odzwierciedlajg sie takze w antropologii.

Antropologowie wykazujg dzi$ wyrazng tendencje, aby pozby¢ sie uczucia psy-
chicznego dyskomfortu, jakie sie rodzi, gdy stawiamy sie wytgcznie w roli ba-
daczy, ktérych zadaniem jest poznawac [...]. Stad postulat, aby ,antropologia
pierwszg” stata sie etyka®.

Sygnalizowany tu

zwrot etyczny bytby zatem znakiem porzucenia nadmiernych (boskich) rosz-
czen nauki wylansowanych przez dziewietnastowieczng ideologie scjentyzmu
i przejscie [..] do postrzegania jej w kategoriach zaangazowanej etycznie,

% Ibidem, s. 228 i n.

%6 |bidem, s. 230.

7 A. Szahaj, Zwrot antypozytywistyczny dopetniony, [w:] idem, Relatywizm i funda-
mentalizm, Torun 2008, s. 226.

68 W. Burszta, Postkolonializm..., op. cit., s. 135.
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a nawet politycznie, dziatalnosci poznawczej majgcej na celu nade wszystko re-
alizacje naszych ideatéw , dobrego zycia” i ,dobrego spoteczenstwa”s°.

Zatem w zakres badania relacji miedzykulturowych moze, a nawet po-
winno wchodzi¢ ich ocenianie jako wywotujacych rezultaty przyblizajgce
lub oddalajgce od tych ideatéw. Wzbogacajg albo zubazajg, przysparzajg
albo pozbawiajg, tworzg lub niszczg, zwiekszajg lub zmniejszajg, wzmacnia-
ja lub ostabiajg — itd.

Kazda relacja prowadzi bowiem do modyfikacji, do zmiany, zadna
nie jest bezskutkowa. Nawet najprostsza wymiana handlowa wptywa na
inne kultury i przeobraza je, bo stuzy wprowadzeniu w ich obreb (zakres)
wytworéw innej kultury. Wprowadzenie do diety Europejczykéw roslin
uprawnych z Ameryki (tacznie z tytoniem) czy przypraw z Indii wydatnie
zmienito ich obyczaje kulinarne, a wraz z nimi catg kulture (czy mozna so-
bie wyobrazi¢ kulture angielska bez frytek, wegierska bez papryki, a wito-
skg bez pomidoréw?). Wymianie débr materialnych czesto towarzyszy cyr-
kulacja zwigzanych z nimi tresci symbolicznych. Nawet samo prowadzenie
takiej wymiany handlowej wytwarza pewien model, styl czy wzér kultury,
co mozna przesledzi¢ choéby na przyktadzie sredniowiecznych wtoskich
republik kupieckich’®. W kulturach zawsze zachodzity zmiany egzogenne,
a relacje miedzykulturowe byty ich Zzrédtem, podtozem i impulsem. Relacje
miedzykulturowe skutkujg zaréwno upodobnieniem, jak i uwypukleniem
réznic. Jesli ani jeden, ani drugi skutek nie jest wymuszony, powinien zo-
sta¢ umozliwiony, a zatem jego wywotanie nie moze by¢ zabronione ani
potepione.

S3 podstawy, by sadzi¢, ze fiasko doktryny multikulturalizmu wynika-
to z przyjecia zatozenia o monadycznym charakterze kultur pozostajgcych
i pozostawianych w izolacji, majgcej chronic¢ je od zewnetrznych wptywow,
a wiec ograniczajacej ich relacje z innymi w imie autonomicznej, integralnej
wartosci, ktédra mogtaby zosta¢ w wyniku tych relacji zagrozona. Skutkiem
takiego podejscia okazata sie gettoizacja, ktéra bynajmniej nie ograniczyta
pola miedzykulturowych konfliktéw, lecz je zaostrzyta (takze poprzez wy-
razniejsze nakreslenie granic pomiedzy nimi). W takiej perspektywie

8 A. Szahaj, Zwrot antypozytywistyczny..., op. cit., s. 226.
70 Zob. H. C. White, Tozsamos¢ i kontrola. Jak wytaniajg sie formacje spoteczne,
przet. A. Hatas, Krakéw 2001, s. 146-148.
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kultury poczyna sie fatszywie postrzegac jako naturalne, homogeniczne ca-
tosci, eliminuje sie z pola widzenia wszelkg hybrydowos¢ i ambiwalencje od-
noszacy sie do tozsamosci kulturowej i jednostkowej, zamyka sie jednostki
w okowach bytédw o charakterze plemiennym; ukrywajac wyobrazeniowy cha-
rakter wszelkich wspdlnot, wynosi sie na piedestat przypisanie i los jako war-
tosci nadrzedne’.

Zygmunt Bauman zzyma sie na tych, ktorzy ,gtoszg jednoczesnie pra-
wa cztowieka i nietykalnos¢ radykalnych réznic miedzy kulturami, oraz
zakaz wydawania sadoéw o kulturach innych niz wtasna”, gdy przedstawi-
ciele owych kultur odrzucajg prawa cztowieka czy swobody obywatelskie
jako niezgodne z ich kulturg’?. Multikulturalizm nie tworzyt pola do rela-
cji miedzykulturowych z obawy o wptyw takich relacji na ich uczestnikéw,
w rezultacie wytwarzajac i pogtebiajac miedzy nimi poczucie obcosci i wro-
gosci. Ograniczajgc relacje, generowat konflikty. Odzwierciedla to znang
prawidtowo$é, ze negatywna stereotypizacja wyrasta z niezrozumienia,
wynikajgcego z ograniczenia wzajemnych kontaktéw. Stereotypy stabng
bowiem pod wptywem bliskich kontaktéw:

z pewnoscia gtebokie kontakty dotyczace istotnych tresci kulturowych wpty-
wajg na wzrost otwartosci postaw i na akceptacje innosci. Natomiast kontak-
ty powierzchowne raczej wzmacniajg stereotypy i utrwalajg je, prowadzac do
konfliktéw miedzy odmiennymi kulturowo grupami spotecznymi’.

Kotakowski formutowat oskarzenie powaziniejsze — ze afirmacja od-
miennych wzordéw kultury innych wspdlnot, przy nieakceptacji takich wzo-
row we wtasnej wspolnocie, skrywa pogarde wobec tych obcych wspdlnot,
dajaca sie wyrazié¢ niewypowiadang wprost konstatacjg: ,u nas to bytoby
okropne, ale dla tych dzikuséw to w sam raz”. Zajmujac takg postawe, ,wy-
razamy nie tyle respekt, ile pogarde dla innych tradycji, a zdanie »wszyst-
kie kultury sg réwne« najmniej sie nadaje do tego, by te postawe opisac¢”’*.

Warto zauwazy¢, ze nawet jeden z najwazniejszych teoretykow i ideo-
logéw multikulturalizmu, Charles Taylor, miat problem z traktowaniem

"1 A. Szahaj, E pluribus..., op. cit., s. 133.

72 7. Bauman, Etyka ponowoczesna, Warszawa 1996, s. 325.

73 ). Kaminska, Swoi i obcy..., op. cit., s. 145.

7 L. Kotakowski, Szukanie barbarzyricy. Ztudzenia uniwersalizmu kulturowego, [w:]
idem, Czy diabet mozZe byc¢ zbawiony i 27 innych kazan, Londyn 1984, s. 17.
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wszystkich kultur ex aequo i zaniechaniem stosowania wobec nich wszel-
kich kategorii wartosciujgcych. Jego zdaniem nie wszystkie kultury sg réow-
nie wartosciowe, lecz kazda zawiera co$ wartosciowego, zastugujgcego
na dostrzezenie i docenienie’>. Wojciech Burszta uwaza, ze monadycznie
rozumiany pluralizm, determinizm i relatywizm kulturowy, kreujace obraz
mnogosci izolowanych kultur, ksztattujgcych jednolite typy osobowosci ich
uczestnikdw, to w istocie projekcja antropologii kulturowej, catkowicie za-
wodzgca we wspodtczesnych realiach.

O ile takie wtasnie konceptualizowanie kultury miato — relatywng — racje bytu
w odniesieniu do klasycznych wspdlnot wyspiarskich i plemiennych, wzgled-
nie izolowanych i liczebnie niewielkich, o prostej ekonomii i technologii, o tyle
poza tym kontekstem wykazuje zasadniczg nieprzydatnosc. Wielokulturowosé
dzisiejszego Swiata dalece odbiega od obrazu tej wielokulturowosci, ktérg opi-
sywata antropologia’®.

Zatem i charakter miedzykulturowych relacji jest inny niz zaktadany
w tym modelu i wymaga innego, nowego podejscia badawczego.

CULTURAL RELATIVISM AND RESEARCH
ON INTERCULTURAL RELATIONS

Abstract: The article discusses various versions of relativism — descriptive, lin-
guistic and axiological. Author assumes the attitude toward specific questions
regarding above types of relativism in terms of their utility to study intercultural
relations. Author criticizes both multiculturalism and axiological relativism as
isolationist positions. He presents arguments in favor of overcoming the linguis-
tic diversity and diffusionist vision of cultures.

Key words: relativism, multiculturalism, intercultural relations

> A. Szahaj, E pluribus..., op. cit., s. 27.

76 W. Burszta, Wielokulturowosé. Pytania pierwsze, [w:] U progu wielokulturowosci.
Nowe oblicza spoteczeristwa polskiego, red. M. Kempny, A. Kapciak, S. tadziinski, Warsza-
wa 1997, s. 27.
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Przetom ostatnich stuleci to czas pojawienia sie w badaniach kulturowych
koncepcji, ktére kontestujg tradycyjny paradygmat antropologii kulturowej
oparty na aksjomacie istnienia wielosci odmiennych od siebie kultur. Ba-
dacze tacy jak Thomas Hylland Eriksen, Wolfgang Welsch czy UIf Hannerz
wskazujg na brak istnienia granic miedzykulturowych, dostowne i ontyczne
przenikanie sie kultur, a nawet istnienie tylko jednej ogélnoludzkiej kultu-
ry, przy ktérej wielos¢ nazw rdoznych kultur to jedynie etykietki badawcze,
ktorym w rzeczywistosci nic nie odpowiada poza wymogami samego pro-
cesu poznania. Jednak nowe propozycje zmuszajg do postawienia pytan,
ktore tak naprawde w badaniach kulturowych nie sg nowe. Jesli przyjmuje-
my aksjomat istnienia jednosci kultury ludzkiej, to czym sg i skad sie biorg
kulturowe rdznice i czym sg zwigzane z nimi miedzykulturowe relacje? To
pytania, na ktore w swoim tekscie chciatbym szuka¢ odpowiedzi.

MIEDZYKULTUROWE RELACIJE

Relacje miedzykulturowe mozna uzna¢ za pewien obszar badawczy specy-
ficznych pytan, problemoéw czy tematéw. Mozna je takze uznac za kate-
gorie, narzedzie poznawcze stosowane przez badaczy zjawisk kulturowych.

! Dr hab., prof. UWr; Uniwersytet Wroctawski, Instytut Kulturoznawstwa;
e-mail: adam.nobis@uni.wroc.pl.
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Taka kategoria, by mogta by¢ wykorzystywana, musi najpierw zosta¢ skon-
struowana. W rezultacie kategoria relacji miedzykulturowej pojawiajaca sie
w kontekscie odmiennych perspektyw, nurtéw, koncepcji wyposazana jest
w odmienne znaczenia i role badawcze. Gdy Edward Tylor pisat, ze ,czto-
wiek cywilizowany jest w ogdle nie tylko rozumniejszym i zdolniejszym,
ale nawet lepszym i szczesliwszym niz dziki”?, to prezentowat okreslong
perspektywe poznawczg, ktdrg dzis okreslamy mianem klasycznego ewo-
lucjonizmu. Przedstawiat takze specyficzne rozumienie relacji miedzykultu-
rowych, ktére byto jej czescig. W tym sposobie postrzegania Swiata spo-
tecznosci rdznig sie kulturowo, poniewaz reprezentuja odmienne etapy
rozwoju tej samej, ogdlnoludzkiej kultury. Taki sposéb pojmowania réznic
kulturowych nie tylko umozliwia méwienie o miedzykulturowych relacjach,
lecz takze okresla znaczenie i role tej kategorii. Relacja ta zachodzi mie-
dzy spotecznoscia o mniej i bardziej rozwinietej kulturze. Sama kategoria
wykorzystywana jest do celdéw poznawczych, gdy pierwsza spotecznosc
traktowana jest jako przesztos¢ drugiej, a ta druga jako przysztosé pierw-
szej. Stosowana jest takze do ich waloryzacji, gdy ludzie zyjacy w drugiej
uznawani sg za rozsadniejszych, sprawniejszych, lepszych i szczesliwszych
od pozostatych.

W pracach Franza Boasa kategorii relacji miedzykulturowej towarzy-
szg odmienne znaczenia i role. W The Aims of Anthropological Research
czytamy:

Przedmioty naszych badan sg tak zindywidualizowane, tak narazone na dziata-
nie przypadku, ze nie moze ich wyjasni¢ zaden zbiér praw. [...] W kazdym indy-
widualnym przypadku mozemy rozpoznawac jego uwarunkowania wewnetrz-
ne i zewnetrzne, nie mozemy jednak wyjasnia¢ jego indywidualnosci w formie
praws?.

W konsekwencji — dodaje autor — nie jesteSmy w stanie wyjasniac zja-
wisk kulturowych, korzystajac z form i poje¢ z innej kultury, na przykfad
naszej witasnej, a celem badan kulturowych winno by¢ ,rozumienie in-
dywidualnosci zjawiska™. W tej perspektywie badawczej zamiast jednej

2 E. B. Tylor, Cywilizacja pierwotna. Badania rozwoju mitologii, filozofii, wiary, mowy,
sztuki i zwyczajow, przet. Z. A. Kowerska, Warszawa 1898, s. 38.

3 F. Boas, The Aims of Anthropological Theory, w: idem, Race, Language and Culture,
New York 1932, s. 257.

4 Ibidem, s. 258.
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ogolnoludzkiej kultury odnajdujemy wiele kultur, z ktérych kazda ksztat-
towana jest przez wtasng historie i srodowisko. Kazda rozumiana jest jako
integralny element tego kontekstu historycznego, ktéry umozliwia jej
wyjasnienie, a relacja miedzy takimi kulturami okazuje sie by¢ zabiegiem
heurystycznym, to jest poréwnaniem miedzykulturowym, ktére pozwala
zrozumiec ich swoistos¢, unikalnosé i niepowtarzalno$é. Te dwa przyktady
ujawniajg, jak roznie w odmiennych kontekstach teoretycznych pojmowa-
ne mogg by¢ relacje miedzykulturowe i jak odmiennym celom badawczym
moze stuzy¢ ich analiza. W obu przypadkach mamy jednak do czynienia
z kulturg w liczbie mnogiej. U Edwarda Tylora to wielos¢ etapow rozwoju
ogolnoludzkiej kultury, a u Franza Boasa to wielos¢ kultur rozmaitych ludz-
kich spotecznosci. Wielo$é i roznorodnosc¢ zjawisk kulturowych pojawia sie
w odmiennych od siebie antropologicznych perspektywach, szkotach, nur-
tach, koncepcjach, zaréwno tych z przesztosci, jak i wspdtczesnych, a Ewa
Nowicka, piszac o przedmiocie antropologicznych badan, swoje uwagi
zatytutowata wtasnie Réznorodnos¢ kultur®. Relacje miedzykulturowe po-
jawiajgce sie w odmiennych kontekstach teoretycznych oznaczajg takze
nadawane im odmienne znaczenia i role, ale — jak w dwdch powyzszych
przyktadach — tym rozmaicie konceptualizowanym relacjom towarzyszy
wielos¢ kulturowa, to jest pojmowanie kultury w liczbie mnogiej, cho¢ zna-
czenie tej wielosci takze konstruowane jest na rézne sposoby.

GLOBALNA EKUMENA

Pod koniec ubiegtego stulecia wséréd badaczy pojawity sie propozycje be-
dace kontestacjg pojmowania kultury w liczbie mnogiej. Thomas Hylland
Eriksen w artykule In which sense do cultural islands exist? wyjasniat, ze
we wspotczesnych badaniach kulturowych kluczowg role odgrywa meta-
fora wyspy, zgodnie z ktdrg , kultury sg w zasadzie pojmowane jako bar-
dziej lub mniej zintegrowane i samoutrzymujace sie systemy”¢. Polemizujac
z taka tradycjg badawcza, pisatf, ze kultury nie mozna rozumie¢ jako wy-
spy, a ,,Swiat nie moze by¢ postrzegany jako archipelag kultur”’. Wolfgang

5 E. Nowicka, Swiat cztowieka — swiat kultury, Warszawa 2003, s. 16—20.

¢ T. H. Eriksen, In which sense do cultural islands exist?, ,,Social Anthropology. The
Journal of the European Association of Social Anthropologists” 1, cz. 1 B, 1993, s. 134.

7 Ibidem, s. 143.



110 ADAM NOBIS

Welsch takze krytykuje ow ,wyspiarski” sposéb pojmowania kultur i pisze
o nich: ,[...] az po rdzen charakteryzuje je przemieszczanie i wzajemne prze-
nikanie. Te nowa koncepcje kultury nazywam transkulturowoscig”®. W kon-
sekwencji odrzuca pojmowanie kultury w liczbie i mnogiej, i pojedynczej,
a zamiast o kulturze czy kulturach pisze o transkulturowosci i odnosi ten
termin do rozmaitych kulturowych relacji: oddziatywan, przemieszczen,
przenikan, powigzan. Wskazuje takze, ze relacje te nie zachodza w izolacji
od siebie. Przeciwnie, sg wzajemnie powigzane, tworzac dynamiczne i zto-
zone transkulturowe sieci: ,Ich konfiguracja moze zmieniaé sie wraz z po-
tozeniem. Zawsze sg jednak w ruchu, zawsze sg tymczasowe, nigdy sie nie
ustalajg”®. W omawianych przeze mnie koncepcjach, gdzie relacje zachodzg
miedzy kulturami, pojecie kultury jest warunkiem pojmowania takiej rela-
cji. Tu jest odwrotnie. Zamiast o kulturze méwimy o transkulturowej sieci,
ktdéra tworzg transkulturowe relacje, a ich pojecie jest warunkiem pojmo-
wania tejze sieci. Tym samym dochodzimy do zaproponowanej przez Ulfa
Hannerza koncepcji globalnej ekumeny.

Autor siega po termin oikouméné, uzyty przez Alfreda Louisa Kroebera
w przemoéwieniu, w ktérym mowit:

podczas gdy kazda kultura narodowa lub plemienna moze i musi dla réznych
celdw zostac rozpatrzona i przeanalizowana sama w sobie [...] kazda taka kul-
tura jest nieuchronnie jednostkg sztuczng, oddzielong od reszty ze wzgledéw
praktycznych, a ostateczng naturalng komorka [...] jest ,kultura catej ludzkosci
w kazdym czasie i kazdym miejscu”°.

Ulf Hannerz te jedng, ogdlnoludzkg kulture — za Alfredem Louisem
Kroeberem — okresla greckim stowem i pisze: ,globalna ekumena to ter-
min, ktéry [...] wybieram, nawigzujgc do wspodtzaleznosci w sSwiecie, za
sprawg interakcji, wymiany”'!. Wyjasnia jednak, ze jednos¢ kultury ludzkiej
nie jest jedynie rezultatem zachodzgcych proceséw interakcji i wymiany.

8 W. Welsch, Transkulturowos¢. Nowa koncepcja kultury, [w:] Studia Kulturoznawcze.
Filozoficzne konteksty rozumu transwersalnego. Wokdt koncepcji Wolfganga Welscha,
cz. 2, red. R. Kubicki, Poznan 1998, s. 203.

% Ibidem, s. 221.

10 A. L. Kroeber, The Ancient Oikouméné as an Historic Culture Aggregate, ,Journal
of the Royal Anthropological Institute” 75, 1945, s. 9, cyt. za: U. Hannerz, Powiqzania
transnarodowe. Kultura, ludzie, miejsca, przet. K. Franek, Krakéw 2006, s. 21.

11 U. Hannerz, Powigzania..., op. cit., s. 19.
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Przy wnikliwszej analizie dochodzi do wniosku, ze to one sg skutkiem tej
jednosci, ktéra ufundowana jest naturg zjawisk kulturowych. Alfred Louis
Kroeber, odrézniajgc kulture od biologii, wskazywat, ze o ile zjawiska bio-
logiczne podlegajg dziedziczeniu, to kulturowych uczymy sie przez cate zy-
cie. UIf Hannerz czyni to zatozeniem, na ktérym opiera swoje rozumienie
kultury: ,kultura jest czyms, czego uczymy sie lub co nabywamy w zyciu
spotecznym”*?, i wycigga z tego fundamentalny wniosek dotyczacy natury
zjawisk kulturowych i samej kultury:

Pojecie kultury w liczbie pojedynczej, jako globalnej puli znaczen i form zna-
czacych sugeruje, ze z zasady przynajmniej, wszystko, co kulturowe, moze
sie przemieszcza¢ skadkolwiek gdziekolwiek, od kogokolwiek do kogokolwiek
innego's.

Kroeber wyjasniat kiedys, ze dziecko francuskie urodzone we Francji,
ale od urodzenia wychowywane w Chinach przez Chinczykéw, gdy zacznie
mowié, bedzie méwi¢ po chinsku. Kroeber i Hannerz wskazujg na istot-
ng witasnos¢ kulturowych zjawisk, stanowigcy o ich swoisto$ci wzgledem
zjawisk biologicznych. Jako istoty biologiczne, nie posiadamy barier unie-
mozliwiajgcych nam nauczenie sie innego jezyka, czy — dodajmy — przyje-
cie innej obyczajowosci, religii. Zjawiska kulturowe podobnie nie s3 wypo-
sazone w jakie$ bariery uniemozliwiajgce ich przyjecie i wykorzystywanie
przez innych ludzi. Do wniosku o istnieniu jednej ogdlnoludzkiej kultury
okreslanej mianem globalnej ekumeny Ulf Hannerz doszedt nie za sprawa
obserwowanych proceséw interakcji i wymiany, lecz drogg namystu nad
przyjmowanym w antropologii kulturowej sposobem pojmowania kultury.
Jednos$¢ i jedynos¢ ludzkiej kultury to nie rezultat tych procesoéw, lecz jej
natura fundowana naturg samych zjawisk kulturowych, ktéra umozliwia za-
chodzenie proceséw wymiany i interakcji.

Propozycja globalnej ekumeny jako jednej ogdlnoludzkiej kultury jest
szczegbélnym przypadkiem kontestacji tradycyjnego w badaniach kultu-
rowych sposobu pojmowania kultury w liczbie mnogiej. Szczegdlnosc¢ tej
propozycji polega tez i na tym, ze odrzucenie jednego elementu tradycji
wynika z namystu nad innym jej sktadnikiem.

12 Ipidem, s. 20.
13 Ibidem, s. 79.
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Zastanowmy sie nad dalszymi konsekwencjami tej propozycji dla in-
teresujgcej nas problematyki relacji miedzykulturowych. Ich rozumienie
w réznych koncepcjach uzaleznione jest od sposobu pojmowania wielosci
kulturowej. Postawmy zatem kilka pytan. Co z relacjami miedzykulturo-
wymi, gdy kultura okazuje sie jedna? Jaki majg charakter? | skad sie bio-
rg? W koncepcji Ulfa Hannerza odnajdziemy tylko czes¢ odpowiedzi. Au-
tor wychodzi z zatozenia, ze ,kultura to znaczenia i formy znaczace, ktére
ksztattujemy i nabywamy w zyciu spotecznym”, i wskazuje nie tylko na
omawiang powyzej ich ,ekumenicznos¢”, lecz takze na ich zréznicowanie
i organizacje tego zréznicowania: ,globalna ekumena jest w istocie orga-
nizacja réznorodnosci”®>. Cho¢ jej sktadniki mogg przemieszczaé sie z do-
wolnego miejsca w dowolne inne, Hannerz podkresla, ze jest to tylko moz-
liwos¢. W rzeczywistosci jedne tresci kulturowe przemieszczajg sie, a inne
nie. Przemieszczajq sie w pewnych kierunkach, a w innych nie. Jedne prze-
mieszczenia s3 intensywniejsze, inne mniej: ,, Swiatowa dystrybucja kultury
okreslana jest asymetryczng strukturg relacji centrum — peryferie”*®. Kon-
cepcje centrum, peryferii, relacji miedzy nimi i systemu Swiatowego, na
ktéry sie one skfadajg, autor zaczerpnat od Immanuela Wallersteina, ktoéry
wyjasnia nimi nature kapitalistycznego systemu $wiatowego, opartego na
nieréwnosciach ekonomicznych i politycznych. Mozna bytoby powiedzie¢,
ze kulturowe przemieszczenia Hannerza zachodza w Wallersteinowym
Swiecie, uksztattowanym przez sity ekonomii i polityki, ktére decydujg
o charakterze krajobrazu, a takze o kierunkach odbywanych w nim wedroé-
wek. Pamietajmy jednak, ze Hannerz przyjmuje szerokie antropologiczne
rozumienie kultury, w ktérym to, co ekonomiczne i polityczne, rowniez jest
wytwarzane i nabywane, wiec ma kulturowy charakter. Kultura réznicowa-
na byfaby wiec nie przez jakie$ zewnetrzne wobec niej sity ekonomii i poli-
tyki, lecz przez specyficzne zjawiska kulturowe. Dodatkowo warto uczynié
tu jeszcze drugg uwage. Relacje centrum — peryferie mozna takze odnie$é
do samej globalnej ekumeny w odmienny sposdb, niz czyni to Hannerz, gdy
ukazuje, jak ekonomiczne i polityczne centra czy peryferie oraz relacje mie-
dzy nimi wptywajg na inne zjawiska kulturowe.

Jesli przyjmiemy koncepcje globalnej ekumeny kulturowej, to rela-
cje miedzykulturowe okazujg sie byé wewnatrzkulturowymi, to jest wigzg

1 Ibidem, s. 21.
15 Ibidem, s. 261.
18 |bidem, s. 161.
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ze sobg kulturowe znaczenia i formy, ktére sg sktadnikami jednej jedynej
kulturowej ekumeny. Jesli natomiast do tej ekumeny zastosowalibysmy
przeformutowane kategorie systemu-$wiata, centrum i peryferii, to mozna
bytoby powiedzie¢, ze te relacje wewnatrzkulturowe takze majg charakter
asymetryczny. Wigzg ze sobg takie tresci kulturowe, ktére odgrywaja klu-
czowq role w ksztattowaniu innych tresci, oraz takie, ktére tym wpty-
wom ulegaja. Pierwsze mozna bytoby okresli¢ jako centralne, drugie jako
peryferyjne, a globalna ekumena kulturowa bytaby systemem-swiatem
nie tylko za sprawa kapitalizmu, lecz takze innych opartych na asymetriach
i réznicujgcych $wiat zjawiskach kulturowych, jak jezyki, religie, obyczaje,
mody. Odnositoby sie to i do wspdtczesnosci, i do przesztosci. Takie rozu-
mienie centrum, peryferii i relacji miedzy nimi rézni sie od Wallersteino-
wego oryginatu. Jesli do globalnej ekumeny konsekwentnie zastosujemy
kategorie systemu-$wiata w zmodyfikowanym tu znaczeniu, to nalezatoby
powiedzieé, ze ta pierwsza nie stafa sie systemem-swiatem dzieki kapitali-
zmowi, lecz kapitalizm stat sie mozliwy dzieki organizacji systemowej eku-
meny opartej na asymetrycznych relacjach centrum — peryferie. O centrach
i peryferiach tej ekumeny mozna i nalezatoby wtedy moéwic takze na dtu-
go przed pojawieniem sie kapitalizmu. Za sprawg systemowej organizacji
ekumeny kulturowe centra i peryferie mogg takze wtérnie przybierac po-
sta¢ okreslonych miejsc, terenéw, fragmentéw geograficznego krajobrazu.

Oparte na asymetrii relacje centrum — peryferie ksztattujg i réznicujg
kulturowe przemieszczenia, oddziatywania, wptywy, ale nie sg jedynym
czynnikiem generujgcym kulturowg réznorodnos$é: ,wptyw nie zachodzi
w prozni [...], lecz wchodzi w rozmaite interakcje z istniejgcymi juz zna-
czeniami i znaczgcymi formami”?’. Autor wskazuje tu na proces kreolizacji
i kreolski charakter zjawisk kulturowych i samej kultury: gdy pewne tre-
$ci kulturowe wptywajg na inne, to przeobrazeniom mogg ulegac i jed-
ne, i drugie, co prowadzi do powstawania nowych zjawisk kulturowych
zwiekszajacych kulturowa réznorodnosé — ,kulturowe procesy kreolizacji
nie sg jedynie kwestig ciggtej presji wywieranej przez centrum na pery-
ferie, a zdecydowanie bardziej tworczym rodzajem wzajemnej zalezno-
$ci”8. Rezultatem jest dialektyczny proces wzajemnej kreolizacji i peryferii,
i centrum, prowadzgcy do powstawania nowych zjawisk kulturowych, co
umozliwia powstawanie nowych relacji kulturowych, nowych oddziatywan,

7 Ibidem, s. 262.
18 |bidem, s. 104.
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przemieszczen i kolejnych proceséw kreolizacji. W takiej perspektywie po-
wiemy, ze relacje kulturowe zachodzgce wewnatrz globalnej ekumeny nie-
ustannie generujg kulturowa réznorodnosc¢ i nowe kulturowe relacje. Dlate-
go Hannerz na przyktad o globalnym rynku pisze: ,,pocigga za sobg réwniez
uderzajgce przypadki kulturowej innowacji za sprawg kreolizacji”*°.

W wytaniajacej sie z takich rozwazan globalnej ekumenie kulturowe;j
relacje majg charakter wewnatrzkulturowy. Zachodzg miedzy sktadnikami
tej ekumeny: znaczeniami i znaczgcymi formami. Zwigzki te majg asyme-
tryczny charakter, przyjmujac postaé przemieszczen, wptywow, oddziaty-
wan. W konsekwencji réznicujg one zjawiska kulturowe na te o centralnym
i o peryferyjnym charakterze. Relacje te majg takze twdrczy charakter, pro-
wadzac do przeobrazen istniejacych i powstawania nowych zjawisk kultu-
rowych. Zwiekszajg kulturowg réznorodnos¢ i tym samym przyczyniajg sie
do dalszego powstawania kulturowych relacji i wzrostu kulturowej ztozo-
nosci. Dialektyczny charakter oddziatywan nie zmienia ich asymetryczno-
$ci. Zmiany i innowacje peryferii pod wptywem centrum oraz zmiany i in-
nowacje centrum pod wptywem peryferii nie upodabniajg ich do siebie.
Wraz z tymi przeobrazeniami i nowymi kulturowymi znaczeniami i formami
modyfikacjom ulega takze sama relacja centrum — peryferie, ale nie zmie-
nia sie jej asymetrycznos¢. Skad sie bierze asymetrycznosé relacji kultu-
rowych zachodzacych w globalnej ekumenie? W ekumenie tej ,,wszystko,
co kulturowe, moze przemiescic¢ sie skadkolwiek gdziekolwiek”?. Dlaczego
zamiast tej potencjalnej symetrii obserwujemy asymetrie: niektére zjawi-
ska kulturowe przemieszczajg sie, oddziatywajg, wywierajg wptyw, a inne
nie? Dlaczego oddziatywania i wptywy zachodzg w pewnych kierunkach,
a w innych nie? Dlaczego wsréd oddziatywan jedne sg kluczowe, centralne,
inne marginalne, peryferyjne, podobnie jak same zjawiska kulturowe? UIf
Hannerz w odpowiedzi wskazuje na kapitalistyczny system-$wiat, o ktorym
pisze Immanuel Wallerstein. To kapitalizm dzieli i réznicuje zjawiska kultu-
rowe ekumeny. Jesli jednak na samg globalng ekumene spojrzymy przy po-
mocy kategorii centrum, peryferii i systemu-$wiata, to nalezatoby zatozyé
istnienie w niej asymetrycznych relacji przemieszczen i oddziatywan miedzy
zjawiskami kulturowymi, a takze zwigzanych z nimi kulturowych centrow
i peryferii takich relacji, niezaleznie i wczesniej od powstania kapitalizmu,
ktorego zaistnienie bytoby mozliwe wtasnie dzieki systemowej organizacji

19 Ibidem, s. 113.
20 |pidem, s. 79.
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relacji kulturowych opartych na asymetrii i innowacji, ktére zresztg réw-
niez mozna pojmowac jako szczegdlny przypadek asymetrii. Nasze pytanie
zatem powraca: skad biorg sie asymetrie relacji miedzy znaczeniami i for-
mami znaczacymi globalnej ekumeny? Dlaczego pewne znaczenia i formy
ulegaja rozprzestrzenianiu i stajg sie wptywowe, a inne tym wptywom ule-
gajg? Dlaczego na przyktad kapitalizm w tak istotny sposdb uksztattowat
i zdominowat wspdtczesny swiat i wiele innych zjawisk kulturowych? Wrd¢-
my jednak do fundamentalnej postaci tego pytania o kulturowe asymetrie
i 0 to, dlaczego tylko niektére zjawiska okazujg sie wptywowe i istotne dla
innych oraz dla catej globalnej kulturowej ekumeny.

WSPOtCZESNE BADANIA DYFUZJI

Kategoria dyfuzji kulturowej za sprawg spekulacji dziewietnastowiecznych
dyfuzjonistow przez badaczy kolejnych nurtéw antropologii funkcjonal-
nej, strukturalnej i innych zostata uznana za eksponat muzealny z minionej
historii. A jednak na przetomie XX i XXI stulecia ponownie siegajg po nig
antropolodzy i badacze réznych dyscyplin, zainteresowani zjawiskami glo-
balnymi. Odnajdujemy jg w pracach m.in. antropologéw?*, archeologéw??,
socjologéw?3, geograféw?*, historykdw® czy badaczy Internetu®®. Zasta-
nowmy sie, czy wspodtczesne badania, kategorie, koncepcje dyfuzji moga
by¢ pomocne w poszukiwaniu odpowiedzi na nasze pytania.

Jason Kaufman i Orlando Patterson stawiajg pytanie kluczowe dla
swojej i mojej pracy: ,Dlaczego pewne obce praktyki przyjmuja sie a inne

2 Np. ibidem oraz J. Goody, Kapitalizm i nowoczesnos¢. Islam, Chiny, Indie a narodzi-
ny zachodu, przet. M. Turowski, Warszawa 2006.

22 N. Amzallag, From Metallurgy to Bronze Age Civilizations: The Synthetic Theory,
»American Journal of Archaeology” 113, 2009, s. 497-519.

% ). Kaufman, O. Patterson, Cross-national Cultural Diffusion: The Global Spread of
Cricket, ,,American Sociological Review” 70, 2005, s. 82-110.

2 p, ). Hugill, World Trade since 1431. Geography, Technology, and Capitalism, Balti-
more 1995.

% W. H. McNeill, The Changing Shape of World History, ,History and Theory” 34,
nr 2, 1995, s. 8-26.

% C. Maitland, Global Diffusion of Interactive Networks, [w:] Proceedings Cultural
Attitudes Towards Technology and Communication, red. C. Ess, F. Sudweeks, Murdoch
2004, s. 268-286.
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[...] zamierajg i ging?”?’. Odpowiedzi poszukujg, analizujgc dyfuzje krykie-
ta w skali globalnej, to jest jego pojawienie sie, rozprzestrzenianie i rozwdj
w pewnych krajach oraz brak tego rozwoju w innych. Przy okazji wskazuja
na trzy zagadnienia pomijane lub niedoceniane w dotychczasowe;j litera-
turze dyfuzjonistycznej. Pierwsze dotyczy przypadkéw, gdy dochodzi do
dyfuzji, ale jest ona odrzucana. Drugie to przypadki, gdy przyjmowana in-
nowacja wywotuje zjawiska skierowane przeciwko jej istnieniu. Trzecie to
unikalnos¢ zjawisk i praktyk dotyczacych dyfuzji. Analizujgc przypadek an-
gielskiego krykieta, badacze odnotowujg jego rozprzestrzenianie oraz roz-
woéj masowosci i kulturowego znaczenia w takich krajach Wspdélnoty Na-
rodéw, jak Australia, Nowa Zelandia, Indie, Karaiby, Afryka Poftudniowa.
Zwracajg takze uwage na odmiennos$¢ Kanady i USA, gdzie krykiet pozostat
sportem ograniczonym do waskich srodowisk. Za przyczyne tej réznicy ba-
dacze uznajg stosunek elit do przyjmowanej innowacji oraz do innych grup
spotecznych. W pierwszym przypadku elity te odegraty istotng role w pro-
mocji sportu, wciggajagc do gry przedstawicieli innych grup spotecznych,
w drugim — uczynity z niego symbol prestizu, odrdzniajgcy uprzywilejowa-
nych i wykluczajacy innych. Konkluzja tej pracy jest odpowiedzig na posta-
wione pytanie: ,Wartos¢ czy miejsce nie charakteryzujg a priori kulturowe-
go importu. Badacze dyfuzji powinni zatem starac sie rozumieé kulturowa
specyfike tresci czy praktyk podlegajgcych dyfuzji”?®. A zatem o dyfuzji kul-
turowych form i znaczern mogg decydowac rozmaite specyficzne czynniki,
odmienne w przypadku réznorodnych zjawisk kulturowych. W analizowa-
nym przypadku decydujacy okazuje sie stosunek przyjmujgcych innowacje:
czym dla nich jest, a takze jakie znaczenia i wartosci jej nadajg?

W pracy dotyczgcej globalnej dyfuzji Internetu takze odnajdziemy inte-
resujgce dla nas spostrzezenia. Carleen Maitland wskazuje na wielos¢ i roz-
maitos¢ wptywajgcych na dyfuzje czynnikéw?®. Powotuje sie przy tym na
ustalenia Geerta Hofstede’a*®, ktdry odrdznit pie¢ wymiaréw charaktery-
zujgcych narodowe kultury. Dwa z nich zdaniem Maitland mogga by¢ istot-
ne dla zachodzenia dyfuzji. Pierwszy z tych wymiardw to poziom tolerancji
dla dewiacji i innowacji, drugi to stopief etnocentryzmu. Wysoki poziom
tolerancji wraz z niskim stopniem etnocentryzmu sprzyjaja zachodzeniu

7). Kaufman, O. Patterson, Cross-national..., op. cit., s. 82.

28 |bidem, s. 106.

29 C. Maitland, Global Diffusion..., op. cit.

30 G. Hofstede, Cultures and Organizations: Software of the Mind, New York 1991.
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dyfuzji, ale czynnikiem dla niej kluczowym jest sama struktura sieci dyfu-
zyjnych zaleznosci i jej wtasnosci. Zasadniczg dla dyfuzji wtasnoscig takiej
sieci jest uzewnetrznienie, rozumiane jako wptyw zachowan jednej osoby
na srodowisko drugiej. Inng wtasnoscia sieci wazng dla zachodzenia dyfuzji
jest fenomen masy krytycznej, gdy wartos¢ innowacji zalezy od jej akcep-
tacji przez innych. Dla zrozumienia dyfuzji istotna jest charakterystyka pod-
legajacych jej kulturowych form i znaczen, typ kulturowego Srodowiska, re-
lacje zachodzace pomiedzy tymi formami i znaczeniami a ich Srodowiskiem
oraz wtasnosci struktury samej sieci relacji, w ktérych dyfuzja zachodzi.
Archeologiczne badania nad rozwojem metalurgii pomagajg nam rozu-
mieé, ze dla procesu dyfuzji wazina jest takze jej struktura, ktdéra potrafi
mieé¢ ztozony i zréznicowany charakter, podobnie jak kulturowe formy
i znaczenia, $Srodowiska, relacje i sieci interakcji, w ktorych ona zachodzi.
Nissim Amzallag analizuje argumenty koncepcji dyfuzjonistycznych i loka-
listycznych3!. Pierwsze mowig o pojawieniu sie i rozwoju metalurgii w jed-
nym okreslonym miejscu, regionie, a nastepnie o jej rozprzestrzenianiu na
pozostate czesci Swiata. W koncepcjach drugiego rodzaju mamy do czynie-
nia z procesem poligenetycznym — innowacje metalurgiczne pojawiajg sie
niezaleznie od siebie w rdéznych miejscach, regionach. Autor zauwaza, iz
w obu ujeciach wybierane i wykorzystywane sg odmienne dane badawcze.
Oba tez pozostawiajg wazne pytania bez odpowiedzi. Koncepcje dyfuzjoni-
styczne przedstawiajg rozwdj metalurgii jako proces, ktoremu towarzyszy-
ty takze i inne: rozwdj spoteczenstw ztozonych, elit, zmiany w sposobach
zycia, pojawianie sie dobr luksusowych... A jednak w niektérych miejscach
(np. na Pétwyspie Iberyjskim) rozwojowi metalurgii przez przynajmniej
tysigc lat nie towarzyszyty dalsze istotne zmiany kulturowe. Koncepcje
lokalistyczne z kolei bez odpowiedzi pozostawiajg podobienstwa zacho-
dzace pomiedzy réznymi, odlegtymi nawet lokalizacjami. Nissim Amzallag
odréznia dwa wczesne procesy pozyskiwania miedzi. Pierwszy to topienie
i oczyszczanie w tyglach miedzi rodzimej — drugim jest proces zachodzacy
w piecach wypetnionych rudg miedzi i weglem drzewnym, ktéry pozwa-
la uzyskiwac¢ wieksze ilo$ci metalu. Ta pierwsza, prostsza metalurgia ma
swoje poczatki miedzy V a Il tysigcleciem p.n.e., wedtug badacza w sposob
niezalezny przynajmniej w siedmiu regionach swiata. Druga pojawifa sie
w V tysigcleciu p.n.e. na Pustyni Negev (Timma, Beer Sheba), a nastepnie,

31 N. Amzallag, From Metallurgy..., op. cit.
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pod wptywem tego regionu — w Pdtnocnej Mezopotamii, na Kaukazie
i w innych czeéciach Starego Swiata. W odréznieniu od tej pierwszej, kto-
ra rozwijata sie niezaleznie w réznych miejscach w oparciu o lokalne zfoza
miedzi rodzimej, druga metalurgia pojawiata sie takze w miejscach,
gdzie miedz nie wystepowata. Istniata ponadto od razu na zaawansowa-
nych etapach, bez etapéw wczesniejszych. W niektdrych miejscach miedz
pozyskiwano ze sprowadzanego z daleka surowca, w innych eksploatowa-
no surowiec lokalny po to, by z kolei oczyszczony metal wysyta¢ w daleka
droge. Technologia rozprzestrzenia sie i pojawia na nowych obszarach, ale
autor odréznia od siebie dwa rodzaje dyfuzji: dosrodkowg i odsrodkowsa.
Przyktadem pierwszej sg kolonie zaktadane w nowych lokalizacjach przez
stary osrodek. Wydobywana w nich ruda lub wytapiany metal wysytane
sq do starego centrum, by umozliwia¢ produkcje metalowych wyrobow
eksportowanych w inne miejsca. W tej dyfuzji metalurgiczne innowacje
nie rozprzestrzeniajg sie w dowolnych kierunkach. Przeciwnie: za sprawg
starych, neolitycznych sieci komunikacji i dystrybucji obsydianu pojawiajg
sie w odlegtych miejscach, powigzanych z metalurgicznym centrum do-
tychczasowymi szlakami komunikacyjnymi. Dyfuzja odsrodkowa ma bar-
dziej chaotyczny charakter: innowacje pojawiajg sie w miejscach, ktére
nie sg silnie potgczone ze starym osrodkiem i same mogg stac¢ sie nowym
centrum dalszej dyfuzji. Oba rodzaje dyfuzji mogg by¢ ze sobg powigzane,
a nowe kolonie dyfuzji dosrodkowej mogg zapoczatkowaé nowe prowin-
cje dyfuzji odsrodkowej. W rezultacie autor formutuje — jak pisze — ,teorie
syntetyczng” rozwoju metalurgii miedzi, ktdra obejmuje i niezalezng poli-
geneze wczesniejszych, prostszych praktyk wytopu i oczyszczania miedzi
rodzimej, i pojawienie sie oraz dyfuzje bardziej zaawansowanej technologii
pozyskiwania miedzi z rudy. Koncepcja ta obejmuje takze dwa rodzaje dy-
fuzji (odsrodkowej i dosrodkowej) i wskazuje na wazng role zachodzacych
pomiedzy nimi oddziatywan.

Jakie wnioski mozemy wyciggna¢ z tych najnowszych badan i koncep-
cji dyfuzji? Na ktére z naszych pytan mozemy udzieli¢ odpowiedzi, a ktére
musimy pozostawié nadal otwarte? Dowiadujemy sie, ze dla rozprzestrze-
niania kulturowych tresci istotne s3: charakter nowych kulturowych $ro-
dowisk, w ktérych sie one pojawiajg, relacje miedzy tresciami nowymi —
obcymi, a starymi — lokalnymi, znaczenia i wartosci nadawane im przez
innych ludzi, struktura sieci relacji, w ktorej zachodzi dyfuzja, oraz ztozo-
no$¢ samej dyfuzji, to jest jej struktura i charakter. Wielos¢ i rozmaitos¢
tych uwarunkowan sprawia, ze proces rozprzestrzeniania moze miec zawity
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i zréznicowany charakter, uzalezniony ponadto od unikalnych, lokalnych
czynnikéw, ktére moga mieé dalsze konsekwencje w skali globalnej. Bada-
nia te pozwalajg nam rozumieé, dlaczego dyfuzja dotyczy tylko pewnych
zjawisk i kierunkow. Nadal jednak pozostaje kilka istotnych pytan: Czym sa
i skad sie biorg kulturowe rdznice, a takze czym sg zwigzane z nimi miedzy-
kulturowe relacje? Dlaczego pewne zjawiska i relacje sg centralne, a inne
peryferyjne? Dlaczego tylko niektére zjawiska okazujg sie wptywowe
i istotne dla innych i dla catej globalnej kulturowej ekumeny?

INNOWACJE | NIEODWRACALNOSC

Mysle, ze dyfuzjonistyczne badania i analizy warto poszerzy¢ o zagadnie-
nia innowacji i nieodwracalnosci. W koncepcjach dziewietnastowiecznych
ewolucjonistow cztowiek jest istotg rozumng i innowacyjna. Edward Tylor
pisat:

cztowiek pozostanie nie mniej rozumnym wynalazcg nowego stowa czy nowej
metafory, chociaz dwudziestu innych inteligentnych wynalazcéw mogto gdzie
indziej wpas¢ na podobny pomyst®?,

Polemizujgc z ewolucjonistami, pierwsi dyfuzjonisci pisali o migracjach
i kulturowych zapozyczeniach: ,kazda istniejgca kultura [...] jest rezulta-
tem mieszania kultur przemieszczajgcych sie po powierzchni Ziemi wraz
z wedrujgcymi ludzmi”*. Nie ma jednak koniecznosci, by zastanawiacd sie,
czy cztowiek jest istotg bardziej sktonng do innowacji czy do zapozyczen.
Przeciwnie, warto pamieta¢, ze warunkiem kulturowego zapozyczania czy
rozprzestrzeniania kulturowych tresci sg kulturowe innowacje. Jednak re-
lacja miedzy innowacjami i zapozyczeniami ma ztozony charakter. Z jednej
strony, pojawiajgce sie innowacje umozliwiajg rozprzestrzenianie i zapozy-
czanie nowych kulturowych tresci, z drugiej — lokalne innowacje mogg by¢
alternatywa dla zapozyczen. Nawet jednak, gdy zamiast z zapozyczeniami
mamy do czynienia z innowacjami, to te ostatnie same takze moga stac sie

32 E. B. Tylor, The Origins of Culture. Part | of ‘Primitive Cultures’, New York 1958,
s. 236, cyt. za: P. Chmielewski, Kultura i ewolucja, Warszawa 1988, s. 158.

3 W. H. R. Rivers, A. E. Jenks, S. G. Morley, Reports upon the Present Condition & Fu-
ture Needs of the Science of Anthropology, Washington 1913, s. 22 (tlum. moje — A.N.).



120 ADAM NOBIS

przedmiotem zapozyczen. Poza tym zapozyczenia, jak podkresla UIf Han-
nerz i inni badacze, podlegajg procesom kreolizacji czy hybrydyzacji, uru-
chamiajgc czasem reakcje taricuchowg, w ktdrej pojawiajgce sie innowacyj-
ne lokalne adaptacje kulturowych importéw uruchamiajg kolejne lokalne
innowacje. Zamiast dylematu ,innowacje czy dyfuzje” mamy wzajemne po-
wigzania, w ktdrych innowacje prowadzg do dyfuzji, a dyfuzje do innowaciji.

Kategoria nieodwracalnos$ci w badaniach kulturowych nie ma niestety
tak szacownego dziewietnastowiecznego rodowodu jak dyfuzja i innowa-
cja. A jednak w czasie ostatnich dwadch, trzech dekad niektdrzy badacze
zaczeli podkresla¢ czasowy i zwigzany z tym nieodwracalny charakter zja-
wisk kulturowych3®*. Jesli przyjmiemy, ze kultura jest jedng ogdlnoludzka
globalng ekumeng, to wprowadzenie do rozwazan kategorii innowacji i nie-
odwracalnosci umozliwia poczynienie dalszych uwag w poszukiwaniach
odpowiedzi na pytanie o charakter, przyczyny i konsekwencje zachodza-
cych w niej miedzykulturowych relacji. Zacznijmy od tego, ze nieodwracal-
nos¢ dotyczy innowacji. Jej nieodwracalno$¢ polega nie na tym, ze musi
sie ona pojawié, lecz na tym, ze gdy sie pojawi, wywotuje konsekwencje,
przeobrazenia istniejgcych dotychczas zjawisk kulturowych. Wraz z tymi
zjawiskami konsekwencje te trwajg, nawet gdy innowacja przestaje istniec.
Ta nieodwracalnos¢ oznacza takze specyficzng relacje czy wielos¢ relacji
kulturowych miedzy zjawiskami sprzed pojawienia sie innowacji i po nim.
Nieodwracalnos¢ dotyczy takze dyfuzji, przemieszczen, zapozyczen oczy-
wiscie réwniez, nie w rozumieniu ich nieuchronnosci, lecz z uwagi na to,
ze ich zajscie to rozmaite kulturowe konsekwencje w innych lokalnosciach.
Rozprzestrzenianie innowacji wywotuje pojawienie sie nowych relacji mie-
dzy nig a konsekwencjami jej zapozyczen, adaptacji i przeobrazen w innych
miejscach, co takze jest nieodwracalng zmiang kulturowego statusu samej
poczatkowej innowacji. Przeobrazenia pojawiajace sie w réznych miejscach
takze oznaczajg nowe relacje miedzy treSciami kulturowymi sprzed i po
zajsciu dyfuzji. Nieodwracalnos¢ dotyczy¢é moze takze relacji miedzy inno-
wacjami. Niejednoczesne pojawianie sie innowacji w tym samym miejscu
ma nieodwracalny charakter w tym znaczeniu, ze wczesniejsza moze miec
wplyw na samo pojawienie sie pdzniejszej, jak rowniez na jej wtasnosci.
Pdzniejsza natomiast moze modyfikowa¢ konsekwencje wczesniejszej. Na-
tomiast nie moze miec i nie ma wptywu na charakter i pojawienie sie tej

34 Por. A. Nobis, Zmiana kulturowa: miedzy historiq i ewolucjg, Wroctaw 2006.
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wczesniejszej. Nieodwracalnos¢ dotyczy takze relacji miedzy dyfuzjami. Te
ostatnie mogg przyczynia¢ sie do dalszych, bedac czescig ztozonych tan-
cuchdéw zapozyczen, adaptacji, przeobrazen wigzacych ze sobg rozmaite
zjawiska kulturowe w rozmaitych miejscach. Gdy przemieszczajgca sie in-
nowacja wigze ze sobg jakie$ przyktadowe trzy miejsca, to bedace jej rezul-
tatem relacje miedzykulturowe miedzy tymi lokalnosciami i w ich obrebie
beda inne w przypadku wedréwki innowacji od pierwszej do trzeciej, niz
gdyby wedréwka odbyta sie w kierunku przeciwnym. W innym wypadku,
gdy w pierwszej lokalnosci pojawig sie zapozyczenia z dwdch pozostatych,
wazna jest takze kolejnos¢ tych importéw. Podobnie jak w przypadku po-
jawiania sie roéznych innowacji, wczesniejsze importy mogg mie¢ wptyw na
charakter adaptacji pdzniejszych, a nawet na ich zaistnienie. Pézniejsze zas,
nie majac takich mozliwosci, moga jednak modyfikowa¢ konsekwencje tych
wczesniejszych. Nieodwracalnos¢ dyfuzji oznacza, ze dla jej rezultatow waz-
na jest zaréwno sama trasa wedrdéwki, jak i sekwencje sktadajgcych sie na
nig wydarzen: adaptacji, negacji, przeobrazen, powodowanych innowacji.
Innowacje, sekwencje innowacji, dyfuzje, tancuchy dyfuzji, a w koncu zto-
zone sieci powigzan, w ktérych innowacje prowadzg do dyfuzji, a dyfuzje
do innowacji — wszystkie one majg nieodwracalny charakter takze i w tym
znaczeniu, ze sg jednoczesnie i rezultatem, i zapisem swojej przesztosci.
Nieodwracalny charakter innowacji i dyfuzji nieustannie przyczynia
sie do tworzenia i przetwarzania zachodzacych w globalnej ekumenie re-
lacji kulturowych miedzy sktadajgcymi sie na nig znaczeniami i znaczgcymi
formami. Konsekwencjg nieodwracalnosci jest takze nieuchronny asyme-
tryczny charakter tych relacji. Z koniecznosci asymetryczny charakter mu-
szg miec relacje pomiedzy innowacjami a tresciami kulturowymi tworzacy-
mi lokalnosci, w ktérych sie one pojawiajg. Asymetryczny charakter musza
miec¢ takze relacje miedzy innowacjami i dyfuzjami wczes$niejszymi a tymi,
ktdre pojawity sie pdzniej. Podobng niesymetryczng nature majg wreszcie
ztozone wedréwki kulturowych tresci w globalnej ekumenie. Podobnie jak
w przypadku naszych ludzkich podrézy, gdy wczesniej odwiedzane miejsca,
przezycia, wydarzenia majg wptyw na kolejne lokalizacje, doswiadczenia,
zdarzenia. O ile te pdzniejsze mogg zmieni¢ nasze wczesniejsze wspomnie-
nia, o tyle nie mogg zmieni¢ wczesniejszych wydarzen ani tym bardziej
tego, ze miaty one miejsce. Jednoczesnie te pdiniejsze nie sy w stanie
uwolnic¢ sie od wptywu tego, co wydarzyto sie wczesniej. Wraz z asymetrig
relacji kulturowych, ksztattowanych przez innowacje, dyfuzje i zachodzace
pomiedzy nimi powigzania, nieuchronnie taki tez asymetryczny charakter
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przypisa¢ mozna ksztattowanej przez nie globalnej ekumenie kulturowe;.
Asymetria relacji kulturowych za kazdym razem oznacza kulturowe rdznice.
Pojawienie sie innowacji to pojawienie sie réznicy miedzy nig i miejscem,
kontekstem jej pojawienia, a pozostatg ekumena i jej sktadnikami. Asyme-
tria miedzy wczesniejszymi i pdzniejszymi innowacjami oraz dyfuzjami to
takze omawiane przez nas kulturowe réznice pomiedzy starym a nowym,
warunkujgcym a warunkowanym, ksztaftujgcym a ksztattowanym.

Naszg wedréwke, rozpoczeta pytaniem o przyczyny i charakter rdéznic
i relacji kulturowych w globalnej ekumenie, konczy nastepujacy wniosek:
roznice te i zachodzace pomiedzy nimi relacje sg nieuchronng konsekwen-
cjg nieodwracalnego charakteru zachodzacych w globalnej ekumenie inno-
wacji i dyfuzji oraz zawitych zaleznosci pomiedzy nimi. To rdznice i relacje
kulturowe pomiedzy tym, co wczesniejsze, a tym, co podzniejsze. Miedzy
tym, co opuscito okreslong lokalnosé, a tym, co do niej przybyto. Mie-
dzy tym, co przybyto tu z jednego kulturowego kierunku, a tym, co przyby-
to z innego. Miedzy tym, co odbyto wedrdwke okreslong drogg, a tym, co
wedrowato inng. Jednak zachodzgce w globalnej ekumenie kulturowe réz-
nice i relacje nie sg rezultatem samego czasu czy przestrzeni tej ekumeny.
Przeciwnie: sktadajgce sie na nig rdznice, relacje, jej czas, przestrzen i sama
globalna ekumena to rezultat zachodzacych w niej wydarzen — innowacji,
dyfuzji i ich oddziatywan.

INTERCULTURAL RELATIONS, GLOBAL OECUMENE,
CULTURAL DIVERSITY

Abstract: The classical anthropological paradigm of plurality of separate cul-
tures became contested at the turn of the last century. Researchers such as
Thomas Hylland Eriksen, Wolfgang Welsch or UIf Hannerz show that there are
no intercultural boundaries anymore and cultures permeate within each other.
Some of the researchers suggest that we can speak only about a single global
culture. The outlined vision of reality pressures us to ask the old question of
cultural studies: What are the cultural differences and where are their sources?
It leads us to another issue: How should we understand intercultural relations if
we accept the axiom of the single culture? The article is an attempt to deal with
those problems.

Key words: multiculturalism, transculturalism, cultural diversity, intercultural
relations
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Stowa kluczowe: relacje miedzykulturowe, partycypacja polityczna, rynek pracy,
edukacja, mieszkalnictwo

Analizowane w niniejszym tomie zjawisko — w swych réznorodnych odsto-
nach — zachodzi na wielu ptaszczyznach oraz w wielu wymiarach ludzkiej
aktywnosci, zaréwno tej zbiorowej, jak i indywidualnej. Celem artykutu
jest wskazanie tych obszaréw zycia wspolnotowego (edukacji i szkolnictwa,
rynku pracy, partycypacji politycznej oraz mieszkalnictwa), w ktérych rela-
cje miedzykulturowe poddane sg szczegdlnym wyzwaniom. Jakim? Prébie
udzielenia odpowiedzi postuzy kilka pomocniczych pytan, wskazujacych na
ztozong strukture rozwazanej materii. A zatem: Czy relacje miedzykulturo-
we sg skutkiem specyfiki obszaru, na ktdrym wystepujg, czy moze raczej
odwrotnie — to obszar ksztattuje charakter relacji miedzykulturowych?
Czy oddziatywania te, abstrahujac od ich wektora, da sie moderowaé, kory-
gowad, zarzadzaé nimi? Jesli tak, to w jaki sposéb? W jakim stopniu? Jakim
kosztem? Przy uzyciu jakich instrumentow? Z uczestnictwem jakich pod-
miotéw? Jak widzimy, pytania mozna mnozy¢.

Podejmujgc rozwazania na temat tytutowego fenomenu, przy uwzgled-
nieniu jego ztozonosci, nalezy na wstepie zdefiniowac pojecie relacji miedzy-
kulturowych. Nie jest to wszelako tatwym zadaniem. Dzieje sie tak z co naj-
mniej trzech powodéw:

! Dr hab.; Uniwersytet Jagiellonski, Instytut Studiow Miedzykulturowych;
e-mail: monika.banas@uj.edu.pl.
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a) niejednoznacznosci, a Scislej — wieloznacznosci terminu , kultura”,

b) braku ujednoliconego definiowania pojecia ,miedzykulturowy”,
a dokfadniej — réznych pdl/zakreséw znaczeniowych przypisanych
temu okresleniu, oraz

c) niedajacych sie sprowadzi¢ tylko do jednego sposobu eksplanacji

samych ,relacji” — ujmowanych z jednej strony jako stan (wymiar
statyczny), z drugiej zas jako proces (wymiar dynamiczny), w ktérym
uczestniczg w roznej konstelacji i z rozng frekwencjg podmioty takie,
jak jednostki, grupy, spoteczenstwa, instytucje, organizacje rzgdowe
i pozarzadowe, przedsiebiorstwa, panistwa, ugrupowania ponad-
panstwowe czy miedzynarodowe. Jak mozna zauwazyé, juz chociaz-
by mnogos¢ i réznorodnos¢ uczestnikdw owych relacji dostarcza
kolejnych aspektow istotnych w prébie zdefiniowania, czym sg oraz
jakie sg relacje miedzykulturowe, jakimi instrumentami je badac,
jaka stosowaé¢ metodologie, w jaki sposéb wykorzystywaé wnioski
z tych badan ptynace etc.

,Kultura”, bedgca w tym przypadku obszarem wyjsciowym dla niniej-
szego dyskursu, doczekata sie wielu definicji oraz uje¢ deskryptywno-
-analitycznych. Od wiekdw stanowita przedmiot rozwazan stawiany w opo-
zycji do natury, ktdra zostata cztowiekowi dana lub przez niego zastana. To
witasnie w obszarze kultury cztowiek — jako homo faber — mdgt realizowac
swoje pragnienia, pasje, plany i wizje, zaspokajaé swoje potrzeby i tesknoty.

Cyceron, starozytny rzymski filozof i orator, odnosit kulture do sfery
ducha oraz umystu. Jak ziemia wymagata uprawy, by przynie$é plon, tak
dusza i umyst potrzebowaty pielegnacji, by wzrastac¢, stawac sie lepszymi,
doskonalszymi®. Kultura zatem byta i jest sposobem, metodg, drogg formo-
wania umystu.

Z uptywem stuleci, wraz z rozwojem cywilizacyjnym Europy, pojmowa-
nie zagadnienia kultury ulegato modyfikacjom i coraz wiecej fenomendw
byto wtaczanych w jej obszar. Obok dotychczasowych aspektéw, zwigza-
nych z edukacjg (ksztattowaniem jednostki ludzkiej) i wychowaniem, poja-
wity sie nowe zagadnienia, takie jak tad instytucjonalny, prawny i politycz-
ny, moda, literatura, sztuka, pielegnacja zdrowia czy sposdb odzywiania sie.

Zmiana w pojmowaniu kultury oraz ciggta modyfikacja obszarow
jej przynaleznych przyniosta w konsekwencji konstatacje, ze nie sposéb

2 Cyceron, Rozmowy tuskulariskie, przet. J. Smigaj, [w:] idem, Rozmowy tuskulariskie
i inne pisma, Warszawa 2010.



WYBRANE OBSZARY RELACJI MIEDZYKULTUROWYCH... 125

rozwazac juz ,kulture” (w liczbie pojedynczej), lecz raczej , kultury” (w licz-
bie mnogiej), wskazujgc na wielosé i réznorodnosé jej odmian czy emanacji.
Postmodernistyczny ,supermarket kultury”® oferuje, mozna by rzec, niezli-
czong mnogos¢ wariantdw kulturowych, z ktérych odbiorca wybiera i tka
wtasng kulture pod wptywem potrzeby, mody, okolicznosci, celu etc.* Po-
glad ten podziela szerokie grono wspoétczesnych humanistéw, wsrod ktd-
rych odnajdujemy gtosy m.in. Jeana-Frangois Lyotarda, Clifforda Geertza,
Pierre’a Bourdieu, Ulfa Hannerza, Julii Kristevej czy Iris Young®.

Kultura, a w szerszym ujeciu: kultury, to pochodna zmian cywiliza-
cyjnych i jednoczesnie stymulator tych zmian, cho¢ nalezy podkreslié, ze
w niejednakowym stopniu. S3 bowiem obszary czy kregi kulturowe pro-
mujgce postep i rozwdj spoteczny, gospodarczy oraz polityczny; sg réw-
niez i takie, ktére stojg na strazy z dawien dawna utrwalonego porzadku,
bez wzgledu na koszty (spoteczne, gospodarcze, polityczne) potencjalnego
zapdznienia.

Z dzisiejszej perspektywy — drugiej dekady XXI wieku — rozwazanie pry-
marnosci kultury nad postepem i rozwojem lub odwrotnie: postepu i roz-
woju nad kulturg, wydaje sie zbyteczne. Znacznie istotniejszy natomiast
staje sie problem (w sensie zjawiska) wielosci kultur, a co za tym idzie —
wielo$ci ogladdéw swiata. One bowiem determinujg jednostkowe oraz zbio-
rowe zachowania, a takze dtugo- i krétkookresowe dziatania. O ile podo-
bieAstwo czy zbieznos¢ tych ogladdw nie wywotuje troski uzytkownikow
spotykajgcych sie kultur, o tyle rédznice — owszem. Niejednokrotnie rozbiez-
nosci mogg byc¢ tak ogromne, ze dochodzi do konfliktu, a nawet konfron-
tacji sitowej. Niestety sprawdzity sie przewidywania amerykanskiego socjo-
loga, Samuela Huntingtona, ktéry w opublikowanej pod koniec ubiegtego

3 G. Mathews, Supermarket kultury. Globalna kultura — jednostkowa tozsamosé,
przet. E. Klekot, Warszawa 2005.

4 Wiecej na ten temat zob. M. Banas, Wstep, [w:] Teoretyczne i praktyczne problemy
kultury politycznej, red. M. Banas, Krakow 2013.

5 J. F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, przet. M. Kowalska,
J. Migasinski, Warszawa 1997; C. Geertz, After the Fact: Two Countries, Four Decades,
One Anthropologist, Cambridge 1995; P. Bourdieu, The Field of Cultural Production: Es-
says on Art and Literature, New York 1993; U. Hannerz, Cultural Complexity: Studies in
the Social Organization of Meaning, New York 1992; J. Kristeva, Soleil noir. Dépression et
mélancolie, Paris 1987; |. Young, The Ideal of Community and the Politics of Difference,
[w:] Feminism/Postmodernism, red. L. Nicholson, New York 1990.
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stulecia pracy wskazywat na narastajgce zagrozenie ,,zderzenia cywilizacji”
witasnie na styku granic kulturowych®.

Zauwazalny podziat swiata, dzi§ z perspektywy europejskiej mocno
skonfliktowanego, nakazuje poszukiwac¢ odpowiedzi na pytania o przyczy-
ne (zapewne nie jedng) tego stanu rzeczy. Mysle, ze kontynuujgc kierunek
wskazany przez Huntingtona, cze$¢ tych odpowiedzi odnajdziemy studiujac
i analizujac relacje miedzykulturowe — ich geneze, obszary (fizyczne i sym-
boliczne) oraz aktordéw, czyli uczestnikéw — bezposrednich i posrednich.

Kategoria ,,relacji miedzykulturowych” odnosi sie do bogatego zbioru de-
sygnatéw, co w pofaczeniu z wyzej wspomnianym terminem ,kultura” do-
datkowo komplikuje przedmiot badan. Zacznijmy ponownie od postawienia
pytania: co oznacza , miedzykulturowy”? Najprostsza odpowiedz, udzielona
niemal intuicyjnie: ‘taki, ktéry znajduje sie miedzy kulturami’. W takim przy-
padku atrybut wskazuje na zjawisko (stan lub proces) lokujace sie w tak zwa-
nej strefie granicznej, wyznaczonej ramami dwu lub wiecej kultur. Jakkolwiek
w przestrzeni fizycznej, z wyraznie wytyczonymi granicami, ich odczyt nie na-
strecza raczej trudnosci, w przestrzeni ponowoczesnego $wiata, poddanego
intensywnym procesom globalizacyjnym, granice fizyczne nierzadko znikajg,
ulegajac cze$ciowemu lub nawet catkowitemu zniesieniu’. Jednakowoz zanik
granic fizycznych nie oznacza, ze przestajg one w ogéle istnie¢. Pozostajg te
wpisane w porzadek kulturowy, instytucjonalny i organizacyjny poszczegol-
nych wspdlnot (grup i spoteczenstw). Sg transparentne dla oka, lecz nieko-
niecznie dla jednostkowego lub zbiorowego odczuwania. Przyktadem tego
mogg by¢ obostrzenia w nabywaniu ziemi w poszczegdlnych panstwach Unii
Europejskiej lub ograniczony dostep do cztonkostwa (formalnego/nieformal-
nego) w elitarnych grupach, na przyktad zrzeszajgcych pasjonatéw mitologii
nordyckiej czy absolwentéw wyzszych uczelni®.

Granice zatem istniaty, istniejg i mozna przypuszczaé, ze istnie¢ bedg,
przyjmujac rézng forme oraz zasieg. Wydaje sie, ze sg potrzebne, by czy-
ni¢ pozbawione elementu wartosciujgcego rozrdéznienia na ,ja” — ,ty”,

¢ S. Huntingon, The Clash of the Civilizations and the Remaking of the New Order,
New Jersey 1998.

7 Na przyktad strefa Schengen ze zniesionymi granicami wewnetrznymi.

8 W przypadku grup elitarnych lub innych selektywnych istnieje wiele réznorodnych
kryteriow determinujacych cztonkostwo; w pierwszym podanym tu przyktadzie dostep
moze by¢ ograniczany dla tych osdb, ktére nie reprezentujg odpowiednio zaawansowa-
nej wiedzy dotyczacej mitologii nordyckiej, w drugim za$ — jesli nie ukoiczyty studidw.
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»2my” — wy”. Wszak nawet przy bardzo powierzchownym ogladzie nie
sposdb przyznaé, ze jednostki ludzkie oraz wspdlnoty pozostajg zunifiko-
wane, pod wzgledem fizycznym, psychologicznym, technologicznym czy
cywilizacyjnym.

Owa réznorodnosc¢, bedaca pochodng wielu czynnikéw oraz rozlegtych
w czasie proceséw, czyni wspolnote ludzkg bogatg, dostarczajgc jej po-
szczegdlnym cztonkom zrédet do samookreslenia. Nasza jednostkowa toz-
samosc¢ potrzebuje bowiem (tozsamosci) innych oséb, w odbiciu ktérych —
uzywajac stéw Kapuscinskiego — widzimy samych siebie®.

W kontekscie powyzszego relacje miedzykulturowe mozna okresli¢
jako stan lub proces umiejscowiony w przestrzeni wyznaczonej przez wiecej
niz jedng kulture. Kulture, ktéra poprzez swoich uzytkownikéw (jednostki
i grupy) wchodzi w interakcje, bezposrednie i posrednie, z inng kulturg lub
innymi kulturami. Obszary tych interakcji pozostajg zmienne, wyznaczone
przez aktualne potrzeby tak zwanych aktoréw, uwarunkowania zewnetrz-
ne, jak i dotychczasowe jednostkowe oraz zbiorowe doswiadczenie (histo-
rie i tradycje).

OBSZARY: EDUKACJA | SZKOLNICTWO, PRACA, POLITYKA,
MIESZKALNICTWO

Badanie kultur, a poprzez to dociekanie przyczyn jednostkowego i wspdl-
notowego dziatania, nie powinno pomija¢ tak waznych aspektéw, jak edu-
kacja i szkolnictwo, rynek pracy, uczestnictwo w zyciu politycznym (oraz
obywatelstwo), a takze mieszkalnictwo. Tych pie¢ obszaréw wydaje sie klu-
czowymi dla analizy relacji miedzykulturowych, a takze dla nadawania im
wiasciwego ksztattu, ukierunkowanego na kooperacje, obopding lub wielo-
stronng korzys¢ i wzajemne poszanowanie. Nie sposéb bowiem, dla dtugo-
terminowych celéw i trwatych (a nie tymczasowych) osiggnieé, ksztattowacé
relacje miedzykulturowe z pominieciem tak waznych obszaréw, jak dostep
do jakosciowo dobrego szkolnictwa, do pracy czy mozliwosci aktywnej par-
tycypacji w zyciu politycznym, majacym skadingd przetozenie na funkcjo-
nowanie catej wspdlnoty/spoteczeristwa.

9 R. Kapuscinski, Ten Inny, Krakow 2006.
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Szkolnictwo oraz edukacja na wszystkich poziomach, wtgczajagc w to
ksztatcenie ustawiczne (tzw. ksztatcenie przez cate zycie), stanowig pod-
stawe wspodtczesnych, ponowoczesnych spoteczenstw i sg jednym z klu-
czowych determinantéw ich rozwoju, postepu i konkurencyjnosci. Wy-
korzystanie w sposéb najbardziej efektywny i kompleksowy potencjatu
spoteczno-kulturowego wydaje sie dzis nieodzowng strategig ksztattowania
spoteczerstwa opartego na wiedzy oraz budowania nowoczesnej gospo-
darki, bedacej w stanie podejmowac wyzwania dyktowane przez globalny
rynek. Wysokie kompetencje, specjalistyczne umiejetnosci oraz mozliwos¢
ich zastosowania w praktyce nie przychodzg oczywiscie znikad, sg efektem
przemyslanych i skrupulatnie zaplanowanych przedsiewzie¢, kreslonych
w dfugim horyzoncie czasowym, majacych przynies¢ zamierzony skutek
dopiero po latach. Wtasnie ta rozlegta perspektywa temporalna czyni reali-
zacje owych planéw kosztowng i dodatkowo ryzykowng, bo koricowy efekt
niekoniecznie musi okazac sie zbiezny z pierwotnymi zatozeniami.

Wykorzystanie petnego potencjatu spoteczno-kulturowego zachodzi
wtedy, gdy dostep do jakosciowego szkolnictwa oraz edukacji zostanie
umozliwiony wszystkim cztonkom spoteczenstwa, bez wzgledu na spotecz-
ne pochodzenie, miejsce zamieszkania czy zaplecze finansowe. Wysoka
jakos¢ ksztatcenia wymaga wysokich naktadéw, przede wszystkim finanso-
wych. Tylko nieliczne podmioty s3 w stanie temu podotaé. Jednym z nich
powinno byé¢ panistwo, ktére jako instytucja nadrzedna organizujgca tad
spoteczny winno kierowaé wymagane $rodki na ciggte doskonalenie syste-
mu o$wiatowego, czynigc go jednoczes$nie szeroko dostepnym. Potaczenie
wysokiej jakosci z szerokg dostepnoscig wydawaé sie moze zatozeniem czy-
sto teoretycznym, niemajgcym wiekszych szans realizacji w praktyce. Jed-
nakowoz istniejg przyktady temu przeczace. Singapur, Korea Potudniowa,
Japonia i Tajwan, Finlandia oraz Estonia zajmujg w wymienionej kolejnosci
pierwsze miejsca w rankingu Programu Miedzynarodowej Oceny Umiejet-
nosci Ucznidw (PISA)'. Lokaty te sg odzwierciedleniem szeregu zaplanowa-
nych przed dekadami zmian, obejmujgcych m.in. takie rozwigzania:

10 Przyktadow tego dostarczajg panstwa nordyckie, zajmujgce od lat czotowe miej-
sca w Swiatowym zestawieniu okreslajgcym wskaznik rozwoju spotecznego (Human
Development Index, HDI). Ich polityka spoteczna opiera sie wtasnie na wymienionych
zatozeniach.

'S, Coughlan, Asia topps biggest global school rankings, http://www.bbc.com/
news/business-32608772 (dostep 23 XI 2016); wartym podkreslenia jest fakt, ze Polska
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a) stworzenie dla wszystkich dzieci i mtodziezy bez wzgledu na pocho-
dzenie — takze etniczne i narodowe — rownego dostepu do edukacji
przedszkolnej, wczesnoszkolnej i dalszej, wtgcznie z uniwersytecka;

b) oferowanie wszystkim cztonkom spoteczenstwa wsparcia meryto-
ryczno-finansowego dla realizowania celdw edukacyjnych, takze dla
imigrantow posiadajacych pozwolenie na pobyt;

c) w przypadku dzieci, mtodziezy i dorostych posiadajgcych status mi-
granta (a w szczegdlnosci uchodzcy) przygotowanie odpowiednich
programéw edukacyjnych utatwiajgcych integracje ze spoteczen-
stwem wiekszosciowym, a takze zapewnienie dostepu do specjalnie
w tym celu przeszkolonych nauczycieli, o pogtebionych kompeten-
cjach dotyczacych kultur grup naptywowych;

d) stwarzanie mozliwosci osobom z doswiadczeniem imigracyjnym, ob-
cym kulturowo, nabywania kompetencji kultury kraju przyjmujacego
przy jednoczesnym organizowaniu kurséw jezyka ojczystego i kultu-
ry rodzimej imigrantdw — takie potfaczenie sprzyja bowiem nabywa-
niu kompetencji kulturowych i pozakulturowych (merytorycznych —
zawodowych, specjalistycznych)*?;

e) organizowanie nauczania w matych grupach, pozwalajgcych na lep-
szy kontakt ucznia z nauczycielem, ktéry w ten sposob lepiej moze
rozpoznaé uzdolnienia podopiecznego, a takze zidentyfikowac przy-
czyny jego stabych stron;

f) aranzowanie infrastruktury przestrzennej (przedszkolnej, szkol-
nej i uniwersyteckiej) w sposéb zachecajacy do korzystania z jej

w 2012 roku uplasowata sie na wysokim, 11 miejscu, na 76 sklasyfikowanych panstw.
Bardziej szczegdtowe dane mozna odnalez¢ w raporcie OECD, http://www.oecd.org/pisa/
keyfindings/pisa-2012-results-overview.pdf (dostep 23 XI 2016).

Istotny do odnotowania jest przypadek niewymienionego w niniejszym tekscie
Hongkongu (zajmujgcego trzecig lokate), gdzie wydaje sie mie¢ miejsce ukryta dyskry-
minacja w dostepie do edukacji. Objawia sie to poprzez szereg praktyk preferujgcych
cztonkéw spoteczenstwa wiekszosciowego (m.in. poprzez jezyk) nad mniejszosciami et-
nicznymi, gtéwnie z Filipin, Indii, Pakistanu i Nepalu; J.-L. Castle, Hong Kong minorities
‘marginalised’ in school, http://www.bbc.com/news/business-34444284 (dostep 23 XI
2016).

12 pozytywne efekty tego rozwigzania dajg sie zaobserwowac zwtaszcza w przy-
padku imigrantek z krajow muzutmanskich, gdzie kobiety majg ograniczony dostep do
edukacji, a niekiedy nawet sg tego prawa catkowicie pozbawione. W takich przypadkach
w kraju przyjmujacym edukacja od podstaw jest konieczna i staje sie najbardziej efek-
tywna, jesli prowadzona jest w jezyku ojczystym imigranta.
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zasobodw, a wiec takie zagospodarowanie przestrzeni, by wzbudzata
mite konotacje i jednoczesnie inspirowata do pracy®;

g) wysokie wymagania stawiane osobom wybierajgcym zawdd nauczy-
ciela, potaczone ze specjalistyczng ofertg szkoleniowg adresowang
do nauczycieli, takze tg zapewniajgcg wsparcie psychologiczne®.

Kolejnym obszarem w badaniu relacji miedzykulturowych jest rynek

pracy, a dokfadnie jego dostepnos¢ dla wszystkich uczestnikéw — oséb po-
siadajgcych dyspozycje oraz wole podjecia pracy. Gdy analizuje sie struk-
ture zatrudnienia w danym kraju lub regionie, niejednokrotnie dajg sie
zauwazy¢ pewne cechy charakterystyczne, okreslajgce model/wariant roz-
ktadu sit, np.:

a) brak lub niewielka reprezentacja pracownikéw cudzoziemcow, z wy-
razng dominacjg pracownikow i pracodawcéw rodzimych;

b) gettoizacja zawoddw, zwtaszcza w przypadku obecnosci na rynku
imigrantéw, ktérym powierzane sg prace o niskim prestizu, niskim
wynagrodzeniu, ucigzliwe, niechetnie podejmowane przez rodzi-
mych pracownikéw®s;

c) brak wyraznych podziatéw na zawody wykonywane przez obcych
i rodzimych pracownikéw, co s$wiadczy o liberalnym, otwartym

3 Przyktadem tego moga by¢ firskie szkoty podstawowe, w ktdérych wnetrza orga-
nizuje sie w sposdb przypominajgcy wnetrze domu — celem jest stworzenie atmosfery
ciepta, bezpieczenstwa i zaufania, by dzieci, zwtaszcza te najmtodsze, kojarzyty nauke
jako mity i przyjemny proces nabywania wiedzy potaczony z zabawa. Ciekawe rozwigza-
nie zaproponowano w dunskich szkotach $rednich — zob. S. Coughlan, Denmark reinvents
lessons for reluctant learners, http://www.bbc.com/news/business-34140447 (dostep
23 X1 2016).

4 0 powaznym problemie wypalenia zawodowego nauczycieli traktuje wiele pozy-
cji naukowych i pozanaukowych, m.in.: R. J. Burke, E. Greenglass, Work Stress, Role Con-
flict, Social Support, and Psychological Burnout among Teachers, ,,Psychological Reports”
73/2, 1993, s. 371-380; D. W. Chan, Stress, Self-Efficacy, Social Support, and Psychologi-
cal Distress Among Prospective Chinese Teachers in Hong Kong, ,Educational Psychology:
An International Journal of Experimental Educational Psychology” 22/5, 2002, s. 557-569;
M. Farlin, Fler ldrare sjukskrivs for psykisk ohdlsa [Coraz wiecej nauczycieli przebywa na
zwolnieniu lekarskim z powoddw psychologicznych], http://skolvarlden.se/artiklar/fler-
-larare-sjukskrivs-psykisk-ohalsa (dostep 5 VI 2015).

15 Gettoizacja, zazwyczaj negatywnie kojarzona ze $rodowiskami/grupami izolowa-
nymi przez spoteczeistwo dominujgce, moze dotyczy¢ takze przypadku, w ktorym grupa
separuje sie Swiadomie, na przyktad ze wzgledu na odmiennosci kulturowe, religijne czy
etniczne (lub ich kompilacje) albo ze wzgledu na obrone swoich zawodowych i finanso-
wych intereséw.
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rynku, opartym na zasadach wyznaczonych przez jednostkowe kom-
petencje, umiejetnosci i wiedze'.

Kazda z przywotanych tu sytuacji czy konstelacji stanowi dla kulturo-
znawcy cenny materiat badawczy, obrazujgcy nastawienie grupy dominu-
jacej (niekoniecznie wiekszosciowej) do pozostatych uczestnikéw rynku.
Nastawienie to jest pochodng relacji zachodzacych miedzy kulturami,
a scislej — uzytkownikami tych kultur. Relacji, ktére badz oparte sg na jed-
nakowym, réwnym traktowaniu wszystkich podmiotéw oraz uznawaniu
nabytych poza krajem kompetencji zawodowych, badz neguja réwnorzed-
ny dostep do rynku pracy dla pracownikéw obcych. Negacja owa lub przy-
zwolenie sg bezposrednig pochodng prawa: zwyczajowego i stanowionego.
Podkresimy jednak, ze wynika ono z podstaw kulturowych, na ktérych kon-
kretna wspdlnota sie opiera i wokét ktérych organizuje wtasne struktury.

Kultury i zbiorowosci nastawione na wspotprace, ktora kazdej z zaan-
gazowanych stron dostarcza wprost proporcjonalnych do poniesionego
naktadu korzysci, oferujg naptywowym pracownikom mozliwosci doskona-
lenia umiejetnosci (nierzadko takze w jezyku ojczystym imigranta), dosto-
sowania nabytych uprzednio kompetencji do wymogdéw rynku krajowego,
a takze rozwijanie zainteresowan niezwigzanych z zyciem zawodowym.
Okazuje sie bowiem, ze efektywnos¢ pracownika rosnie wraz ze wzrostem
odczuwanego przez niego poziomu bezpieczenstwa i satysfakcji'’.

Jakkolwiek szkolnictwo oraz rynek pracy stanowig dwa gtdwne obszary
relacji miedzykulturowych, nie wyczerpujg one pola obecnej analizy. Uzu-
petnione muszg by¢ z oczywistej konieczno$ci obszarem okreslonym jako
partycypacja polityczna. Zainteresowanie politykg, polityczne zaangazo-
wanie oraz czynne uczestnictwo w zyciu politycznym kraju, regionu czy
lokalnej wspdlnoty majg kilka Zzrédet. Czesto wynikajg z tradycji, otrzyma-
nego wychowania, woli i checi dziatania. Bywajg stymulowane przez naj-
blizsze srodowisko i/lub dziatania instytucji panstwowych, samorzadowych
czy pozarzadowych. Aktywna lub pasywna postawa wobec zaangazowania

6 W wymienionej sytuacji konieczne jest podkreslenie, ze kazdy imigrant ubiegajacy
sie o prace musi posiadac prawo pobytu i prawo do podjecia pracy, wydane przez odpo-
wiednie organa.

7 Interesujgcym studium na temat pracy, odpoczynku i efektywnosci jest zbiér ar-
tykutéw pod redakcjg Johna Hawortha i Anthony’ego Veala, Work and Leisure, London —
New York 2004, a w nim zwtfaszcza artykut Chrisa Rojeka, Postmodern work and leisure,
s. 51-66.
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politycznego jest odzwierciedleniem ogdlnej kultury politycznej charak-
teryzujacej dang zbiorowos¢ lub spoteczenstwo. Jesli kultura polityczna —
inaczej sposob uprawiania polityki — jest brutalna, nieokietznana, pozba-
wiona finezji, a nade wszystko spotecznego zaufania, to nalezy oczekiwac,
ze niewiele 0sdb bedzie chciato angazowac sie w sprawy ogétu, a te, kto-
re to uczynig, bedg zmuszone powiela¢ obowigzujgce wzorce zachowan.
| odwrotnie: jesli atmosfera polityczna sprzyja partycypacji, zacheca do
dziatania bez wzgledu na pte¢, pochodzenie, wyksztatcenie, zamoznosc
czy obywatelstwo, mozna wnioskowaé o czestym wigczaniu sie jednostek
w formowanie wspdlnego tadu. W krajach o dtugich tradycjach demokra-
cji imigranci o autoryzowanym statusie majg mozliwos¢ biernego i czynne-
go uczestniczenia w wyborach lokalnych, moga kandydowa¢ w wyborach
regionalnych (np. Szwecja, Norwegia, Finlandia), a takze zaktadac i prowa-
dzi¢ stowarzyszenia wspierajgce organizacje imigranckie oraz stuzyé jako
ciata doradcze dla podmiotéw rzgdowych. Praktyki takie nie nalezg jed-
nak do powszechnie uznanych, a tym bardziej powszechnie praktykowa-
nych. Dla spoteczenstw monoetnicznych, z niewielkim odsetkiem imigran-
téw, wydawad sie mogga zbedng aberracjg, dla imigrantéw zas — znakiem
partnerskiego traktowania przybyszéw. Aktywizacja polityczna srodowisk
mniejszosciowych lub marginalizowanych wymaga wysitku organizacyjne-
go, infrastrukturalnego, rowniez finansowego. Wymaga takze modyfikac;ji
dotychczasowych relacji wewnatrzspotecznych czy wewnatrzgrupowych,
a w konsekwencji modyfikacji relacji zachodzacych miedzy kulturami wnie-
sionymi przez ich uzytkownikéw.

Aspektem Scisle powigzanym z zyciem politycznym jest przynaleznosc
panstwowa, a co za tym idzie — obywatelstwo. To ono staje sie przywile-
jem, uprawnieniem, ale takze zobowigzaniem dla jednostek i grup.

W dobie narastajgcych konfliktéw w rdznych czedciach naszego globu
rosnie liczba os6b zmuszonych do opuszczenia granic wtasnego panstwa,
rosnie takze liczba pozbawionych obywatelstwa i przynaleznosci pan-
stwowej (ang. stateless). Biuro Wysokiego Komisarza NZ ds. Uchodzcow
(UNHCR) ocenia, ze w 2014 roku byto blisko 10 miliondw tak zwanych bez-
panstwowcéw, z czego okoto 600 tysiecy w samej Europie'®. W jaki spo-
s6b zatem rozwigzac problemy z tego wynikajgce? Problemy takie, jak we-
ryfikacja tozsamosci oséb deklarujgcych sie jako nieposiadajgce parnstwa,

18 Zob. UNHCR Statistical Yearbook 2014, s. 27, http://www.unhcr.org/56655f4b19.
html (dostep 23 XI 2016).
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w konsekwencji nieposiadajgce obywatelstwa, a wiec nieposiadajgce praw
i obowigzkéw. W jak krétkim/dtugim czasie osoba taka moze uzyskaé oby-
watelstwo kraju, do ktérego przybyta? Czy w ogodle istnieje taka mozliwos¢?
Jesli tak, to pod jakimi warunkami? Zawezajac analize do praktyki europej-
skiej, zauwazymy niejednakowe rozwigzania prawne te kwestie regulujgce.
Panistwa Unii Europejskiej oraz europejskie panstwa z nig stowarzyszo-
ne nie posiadaja ujednoliconej polityki nadawania obywatelstwa. Stawia-
ja rozne wymogi kandydatom, zaczynajgc od wymogu legalizacji pobytu,
nabycia prawa do podejmowania pracy oraz zdolnosci do samoutrzyma-
nia i utrzymania rodziny, a takze kompetencji jezykowych i kulturowych,
w tym pogtebionej wiedzy o kraju osiedlenia, jego historii, tradycji oraz
wspoiczesnych realiach. Obostrzenia w dostepie do obywatelstwa moga
by¢ bardzo surowe, jak w przypadku Szwaijcarii, Austrii czy Estonii, lub sto-
sunkowo liberalne, jak w Szwecji, Portugalii czy Niemczech®. Generalnie,
wiekszos$¢ panstw Unii Europejskiej stosuje zasade dostepnosci obywatel-
stwa dla oséb majacych nieposzlakowang kartoteke, zalegalizowany pobyt
staty od co najmniej pieciu lat, odpowiednie kompetencje jezykowe i kultu-
rowe potrzebne do funkcjonowania w spoteczenstwie przyjmujgcym oraz
w przypadku oséb dorostych zdolnych do podejmowania pracy — zdolnos¢
do samoutrzymania. W przypadku dzieci urodzonych na terenie panstw
przyjmujgcych coraz czesciej znajduje zastosowanie zasada ius soli*°.
Obywatelstwo niesie z sobg wzajemne zobowigzania jednostki (obywa-
tela) i panstwa. Te dwa podmioty wchodzg w relacje bedgcg swoistym kon-
traktem, ktérego warunki muszg by¢ dotrzymane przez obie strony. Co je-
$li jednak tak sie nie dzieje? Czy nowy obywatel ma mozliwo$é zgtaszania
roszczen? Z pewnoscia tak, ale na ile moze to wptywac¢ na jego status?
Czy nowy obywatel moze na przyktad wysuwac¢ wobec panstwa zgdania
wsparcia finansowego organizacji religijnej, ktérej jest cztonkiem, lub szko-
ty prowadzacej zajecia w jego ojczystym jezyku, lub tez dodatkowych fun-
duszy na ochrone zdrowia nadwerezonego doswiadczeniem emigracyjnym/
uchodzczym? Te oraz podobne watki z racji swojej wagi warte sg rozwinie-
cia w oddzielnym, pogtebionym opracowaniu. Tutaj zaznaczmy, ze szuka-
nie na nie odpowiedzi bedzie jednoczesnie probg odpowiedzi na pytanie

19 Ranking MIPEX za 2014 rok, kategoria: dostep do obywatelstwa, http://mipex.eu/
sites/default/files/downloads/files/mipex-2015-book-a5.pdf (dostep 23 XI 2016).
20 http://www.mipex.eu/access-nationality (dostep 23 XI 2016).
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o rodzaj, charakter oraz specyfike relacji miedzykulturowych zachodzgcych
miedzy kulturg przyjmujacg i kulturg naptywowa?.

W sensie metaforycznym, ale nade wszystko dostownym, bo fizycz-
nym, przestrzenig, w ktdrej zachodzg relacje miedzykulturowe, jest miesz-
kalnictwo. Dystrybucja przestrzenna przedstawicieli réznych kultur — ro-
dzimych oraz obcych — pozwala w tym zakresie na opis w kategoriach
odnoszacych sie m.in. do rodzaju zajmowanego lokalu (dom lub mieszka-
nie), jego ceny i standardu, statusu prawnego (wtasnos$¢ lub najem), usy-
tuowania (centrum miejscowosci, obrzeza, dalekie peryferie), bezposred-
niego i posredniego sgsiedztwa (rodzaj obiektéw oraz gestos¢ zabudowy),
atrakcyjnosci wizualnej i infrastrukturalnej danej lokalizacji (sklepy, instytu-
cje oSwiatowo-wychowawcze, obiekty sportowe, obszary zielone etc.) oraz
zaplecza komunikacyjnego.

Pomocna w okredleniu relacji miedzykulturowych na podstawie miesz-
kalnictwa moze by¢ propozycja badania dystansu spotecznego opracowana
przez Emory’ego Bogardusa. Amerykanski uczony, badajgc zrdéznicowane
kulturowo spoteczenstwo Stanéw Zjednoczonych, wskazat na zwiekszaja-
ce sie nieznacznie, ale w sposéb zauwazalny, pozytywne nastawienie do
siebie nawzajem os6b wywodzacych sie z réznych kultur. Metoda zastoso-
wana przez Bogardusa polegata na skierowaniu do badanych jednostek py-
tan dotyczycacych siedmiu aspektédw, w tym mieszkalnictwa lub — inaczej —
miejsca zamieszkania osdb odmiennych kulturowo. W badaniu dystansu
spotecznego, przydatnego takze, jak wida¢, w badaniu dystansu kulturowe-
go, istotnym okazuje sie to, kto jest sgsiadem — zaréwno bliskim, jak i da-
lekim. Zapytanie o ponizsze kwestie pomaga wstepnie scharakteryzowaé
stosunek badanych oséb do reprezentantdéw innych grup. Pytamy zatem,
czy respondent akceptuje lub dopuszcza mozliwo$é, by osoba odmienna
kulturowo:

e zawarta zwigzek matzenski z osobg z grupy respondenta,

e zostatfa bliskim przyjacielem,

21 Bogatego zbioru informacji na temat obywatelstwa — warunkéw jego uzyskania
oraz utraty w poszczegdlnych panistwach — dostarcza EUDO, European Union Democracy
Observatory on Citizenship, http://eudo-citizenship.eu/databases/modes-of-acquisition
oraz http://eudo-citizenship.eu/databases/modes-of-loss (dostep 23 XI 2016), a takze:
Acquisition and Loss of Nationality. Policies and Trends in 15 European States. Summary
and Recommendations, red. R. Baubock, E. Ersbgll, K. Groenendijk, H. Waldrauch, Am-
sterdam 2006.
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» zostata sgsiadem,

» zostata kolegg z pracy,

e otrzymata obywatelstwo kraju respondenta,

e otrzymata tylko prawo do ograniczonego czasowo pobytu,

e otrzymata zakaz wjazdu do kraju respondenta®.

Udzielenie pozytywnej odpowiedzi na pierwsze cztery pytania wska-
zuje na relacje miedzykulturowe nacechowane zaawansowang tolerancjg
i zrozumieniem dla odmiennosci. Z kolei twierdzgca odpowiedz na dwa
ostatnie jest symptomem ztego stanu owych relacji, nacechowanych naj-
prawdopodobniej gtebokimi podziatami, niechecia, a nawet wrogoscia.

Gdy réznice kulturowe sprowadzi sie tylko do dystynkcji etnicznych,
rasowych, jezykowych czy religijnych w badaniu relacji miedzy grupami
naptywowymi (imigrantami) a spofeczenstwem wiekszosciowym, per-
spektywa dystrybucji przestrzennej ludnosci wydaje sie bardzo przydatna.
Dostarcza bowiem mozliwosci zweryfikowania stopnia otwartosci danego
spoteczenstwa na tak zwanych obcych, spotecznego i kulturowego przy-
zwolenia na dzielenie wspdlnej przestrzeni symbolicznej i fizycznej przez
autochtonow i przybyszéw, stopnia integracji danego spoteczenstwa?s.

Pamieta¢ jednak nalezy, ze réznice kulturowe to nie tylko réznice do-
tyczace rasy, etnicznosci, religii czy jezyka; to takze te wynikajace z szero-
kiego rozumienia kultury odnoszacej sie do gtebszych warstw spotecznego
i jednostkowego konstruktu, wyznaczonych m.in. przez tradycje, indywi-
dualng i zbiorowga historie, otrzymane wychowanie, wyksztatcenie, indy-
widualny sSwiatopoglad, zamozno$é, wykonywany zawdd, wiek czy ptec.
Analiza relacji miedzykulturowych z perspektywy tych kryteridw staje sie
swego rodzaju wyzwaniem ze wzgledu na subtelny charakter granic prze-
biegajgcych miedzy badanymi grupami spotecznymi. Ale badaczowi feno-
menu wtasnie tym bardziej eksploracja tych zagadnien moze dostarczyé
intersujgcych obserwacji i wnioskdw, zwtaszcza w ujeciu komparatywnym,
wewnetrznym/krajowym oraz zewnetrznym/miedzynarodowym.

22 por. A. Oppenheim, Kwestionariusze, wywiady, pomiary postaw, przet. S. Amster-
damski, Poznan 2004, s. 219-220; E. Babbie, Badania spoteczne w praktyce, Warszawa
2013, s. 196-197.

3 European Integration and Housing Policy, red. M. Kleinman, W. Matznetter, M. Ste-
phens, G. Bolt, Oxford 2005; A. S. Oziiekren, D. Phillips, Linking Integration and Residen-
tial Segregation, ,Journal of Ethnic and Migration Studies” 36/2, 2010, s. 169-186.
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Zaprezentowany powyzej zbidor obszaréw czy przestrzeni badania relacji
miedzykulturowych stanowi propozycje do podjecia pogtebionych i szcze-
gétowych studidow. Z pewnoscig bedg one wymagaty doprecyzowania te-
matycznego wewnatrz poszczegdlnych obszaréw oraz okreslenia dla nich
konkretnych kryteriéw badawczych.
W przypadku szkolnictwa i edukacji mogg to by¢ przyktadowo takie
kryteria, jak:
¢ dostep do jakosciowo dobrej edukacji panstwowe;j i prywatne;j,
e system stypendialny wraz z zasadami rozdziatu srodkéw dla auto-
chtondéw i cudzoziemcow (w tym imigrantéw),
¢ uznawalnos¢ wyksztatcenia zdobytego za granicg,
e system rozpoznawalnosci kompetencji i umiejetnosci oséb pocho-
dzacych z zagranicy (imigranci),
® programy wspierajace (merytoryczne i finansowe) adresowane do
0s6b pragnacych poszerzy¢ kwalifikacje zawodowe lub naby¢ nowe.

Kryteria istotne dla rynku pracy to np.:

e jego struktura i dynamika,

e dostepnosc zawododw,

e podejmowanie i prowadzenie samozatrudnienia,

e programy wspierajgce przedsiebiorczos¢ kobiet,

e programy adresowane do oséb poszukujgcych pracy,

e granty dla srednich i matych przedsiebiorstw celem podwyzszenia
konkurencyjnosci tych podmiotéw na rynku lokalnym/regionalnym/
krajowym/miedzynarodowym?,

24 Mate i $rednie przedsiebiorstwa sa bardzo waznym, kluczowym wrecz elementem
nowoczesnej gospodarki, bowiem ich wysoka liczba oraz sprawnos¢ znaczgco chroni go-
spodarke przez skutkami kryzysdéw; na ten temat powstato wiele opracowan i raportdw,
m.in.: Small and Medium Enterprises — the Engine of an Economy, Sustained by Sound
Financial Reporting, http://www.worldbank.org/en/news/feature/2014/06/03/small-and-
-medium-enterprises-the-engine-of-an-economy-sustained-by-sound-financial-reporting.
print (dostep 29 XI 2016); S. Hobohm, Small and medium-sized enterprises in economic
development: the UNIDO experience, http://www.library.sesrtcic.org/files/article/157.pdf
(dostep 29 XI 2016); Report on the role of small and medium-sized enterprises in the Me-
diterranean, http://cor.europa.eu/en/activities/arlem/Documents/report-on-SMEs-2011/
EN.pdf (dostep 29 XI 2016).
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http://www.worldbank.org/en/news/feature/2014/06/03/small-and-medium-enterprises-the-engine-of-an-economy-sustained-by-sound-financial-reporting.print
http://www.worldbank.org/en/news/feature/2014/06/03/small-and-medium-enterprises-the-engine-of-an-economy-sustained-by-sound-financial-reporting.print
http://www.library.sesrtcic.org/files/article/157.pdf
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rozwigzania prawno-instytucjonalne w przypadku oséb chronicznie
bezrobotnych.

W partycypacji politycznej moga by¢ uwzglednione m.in. nastepujace
kryteria:

stopien zainteresowania cztonkéw spoteczerstwa zyciem politycz-
nym wspélnoty,

rodzaje programow wspierajgcych udziat obywateli w zyciu
politycznym,

stopien uczestnictwa kobiet w polityce,

regulacje prawne dotyczace biernego i czynnego uczestniczenia imi-
grantéw w zyciu politycznym lokalnym, regionalnym i krajowym,
udziat mniejszosci narodowych i etnicznych w zyciu politycznym
kraju,

scena polityczna oraz jej podmioty (partie i programy).

Przy rozpatrywaniu obszaru okreslonego obywatelstwem waznymi
kryteriami w analizie bedg m.in.:

prawa i obowigzki wynikajgce z posiadanego obywatelstwa,
regulacje prawne dotyczgce warunkéw i trybu uzyskiwania obywa-
telstwa oraz warunki jego utraty,

czas oczekiwania na rozpatrzenie wniosku o nadanie obywatelstwa
oraz koszt catej procedury,

mozliwos¢ lub brak posiadania wielokrotnego obywatelstwa.

W kwestii mieszkalnictwa istotne wydajg sie kwestie takie jak:

jakos$¢ infrastrukturalna i estetyczna lokalizacji,

dostepnos¢ dla szerokiego grona potencjalnych odbiorcéow (odpo-
wiednia podaz lokali mieszkalnych; rozwinieciem tego watku byfo-
by spojrzenie na rozwigzania systemowe stymulujgce budownictwo
mieszkalne),

programy wspierajgce osoby mtode, wchodzgce na rynek pracy,
programy adresowane do osdb wymagajacych wsparcia panistwa
(uchodzcéw, nowych imigrantéw, oséb niepetnosprawnych etc.).

Wskazane powyzej przyktady obszarowe wymagajg wypracowania
odpowiedniej dla nich metodologii badawczej, by uzyska¢ naukowo wia-
rygodne i dajace sie zweryfikowaé dane. Wnioski z badani stuzy¢ powinny
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okresleniu optymalnych kompilacji uwarunkowan sprzyjajacych konstruk-
tywnemu funkcjonowaniu grup, wspélnot, spoteczenstw podejmujgcych
interakcje. Znajac te kompilacje oraz uktady tych kompilacji, mozemy fa-
twiej nimi zarzadza¢, a w zwigzku z tym wybierac te rozwigzania, ktére
sprzyjajg harmonijnej i efektywnej wspotpracy.

SELECTED AREAS OF INTERCULTURAL RELATIONS -
POSSIBLE THEORETICAL AND ANALYTICAL APPROACH

Abstract: Broadly understood intercultural relations characterizing all individual
and collective interactions occur in various differentiated areas like inter alia:
politics, social life, labor market, education or housing. These areas constitute
exemplification of dimensions in which intercultural relations can be studied
and analyzed in detail. For instance: who and on what condition is granted ac-
cess to basic/medium/high education of good quality; what can be said about
the circumstances determining entering of foreigners on the local labor market;
is the political participation a common practice among members of a given so-
ciety, and in terms of housing — how it is arranged to meet particular and col-
lective needs of a community/society constructed to be mono- or multiethnic
groups. The paper tries to deliver possible theoretical approaches for analysis.

Key words: intercultural relations, political participation, labor market, educa-
tion, housing
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Stowa kluczowe: polityka etniczna, polityka jezykowa, relacje miedzykulturowe

WPROWADZENIE

W niniejszych rozwazaniach gtéwnym obszarem zainteresowania jest roz-
patrywanie istoty i znaczenia relacji miedzykulturowych (dalej: RM) identy-
fikowanych poprzez szczegblng role jezyka. Naturalnym punktem odniesie-
nia do zbadania zaleznosci miedzy jezykiem oraz ewolucjg i ksztattem RM
staje sie polityka etniczna, wystepujgca czestokroé w postaci zbitki stownej
jako ,etnopolityka”. To ona wtasnie stanowi kontekst i tfo dla prowadzo-
nej dalej narracji, co pozwala na ukazanie specyfiki RM wynikajacej z upoli-
tycznionej rangi jezyka. Kluczowymi pojeciami w pracy stajg sie zatem RM
i jezyk oraz polityka i etnicznosé.

Przyjmuje, ze RM bedg tu rozumiane jako zespot interakcji pomiedzy
zréznicowanymi kulturowo zbiorowosciami ludzkimi — pozostajgcymi wzgle-
dem siebie w stanie konfliktu lub koegzystencji — zachodzacych zaréwno
wewnatrz konkretnego bytu panstwowego, jak i w przestrzeni miedzyna-
rodowej. Stan konfliktu nadaje zatem RM range dysfunkcjonalng, koeg-
zystencji za$ — funkcjonalng. Aspekt dotyczacy przestrzeni miedzynaro-
dowej oznacza, ze RM oparte sg na konkretnych wartosciach rzutujgcych

! Dr hab., prof. UJ; Uniwersytet Jagielloniski, Instytut Studiow Miedzykulturowych;
e-mail: w_konarski@op.pl.
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na stosunki miedzynarodowe, analizowane z perspektywy dwdch wspo-
mnianych sytuacji, czyli wtasnie konfliktu albo koegzystencji. W niniejszej
pracy gros uwag na temat RM dotyczy perspektywy wewnetrzne;j.

Pojecie jezyka wypada rozpatrywaé w podwdjnym rozumieniu. Z jed-
nej strony jezyk jest warto$cig samg w sobie, pozwalajgcg konkretnej zbio-
rowosci na fundamentalng dlan autoidentyfikacje. Co jest niejako natural-
ne, dotyczy to zwtaszcza narodéw. ROownoczesnie pozostaje istniejagcym
od zarania gatunku ludzkiego narzedziem stuzgcym porozumiewaniu sie
miedzy cztonkami wtasnej zbiorowosci, a takze jednoczeniu tej zbiorowo-
$ci w procesie nawigzywania kontaktéw z przedstawicielami grup postu-
gujacych sie swoimi jezykami. Jezyk jest przedmiotem polityki jezykowej,
ujmowanej tu jako zestaw dziatan skoncentrowanych wokét jezyka i podej-
mowanych przez konkretne panstwo, co nie wyklucza prowadzenia tejze
réwniez w przestrzeni miedzynarodowej. Jak pisze Roman Szul:

Panstwo [...] nie jest bierne w kwestii jezyka — prowadzi jakas polityke jezyko-
wa — wspiera jedne jezyki (a bardzo czesto jeden konkretny jezyk) na swoim
terytorium, inne toleruje, jeszcze inne zwalcza. Prowadzgc polityke jezykows,
panstwo prowadzi tym samym polityke narodowosciowg, gdyz wspierajac lub
zwalczajgc konkretne jezyki, wspiera lub zwalcza ludzi (grupy), ktorzy danymi
jezykami sie postugujg lub sg z nimi emocjonalnie zwigzani?.

Liczne przyktady wziete z historii i czaséw wspodtczesnych pokazujg
wiec, iz jezyk jako srodek komunikowania sie w RM staje sie srodkiem do
uprawiania polityki, co jest tu przedmiotem szczegdlnego zainteresowania.
Potwierdza to Jerzy Mikutowski-Pomorski, gdy stwierdza, iz ,,komunikacja
miedzykulturowa potwierdza réznice, ktorych broni panstwo suwerenne”.

POLITYKA

Polityka ma zatem naturalny, cho¢ przeciez bardzo rézny wptyw na RM.
Jest bowiem punktem odniesienia dla uprawiajacych jg podmiotdw, to zna-
czy panstw i wchodzgcych w ich skfad instytucji, partii politycznych i innych

2 R. Szul, Jezyk, nardd, panstwo. Jezyk jako zjawisko polityczne, Warszawa 2009, s. 7.
3 J. Mikutowski-Pomorski, Jak narody porozumiewajq sie ze sobq w komunikacji
miedzykulturowej i komunikowaniu medialnym, Krakéw 2007, s. 14.
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organizacji, wreszcie indywidualnych uczestnikdéw dziatan politycznych na
roznych szczeblach. Usytuowanie tych elementdw i wzajemne zaleznosci
pomiedzy nimi wynikajg z przepiséw prawa stanowionego, a niekiedy tez
zwyczajowego. W takiej konfiguracji takze zaleznosci miedzy kulturg — po-
jeciem ulotnym, jak utrzymuje Ernest Gellner — i polityka dostarczajg licz-
nych przyktadéw wzajemnego oddziatywania. Jest to naturalnie proces fa-
scynujacy i majacy znaczenie takze dla RM“.

Bez potrzeby wdawania sie w rozbudowang dyskusje wokét tegoz za
Bernardem Crickiem przyjmuje, ze polityka to takie dziatanie, ktére umoz-
liwia uzgodnienie

interesdw réznych grup spotecznych zyjacych na obszarze podlegtym jednej
wiadzy, poprzez przyznanie im udziatu w rzadach proporcjonalnie do ich zna-
czenia dla przetrwania i dobrobytu catej wspdlnoty®.

Stwierdzajac, ze jest to ,sposdb rzadzenia podzielonymi spoteczenstwa-
mi bez zbednej przemocy”, odnosi on polityke do systeméw politycznych
tolerujacych opozycje ergo proponuje jej rozumienie pasujgce gtdwnie do
systemu rzgddw czasowo zweryfikowanych demokracji liberalnych®. Poglad
taki znajduje z reguty znaczaca egzemplifikacje w praktyce, jednak z dru-
giej strony stanowi zawezenie rozumienia tego terminu, rozwazanego pod
wzgledem zaréwno historycznym, jak i stosowanych tu instrumentéw. Do-
Swiadczenia dziejéw ludzkosci pokazuja wszak, ze polityka w postaci woj-
ny tez jest polityka, ale prowadzong metodami zbrojnymi, ktérg to opinie
w XIX wieku sformutowat Carl P. G. von Clausewitz’. Sednem polityki jest
konflikt wynikajgcy z koniecznosci realizowania wtasnych intereséw przez
prowadzace ja podmioty, te za$ robig to zardwno metodami pokojowymi,
jak i zbrojnymi, zmieniajgc przy okazji sojusznikéw. Ta ostatnia uwaga skta-
nia z kolei do przypomnienia innej zasady, takze sformutowanej w XIX wieku
przez sir Henry’ego Johna Temple’a, znanego powszechnie jako lord Palmer-
ston. Ten dwukrotny premier brytyjski w latach 50. i 60. XIX wieku postawit
do dzi$ przywotywang teze o zmiennych sojuszach, ale statych interesach

* E. Gellner, Narody i nacjonalizm, przet. T. Hotéwka, Warszawa 1992, s. 58.

5 B. Crick, W obronie polityki, przet. A. Waskiewicz, Warszawa 2004, s. 28.

5 Ibidem, s. 45 i 191.

7 Por. Clausewitz. The State and War, red. A. Herberg-Rothe, J. W. Honig, D. Moran,
Sttutgart 2011; B. Heuser, Czytajgc Clausewitza, Warszawa 2008.
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Wielkiej Brytanii®. Niezaleznie od jej makiawelistycznego wydzwieku stata
sie ona podstawg skutecznego prowadzenia polityki. Na tym tle trudno po-
wstrzymac sie od zauwazenia zaleznosci a rebours, gdy podda sie obserwa-
cji polityke uprawiang przez Rzeczpospolita Obojga Narodow®. Polityka ta,
zwtaszcza od XVII wieku, ostatecznie przyniosta panstwu katastrofe w po-
staci najpierw pierwszego (1772), a nastepnie kolejnych (1793 i 1795) roz-
bioréw. Nie ulega dla mnie watpliwosci, ze dramat zaboréw byt konse-
kwencjg zachodzenia dwdch brzemiennych w negatywne skutki procesow.
Pierwszym stat sie stopniowy zanik rozumienia formuty ,racja stanu”, de-
monstrowany przez niedojrzate elity polityczne Rzeczypospolitej. Z upty-
wem czasu staty sie one niezdolne nie tylko do politycznego (i ostatecznie
spdznionego) zreformowania tego panstwa, ale tez do znalezienia formuty
na utworzenie Rzeczypospolitej Trojga Narodow ergo nowatorskiego i funk-
cjonalnego zreformowania dotychczasowego ksztattu RM i w konsekwencji
zasad ustrojowych panstwa. W istocie bowiem stworzenie zrebdw tak rozu-
mianego pod wzgledem etnokulturowym panstwa stwarzatoby unikatowg
szanse na uratowanie jego bytu. Na proces drugi ztozyta sie ekspansywna
wobec Rzeczypospolitej polityka trzech osciennych mocarstw, do ktorej
w stopniu podstawowym zachecata niestety rosngca stabos¢ tej pierwszej
wiasnie za sprawg wczesniej podanych przestanek.

Wspomniany wyzej zanik rozumienia racji stanu zobrazowata reguta
kierowania sie zmiennymi interesami oraz traktowaniem papiestwa i mo-
narchii Habsburgéw jako najczesciej wystepujgcego, strategicznego punk-
tu odniesienia dla polityki Rzeczypospolitej. W ten sposéb zasada, fgczona
pozniej wiasnie z Palmerstonem, zostata tu odwrdcona. Do jej stosowania
w taki wiasnie, odwrdcony sposéb dochodzito wbrew nie tylko geopolitycz-
nemu, ale i zdrowemu rozsgdkowi. Przynajmniej dwukrotnie w XVII wieku
panstwo Habsburgdw zostato uratowane przed upadkiem: na poczatku woj-
ny trzydziestoletniej, w latach 1618-1620, oraz w 1683 roku za sprawg od-
sieczy wiedenskiej'?. Te ostatnig stymulowato wtasnie papiestwo, niemajgce
pdzniej zamiaru wspoméc Rzeczypospolitej w trudnych dla niej chwilach.

8 A. Brown, Palmerston. A Biography, Yale 2010.

9 Por. J. Topolski, An Outline History of Poland, Warszawa 1986, s. 73; A. Zamoyski,
The Polish Way. A Thousand-year History of the Poles and their Culture, London 1997,
s.92in.

10 Por. J. Topolski, An Outline..., op. cit., s. 92 i 100-101; A. Zamoyski, The Polish
Way..., op. cit., s. 133 i 187.
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ETNICZNOSC

W najszerszym rozumieniu pojecie etnicznosci — za Erikiem Allardtem —
,odnosi sie do jakichkolwiek podziatéw grupowych na kanwie rasy, jezy-
ka lub kultury”!!. Pod wzgledem semantycznym ,etniczno$¢” wywodzi sie
z greckiego rzeczownika etnos, ttumaczonego jako towarzystwo, lud badz
narod?. Jego istotg jest poczucie wyjgtkowosci badZz odrebnosci. Zauwa-
zajg to miedzy innymi Nathan Glazer i Daniel P. Moynihan, ktérzy definiu-
jg etnicznos¢ jako przejawiang ,przez ludzi tendencje ktadaca nacisk na
znaczenie ich wyjgtkowosci i tozsamosci oraz na prawa wywodzace sie
z charakteru takiej grupy”*®. Etnicznos¢ stanowi tu zatem synonim grupy
etnicznej.

Jednym z pierwszych badaczy, ktory zajat sie grupami etnicznymi byt
Max Weber. Wedtug niego jest to taka spotecznos¢ ludzka, ktéra opiera sie
na rzeczywistym lub wyobrazonym przypuszczeniu o wspdlnocie pocho-
dzenia'®. Echa pogladu Webera mozna odnalez¢ w opiniach innych bada-
czy. | tak, Ellis Cashmore zauwaza, ze grupa etniczna to

Swiadoma swej odrebnosci zbiorowos¢ ludzka ztgczona, lub blisko powigzana,
za sprawg podzielanych doswiadczen?®>.

Natomiast wedtug Stawoja Szynkiewicza jest to

grupa deklarujgca wspdlnote odziedziczonej i specyficznej kultury, majgca
zdolnos¢ upowszechnienia tego przeswiadczenia i na tej podstawie uznajgca
wtasng odrebnos¢ w otaczajgcym Swiecie®.

11 E. Allardt, What Constitutes a Language Minority?, ,Journal of Multilingual and
Multicultural Development” 5, nr 3 & 4, 1984, s. 200.

2 Us and Them: The Psychology of Ethnonationalism, Report Nr. 123, Formulated by
the Committee on International Relations — Group for the Advancement of Psychiatry,
New York 1987, s. 19.

13 N. Glazer, D.P. Moynihan, Introduction, [w:] Ethnicity. Theory and Experience, red.
N. Glazer, D. P. Moynihan, Cambridge 1973, s. 3.

14 Us and Them..., op. cit., s. 20.

15 E. Cashmore, Ethnicity, [w:] Dictionary of Race and Ethnic Relations, red. E. Cash-
more, London 1984, s. 85.

16 S, Szynkiewicz, Silva ethnicum, [w:] Konflikty etniczne: Zrodta — typy — sposoby roz-
strzygania, red. |. Kabzifnska-Stawarz, S. Szynkiewicz, Warszawa 1996, s. 320.
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Z kolei dla Miltona Gordona kazda grupa etniczna okreslana jest przez
rase, religie lub pochodzenie narodowe badz? tez przez potaczenie tych ka-
tegorii w catosc¢'. Widad tu wptyw realiow witasciwych USA, co jednak — ze
wzgledu na stale rosngcg w Europie range wielokulturowosci, ale odnoto-
wywang jako wielorasowos¢ — odpowiada obecnie takze i Europie. Podsu-
mowujgc — wiekszo$é badaczy jako najwazniejsze elementy grupy etnicznej
W ujeciu enumeratywnym uznaje: kulture, a zwtaszcza jezyk i religie, ge-
nealogie, wtaczajac tu rase i rodowdd, specyficzne cechy osobowosciowe
i zajmowane terytorium?é,

Poczatki popularyzacji pojecia etnicznosci taczone sg z rokiem 1953
i kojarzone z socjologiem Davidem Riesmanem?®. Jednak faktyczna rewi-
talizacja etnicznosci jako pojecia faczonego ze zmianami politycznymi sta-
ta sie obiektywnie znaczacym zjawiskiem spotecznym nieco pdzniej, na
przetomie lat 50. i 60. ubiegtego wieku. Tym samym, wedle przywotanych
juz Nathana Glazera i Daniela P. Moynihana, pojecie to zaczeto odzwier-
ciedla¢ nowg rzeczywistos¢, a nowe jego uzycie odzwierciedlato zmiane
tej rzeczywistosci, co z kolei wptywato na dynamike zmian w RM?°. Wzrost
rangi etniczno$ci dat sie zauwazy¢ wowczas w Europie Zachodniej, a jego
rozmiary okazaty sie zaskoczeniem dla tamtejszej opinii publicznej. W pa-
mieci historycznej wielu spofeczeristw ewolucyjnemu wyttumieniu ulega-
ty wéwczas dramatyczne wspomnienia z czasow drugiej wojny swiatowej.
Pokazaty one tragiczne skutki nienawisci uwarunkowanej rasowo, ale i et-
nicznie. Z tego tytutu powrét do eksponowania etnicznosci — jako czynnika
definiujgcego zbiorowosci ludzkie w sposdéb zobiektywizowany, a nie bazu-
jacy na uprzedzeniach — wydawat sie wrecz niemozliwy?!. Zniechecajagcym

7 G. Babinski, Lokalna spotecznos¢ polonijna w Stanach Zjednoczonych Ameryki
w procesie przemian, Wroctaw 1977, s. 25.

8 por. E. Nowicka, Etnicznos¢ a sytuacja mniejszosciowa, ,Przeglad Polonijny” XV,
nr 1(51), 1989, s. 44; R. A. Reminick, Theory of Ethnicity. An Anthropologist’s Perspective,
Lanham — London 1983, s. 8-13.

19 Por. N. Glazer, D. P. Moynihan, Introduction..., op. cit., s. 1; P. Cywinski, Etniczny
nikt, ,,Dialog-Pheniben” [Kwartalnik Stowarzyszenia Romoéw w Polsce] 16, 2014, s. 10-11;
http://news.harvard.edu/gazette/2003/11.13/18-mm.html (dostep 29 VI 2015).

20 W. Konarski, F. Czech, J. Kosciétek, Wstep, ,Politeja” [Pismo Wydziatu Studiéw
Miedzynarodowych i Politycznych Uniwersytetu Jagielloriskiego] 5 (31/1), 2014, s. 5 [Et-
nicznos¢, Kultura, Polityka, red. W. Konarski, F. Czech, J. Ko$ciotek].

2L A, D. Smith, Dating the Nation, [w:] Ethnonationalism in the Contemporary World.
Walker Connor and the Study of Nationalism, red. D. Conversi, London — New York 2004,
s. 54.
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memento stat sie tu zaréwno Holocaust Zyddw, jak i stosowane na masowa
skale czystki etniczne w postaci wypedzenia milionéw ludzi z miejsc ich za-
mieszkania, przeprowadzane zwtaszcza przez Trzecig Rzesze i Zwigzek Ra-
dziecki. Istotg czystki etnicznej dokonywanej w konkretnym miejscu i czasie
jest doprowadzenie do stanu fizycznej nieobecnosci ludnosci niepozgdanej
z punktu widzenia grupy dominujacej, osiggnietego za pomocg przymusu
administracyjnego i/lub fizycznego??’. Mozna przyjgé, ze jest to forma RM
manifestowana w ujeciu ekstremalnie negatywnym i w ramach ktorej zbio-
rowos¢ uprzywilejowana traktuje w sposéb catkowicie przedmiotowy gru-
pe podporzadkowang, nie wykluczajac jej anihilacji.

Na przetomie szostej i siddmej dekady XX stulecia na niespotykang wczes-
niej skale pogtebity sie procesy dekolonizacji, co skutkowato powstawaniem
licznych przyktadéw nowych panstw, szczegdlnie na obszarze Afryki. Spowo-
dowato to zwiekszenie zainteresowania etnicznoscig w naukach spotecznych,
skfaniajgc badaczy do analizowania jej znaczenia zaréwno z europejskiej, jak
i pozaeuropejskiej perspektywy pordwnawczej. W rezultacie tempa zaczeto
nabierac zjawisko etnicznej mobilizacji matych i bezpanstwowych alias zalez-
nych narodéw europejskich, zamieszkujgcych zazwyczaj obszary stanowigce
regiony istniejgcych panstw narodowych?. Mobilizacja ta zaczeta przybie-
rac¢ ksztatt ruchow etnoregionalistycznych, zwykle zadowalajacych sie uzy-
skaniem regionalnej (lub terytorialnej) autonomii dla obszaréw zamieszki-
wanych przez te zbiorowosci**. Co wydaje sie niezwykle wazne, za sprawg
réznych czynnikdw, a zwtaszcza kryzysu legitymizacji wtadzy w wielu dotych-
czasowych panstwach, ruchy te mogg niekiedy péjs¢ o krok dalej i domagac
sie przyznania im witasnej panstwowaosci. Jako fakty dokonane stuzg tu przy-
ktady Czarnogéry czy Kosowa, cho¢ ze swej natury charakteryzujg sie one
odmiennym rodowodem i odbiorem zewnetrznym. Faktéw antycypowanych

22 \W. Konarski, Polityka jezykowa i nacjonalizm — przyczynek krytyczny, ,Sprawy Na-
rodowosciowe: seria nowa” 41, 2012, passim.

2 Por. M. Hroch, Mate narody Europy. Perspektywa historyczna, przet. G. Pariko,
Wroctaw 2003; M. Waldenberg, Narody zalezne i mniejszosci narodowe w Europie Srod-
kowo-Wschodniej. Dzieje konfliktow i idei, Warszawa 2000.

% Por. W. Konarski, Ruchy etnoregionalistyczne w Europie. Przeksztatcone czy dys-
funkcjonalne wyobrazenie europejskiej przysztosci?, ,Konteksty. Antropologia Kultury —
Etnografia — Sztuka” LXIII, nr 3(286), 2009; E. Sagarin, J. Moneymaker, Language and
Nationalist, Separatist, and Secessionist Movements, [w:] Ethnic Autonomy — Compara-
tive Dynamics. The Americas, Europe and the Developing World, red. R. L. Hall, New York
1979.
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jest wiecej. Wystarczy przywotaé pojawiajacy sie z réznym natezeniem
konflikt w Belgii i dysfunkcjonalng wzgledem tego panstwa role odgrywang
przez separatyzm flamandzki. Szczegdlng dlan kanwe stanowi wtasnie jezyk,
czyli flamandzki dialekt jezyka niderlandzkiego. Jezyk nie jest w tym przy-
padku li tylko warto$cig sama w sobie czy tez jednoczacy konkretng zbioro-
wosc. Jest natomiast klasycznym wrecz przyktadem upolitycznionego fetyszu
ksztattujgcego RM o zdecydowanie konfliktowym i przewlektym charakterze.
Interesujace stajg sie tez przyktady Baskonii, Katalonii czy Szkocji. Ta ostat-
nia w najwiekszym stopniu zblizyta sie do statusu niepodlegtego panstwa
na przetomie lata i jesieni 2014 roku®. W dwdch pierwszych przypadkach
szczegdblng role dla etnoregionalistycznej mobilizacji odgrywa czynnik jezyko-
wy, co z kolei przektada sie na zréznicowang dynamike RM. W tym miejscu
trudno sie oprze¢ checi przywotania opinii Ernesta Gellnera, iz kamieniem
probierczym kultury jest wtasnie jezyk®®.

Nie mozna zapominaé, ze u schytku minionego wieku pojawity sie
nowe czynniki dynamizujgce RM i wyptywajgce z przebudzonej i upoli-
tycznionej etnicznosci. Byty to brzemienne w skutki wydarzenia w Europie
Srodkowo-Wschodniej, ktére doprowadzity do zburzenia dotychczasowego
fadu ustrojowo-terytorialnego. Upadek muru berlinskiego stat sie nie tylko
poczatkiem dekompozycji porzadku dwubiegunowego, ale tez zachetg do
tworzenia nowych panstw narodowych. Ich powstanie przypomniato nos-
nos$¢ reguty sformutowanej ponownie przez Ernesta Gellnera, wedle kto-
rej jednostki polityczne (zwtaszcza panstwa) powinny sie pokrywaé z jed-
nostkami narodowosciowymi. Zdaniem tego badacza powstanie panstwa
narodowego wynika z hotdowania zasadzie kongruencji (ang. congruency).
Oznacza ona potrzebe przystawania danej jednostki narodowosciowe;j,
legitymujacej sie specyficzng kulturg, do zamieszkatego przez nig teryto-
rium panstwowego, metaforycznie okreslanego przezen jako ,polityczny
dach nad gtowg”?. Pojawienie sie howych parnstw w Europie Srodkowo-
-Wschodniej pokazato, ze etnopolityczna mobilizacja moze doprowadzic¢
do konkretnych skutkéw i to mimo towarzyszgcych temu procesowi dra-
matycznych okolicznosci. Nie mozna wiec uzna¢ za bezzasadng hipotezy,

% Por. http://wiadomosci.onet.pl/swiat/oficjalne-wyniki-referendum-w-szkocji-kraj-
-pozostaje-w-wielkiej-brytanii/klr8q (dostep 16 VI 2015); http://www.polskieradio.pl/13/
2772/Artykul/1241698,Europejski-Klub-Trojki (dostep 16 VI 2015).

% E, Gellner, Narodly..., op. cit., s. 58.

27 |bidem.


http://wiadomosci.onet.pl/swiat/oficjalne-wyniki-referendum-w-szkocji-kraj-pozostaje-w-wielkiej-brytanii/klr8q
http://wiadomosci.onet.pl/swiat/oficjalne-wyniki-referendum-w-szkocji-kraj-pozostaje-w-wielkiej-brytanii/klr8q
http://www.polskieradio.pl/13/2772/Artykul/1241698,Europejski-Klub-Trojki
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iz tendencja tworzenia nowych panstw narodowych nie znajdzie zwolen-
nikdw takze w Europie Zachodniej, jak pokazat to wspomniany przypadek
Szkocji we wrzesniu 2014 roku. W obecnym stanie spraw stymulatorem nie
tyle powstawania nowych panistw, ile bardziej obrony wtasnych interesow
przez te juz istniejgce stajg sie obawy przed trwatg zapascig gospodarcza
z tytutu stwierdzonego dtugu publicznego i niestabilnosci strefy euro, co
w catej rozciggtosci pokazaty negocjacje wokdt zadtuzenia Grecji w czerw-
cu i lipcu 2015 roku. Istotng role, wzmagajacg powszechne obawy, odgry-
wa tu tez niekontrolowany naptyw imigrantéw spoza starego kontynentu.
Wocigz pozostaje to wyzwaniem dla dotychczasowego obrazu RM, widzia-
nych z perspektywy zaréwno catej Unii Europejskiej (aspekt transnarodo-
wy), jak i tych jej panstw cztonkowskich z osobna, ktdére najbardziej tego
doswiadczajg (aspekt wewnetrzny).

Wydaje sie, ze obecnie — w pierwszej potowie roku 2017 — mniejszy
wptyw na wspomniane tendencje mobilizacyjne w Europie Zachodniej
moze mie¢ syndrom delegitymizacji witadzy panstwowej, ktéry okazat sie
kluczowy dla dekompozycji pafdstw Europy Srodkowo-Wschodniej w ich
ksztafcie sprzed roku 1989. W regionie tym stato sie tak przede wszystkim
za sprawg rozpadu lub rozbicia — ten drugi termin preferuje Marek Wal-
denberg — socjalistycznej federacji jugostowianskiej po roku 1991%. Wia-
$nie na obszarze Batkandw doszto do wydarzen stanowigcych po dzi$ dzien
dramatyczny przyktad catkowitego rozktadu tamtejszego modelu RM. Do-
tyczyto to aspektu transnarodowego, jak réwniez wewnetrznego. Paradok-
sem stato sie to, iz wczesniej gwarantem ich utrzymania okazat sie swoisty
nacjonalizm jugostowianski, wprowadzany w zycie przez jugostowianskich
komunistéw i oparty — co prawda tylko nominalnie — na wzajemnych kon-
cesjach ze strony narodéw tworzacych te federacje®®. Co zrozumiate wiec,
intensyfikacja dyskursu naukowego na temat zwigzkéw miedzy etniczno-
Scig i politykg oraz ich wptywu na RM wielokrotnie znajdywata i znajduje
swoj newralgiczny punkt odniesienia na tym wtasnie obszarze®°.

2 M. Waldenberg, Rozbicie Jugostawii. Od separacji Stowenii do wojny kosowskiej,
Warszawa 2003.

29 R. V. Burks, The Dynamics of Communism in Eastern Europe, New Jersey 1961,
s. 130 i passim.

30 por. ibidem; R. D. Kaplan, Batkariskie upiory. Podrdz przez historie, przet. J. Rusz-
kowski, Wotowiec 2015; M. Mazower, The Balkans. From the End of Byzantium to the
Present Day, London 2000; S. K. Pavlovitch, Historia Batkandw (1804-1945), przet. J. Po-
lak, Warszawa 2009; L. Silber, A. Little, The Death of Yugoslavia, London et al. 1996.
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ROLA JEZYKA W PROCESIE KSZTALtTOWANIA OBLICZA RM
W RAMACH PORZADKU ETNOPOLITYCZNEGO

Wyrazem powigzan miedzy etnicznoscig i politykg stat sie termin ,etno-
polityka”, czyli ,polityka etniczna”, bedacy skrzyzowaniem obu tych pojeé
(ang. intersection of ethnicity and politics)®'. Pionierem badan nad etnopoli-
tyka i popularyzatorem tego terminu stat sie Joseph Rothschild, autor pra-
cy Ethnopolitics. A Conceptual Framework, po raz pierwszy opublikowanej
w 1981 roku. Wedle niego w ostatnich kilkudziesieciu latach:

Upolityczniona etnicznos¢ stata sie podstawowq zasadg politycznej prawowi-
tosci, lub jej braku, w systemach, paristwach, rezimach i ustrojach oraz [...] sku-
tecznym instrumentem nacisku wobec doczesnych intereséw wspoétzawodnic-
twa spotecznego o wtadze, status i bogactwo?2.

Tak rozumiana etnicznos¢

odnosi sie do dziatan politycznych ztozonych grup zbiorowych, w kto-
rych cztonkostwo jest w znacznej mierze zdeterminowane przez rzeczy-
wiste lub domniemane wiezi odziedziczone po przodkach i ktére [to gru-
py — przyp. W.K.] postrzegajg te wiezi jako systematycznie rzutujace na ich
miejsce i los w strukturach politycznych oraz spoteczno-gospodarczych
ich panstw i spoteczenstw®.

Naturalnie dziedziczong, merytoryczng kanwe tych wiezi, wtasciwych
roznym grupom, stanowi kultura. Jezyk, czyli wspomniany juz gellnerowski
kamien probierczy kultury, jest wiec czynnikiem wptywajgcym na oblicze
RM w ramach konkretnego porzadku etnopolitycznego. Z tego tytutu staje
sie on punktem wyjscia i/lub przestankg do uzyskania konkretnych rezulta-
téw politycznych i prawnych lub utrzymania tych juz osiggnietych. W obu
przypadkach moze by¢ instrumentem wykorzystywanym przez podmioty
prawne i polityczne, w tym zwfaszcza przez partie polityczne. Jak bowiem
podkreslajg John T. Ishiyama i Marijke Breuning: ,,wyrazem organizacyjnym

31 Por. R. Karklins, Ethnopolitics and Transition to Democracy. The Collapse of the
USSR and Latvia, Washington, D.C. — Baltimore — London 1994, s. 3; http://www.jstor.
org/stable/2778991?seq=1#page_scan_tab_contents (dostep 1 VII 2015).

32 ). Rothschild, Ethnopolitics. A Conceptual Framework, New York 1981, s. 2.

33 Ibidem, s. 9.
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etnopolityki staje sie etnopolityczna partia”®**. Z rozwazan Rothschilda wy-
nika wniosek, iz strony realizujgce etnopolityke czesciej pozostajg ze sobg
w konflikcie anizeli wspdtpracujg. W bardziej zréwnowazony sposéb pisza
o tym Ishiyama i Breuning, stwierdzajac, ze kanwg etnopolityki moze by¢
zaréwno konflikt, jak i wspotpraca®.

Z punktu widzenia polityki panstwa (czy autonomii terytorialnej) jezyk
okazuje sie zatem wazkim czynnikiem ksztattujgcym szeroko rozumiang
polityke jezykowa®®. Ma to naturalnie zasadniczy wptyw na wspomniany
wczesniej, funkcjonalny lub dysfunkcjonalny charakter RM, ukazujac je
przez pryzmat stosunkdéw miedzy wiekszoscig i mniejszoscig w ramach kon-
kretnego bytu panstwowego.

Z perspektywy dziejowej rola jezyka zostata uwydatniona juz w epoce
o$wiecenia przez Johanna Gottfrieda Herdera i Johanna Gottlieba Fichtego.
To witasnie jezyk uznat Herder za podstawowy element pojecia ,nardd”, ro-
zumianego przezen jako wspdlnota kulturowa®’. Wedle niego ,,nardd jest od-
rebng istnoscig naturalng, ktérej pretensja do politycznego uznania opiera
sie na posiadaniu wspdlnego jezyka”*®. Herder nie bagatelizowat naturalnie
znaczenia narodu jako organizacji politycznej, utrzymywat jednak, ze nale-
zy traktowac jg jako ,rzecz wtérng i zdeterminowang przez czynniki kultu-
rowe”%®. Interpretacja Herdera staje sie ewidentnie przydatna, jezeli odwo-
ta¢ sie do loséw naroddéw czestokro¢ przez setki lat pozbawionych panistwa,
ale poprzez trwanie w swojej kulturze, a zwtaszcza jezyku, legitymizujgcych
w ten sposéb propanistwowe aspiracje. Losy takich narodéw Herder obra-
zowo poruszyt w ksiedze szesnastej podstawowej pracy swego autorstwa,
czyli w Myslach o filozofii dziejow* . Osobny rozdziat poswiecit w niej dziejom
i kulturze narodéw stowianskich, a wiec takze Polakom. Narracja Herdera
dostarcza tu dowoddéw rzadko wystepujgcej u intelektualistéw niemieckich
zyczliwosci wobec Stowian, niewidocznej wszak w pogladach tak wybit-
nych mysdlicieli, jak August Wilhelm Schlegel czy Georg Wilhelm Friedrich

3 ). T. Ishiyama, M. Breuning, Ethnoplitics in the New Europe, Boulder — London
1998, s. 4.

% Ibidem.

36 R. Szul, Jezyk..., op. cit., s. 58—65 i passim.

37 P. Spencer, H. Wollman, Nationalism. A Critical Introduction, London 2002, s. 76.

38 J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, t. |, Warszawa 1983, s. 144.

3 Ibidem.

4 J. G. Herder, Mysli o filozofii dziejow, t. Il, przet. ). Gatecki, Warszawa 1962,
s. 330-338.
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Hegel*. Z wywodéw Herdera przebija wrecz idealizowanie Stowian, kto-
rych jezykdw zresztg sam nie znat. Warte przypomnienia jest natomiast to,
ze zwrbcenie przezen uwagi na te rodzine ludéw europejskich przystuzyto
sie ,,przede wszystkim do wzrostu dumy narodowej ludéw potudniowe] Sto-
wianszczyzny”™?. Te i podobne rozwazania Herdera zostaty pdzniej instru-
mentalnie wykorzystane przez samych Stowian. Dlatego uprawniony jest
poglad, ze w sposdb przez siebie niezamierzony Herder przyczynit sie do
,fozwoju nacjonalizmu stowianskiego w XIX wieku™3. To tez stanowi prze-
stanke ku wyprowadzaniu pojecia ,,naréd” w Europie Srodkowej i Wschod-
niej z , kategorii naturalnych, to znaczy dotyczacych realnosci, ktore istniaty
juz przed powstaniem panstwa, takich jak jezyk, pochodzenie czy kultura™?.
Raz jeszcze widaé, ze to jezyk, jako element szeroko pojetej kultury i konse-
kwentnie majacy niezwykle istotny wptyw na RM, najpetniej oddaje rozu-
mienie narodu wystepujace i dziedziczone w tej wiasnie czesci Europy, choc
przeciez nie tylko w niej.

Wykorzystywanie rangi jezyka do legitymizowania wywalczonego pan-
stwa rodzito rézne konsekwencje i przybierato rézne postaci. Takg postacia
stat sie jezyk nazywany panstwowym, majgcy range oficjalnego w catym
panstwie i odzwierciedlajacy uprzywilejowang pozycje narodu panstwowe-
go (wedle rozumienia tego ostatniego terminu wyjasnionego ponizej). In-
nym okres$leniem jezyka obowigzujgcego na obszarze catego panstwa staje
sie jezyk urzedowy, jednak ten drugi termin nie zawsze winien by¢ trakto-
wany zamiennie z jezykiem panstwowym. Prawnie usankcjonowane obo-
wigzywanie jezyka urzedowego moze bowiem dotyczy¢ konkretnego regio-
nu panstwa, niekoniecznie zas catosci jego terytorium. Jest tak na przyktad
na nalezacych do Finlandii Wyspach Alandzkich, gdzie jezykiem urzedowym
jest wytacznie szwedzki®*. Osobny przypadek stanowi zagwarantowana

41 T. Namowicz, Johann Gottfried Herder. Z zagadnien przetomu oswiecenia w Niem-
czech w drugiej potowie XVIIl wieku, Olsztyn 1995, s. 152—153.

42 Ibidem, s. 157.

4 Ibidem.

44 U. Altermatt, Sarajewo przestrzega. Etnonacjonalizm w Europie, przet. G. Sowinski,
Krakéw 1998, s. 37.

4 C. Janson, The Autonomy ofﬁland. A Reflexion of International and Constitutional
Law, ,,Nordisk Tidsskrift for International Ret — Acta scandinavica juris gentium” 51 (fasc.
1-2), 1982, s. 18; W. Konarski, Legal and Educational Status of the Swedish-Speaking Mi-
nority in Finland, [w:] European Studies. Selected Research Problems, red. P. Wawrzyk,
Warszawa 2009, s. 24.
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w konstytucji dwujezycznos¢, jak w Finlandii — tu jednak wtasnie bez Wysp
Alandzkich — czy tez w Irlandii*®. Bardziej zasadne jest woéwczas mowienie
o dwdéch jezykach urzedowych anizeli dwdch panstwowych. W obu tych
panstwach widoczna jest zatem skala wzajemnej akceptacji przez egzystu-
jace obok siebie spotecznosci dla jezykdw przez nie uzywanych. W ten spo-
sob odzwierciedlone zostaje jezykowe status quo wynikajgce z przyjetego
modelu RM. Z jednej strony, jezyk staje sie tu przestrzenig, w ramach ktorej
RM sg ksztattowane, a z drugiej — jest narzedziem do nadania temu proce-
sowi dwoistego charakteru: albo konfliktowego, albo pojednawczego.

Podjecie préby typologii jezyka jako czynnika wptywajacego na ksztatfto-
wanie modelu RM w ramach konkretnego porzadku etnopolitycznego pro-
wadzi do wyodrebnienia trzech ogdlnych jej wariantéw. Jezyk moze zatem
uzyskad tréjdzielny status, stajgc sie: (1) realnym zagrozeniem dla tego po-
rzadku, (2) aprobowanym dlan srodkiem wsparcia oraz (3) postulowanym
Srodkiem ku jego zmianie i utrzymaniu tejze w przysztosci. Podana ponizej
wybrana egzemplifikacja europejska odnosi sie kolejno do kazdego z tych
wariantow.

JEZYK JAKO REALNE ZAGROZENIE
DLA PORZADKU ETNOPOLITYCZNEGO

W przypadku pierwszym szczegdlnie wazne staje sie wyodrebnienie rangi
fenomenu zwanego glottofagia, czyli opresyjnego traktowania jezyka grupy
podlegtej przez zbiorowos¢ uprzywilejowang*’. W rezultacie ma to dopro-
wadzi¢ do marginalizacji lub asymilacji grup spotecznych o charakterze
matych narodéw zaleznych lub mniejszosci uzywajgcych innego jezyka

46 Por. J. Casey, Constitutional Law in Ireland, Dublin 2000, s. 73-74; Gill & Macmil-
lan Annotated Constitution of Ireland, 1937-1994 (With Commentary), red. J. A. Foley,
S. Lalor, Dublin 1995, s. 32.

47 Por. http://www.ff.ucg.ac.me/njegos/Z1/Lilianna%20M.pdf (dostep 18 VI 2015);
P. H. Nelde, Language Contact Means Language Conflict, ,Journal of Multilingual and
Multicultural Development” 8, nr 1 & 2, 1987, s. 38.


http://www.ff.ucg.ac.me/njegos/Z1/Lilianna%20M.pdf
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anizeli narod dominujacy, czestokro¢ okreslany jako ,panstwowy” alias
ytytularny”. Taka sytuacje okreslam jako etnopolityke jezykowego eksklu-
zywizmu, to zas obrazuje dysfunkcjonalny czy wrecz konfliktowy wariant
RM. Nie mozna w tym miejscu pomingé komentarza odnoszgcego sie do
obu podanych wyzej przymiotnikowych okreslei narodu, albowiem trak-
towanie ,,narodu paninstwowego” jako synonimu ,,narodu politycznego” nie
wydaje sie uzasadnione ze wspodtczesnej perspektywy badawczej.

W prowadzonej debacie wokdt okreslen pojecia ,,nardd” najczesciej
wystepujacg dychotomig pod wzgledem stosowanej nazwy jest przeciw-
stawianie dwdch przymiotnikowo wyodrebnianych uje¢ narodu: politycz-
nego i etnicznego. Rodowodu takiej dychotomii nalezy szuka¢ w tradycji
identyfikowanej z dorobkiem Jeana-Jacques’a Rousseau i Johanna Gottfrie-
da Herdera. Ten pierwszy podkreslat role narodu jako ,wspdlnoty politycz-
nej”, u drugiego natomiast szczegdlng range odgrywato pojmowanie naro-
du jako ,wspdlnoty kulturowej”®. Niespetna dziewiecdziesiat lat temu do
obu powyzszych klasykdow nawigzat badacz niemiecki, Friedrich Meinecke,
formutujac dwa rozumienia narodu, odpowiednio: panstwowego i etnicz-
nego. Stato sie to poczatkiem szerokiej debaty z udziatem wielu pdzniej-
szych badaczy, by wspomnie¢ Anthony’ego D. Smitha czy Andrzeja Walic-
kiego*®. Swoistym zamiennikiem narodu ,,politycznego” stato sie okreslenie
»obywatelski”, zas , kulturowego” — ,etniczny”. Obszerne poznawczo i ana-
litycznie rozwazania wokoét tak identyfikowanej dychotomii, poparte rozbu-
dowang egzemplifikacjg, przedstawili dwaj badacze pochodzenia czeskie-
go — Jaroslav Krejci i Vitezslav Velimsky?°.

Wypada tez wspomnie¢, iz na tak ujmowang dychotomie natozyta sie
jeszcze inna, utworzona na kanwie geograficznej. Z reguty bowiem naréd
polityczny kojarzony jest z zachodem Europy, co skutkuje nazywaniem tak
profilowanego nurtu rozwazan koncepcjg zachodnig, natomiast nardd kul-
turowy — z Europa Srodkowa i Wschodnia, stad okreslenie koncepcja $rod-
kowo- lub wschodnioeuropejska'.

48 J, Szacki, Historia..., op. cit., s. 144.

4 por. F. Meinecke, Weltbiirgertum und Nationalstaat. Studien zur Genesis der deut-
schen Nationalstaates, Miinchen — Berlin 1928, s. 3; A. D. Smith, Dating..., op. cit., s. 33
i passim; J. Szacki, Historia..., op. cit., s. 144; A. Walicki, Koncepcje tozsamosci narodo-
wej i terytorium narodowego w mysli polskiej czaséow porozbiorowych, ,, Archiwum hi-
storii filozofii i mysli spotecznej” 38, 1993, s. 217.

30 ). Krejci, V. Velimsky, Ethnic and Political Nations, London 1981.

1 U. Altermatt, Sarajewo..., op. cit., s. 37.
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W swietle rdznych i od wielu dziesiecioleci widocznych w debacie nauko-
wej watkéw nawigzywanie do obu wywodzacych sie z oswiecenia szkdt my-
$lenia na temat narodu moze jednak prowadzi¢ do — nieuprawnionego moim
zdaniem — zastepowania terminu ,nardd polityczny” (lub ,, obywatelski”) ter-
minem ,,naréd panstwowy”. Do swojego pogladu przekonuje mnie Antoni-
na Ktoskowska, gdy stwierdza, ze ,,naréd panstwowy” nalezy rozumiec¢ jako

okreslenie wczesnej formy zbiorowosci zréznicowanej etnicznie, ale podpo-
rzgdkowanej jednemu panstwu, ktérego administracyjna polityka prowadzi do
stopniowego ujednolicenia w dziedzinie kultury>2.

Z kolei Marek Waldenberg uzywa tu pojecia ,nardd tytularny” (u in-
nych bedacy wtasnie ,,panstwowym”). Wedle niego jest to taki nardd,

ktory — historycznie rzecz ujmujac — dazyt (badz scislej: dazyta pewna jego
cze$¢) do utworzenia danego panstwa badz je proklamowat, ktdry traktuje je
z reguty jako wysoko ceniong wartosé narodows i z reguty stanowi najwiekszg
cze$¢ jego mieszkancow. Niektdrzy cztonkowie narodu panstwowego zywig
ponadto przekonanie, ze tylko ten nardd winien byé petnoprawnym gospoda-
rzem w tym panstwie, natomiast inne mieszkajgce w nim spotecznosci narodo-
we winny by¢ traktowane jako obywatele nizszej kategorii®3.

W rezultacie ,nardd panstwowy” nie moze by¢ prostym synonimem
,obywatelskiego” czy ,politycznego” z uwagi na koniecznos¢ odzwiercie-
dlenia w podejmowanych przezeri dziataniach dominujacej roli kultury®*.
Zamiennie z ,,narodem panstwowym” moze natomiast wystepowac ,na-
rod tytularny” w brzmieniu wyjasnionym przez Waldenberga. Nie zmienia
to faktu, iz zamienne stosowanie przymiotnikow , panstwowy” z ,politycz-
nym” w odniesieniu do pojecia narodu nie jest rzadkoscig, co nie znaczy, ze
nalezy temu bezkrytycznie hotdowac.

Interesujace i liczne sg przyktady pasujgce do sposobu ujmowania je-
zyka jako realnego zagrozenia dla porzadku etnopolitycznego, czyli w po-
staci wariantu jezykowego ekskluzywizmu. Obrazuja go zbiorowosci
o statusie naroddéw zaleznych, podlegtych panstwom o charakterze eks-
pansywnym w catosci lub czesciowo oraz zaréwno w dtuzszej, jak i krétszej

52 A. Ktoskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 1996, s. 29-30.
%3 M. Waldenberg, Narody..., op. cit., s. 29-30.
5 A. Ktoskowska, Kultury..., op. cit., s. 30.
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perspektywie czasowej. Naturalnie wrecz przychodza tu na mysl Irlandczy-
cy, przez setki lat znajdujacy sie na pozycji narodu zaleznego najpierw od
Anglii, a nastepnie od Wielkiej Brytanii. Szczegdlnie dotkliwa forma ucisku
jezykowego, ktérej celem byto wynarodowienie Irlandczykdéw, przedsie-
wzieta przez rzad w Londynie, datowana jest na rok 1831. To wtasnie wte-
dy wprowadzony zostat system tak zwanych szkét krajowych (ang. national
schools), w oczach specjalistdw oceniany czestokroé negatywnie. Widzg
to tak miedzy innymi polscy jezykoznawcy Elzbieta i Alfred Majewiczowie,
ktérzy stwierdzajg, ze ,jedynym celem [tego systemu — przyp. W.K.] byto
wyrugowanie jezyka irlandzkiego z zycia irlandzkich dzieci”*>. W rezultacie
u schytku XIX stulecia drastycznie spadta liczba oséb postugujgcych sie tym
jezykiem. Na 4,6 mln mieszkancéw catej wyspy mogto nim méwié tylko
okoto 0,6 min oséb, a wytacznie uzywato go zaledwie okoto 0,03 min®®.

Woysitki w kierunku nadania irlandzkiemu rangi jezyka powszechnie
uzywanego, podejmowane juz w lIrlandii niepodlegtej, czyli od poczatku
roku 1922, okazaty sie po latach nieskuteczne®’. Warto pamieta¢, ze pod-
kreslanie potrzeby opanowania jezyka irlandzkiego i uzywania go na szero-
ka skale przez dziesigtki lat stanowito postulat nie tylko kolejnych rzadéw
i politykow, ale tez szerzej rozumianych, opiniotwdrczych elit kultural-
nych i intelektualnych®®. Jednakowoz przyjety na mocy prawa i utrzymany
przez kilkadziesigt lat wymdg postugiwania sie irlandzkim jako warunek
sine qua non kariery urzedniczej czy dyplomatycznej stanowit dla anglo-
jezycznej wiekszosci wymog ideologiczny, nie za$ funkcjonalny. Kompliko-
wato to naturalnie RM w Irlandii do czasu uchwalenia w 2003 roku Ustawy
o réwnosci jezykow oficjalnych (Official Languages Equity Act)*°. Co cieka-
we, irlandzki wcigz wzmiankowany jest w konstytucji Irlandii jako pierwszy
jezyk urzedowy w tym kraju.

> E. Majewicz, A. Majewicz, Jezyki celtyckie na Wyspach Brytyjskich, Wroctaw 1983,
s. 10 (podkr. za aut.).

%% Ibidem.

57 Por. J. Casey, Constitutional Law..., op. cit., s. 74—77; D. Ferriter, Judging Dev. A Re-
assessment of the Life and Legacy of Eamon de Valera, Dublin 2007, s. 305 i n.; W. Konar-
ski, System konstytucyjny Irlandii, Warszawa 2005, s. 26—27.

%8 Por. M. Kornprobst, Episteme, Nation-Builders and National Identity. The Re-con-
struction of Irishness, ,Nations and Nationalism” 11, part 3, 2005; http://www.askabout-
ireland.ie/learning-zone/secondary-students/irish/an-cultur-gaelach/translation-irish-
-languag/the-irish-language-today/ (dostep 20 VII 2015).

% https://slmc.uottawa.ca/?q=bi_ireland_act (dostep 20 VII 2015).


http://www.askaboutireland.ie/learning-zone/secondary-students/irish/an-cultur-gaelach/translation-irish-languag/the-irish-language-today/
http://www.askaboutireland.ie/learning-zone/secondary-students/irish/an-cultur-gaelach/translation-irish-languag/the-irish-language-today/
http://www.askaboutireland.ie/learning-zone/secondary-students/irish/an-cultur-gaelach/translation-irish-languag/the-irish-language-today/
https://slmc.uottawa.ca/?q=bi_ireland_act
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Na tle doswiadczen irlandzkich range unikatowg uzyskat proces udanej
rewitalizacji jezyka hebrajskiego jako urzedowego w lzraelu. Co ciekawe,
w ostatnich dwdéch dekadach wyzwaniem dla dotychczasowej supremacji
hebrajskiego stat sie naptyw zydowskich imigrantéw pochodzacych z Rosji,
ktorych wiekszos¢ nie jest zainteresowana opanowaniem hebrajskiego®°.
Moze to komplikowac proces przystosowania sie tej grupy do zastanych
realiow tamtejszej polityki jezykowej ergo skutkowac pokusg stosowania
wobec niej glottofagii przez hebrajskojezyczng wiekszosc.

Obok Irlandczykéw ofiarami dziatan o charakterze glottofagii z dtuz-
szej perspektywy historycznej stali sie z pewnoscig Bretoiczycy i Korsyka-
nie w porewolucyjnej Francji®’. Takim przyktadem s3 takze Polacy, odczu-
wajacy jej skutki pod zaborami pruskim i rosyjskim, zwtaszcza w okresie
po powstaniu styczniowym. Naturalnie trzeba tu zachowaé proporcje
przy poréwnywaniu Bretonczykéw i Korsykandw z Polakami. Dwa pierwsze
narody, odwrotnie do Polakéw, nie majg wszak w swoich dziejach etapu
dtugotrwale funkcjonujgcej wtasnej panstwowosci.

Regulacje prawne utrudniajace nauczanie jezykdw mniejszo$ciowych
albo wrecz ukierunkowane na ich wykorzenienie wystepujg takze w cza-
sach wspodtczesnych i nie jest to rzadkoscig®®. Taka sytuacje ilustruje cho-
ciazby polityka oswiatowa wifadz Francji wtasnie wobec Bretonczykdw.
Z kolei w kontekscie praw jezykowych polskojezycznych spotecznosci
za granicg szczegdlnie krytyczny osad ze strony polskiej opinii publicznej
wzbudza od kilkunastu juz lat polityka jezykowa Republiki Litewskiej wobec
mniejszosci polskiej w tym kraju. Stosunkowo niedawne — z 2011 roku —
regulacje ograniczajgce nauczanie w jezyku polskim w tym panstwie sg
w wiekszosci negatywnie oceniane zaréwno przez przedstawicieli pol-
skiej mniejszosci narodowej na Litwie, jak i przez wiadze Rzeczypospolitej
Polskiej®3.

60 Por. http://judaism.about.com/od/jewishhistory/a/Hebrew-Language-Origins-Hi-
story.htm (dostep 20 VII 2015); B. Spolsky, E. Shohamy, The Languages of Israel. Policy,
Ideology and Practice, Clevedon 1999.

1 por. J. Gwegen, La langue bretonne face d ses oppresseurs, Quimper 1975; M. La-
bro, La question corse, Paris 1977.

52 p. H. Nelde, Language Contact..., op. cit., s. 38.

& Por. http://www6.gencat.net/llengcat/noves/hmO04tardor/docs/kallonen.pdf (do-
step 20 VII 2015), http://media.efhr.eu/archives/56 (dostep 20 VII 2015).
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JEZYK JAKO APROBOWANY CZYNNIK WSPARCIA
DLA PORZADKU ETNOPOLITYCZNEGO

Drugi wariant postrzegania jezyka jako czynnika wptywajgcego na ksztat-
towanie modelu RM w ramach istniejgcego porzadku etnopolitycznego ma
charakter jednoznacznie funkcjonalny. Charakteryzuje go petne zrdwnanie
praw spotecznosci niewchodzgcych w sktad narodu panstwowego — wedle
wyjasnionego wczesniej rozumienia tego pojecia — z prawami przystugu-
jacymi tak nazywanemu narodowi lub (jesli tak okreslany nardd nie wy-
stepuje) — z prawami wszystkich grup etnicznych zamieszkujgcych dane
panstwo. Taki przypadek okreslam jako etnopolityke pluralizmu jezyko-
wego. W warunkach europejskich za modelowe i czasowo zweryfikowane
odzwierciedlenie tegoz uchodzi w pierwszym rzedzie Szwaijcaria, a nastep-
nie Finlandia. Wystepujace w obu tych panstwach zjawisko prawnoustro-
jowego i etnokulturowego konsensu oraz pozytywny charakter uksztatto-
wanych tamze RM wptywajg na siebie nawzajem. Stale odnawiana miedzy
nimi wspoétfzaleznosé stanowi podstawe osiggnietego (i osigganego) status
quo. Swiadczy o tym réwnoprawny status czterech gtéwnych jezykéw wy-
stepujacych w Szwajcarii — niemieckiego, francuskiego, wtoskiego i reto-
romanskiego®*, oraz pozycja finskojezycznych i szwedzkojezycznych Finéw
w Republice Finlandii. W drugim przypadku dotyczy to szwedzkojezycznych
mieszkancéw, ale z finskiego interioru, czyli poza Wyspami Alandzkimi, te
bowiem — przypomnijmy — sg obszarem tylko szwedzkojezycznym®. Petny
jezykowy pluralizm etniczny jest tu zatem oddany poprzez konstytucyjne
zagwarantowanie i czasowe zweryfikowanie wielo- (Szwajcaria) i dwuje-
zycznosci (Finlandia)®®. Oznacza to, Ze status danej spotecznosci jezykowej
wynika nie tylko z tytutu — jak utrzymuje Eric Allardt — samokategoryzacji
lub samoopisu, swiadomie dokonywanych przez jej cztonkow®’. Niezwykle
wazna staje sie tu tez kategoryzacja zewnetrzna, a wiec bedgca w prostej

8 Por. A. Porebski, Wielokulturowos¢ Szwajcarii na rozdrozu, Krakéw 2010; R. Szul,
Jezyk..., op. cit., s. 236-243.

8 Por. E. Allardt, Bilingualism in Finland. The Position of Swedish as a Minority Lan-
guage, [w:] Language Policy and National Unity, red. W. R. Beer, J. E. Jacob, Totowa 1985;
J. M. Jansson, Language Legislation, [w:] The Finnish Legal System, red. J. Uotila, Helsinki
1985.

% Por. http://www.servat.unibe.ch/icl/sz00000_.html (dostep 21 VII 2015); Konsty-
tucja Finlandii z 11 czerwca 1999 roku, Warszawa 2003.

67 E. Allardt, Bilingualism..., op. cit., s. 201-203.
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linii konsekwencja dziatan prawnych danego panstwa. W ten sposob, gwa-
rantujgc rownoprawnosé jezykdw, wptywa ono na praktycznie niekonflik-
towy charakter RM.

JEZYK JAKO POSTULOWANY CZYNNIK ZMIANY
DOTYCHCZASOWEGO | PETRYFIKACJI NOWEGO
PORZADKU ETNOPOLITYCZNEGO

Wariant trzeci posiada charakter niejako posredni pomiedzy dwoma juz
przedstawionymi. Jego istote stanowi debata wokdt przyznania przez wta-
dze wiekszych praw grupom akcentujgcym range wtasnego jezyka w celu
zachecenia ich do zaaprobowania panstwowego status quo. Rdwnoczesnie
dopuszczalna staje sie tu mozliwos¢ jego modyfikacji za zgodg zaintereso-
wanych stron. Dlatego etnopolityka jezykowego inkluzywizmu jest ter-
minem przyjetym przeze mnie dla okreslenia tego wariantu. Za wybrane
przyktady zbiorowosci ludzkich w przestrzeni europejskiej, obrazujace taka
sytuacje, cho¢ naturalnie na réing skale, wypada uznaé: Galisyjczykdw,
Baskéw i Katalonczykdédw w Hiszpanii®®, zamieszkujgcych Wielka Brytanie
Walijczykdw i Szkotéw®®, wspomnianych juz szwedzkojezycznych mieszkan-
cow Wysp Alandzkich, nastepnie Fareréw z Wysp Owczych i Grenlandczy-
kéw, bedacych obywatelami Krélestwa Danii’®, czy tez niemieckojezycznych
mieszkancéw Tyrolu Potudniowego znajdujacego sie w granicach Republiki
Whtoskiej”.

Wyrazem etnopolityki bedacej wyjsciem naprzeciw postulowanym
oczekiwaniom innojezycznych grup mniejszosciowych stajg sie tu dwa ge-
neralne typy autonomii: kulturalno-oswiatowa i terytorialna, zwana tez

%8 por. W. Dobrzycki, Separatyzmy i problemy narodowosciowe w Hiszpanii, [w:] Pro-
blemy narodowosciowe w Europie i ich wptyw na stosunki miedzynarodowe na przetomie
XX i XXI wieku, red. H. Szczerbinski, Warszawa 2009; M. Hroch, Mate narody..., op. cit.,
s. 59-65; M. Mysliwiec, Katalonia na drodze do niepodlegfosci?, Bytom 2006; R. Szul, Je-
zyk..., op. cit., s. 153-154, 196, 296—-300.

8 Por. M. Hroch, Mate narody..., op. cit., s. 54-58; M. Kaczorowska, Problemy naro-
dowosciowe w Wielkiej Brytanii — Szkocja, Walia, [w:] Problemy narodowosciowe w Euro-
pie..., op. cit.

0 R. Szul, Jezyk..., op. cit., s. 205-206.

"1 D. Poptawski, Problem Potudniowego Tyrolu w stosunkach wtosko-austriackich,
[w:] Problemy narodowosciowe w Europie..., op. cit.
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regionalna. Pojecie ,autonomii” jest pochodzenia greckiego i oznacza usta-
lanie regut funkcjonowania przez tych, ktérych majg one dotyczyc¢’?. , Au-
tonomia kulturalno-oswiatowa” odnosi sie do prawnego zagwarantowania
danej zbiorowosci mozliwosci uczenia sie i uzywania wtasnego jezyka oraz
kultywowania tradycji i zwyczajow. Jest wiec ona terminem obrazujgcym
bezposredni wptyw kultury na stanowione przepisy prawne w dziedzinie
tylko edukacji. ,,Autonomia terytorialna” (lub ,regionalna”) jest z kolei po-
jeciem z dziedziny prawa i polityki, aczkolwiek jej kontekst jest naturalnie
takze kulturowy. Jej istotg jest ustanowienie za zgodg centralnych wtadz
danego panstwa regionalnych organéw ustawodawczych i wykonawczych
obowigzujgcych w tej jego czesci, ktérg zamieszkuje spotecznosé zazwy-
czaj innojezyczna (cho¢ wystepuja tu tez wyjatki) i czestokro¢ okreslajaca
sie jako nardd — inny niz paidstwowy czy tytularny, bo zalezny — badz tez
mniejszos¢ etniczna lub narodowa. Funkcjonowanie takich organdw jest
rownoznaczne z przypisaniem konkretnej spotecznosci prawa do ograni-
czonej suwerennosci w ramach wspomnianego terytorium. Kazdy z obu
typoéw autonomii jest zatem pokazem osiggnietego stanu RM i wynikajacej
stad skali wzajemnej tolerancji dla potrzeb zainteresowanych stron.

PODSUMOWANIE

Prowadzona etnopolityka w zakresie jezykowym posiada olbrzymi wptyw
na spotfeczno-polityczng stabilizacje wielu panstw w catosci i ich regiondw,
a przez to odzwierciedla i modyfikuje zarazem charakter zachodzgcych
w nich RM. Te ostatnie sg zatem zobrazowaniem kultury politycznej i praw-
nej charakteryzujacej z jednej strony wiekszos¢, czyli naréd panistwowy,
z drugiej zas narod zalezny lub mniejszos¢. Co jest niezwykle istotne, to
panstwo powinno pozostawac — dla dobra wtasnych obywateli — jednoczes-
nym inicjatorem i wykonawcg prawnych regulacji w dziedzinie RM. Jezeli
dziatania podejmowane przez jego reprezentantdéw majg na celu podwa-
zenie rangi jezyka, ktorym postuguje sie mniejszos¢, wéwczas wyzwala
to w tejze poczucie dyskryminacji, co prowadzi do delegitymizacji dziatan
podejmowanych przez wtadze panstwowe. Moze to w konsekwencji spo-
wodowac wzrost znaczenia etnokulturowo motywowanego separatyzmu,

2 Zob. F. Elliott, A Dictionary of Politics, Harmondsworth 1977, s. 32.
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nastawionego przeciwko spoistosci panstwa. Dlatego postugiwanie sie jezy-
kiem przez zainteresowanych partnerow jako narzedziem wptywajgcym na
ksztattowanie RM stanowi istotne wyzwanie dla prowadzonej przez wiadze
polityki etnicznej. Co jest bowiem logiczne, odpowiedzialne potraktowa-
nie jezyka jako czynnika wptywajgcego na RM stanowi wielokrotnie punkt
wyjscia dla wtadz w podejmowanych przez nie dziataniach, ukierunkowa-
nych albo na wprowadzenie nowych uregulowan politycznych i prawnych,
albo na potwierdzenie wczesniej osiggnietych. Wymaga to zatem zgody ze
strony wszystkich partneréw i uczestnikéw takiego procesu. Wypada wiec
raz jeszcze przypomnied, ze jezyk moze by¢ uzywany do ksztattowania RM
w sposéb funkcjonalny lub dysfunkcjonalny (w podawanym juz wczesniej
rozumieniu) dla instytucji panstwa lub quasi-panstwa (autonomia teryto-
rialna). Co wazne, do weryfikacji takiej konkluzji dochodzi bezustannie na
naszych oczach.

LANGUAGE AND INTERCULTURAL RELATIONS
IN THE CONTEXT OF ETHNOPOLITICS.
OUTLINE OF THEORY AND SELECTED

EXEMPLIFICATION

Abstract: The aim of the article is to show the important role of language in the
sphere of intercultural relations. Author focuses mainly on political aspect on
intercultural relations and discusses different uses of language in ethnic policy.
The observations on theoretical level are supported with numerous examples
from various cultural and political backgrounds.

Key words: ethnic policy, language politics, intercultural relations
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INTERKULTUROWOSC ZABAWY.
OBCE WZORY KULTURY ZABAWY | ROZRYWKI
| ICH RECEPCJA WE WSPOLCZESNEJ KULTURZE
LUDYCZNEJ KRAKOWA

Stowa kluczowe: kultura ludyczna, rozrywka, uniwersalizacja, recepcja

Czy istotnie jest tak, ze:

Jedng z najistotniejszych konsekwencji przemian kulturowych w ostatnim
okresie, okreslanym mianem ponowoczesnego, jest tendencja uniwersalizacyj-
na w zakresie wartosci, wzorow zachowan i sposobdéw komunikacji, sprawiaja-
ca, ze ludzi obecnie réownie wiele dzieli, jak i fgczy??

Pozwole sobie twierdzi¢, ze pod tym wzgledem nic sie od zarania ludz-
kiej kultury nie zmienito: i wtedy, i dzi$ ludzi réwnie wiele taczy, jak i dzie-
li. £t3czg przede wszystkim wspdlna natura ludzka, cokolwiek to oznacza
(z pewnoscig co$ wiecej niz tylko fizycznosé¢, przynaleznosé do jednego
gatunku homo sapiens sapiens), wspdlne potrzeby — zwtaszcza podstawo-
we, dzieli natomiast niezwykta rozmaitos¢ sposobdw ich zaspokajania, od-
mienne wzory kulturowe, przy czym przyjmuje tu najszersze rozumienie
tego terminu: ,,mniej lub bardziej ustalony w zbiorowosci sposdb zacho-
wania i myslenia”®. Najwyzszy stopien uniwersalizacji kultury oznaczatby
ujednolicenie jej wzordw, likwidacje odmiennosci, réznorodnosci, stowem:

! Prof.; Uniwersytet Jagiellonski, Instytut Studiéw Miedzykulturowych;
e-mail: ekrysz@interia.pl.

2T. Paleczny, Interpersonalne stosunki miedzykulturowe, Krakéw 2007, s. 7.

3 E. Nowicka, Swiat cztowieka — swiat kultury, Warszawa 1991, s. 77.
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entropie, wytaczenie napedu, zanik dynamiki, w konsekwencji smieré kul-
tury. Badacze, ktdrzy skupiajg uwage na tendencjach uniwersalistycznych,
na ogot je przeceniajg, w istocie bowiem w kulturze wszystkich czaséw
i wszystkich zbiorowosci mieliSmy i mamy do czynienia zaréwno ze splo-
tem proceséw uniwersalizacji, jak i réznicowania sie kultur. Wbrew pozo-
rom nowe technologie, nowe Srodki masowego przekazu jedynie utatwiajg
kontakty miedzy kulturami, budujac to, co zwykto sie nazywac , przestrze-
nig komunikacji” (dialogu kultur), natomiast procesy przyswajania, akcepta-
cji i odrzucania tresci komunikacji zalezg od innych, licznych i mocno prze-
ciwnych unifikacji czynnikdéw, tak ze catkowita globalizacja kultury, a nawet
tylko jej daleko idacy stopien, wydaje sie, przy jednoczesnej niestabnacej
tendencji do réznicowania sie kultur, czystg fantazja.

Stanowisko takie nie zacheca bynajmniej do lekcewazenia proceséw
dyfuzji kulturowej, czyli ,bezposredniego lub posredniego przenikania ele-
mentow jednej kultury do drugiej, rownolegle z migracjg lub niezaleznie
od niej”. Do niedawna dyfuzja kulturowa wymagata najczesciej kontaktu
bezposredniego miedzy kulturami, to jest miedzy nosicielami odmiennych
elementéw kulturowych. Dzi$s w tym procesie posredniczg media, w szcze-
golnosci telewizja i Internet; kontakt osobisty nie jest niezbedny. Ta nie-
zmiernie znaczgca roznica ufatwita tak zwang amerykanizacje spoteczenstw
zachodniego Swiata, ktorych kultury od kilku dziesiecioleci ksztattowane
sg przez srodki masowego przekazu, co doprowadzito do wygenerowania
wspolnej kultury popularnej, zwanej takze masowg, ale niekoniecznie de-
cyduje o zmianach kultur spoza kregu cywilizacji zachodniej, te bowiem
wyrastajg z innych zrddef, a modyfikuja sie pod wptywem odmiennych
bodzcéw wewnetrznych; wptywy zewnetrzne przyjmowane sg w nich z du-
zymi oporami. Mozna w tej kwestii postawié teze, ze amerykanizacja kul-
tur o korzeniach zachodnich badz z duzg domieszkg utrwalonych zachod-
nich wptywoéw, na przyktad z czaséw kolonialnych, przebiega dos¢ ptynnie,
w innych przypadkach natrafia na bariery, czesto stawiane przez ideologie
polityczne (Rosja, Chiny), i na ogét ma charakter powierzchowny. Przypa-
dek Japonii, ktéra zdaniem wielu badaczy ulegta dogtebnej amerykanizacji/
westernizacji, jest raczej jednostkowy i mylgcy®. Bardziej znaczgce, w moim
przekonaniu, sg tu dos¢ odmienne przykfady Filipin i Indonezji.

4 ). Bednarski, Dyfuzja, [w:] Stownik etnologiczny. Terminy ogdlne, red. Z. Staszczak,
Warszawa — Poznan 1987, s. 63.

5> Zob. G. Mathews, Supermarket kultury. Kultura globalna a tozsamos¢ jednostki,
przet. E. Klekot, Warszawa 2005.
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Od tysigcleci ludzie reprezentujgcy rozmaite zbiorowosci, kontaktujgc
sie ze sobg, zwracali przede wszystkim uwage na rdznigce ich cechy kultu-
rowe®. Odmienny ubidr, jezyk, zachowania, zwyczaje czy jadto byty rownie
uwaznie obserwowane, jak na przyktad kolor skéry czy barwa wtoséw. Po-
dziat na swoich i obcych — z gruntu kulturowy, oparty bowiem na kultu-
rowych réznicach — wptywat na charakter kontaktow miedzyludzkich, de-
cydowat o uktadach i sojuszach, o pokoju i wojnie. My, swoi — oni, obcy...
inni. Obco$¢ to odmienno$é kulturowa, ale tez co$ wiecej; budzi niepokd;j,
poczucie zagrozenia, skfania do reakcji obronnych, a nawet agresywnych
(wszak najlepszg obrong bywa atak!). Nie sktania natomiast, tak sadze, do
prob — nawet ostroznych — zrozumienia owego obcego, do poznawania jego
kultury. Pojecie ,innosci” zawiera w sobie ciekawo$é, pobrzmiewa w nim
zacheta do poznania, do préb zrozumienia kultury obcych (owych odmien-
nosci), a nawet — przynajmniej potencjalnie — zaktada ono mozliwos¢é ak-
ceptacji réznic, moze by¢ wstepem do przejmowania obcych elementéw
kultury. Jesli wspdtczesnie istnieje zasadnicza, dominujgca tendencja w kul-
turze ogdlnoludzkiej, to widze jg w tym, ze coraz wiecej spotecznosci po-
rzuca postawe swoj — obcy na rzecz utatwiajgcej kontakty miedzykulturo-
we postawy swoj — inny.

Postawe takg z pewnoscig prezentuje zbiorowo$é mieszkaricéw Krako-
wa (bez watpienia odnosi sie to przede wszystkim do mtodszych generacji
i 0 nich gtéwnie bedzie tu mowa). Jest ona otwarta na $wiat, zainteresowa-
na ptynacymi z zewngatrz nowymi wzorami kulturowymi, skora do ich przyj-
mowania czy co najmniej testowania. Sktonnos$¢ do intensywnego kontak-
tu z nosicielami innych kultur lub z innymi, nieznanymi sobie elementami
kultury wynika z tradycji miasta, od wiekdw wielokulturowego, otwarte-
go’. Dzi$ krakowianie, od ¢wieréwiecza bez barier politycznych, otrzymuja,
gtéwnie za posrednictwem $rodkéw masowego przekazu, ale takze poprzez
liczne spektakle, majace miejsce w przestrzeniach miasta, wiedze o innych
kulturach. Maja mozliwo$¢ zapoznania sie z obcymi wzorami kulturowymi,
moga te wzory skonfrontowaé z wtasnymi, przyjgé badz odrzucic, a takze —
co warto podkresli¢, bowiem proces dyfuzji zawsze oznacza adaptacje, nie

6 Zob. W. J. Burszta, Antropologia kultury. Tematy, teorie, interpretacje, Poznan
1998. W szczegdlnosci rozdz. Spotkania z Innosciq — u korzeni antropologii.

7 Zob. R. Kantor, Wielokulturowos¢ miasta. Prolegomena do badari nad zréznicowa-
niem kulturowym spotecznosci miejskiej Krakowa, [w:] Miasto — przestrzen kontaktu kul-
turowego i spotecznego, ,Studia Etnologiczne i Antropologiczne”, t. 8, red. I. Bukowska-
-Florenska, Katowice 2004.
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proste zapozyczenie — dostosowac¢ do wtasnych potrzeb, dokona¢, w ra-
mach owej adaptacji, zmian i przeksztatced. Ponizej zamierzam pokazac,
jak przebiegajg te procesy, jakie sg przyczyny odrzucania badz przyjmo-
wania owych nowych, innych wzoréw kulturowych. Ogranicze sie do wzo-
réw kultury zabawy (i rozrywki), nie darmo bowiem jedna z wielu definic;ji
zabawy przekonuje nas, iz jest ona ,rodzajem kontaktow miedzy ludzmi,
wyrazem potrzeby wspdlnego dziatania bgdz przezywania”®. W moich roz-
wazaniach omawiane zabawy i rozrywki beda traktowane nie tyle jako spo-
séb na poznanie Innych (tym problemom poswiecitem odrebny tekst®), ale
raczej jako przyktady przebiegu proceséw poznawania i odrzucania jednych
oraz akceptacji i przyjmowania, a czasem przeksztatcania innych, niezna-
nych lub mato znanych, wzoréw kulturowych; przyktady proceséw okresla-
nych na gruncie etnologii i antropologii kulturowej jako dyfuzja kulturowa.

Materiat do przeprowadzonych ponizej analiz pochodzi gtéwnie z ob-
serwacji wtasnych, czesto tzw. uczestniczacych; wiele tez daty mi informa-
cje zamieszczane na tamach lokalnej prasy.

SWIETY MIKOtAJ, MIKOtAJE, SANTA CLAUS — SEKULARYZACJA
POSTACI; OD OBRZEDU | ZWYCZAJU DO WIDOWISKA

Rozwazania na temat przejmowania obcych wzoréw kultury zabawy roz-
poczne nieprzypadkowo od postaci sw. Mikotaja. Od pierwszych dni grud-
nia, a nawet jeszcze wczesniej, co nawiasem mowigc, stanowi obcy wptyw,
gdyz w polskiej kulturze okres swigteczny rozpoczynat sie dopiero po za-
konczeniu adwentu, w miejscach publicznych Krakowa pojawiajg sie ak-
centy Swigteczne: choinki, Swigteczne dekoracje sklepéw, eksponowane
sg zabawki i sugerujgce prezenty opakowania, a nawet stychaé — gtow-
nie w supermarketach — koledy i pastoratki. Na krakowskim rynku od lat
krélujg — od konca listopada! — targi bozonarodzeniowe. Oczywiscie poja-
wia sie na nich i w wielu innych miejscach publicznych, zwtfaszcza handlo-
wych, $w. Mikotaj (zazwyczaj juz w wersji Swieckiej, o czym ponizej), czesto

8 B. Sutkowski, Zabawa. Studium socjologiczne, Warszawa 1984, s. 7.

9 Zob. R. Kantor, Zabawa w dobie spoteczeristwa konsumpcyjnego. Szkice o ludyzmie,
ludycznosci i powadze, a w istocie jej braku, Krakow 2013. W szczegdlnosci rozdz. VII:
Poznaj Innego poprzez zabawe, czyli nie trzeba jechac¢ do Afryki, aby skosztowac nasion
baobabu.
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w towarzystwie urodziwych aniotkow ptci zenskiej, ktére rozdajg skromne
prezenty oraz druki reklamowe. Coraz rzadziej stychaé gtosy krytyczne,
przypominajgce, iz czas adwentu to nie okazja do konsumpcyjnego roz-
pasania i zabawy, lecz okres refleksji, zadumy, oczekiwania na narodziny
Zbawiciela.

Targi bozonarodzeniowe to oczywisty wptyw podobnych imprez orga-
nizowanych na przyktad w Niemczech, gdzie kazde miasto, a nawet skrom-
ne miasteczko, organizuje je z wielka wystawnoscia. Zasadnicza réznica,
jaka moze zaobserwowac uczestnik — obserwator z Krakowa — jest taka,
ze w Niemczech czy Austrii lejg sie strumienie grzanego wytrawnego wina,
a w Krakowie obraza gardta pijgcych zbyt stodki grzaniec galicyjski.

Warto zacytowac notke prasowg z 2005 roku, ktéra stanowi zachete
do uczestnictwa w krakowskiej imprezie:

W niedziele rozpoczynajg sie Targi Bozonarodzeniowe w Rynku Gtéwnym.
Firma Artim juz ustawita kioski i ozdoby. [..] W potudnie prezydent Krako-
wa dokona otwarcia targéw. W godz. 10-12 zbierane bedg od dzieci listy do
Sw. Mikotaja. Powinny by¢ pisane na niewielkich kartkach, do ktérych trzeba
doczepi¢ okoto 25 cm sznurka. Listy dotgczone beda do balonéw i wystane do
nieba. W targach mogg braé¢ udziat kupcy z Polski i krajéw Unii Europejskiej.
Mozna oferowac réznego rodzaju ozdoby choinkowe, artykuty ceramiczne
i inne artykuty zwigzane ze Swietami Bozego Narodzenia. Bedzie tez bogata
oferta kulinarna. Swéj udziat zapowiedzieli przedstawiciele z Kijowa i Norym-
bergi — miast zaprzyjaznionych z Krakowem. Jak co roku, targom towarzyszy¢
bedg imprezy kulturalne, m.in. korowdd kolednikow i pokazy obrzedéw bozo-
narodzeniowych. [...] W niedziele, 18 grudnia, w potudnie prezydent Krakowa
dzieli¢ sie bedzie z mieszkaricami i turystami optatkiem, a dzien wczesniej o 17
wszyscy zaproszeni zostang do $piewania koled po angielsku®.

Nasuwa sie kilka refleksji. O tym, ze ze wzgledéw komercyjnych okres
Swigteczny zostat rozszerzony, ze wfasciwie pochtonat i zmarginalizowat
adwent, juz wspomniatem. Warto jeszcze zwréci¢ uwage na fakt, iz w opi-
sywanej imprezie pojawiajg sie — w innych momentach niz w tradycyjnej
kulturze polskiej — optatek, kolednicy i koledy (o zgrozo, po angielsku!), co
czyni jg po prostu wielkim, rozciggnietym na wiele dni widowiskiem folklo-
rystycznym, zabawg dajaca rado$é uczestnikom. Funkcja komercyjna i lu-
dyczna targéw bozonarodzeniowych nieomal catkowicie przestonita inne,

10 Mikotaj i koledy po angielsku, ,Gazeta Krakowska” (dalej jako GK), 27-28 XII 2005.
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a zwtaszcza funkcje sakralng, to jest ich zwigzek z wielkim swietem. Po-
szczegdlne elementy rozgrywajacego sie widowiska ludycznego wywodzg
sie ze wspdlnych chrzescijanskich, a cze$ciowo i poganskich, korzeni kul-
tury europejskiej, stad ogdlna jego tresé jest dostepna dla licznie uczest-
niczacych w zabawie cudzoziemcéw, zaréwno tych ze wschodu, jak i z za-
chodu. Widowisko miesci sie zatem w kanonach wspélnej dla nich kultury
popularnej, co wiecej, zostato zaakceptowane przez krakowian. Nie razi
(przynajmniej wiekszosci uczestnikéw) fakt, iz na ich oczach elementy ob-
rzedéw i zwyczajow bozonarodzeniowych, sktadajgcych sie na wazng cze$é
polskiej kultury i budujgcych narodowg tozsamos¢, zamieniajg sie w wy-
zbyte sacrum widowisko, zaspokajajgce hedonistyczng potrzebe zabawy —
w jeszcze jeden wspdlny dla Europejczykdéw i Amerykandw gadzet kultury
popularnej. Widowiska podobne krakowskim targom bozonarodzeniowym
to fundament wspodlnoty zabawy, dowdd, iz zabawa moze by¢ — przy pew-
nej redukcji tresci i oderwania jej elementéw od narodowych i chrzescijan-
skich tradycji — interkulturowa. Do niedawna byto jednak inaczej: dla nasze-
go gatunku wspdlna byta sktonnos$é do zabawy, natomiast zabawy, w ogéle
zachowania ludyczne, wyrazaty raczej zréznicowanie kultury niz jej uniwer-
salne cechy.

Wréémy do sw. Mikotaja, jednej z najbardziej ludycznych postaci euro-
pejskiej i amerykanskiej kultury. Zanim jednak takg postacia sie stat, musiat
sie bardzo zmienié. Z szacownego biskupa w szatach liturgicznych, niosgce-
go dary grzecznym dzieciom, przeistoczyt sie w... zbyt dtugo bytoby wyli-
cza¢, kim dzis jest. Zabawniej bedzie zacytowac Anne Monicka, ktdéra pisze,
kim prawdziwy sw. Mikotaj nigdy nie byt.

Nie byt wielkim krasnoludem w czapce z pomponem i ledwie dopinajgcym sie
na brzuszysku tuzurku. Nie przybyt z Dalekiej Pétnocy, chociaz Rovaniemi to
dzi$ prawdziwa wylegarnia mikotajéw. Ba, nigdy nie jezdzit sankami zaprzezo-
nymi w renifery, z niejakim Rudolfem na czele, chociaz biura podrézy oferujg
dzieciom i ich rodzicom takg wtasnie atrakcje za kotem podbiegunowym. Jego
agentami nigdy nie byty elfy i generalnie nie miat zadnych agentéw. Nie prze-
ciskat sie tez przez komin, by podrzuci¢ prezenty. Prawdziwy Mikotaj nie miat
nic wspdlnego z Laponig, a jego dzisiejszy wizerunek to jeden wielki marketin-
gowy pic'.

1 A. Monicka, Mikotaj nie z bajki, ,W sieci” 48, 2013.
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Wiedzg to doskonale ludzie, ktorzy — jak ja — znajg $w. Mikotaja sprzed
lat, dobrotliwego starca w szatach biskupich, jezdzgcego saniami (bywaty
wtedy obfite opady $niezne!) po ulicach Krakowa 5 i 6 grudnia i rozdajgcego
prezenty dzieciom z zamozniejszych rodzin. W biedniejszych to rodzice mu-
sieli petni¢ jego role, podkfadajac $pigcym dzieciom pod poduszki skrom-
ne upominki, czesto okraszone ozdobnymi rézgami. Byty to piekne czasy,
choé niekiedy sw. Mikotaja usitowat zastgpié uzurpator ze wschodu, nieja-
ki Dziadek Mrdz, na szczescie tylko podczas spotkan noworocznych urza-
dzanych na przyktad w zaktadach pracy dla dzieci pracownikdéw. Dziadek
Mrdz zniknat dosé szybko, niestety sw. Mikotaja zastgpit importowany San-
ta Claus, czyli — jak pisza historycy — holenderski Sinter Klass, ktory zostat
przez Amerykanéw zaadaptowany, ale pod innym, pono¢ tatwiejszym juz
do wymadwienia imieniem®2. Ale ten holendersko-amerykanski sw. Mikofaj
nie nosit biskupich szat, a zamiast na biatym koniu, podrézowat na pegazie.

Nowy zyciorys — pisze Anna Monicka — dorobita mu jednak dopiero Coca-Cola
w 1931 r., gdy postanowita Mikotajem zawojowac $wiat. Jego postac bardzo
sugestywng, bo wzorowang na autentycznej osobie — emerytowanym sprze-
dawcy o nazwisku Lou Prentice — wykreowat na zlecenie koncernu artysta
Haddon Sundblom?3,

W polskiej kulturze sw. Mikotaj byt czczony od zarania naszego chrze-
Scijanstwa jako patron m.in. flisakdw, Zzeglarzy, wieznidw i jeicow wojen-
nych, literatéw, uczonych, piwowardéw, mtynarzy oraz cnotliwych panien
na wydaniu. Strzegt takze ludzi przed wilkami. Dopiero pod koniec XVIII
wieku, jako import z Niemiec, pojawit sie u nas zwyczaj obdarowywania
przez posta¢ wyobrazajgcg tego Swietego dobrze uczacej sie miodziezy,
a karania rézgami leniwej — symbolicznie na szczescie, bo prawdziwe rézgi
oczekiwaty w szkole — i zyskat sobie wielki prestiz, najpierw w miastach,
pdiniej takze we wsiach'.

Taki $w. Mikotaj pojawia sie dzi$ w Polsce coraz rzadziej, zastgpity
go rzesze mikotajéw. ,,Mikotaj” wyglada, jak mozemy wyczytaé w sarka-
stycznym artykule wspdtczesnego publicysty, ,niczym patron nieumiar-

12 A, Lazar, D. Karlan, J. Salter, 101 postaci, ktére zmienity swiat, cho¢ nigdy nie zyty,
przet. B. Gadomska, Warszawa 2007, s. 46—48.

13 A. Monicka, Mikotaj..., op. cit.

14 Zob. B. Ogrodowska, Mikofaj sw., [w:] eadem, Zwyczaje, obrzedy i tradycje w Pol-
sce, Warszawa 2000, s. 121-122.
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kowanej konsumpcji”*®. | w istocie jest jej patronem i symbolem wszedzie
tam, gdzie konsumpcja, w tym konsumpcja zabawy, stata sie stylem zycia,
a takze tam, gdzie ludzie aspirujg — nawet bezskutecznie — do konsump-
cyjnego zycia, do radosnego pograzenia sie w zabawie, czyli niemal na ca-
tym Swiecie. Zaiste zdumiewa kariera tej osobliwej postaci, ktérej dzieje
to ,multikulturowe poplatanie z pomieszaniem nie majace nic wspdlnego
ze Sredniowiecznym Swietym”*®. Zdumienie znacznie sie zmniejsza, gdy
przypomnimy sobie, ze jest to ,,znak firmowy” koncernu Coca-Cola, kté-
rego produkty, tak samo jak mikotaj, opanowaty caty $wiat. Trzeba tu jed-
nak zauwazyé, iz zaréwno Coca-Cola, jak i mikotaj, znane w wielu kultu-
rach, stojg jednak na zewnatrz tych kultur, zostaty zaakceptowane, ale nie
wprowadzone w obreb kultury, nie nastgpit proces adaptacji kulturowego
elementu, nie pojawity sie nowe wzory zachowan, w ktérych element ten
odgrywatby znaczaca role. Trudno kwestionowa¢ potege reklamy, moze
ona rozpowszechni¢ wytwodr kulturowy, tu owego coca-colowego ,,miko-
taja”, ale nie jest w stanie spowodowac, aby gtebiej zadomowit sie w kon-
kretnej kulturze, egzystuje on na jej marginesie i ta jego egzystencja jest
caty czas zagrozona. Bywa takze, ze nawet zmasowana reklama nie jest
w stanie ulokowac na rynku kultury konkretnego produktu, niepasujgce-
go albo mato pasujgcego do tej kultury. Przyktadem jest tu dos¢ efektow-
na klapa Beaujolais Nouveau.

JAK BEAUJOLAIS NOUVEAU
NIE ZDOBYt POLSKIEGO RYNKU KULTURY

W pierwszych latach po upadku PRL — pisze znawca win i kultury wina Ludwik
Lewin — Beaujolais Nouveau miato wielkie powodzenie. Wejscie na rynek cien-
kusza byto prawie swietem panstwowym. Bo to wino miato by¢ szczeblem dra-
biny, po ktdérej ,,wracamy” do Europy, i to tak skutecznie, ze dekomunizacja jest
juz niepotrzebna. Szczebel jak szczebel, tylko drabina prowadzita donikad®.

Mtode wino z Francji pojawito sie w Polsce i w Krakowie poprzedzo-
ne zreczng propaganda. Pisano o miejscu, skad podchodzi, rozwodzono sie

15 LS, Zawsze ta Coca-Cola, ,,Najwyzszy Czas” 49, 2002.
16 |pidem.
7 L. Lewin, Beaujolais Nouveau est arrive, ,Do Rzeczy” 43, 2013.
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nad sposobem jego produkcji i wreszcie nad walorami smakowymi, nie bez
przyczyny podkreslano mode na nie na rynkach swiatowych.

Na rynki $wiatowe — czytamy w notatce prasowej — trafito wczoraj wino beau-
jolais nouveau rocznik 2002. To wino pochodzace z malenkiego regionu Fran-
cji, w ciggu ostatnich lat podbito najwieksze rynki $wiata. [...] Tajemnica wyro-
bu mtodego wina polega na tym, ze cate, nieuszkodzone winogrona poddaje
sie procesowi macerowania i to wtasnie wewnatrz nich odbywa sie proces
fermentacji. Specjalnie dobrana sadzonka ,,gamay” pozwala na szybka produk-
cje pierwociny, to znaczy wczesnego wina. Butelki beaujolais nouveau otwiera
sie w trzeci czwartek listopada. Zwyczaj ten jest kultywowany od roku 1985.
Dzieki temu, ze beaujolais nouveau jest pierwszym pojawiajgcym sie na rynku
winem oraz dzieki umiejetnie prowadzonej od lat kampanii promocyjnej, wino
to nalezy dzi$ do najbardziej znanych trunkéw na swiecie?®.

O tym, jak swietowano Beaujolais Nouveau w Krakowie, wiele powie
notka prasowa z 2003 roku.

Czwartek byt dniem szczegdlnym. W trzeci czwartek listopada wszedzie na
Swiecie rozpoczyna sie oficjalnie sprzedaz wina produkowanego w Beaujo-
lais. Wino z Beaujolais idealnie nadaje sie na niezobowigzujace imprezy. ,Jest
lekkie, radosne i wprawia cztowieka we wspaniaty nastrdj” zapewnia Artur
Dziurman, wiasciciel [...] Moliere [restauracja w Krakowie — R.K.]. ,W naszym
lokalu tradycjg stato sie swietowanie pierwszego dnia sprzedazy” [...]. Amato-
row swietowania premiery Beaujolais Nouveau byto w Molierze mndéstwo. Nic
dziwnego — doswiadczeni winiarze zapowiadajg, ze rocznik 2003 jest, w prze-
ciwienstwie do poprzedniego, wyjatkowo aromatyczny i smakowity. Kamila
i Anka i towarzyszgcy im Hamid przytakuja: ,Wino jest wyjatkowo dobre. Zna-
komicie sie je pije”. Niestety, tegoroczne wino jest drozsze od rocznika 2002.
Kazdy uczestnik wczorajszej imprezy otrzymat jeden kieliszek do sprébowania.
Za kazdy nastepny trzeba byto zapfacic 6.50 zt. Cata butelka kosztowata 50 zt. —
»Ale kolor i bukiet sg tego warte” — zapewnia Artur Dziurman. To i tak ceny
promocyjne. Normalnie za butelke Beaujolais Nouveau trzeba zaptaci¢ 100 zt.
Chetnych na premierowe winko byto catkiem sporo. [...] Beaujolais Nouveau
miato wczoraj swojg premiere takze w kilkunastu innych krakowskich restaura-
cjach, m.in. w Cafe Camelot, Cherubino, Guliwerze, Cyrano de Bergerac. Wsze-
dzie cieszyto sie powodzeniem?®.

18 G. Koscinski, Lesny aromat, ,,Dziennik Polski” (dalej jako DP), 22 XI 2002.
19 Zdrada mtodego wina, GK, 21 XI 2003.
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Jeszcze kilka lat temu wydawato sie, ze przyjmie sie w Krakowie zwy-
czaj organizowania ,hiezobowigzujgcych imprez” w restauracjach i kafej-
kach, przy mtodym francuskim winie i francuskich piosenkach. O sposobie
Swietowania dni mtodego wina beaujolais nouveau, sposobie, ktory spo-
dziewano sie zaszczepi¢ w Polsce, tak moéwit Antoni Edmund Bojanowski,
prezes firmy Bojanowski Piwnice Win:

Beaujolais zawdziecza swojg popularnosc fantastycznemu marketingowi, ktéry
jest porownywalny z tym, jaki ma Coca-Cola. 30 lat temu byto to $wieto regio-
nalne. Obchodzone gtéwnie w Lyonie i okolicach. Tradycja nakazuje, by w trze-
ci czwartek listopada, kiedy wino pojawia sie w obiegu, spotykac sie w kafej-
kach i probowa¢ nowego rocznika, przegryzajac go lokalnymi przekgskami, np.
pasztecikami®,

Co zatem spowodowato, ze — jak zauwaza Lewin — ,W Polsce w 2006
roku wypiliémy 232 tys. butelek tego trunku, a w 2012 niewiele ponad 50
tys. butelek”?!. Jak wyttumaczy¢ fakt, iz ludyczny zwyczaj spedzania wol-
nego czasu przy mtodym francuskim winie, mimo reklamy i poczatkowych
sukceséw, nie zadomowit sie na dtuzej, okazat sie jedynie krotkotrwata
modga?

Przyczyn, jak sadze, jest kilka. Po pierwsze, mieszkancy Krakowa, jak
w ogdle Polacy, nie gustujg w spotkaniach towarzyskich w lokalach, wcigz
jeszcze wolg takie spotkania urzgdza¢ w domach. Wynika to zaréwno z tra-
dycji, jak i z faktu, iz w minionych czasach komunistycznych warunkéw do
takich spotkan nie byto z powodu niewielkiej iloSci i niskiej jakosci lokali, jak
i cen w nich panujgcych, ktére odstraszaty wiekszos¢ ewentualnych klien-
tow. Dzi$ niewiele sie zmienito, co prawda lokali jest wiecej i sg bardziej
atrakcyjne, lecz i tak dzisiejsze koszty spotkan towarzyskich w nich urzadza-
nych przekraczajg mozliwosci wiekszosci cztonkdw spoteczeristwa. Wyjat-
kiem s3g ludzie mtodzi, chetniej uczeszczajgcy do kawiarni i restauracji, ale
i dla nich czesto ceny mfodego wina sg za wysokie. Kiedy mineta poczat-
kowa euforia, sztucznie wywotfana moda na beaujolais nouveau, nastgpit
krach. Dodatkowo, trzeba to jasno powiedzie¢, mtode wino niezbyt przy-
padfo do gustu krakowianom, albo inaczej: jego smak nie korespondowat

20D, Cosié, Swieto wina (rozmowa z A. E. Bojanowskim, prezesem Bojanowski Piwni-
ca Win), DP, 14 XI 2002.
21 L. Lewin, Beaujolais..., op. cit.
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z ceng na tyle, aby sktonic¢ ich do zaakceptowania zwyczaju czy wzoru lu-
dycznego spedzania wolnego czasu przy butelce tego napoju.

Polska kultura lokowana jest wsrdd kultur ,wédki i ciezkich alkoho-
li”22, Co prawda, w ostatnich latach wzrasta w Polsce spozycie piwa i wina,
zmniejsza sie natomiast — zwtaszcza w miastach — spozycie wodki. Jednak-
ze trudno powiedzieé, aby polska kultura zwracata sie w kierunku kultury
wina — jesli juz widaé jakas w tym wzgledzie tendencje, to polega ona na
uplasowaniu sie jej na pograniczu kultury wodki i piwa; wino wcigz pozo-
staje daleko w tyle za tymi napojami.

Dowodem na wzrost znaczenia piwa w polskiej kulturze jest fakt, iz
przyjmuje sie zwyczaj picia tego napoju w pubach (to dominujace dzi$ okres-
lenie w Polsce na miejsca picia piwa; do niedawna w ogdle nie byto ono
W uzyciu), oraz rosngce zainteresowanie nie tylko mfodziezy Dniem Swie-
tego Patryka, tradycyjnym swietem irlandzkim, znanym nie tylko w samej
Irlandii, ale — moze nawet bardziej spektakularnie — obchodzonym w Sta-
nach Zjednoczonych oraz w wielu innych krajach swiata. tatwo sie zgodzié
z twierdzeniem, ze

Przypadajacy na 17 marca Dziers Swietego Patryka jest chyba najpopularniej-
szym [...] Swietem na Swiecie. W tym dniu w wielu krajach odbywajg sie para-
dy, nosi sie zielone ubrania, podawane jest zielone piwo. Wtasnie kolor zielony
kojarzony z wiosng oraz tréjlistna koniczynka, na ktérej Swiety Patryk wyjasniat
ludziom istnienie Tréjcy Swietej, s3 symbolami tego $wieta?.

Jest sprawa doé¢ tajemnicza, dlaczego akurat Dzied Swietego Patryka
tak mocno od ostatnich lat ubiegtego wieku zaczat wpisywac sie w kulturo-
wy pejzaz Krakowa.

Nie wiadomo, czy to niepowtarzalny smak piwa, czy przenikliwy urok Zielonej
Wyspy sprawiajg, ze od kilku lat narodowe swieto Irlandii wypetnia ttumnie
krakowskie puby, ktére w tym dniu organizujg warsztaty tanca irlandzkiego,
szkockiego i celtyckiego, serwuja specjalnie barwione zielone piwo lub zielong
herbate dla kierowcéw?*.

22T, Paleczny, Interpersonalne stosunki..., op. cit., s. 26-27.
3 Wszyscy jestesmy Irlandczykami, GK, 19 IV 2007.
% Ibidem.
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By¢ moze wyjasnienie tego fenomenu — chodzi tu zaréwno o zainte-
resowanie irlandzkim piwem, jak i irlandzkimi/celtyckimi taricami — pole-
ga na wyzszosci piwa nad winem, zwtaszcza mtodym, oraz na trudnych do
uchwycenia sentymentach wynikajgcych z przekonania o bliskos$ci obu kul-
tur, polskiej i irlandzkiej. Z pewnoscig nie chodzi tu o intensywnos¢ rekla-
my, bowiem mato skuteczna reklama beaujolais nouveau byta — jak mi sie
zdaje — o wiele bardziej intensywna niz reklama irlandzkiego piwa i urokéw
spedzania wolnego czasu w pubach. A moze po prostu zabawa przy kuflu
irlandzkiego piwa jest mniej kosztowna niz wino w drogich restauracjach.
Czynnik ekonomiczny musi byé w tym przypadku wziety pod uwage.

WALENTYNKI I HALLOWEEN — AKCEPTACJA | PROTEST

Amerykanski Halloween, siegajgcy do celtyckich tradycji Swieta zmartych®,
niemajacy nic wspdlnego z tradycjami chrzescijariskimi, krakowianom byt
znany do niedawna jedynie z filméw — horroréw. Od korica ubiegtego wie-
ku pojawity sie w Krakowie zabawowe imprezy nawigzujgce do tego $wieta,
w jego amerykanskiej wersji. Poczagtkowo miato to miejsce jedynie w szko-
tach jezykowych, jako ubarwienie lekcji angielskiego, oraz w szkotach z an-
gielskim jezykiem wyktadowym. Popularnos¢ tych zabaw raczej nie wykra-
czata poza wymienione miejsca, cho¢ prasa krakowska chetnie o nich, jak
i w ogole o Swiecie Halloween donosita, czasem nawet w zaskakujgcym
kontekscie. W roku 2003 ukazata sie w ,Gazecie Krakowskiej” notatka:

Moskiewskim szkotom zabroniono obchodzenia $wieta Halloween. Oficjalne
pismo w tej sprawie Moskiewski Departament Edukacji wystosowat do szkot
w lutym. W rozporzadzeniu wyjasniono, ze , istnienie w obchodach tresci re-
ligijnej [...] a takze kultu Smierci i jej personifikacji jest sprzeczne ze Swieckim
charakterem ksztatcenia w [rosyjskich — R.K.] painstwowych placéwkach szkol-
nych i szkodliwe dla psychicznego i duchowo-moralnego zdrowia uczniow”.
Halloween — coraz popularniejszy i w Polsce — dociera wszedzie, nawet pod
wode?,

%5 Na temat Halloween zob. np. Ch. Hole, A Dictionary of British Folk Customs, Lon-
don 1976, s. 128-134; G. Long, The Folklore Calendar, London 1996, s. 201-202.
2 Jutro Halloween, GK, 30 X 2003.
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Notka byta ilustrowana zdjeciem pokazujgcym Konkurs Podwodnej
Dyni na Florydzie.

Typowe obchody Swieta Halloween w Krakowie prezentuje, a w zasa-
dzie i propaguje, Amerykanska Szkota Miedzynarodowa:

Jak przystato na szkote amerykanska i zgodnie z tradycjg zza oceanu obcho-
dzono swieto duchow zwane Halloweenem. W ostatnim dniu pazdziernika we-
whnatrz placéwki przy ulicy Warnenczyka krélowaty dynie oraz fantazyjne stroje
wychowankdw i personelu. [...] — ,W Stanach Zjednoczonych zarty z okazji Hal-
loween wigzg sie z udekorowaniem domu sgsiada lub jego samochodu rolka-
mi papieru toaletowego” — wyjasnia nauczycielka, Gael Reilly. — , Tradycja tego
Swieta okreslana jest jako trick or treat [psikus albo poczestunek — R.K.]. Jezeli
nie mozesz niczym poczestowaé odwiedzajgcych cie sgsiadow, musisz spodzie-
wac sie psikusa z ich strony”. Z okazji obchodu Halloween na dzieci w szkole
przy Warnenczyka czekaty rozmaite zabawy. Byty wiec do zjedzenia wiszace na
sznurkach jabtka, ktdre nalezato ugryz¢ bez pomocy rak. Miedzy klasami trwa-
ta rywalizacja, ktdéra z grup przygotuje najatrakcyjniejsza dynie [...]. — ,Swieto
Halloween trudno poréwnacd z tradycjami obowigzujgcymi w Polsce” — méwi
nauczycielka amerykanskiej szkoty. — , W Stanach Zjednoczonych jego obchody
majg odegnac z domu zte duchy i zapewnic sobie opieke ze strony zmartych”?.

Rzeczywiscie, Halloween jest catkowicie sprzeczny z polskimi zwycza-
jami odnoszacymi sie do zmartych. Wbrew opinii niektérych publicystéw
w Polsce nie jest obchodzone Swieto Zmartych. Chrzescijariskie obchody
dnia Wszystkich Swietych i Dnia Zadusznego (uporczywie w okresie ko-
munizmu nazywanych w mediach Swietem Zmartych, co spowodowato,
ze forma ta utrwalita sie takze w mowie potocznej wielu Polakéw) w zad-
nym stopniu nie nawigzujg do przedchrzescijaiskich tradycji, nie wigzg
sie z przekonaniem, ze zmarli przebywajg w postaci duchéw na ziemi, czy
z wiarg w gromadzenie sie w tych dniach demondw, czarownic i tym po-
dobnych postaci folklorystycznych. Oczywiscie, mozna traktowac Hallo-
ween wytgcznie jako zabawe, ale podejrzewanie tego Swieta o przemy-
canie kultu $mierci i wiary w duchy ma pewne podstawy. Stad rozmaite
préby przeciwdziatania narastajgcej popularnosci Halloween w polskich
szkotach, ktéra to popularnosé gtéwnie wynika z atrakcyjnosci Swieta, daje
ono bowiem okazje do przebierania sie, co — jak wiadomo — jest jednym

%7 Poczestunek albo psikus, GK, 2 XI 2004.
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z ulubionych zaje¢ dzieci. Halloween doczekat sie w Krakowie ciekawe;j
i godnej uwagi badacza ludycznosci riposty.

Ponad 50 postaci z zaswiatéw nawiedzito z samego rana Mtfodziezowy Dom
Kultury im. K. I. Gatczynskiego na Kurdwanowie. Wszystko za sprawg IV Kra-
kowskiego Zlotu Duchéw i Duszkéw. Cho¢ ranek to pora dla duchéw ,nieludz-
ka”, zjawy bawity sie wysmienicie. Prezentowaty na scenie najnowsze trendy
mocy, tanczyly i — oczywiscie — straszyty. [...] ,Impreze organizujemy zawsze
przed Dniem Zmartych [przypominam, nie ma takiego dnia w polskiej kultu-
rze! — R.K.], aby sie dzieciom utrwalito, ale zabawa ta nie ma nic wspdlnego
z Halloween” — zastrzega Bogumita Pamuta, organizator zlotu. — ,, Adresujemy
jg do ucznidéw V i VI klasy szkét podstawowych oraz gimnazjéw. Dzieci — oczy-
wiscie — rywalizujg ze soba. Ich zadaniem jest przygotowanie najciekawszych
strojow duchdw z literatury, basni lub z wtasnej fantazji. Ponadto majg przed-
stawi¢ na scenie 5-minutowy program artystyczny”?.

Podtytut notatki prasowej brzmiat Zamiast Halloween. Rzeczywiscie
od kilku lat nasila sie ruch majgcy na celu powstrzymanie rozprzestrzenia-
nia sie zabaw halloweenowych w polskich przedszkolach i szkotach. Ruch
ten bardzo silnie dat o sobie znaé pod koniec 2013 roku — w tym okresie
zaczeto mocniej propagowac alternatywne i zgodne z polska i chrzescijan-
ska tradycja, a jednoczesnie ludycznie atrakcyjne sposoby obchoddéw dnia
Wszystkich Swietych.

Krytyka Halloween najdobitniej wybrzmiata w liscie pasterskim ks. abp.
Marka Jedraszewskiego, dwczesnego metropolity tddzkiego.

[...] mamy do czynienia w $wiecie zachodnim, w tym takze i w Polsce, z wyraz-
nym nawrotem poganskich praktyk, miedzy innymi w postaci propagowanego
w wielu szkotach, a nawet przedszkolach, tak zwanego swieta Halloween. Na-
lezy w petni uswiadomic sobie fakt, ze swymi korzeniami Halloween siega do
poganskich obchoddw swieta duchdw i celtyckiego boga $mierci. Jest zatem
Swietem z gruntu antychrzescijaniskim. Dlatego tez osoby prawdziwie wierza-
ce nie powinny w nim uczestniczy¢, nawet w formie zabawy, a rodzice i wy-
chowawcy powinni chroni¢ dzieci i mtodziez przed obrazami grozy i strachu
zwigzanymi z tym pseudoswietem. Nie ulega przy tym zadnej watpliwosci, ze
wprowadzanie dzieci i mfodziezy, a nawet i czesci dorostych, w praktyki Hallo-
ween jest niezgodne z naukg Kosciota. [...] Zdecydowanie krytyczne podejscie

28 Ziawy na Kurdwanowie, DP, 28 X 2004.
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do ,,Swieta Halloween” jest tym bardziej niezbedne, ze dla niektdrych taczy sie
ono nawet z kultem szatana, ojca wszelkiego zta, grzechu i Smierci®.

Z tymi bardzo mocnymi stowami, wypowiadanymi z punktu widzenia
doktryny Kosciota katolickiego, korespondujg réwniez krytyczne wypowie-
dzi Swieckie. Zwracajg one uwage nie tylko i nie tyle na antychrzescijan-
skie watki w obchodach Halloween, ale takze na tresci tego zwyczaju, tre-
Sci, ktore mogg by¢ niebezpieczne dla dzieci i mtodziezy: groza, przemoc,
irracjonalizm.

Krytycy Halloween — pisze Robert Tekieli — zwracajg uwage, iz zabawowe uzy-
wanie symboliki zwigzanej ze $miercig i magig oswaja spoteczenstwa z okulty-
zmem i wspottworzy klimat, w ktérym od dziesiecioleci w zachodniej kulturze
rosnie nurt irracjonalny, czego przejawami sg setki miliardéw dolaréw wyda-
wanych przez Europejczykéw na ustugi wrézek i jasnowidzow.

Interesujgca sytuacja proby osadzenia w polskiej kulturze obchodéw
Halloween, traktowanych przez jego propagatoréw jako ,dobra zabawa”,
napotkata zdecydowany opdr znacznej czesci spoteczenstwa. Co okaze sie
silniejsze: czy ten opodr, czy dazenie czesci Polakéw (walka trwa na forach
internetowych i tu, zdaje sie, stan zmagan jest remisowy) do modnej na
Swiecie zabawy, chocby potepianej z pozycji chrzescijanskich i ogélnokultu-
rowych? Dzi$ nie umiem wskaza¢ zwyciezcy, wydaje mi sie jednak, ze moda
na ten rodzaj zabawy jest niewystarczajacg przestanka, aby sktaniac sie do
twierdzenia, iz nowy wzér zabawy, zabawy halloweenowej, ma w Polsce
przysztosc.

Ciekawg reakcjg na Halloween sg uroczystosci religijne, nie bez ele-
mentéw ludycznych, zwane Holy Wins, czyli Swiety Zwycieza.

W coraz liczniejszych miastach w Polsce 31 paZdziernika, w wigilie $wieta
Wszystkich Swietych organizowane sg wieczory modlitewne, czuwania i pro-
cesje z relikwiami $wietych. [...] W niektérych miastach po procesji mtodziez
organizuje zabawy. W innych, np. w Mystowicach Brzeczkowicach, marsz zo-
stanie zakoniczony koncertem uwielbienia w wykonaniu zespotu Jego Band.
W tym roku w diecezji bielsko-zywieckiej mtodziez juz po raz siédmy organizuje

2 Zob. np. Halloween ma grunt antychrzescijariski, ,Nasz Dziennik”, 28 X 2013;
s. M. Pawlik OP, Halloween, czas ztych duchdw, ,Nasz Dziennik”, 30 X 2013.
30 R, Tekieli, NIE dla Halloween, ,Gazeta Polska Codziennie”, 24 X 2013.
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,Korowdéd swietych”, procesje z relikwiami swoich patrondw potfaczong z pre-
zentacjg ich drogi do Swietosci. Kolorowy korowdd przechodzi ulicami Bielska-
-Biatej zawsze w ostatnig sobote pazdziernika. | tym razem, w sobote 27 paz-
dziernika, Swietym znakom towarzyszy¢ bedzie miodziez przebrana za swoich
patrondw. Jak deklarujg organizatorzy, uroczystos$¢ jest odpowiedzig rodzimej
tradycji koscielnej na nachalnie promowane, obce nam kulturowo obrzedy
Halloween,

Réwniez w Krakowie pojawit sie ten nowy zwyczaj, choé jest jeszcze
niezbyt popularny.

Zmagania zwolennikéw Halloween z obrorficami polskiej i chrzescijan-
skiej tradycji warto obserwowac z kilku co najmniej powoddéw. Majg one
charakter kulturotwérczy (powstat i rozszerza sie nowy zwyczaj Holy Wins
i inne obchody rodzgce sie w ramach protestu wobec Halloween), sg do-
wodem, iz kultura popularna, upowszechniana przez dominujgce Srodki
masowego przekazu, natrafia jednak na bariery budowane przez inne, kon-
kurencyjne wobec niej kultury, tu na przyktad zywa kulture chrzescijanska;
ponadto pozwalajg zauwazy¢, jak wcigz znaczacy dla ludzi jest argument, iz
narzucane, nawet najbardziej atrakcyjne nowe wzory zabawy nie pasujg do
naszej, narodowej kultury.

Odmiennie przyjete zostato w Polsce i tym samym w Krakowie inne
nowe Swieto i zwigzane z nim wzory zabawy; Swieto jeszcze dwie, trzy de-
kady temu zupetnie u nas nieznane: Dzien Swietego Walentego (14 lutego),
inaczej zwany walentynkami badz, a wtasciwie najczesciej, Dniem Zakocha-
nych. Swieto to od strony ideowej zdaje sie nie budzi¢ kontrowersji; jest po-
wszechnie akceptowane zaréwno ze wzgledu na patrona (Sw. Walentego) —
to istotny argument dla chrzescijariskich tradycjonalistow, jak i ze wzgledu
na adresata, czyli zakochanych — co cieszy z kolei zwolennikéw liberalizmu.
Wszyscy jednak atakujg walentynki z powodu ich komercjalizacji.

Walentynki to nie tylko swieto zakochanych — celnie pisze Anna Zboiriska — ale
réwniez finansowe zniwo dla tysiecy firm zajmujacych sie produkcja, ustuga-
mi i handlem. Na nowej, bo liczacej sobie w Polsce 1518 lat, tradycji miliony
zarabiajg kwiaciarnie, cukiernie, restauracje, kina, a takze spotki telekomunika-
cyjne czy linie lotnicze. Juz na kilka dni przed walentynkami ich obroty wzrasta-
jg 0 5-30 proc. Walentynki to jedno z trzech swigt w roku, przy okazji ktérych

31 Idem, Holy Wins zamiast Halloween, ,Gazeta Polska Codziennie”, 26 X 2013.
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wydajemy najwiecej na prezenty i gadzety. W tym roku portfele zakochanych
schudng o 1,5 mld ztotych. To wprawdzie mniej niz przeznaczyliémy na prezen-
ty w Boze Narodzenie, ale kwota, jakg wydajemy z okazji dnia zakochanych,
bedzie prawie o 20 proc. wyzsza niz rok temu®2.

Polakom, a prawdopodobnie jeszcze bardziej krakowianom, ktdrzy
uchodzg za szczegdlnie oszczednych, daleko do Amerykanéw, ktérzy sta-
tystycznie na prezenty walentynkowe wydajg 130 dolaréw, o czym wspo-
mina autorka artykutu, ale polskie 100 ztotych tez sie liczy. Nic wiec dziw-
nego, ze medialna promocja walentynek jest niezwykle rozbudowana, co
oczywiscie przyczynia sie do rosngcej w Polsce popularnosci tego, rozprze-
strzeniajgcego sie na Swiecie, poczatkowo tylko amerykanskiego $wieta.
Mozna zatem powiedzie¢, ze walentynki to swieto nie tylko zakochanych,
ale réwniez, a moze przede wszystkim, swieto konsumpcji. Wydaje sie,
ze spoteczenstwo polskie, przynajmniej jego znaczgca czes¢, w dniu tym
Swietuje rados$é z przynaleznosci do Swiata kultury konsumpcji, do ktérego
przez dziesieciolecia bezskutecznie aspirowato.

W kazdym kraju, gdzie zadomowity sie walentynki, obchodzone sg one
nie tyle wedle schematu amerykanskiego (wydaje mi sie, ze takiego sche-
matu w ogdle nie ma), ile raczej wedle zwyczajéw miejscowych, a nawet
zgodnie z fantazjg lokalng. Z ogromnej liczby imprez organizowanych z oka-
zji walentynek w Krakowie zwrdce uwage na dwie, wyrdzniajgce sie orygi-
nalnoscia. S to ,,$piewanie na poczcie” i ,walentynkowy tramwa;j”.

Przez dwie godziny w sobote, w holu Poczty Gtéwnej, rozbrzmiewaty piosenki
o mitosci, $piewane przez artystow kabaretu Loch Camelot, ktérzy wspdlnie
z prezesem Stowarzyszenia Przyjaciét Polskiej Piosenki Waldemarem Doman-
skim juz po raz siédmy zaprosili na lekcje $piewania. A ze 14 lutego to walen-
tynki, zatem rozbrzmiewaty stowa o mitosci — te z miedzywaojnia, jak Mifos¢ ci
wszystko wybaczy, Na pierwszy znak, i te bardziej wspétczesne, by tylko Jej por-
tret, Takie tadne oczy czy Wszystko mi mowi, ze mnie ktos pokochat lub Do za-
kochania jeden krok przypomnieé. [...] Chetni mogli tez sami $piewac, co nagra-
dzano stosownymi upominkami. Kto chciat, mdgt tez opuszczajac roz$piewany

32 A. Zboinska, Zakochani majg swieto, a polski biznes kwitnie, GK, 11 11 2008. 19 lu-
tego 2014 roku pojawita sie w ,,Gazecie Polskiej Codziennie” notka, iz, jak wynika z badan
GfK Polonia, ,,81 proc. Polakéw uwaza, ze w obecnych czasach walentynki sg swietem
producentéw i handlowcdw, prowadzacym do zwiekszenia ich sprzedazy, a nie dniem
taczacym ludzi”.
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urzad pocztowy (ktory w tym czasie dziatat — obstugiwat klientéw), otrzymac
stosowny stempel okolicznosciowy z czerwonym sercem i napisem: ,Kazdemu
wolno kocha¢ — Walentynki z Pocztg, 14.02.2004"33,

Réwnie oryginalnym i sympatycznym pomystem walentynkowym
jest doroczny ,walentynkowy tramwaj”, inicjatywa , Gazety Krakowskiej”
i Miejskiego Przedsiebiorstwa Komunikacyjnego.

Spiew, muzyka, poczestunek i prezenty — czytamy w ,Dzienniku Polskim”. — To
wszystko czekato na kazdego, kto wczoraj wsiadt do specjalnego, walentynko-
wego tramwaju, ktéry przez kilka godzin jezdzit ulicami Krakowa. Trasa prze-
jazdu biegta dookota Plant oraz do Cichego Kacika — jak méwit konferansjer —
miejsca zacisznego, idealnego do spotkania wymarzonej mitosci. ,Czekalismy
na te przejazdzke juz od soboty, bo kazda okazja jest dobra do zabawy, a my je-
ste$Smy otwarci na wszystkie ciekawe pomysty” — opowiadajg Marta i Wiodzi-
mierz — zakochani od o$miu miesiecy. [...] ,Kiedys nie lubitem walentynek, ale
co$ w tym jest, ze mitos¢ wszystko zmienia i zaczyna sie obchodzi¢ to swieto” —
mowi Piotr, zakochany w Karolinie od dwdch lat. [...] Kazdy pasazer ,Zakocha-
nego Tramwaju” zostat poczestowany kawg z kawiarni Tribeca oraz ciasteczka-
mi z cukierni Michalscy. Kto chciat, mdgt tanczy¢ i Spiewaé mitosne przeboje
wspolnie z zespotem Loch Camelot. Na najodwazniejszych czekaty drobne pre-
zenty od krakowskiego MPK. , Ten tramwaj to naprawde fajny pomyst” — pod-
sumowali Karolina i Krzysiek. —[...] ,,Bardzo nam sie podobato i cho¢ nie obcho-
dzimy walentynek, to mogliémy ciekawie spedzi¢ czas” — dodali*.

Jak wida¢, sg tacy, ktérzy mimo — a moze wtasnie z powodu — medial-
nego nacisku walentynek nie obchodza. Najczesciej, jak sadze, jest to de-
monstracyjny przejaw oporu wobec bezwstydnej komercjalizacji tego swieta,
Swieta, ktére — zdaniem wielu os6b — winno odznaczac¢ sie pewng intymno-
$cig korespondujacg z uczuciem, jakim jest mito$é. Komercjalizacja walenty-
nek czesto faczy sie z podazg budzgcych opory estetyczne prezentéw.

Coraz brzydsze i coraz drozsze — tak najkrécej mozna okredli¢ wiekszos¢ ty-
powo walentynkowych upominkéw. W przypadku niektérych trudno dociec,
co majg wspodlnego ze sSwietem zakochanych. [...] Walentynkowa biedronka,
ttusciutka jak prosiak, z sercami zamiast skrzydet lezy na wystawie jedne-
go ze sklepéw papierniczych w Podgdrzu. Smiejg sie z niej dzieci. ,Patrz, lezy

33 Kazdemu wolno kochad, DP, 16 Il 2004.
3 Tramwaj peten zakochanych, DP, 15 1l 2006.
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z dziobem w glebie. Wyglada, jakby sie spita” — naigrawajg sie z maskotki dwaj
chtopcy. Biedronka rzeczywiscie tak wyglada, w dodatku kosztuje 7,99 zt i we-
dtug zapewnien sprzedawczyni jest juz ostatnia w sklepie. Wszystkie pozostate
ponoc sprzedaty sie znakomicie®.

Owe ,koszmarki od serca”, jak zostaty nazwane w prasowej notatce,
sg — zdaniem krytykéw walentynek — nie tylko przejawem ztego gustu,
ale takze dowodem bezkrytycznego ulegania przez polskie spoteczeristwo
wptywom masowej kultury amerykanskiej, dowodem szkodliwej amery-
kanizacji naszej kultury. Szyderstwa z walentynek na nic sie jednak zdaja,
Swieto to na dobre zadomowito sie w kulturze miejskiej Krakowa.

To zadomowienie nie oznacza bynajmniej automatycznego powodzenia
innych okotowalentynkowych zwyczajéw, nawet jesli stoi za nimi swiatowa
moda. Przyktadem sg , ktéddki mitosci”. Zupetnie nowy zwyczaj zawieszania
ktédek z napisami mitosnymi na moscie, a wiasciwie na nowej Ktadce Ojca
Bernatka na Wisle, pojawit sie w Krakowie i w kilku innych miastach w Pol-
sce jako echo mody, ktéra powstata w Rzymie w 2004 roku.

Wszystko zaczeto sie we Wtoszech — czytamy w artykule Jakuba Sokotowskie-
go. — | to nie byle jak, bo od bestselerowej powiesci Federica Mocci Trzy me-
try nad niebem. [...] We wstepie do powiesci autor opisuje zmyslong legende,
wedle ktoérej kochankowie pragngcy uniesmiertelni¢ wzajemng mitos$¢ przyku-
wali do mostu Ponte Milvio w Rzymie taricuchy i ktédki. Klucze wrzucali zas do
rzeki. Rytuat ten miat sprawi¢, ze nigdy sie nie rozstang. Najpierw w Rzymie,
a potem na catym $wiecie tysigce ludzi zaczety obwiesza¢ mosty ktédkami3®.

Moda na ktédki zawieszane na mostach swiadczy o potedze Interne-
tu, sktonnosci ludzi do nasladownictwa, a moze takze o romantycznym

35 Koszmar od serca, DP, 13 11 2005.

3 J. Sokotowski, Nowa swiecka tradycja, ,Po sasiedzku”, luty 2012. Wikipedia nie-
co inaczej przedstawia geneze tego zwyczaju, ktdéry ma pochodzi¢ z Florencji, a zo-
stat spopularyzowany przez Federica Moccie w powiesci Ho volia di te (2006). W Pol-
sce zwyczaj znany jest w 18 miastach (dane z 2016 roku), https://pl.wikipedia.org/
wiki/K%C5%82%C3%B3dka_mi%C5%820%C5%9Bci (dostep 11 Xl 2016). Zwyczaj jest
przedmiotem nie tylko dyskusji w internecie, ale takze szyderstw: ,Zawiescie je [ktod-
ki] sobie na szyi!”. O sSwiatowym zasiegu zwyczaju Swiadczy fakt, iz w lutym 2014 roku
w RPA, w Parku Narodowym Tsitsikamma, u ujscia Rzeki Sztormowej, na jednym z trzech
stynnych wiszgcych mostéw, zobaczytem okoto 20 ktédek, mocno sfatygowanych falami
Oceanu Indyjskiego wptywajgcymi w gtab ladu.
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charakterze jakiej$ czesci wspotczesnej mtodziezy, ktéra swoje uczucia ob-
wieszcza, w okolicach swieta walentynkowego, umieszczajgc na mostku
ktodki.

Przerdine sg ksztatty i kolory ktddek. Od najzwyklejszych stalowych ktédek
z logo producenta, po wymysine, w ksztatcie zétwi, serc czy kwiatow. Niektore
zawieszone na szybko, spontanicznie. Mozna to poznac¢ po imionach nakreslo-
nych nierowno flamastrem lub korektorem. Po innych zas wida¢, ze zakochani
przygotowywali sie specjalnie do tego rytuatu. Na eleganckich ktddkach wy-
grawerowano ztocone napisy. Na ,Bernatce” mozna sie natkngé na interesu-
jacg forme oswiadczyn. Gdzie$ posrodku ktadki wiszg trzy splecione ze sobg
ktédki. Jako pierwszg powieszono duzg, ztotg, niewyrdzniajgcg sie sposrod in-
nych, z napisem ,,Marta i Krzys”. Do niej przyczepiono szarg, tez catkiem spora,
na ktérej miesci sie pytanie — ,, Martus, wyjdziesz za mnie?”. Do niej za$ przy-
pieto trzecig, malutka, z krétkim ,, Tak”. [...] Sg tez Slady nieszczesliwych historii.
W barierce nie brakuje miejsc, gdzie kraty sg powytamywane. Czyzby roman-
tyczne przyrzeczenie sie nie spetnito, a byli kochankowie zakradli sie nocg, by
pozabieraé ktédki?*’.

Czy zwyczaj ten przetrwa dtuzej, utrwali sie jako wzér wyznawania
uczué, a takze wzér walentynkowej zabawy, trudno spekulowac. Czas to
pokaze.

TANIEC — MEDIUM KULTURY

Ostatnie lata uptynety w Krakowie pod znakiem tancéw irlandzkich, argen-
tynskiego tanga, brazylijskiej capoeiry. Tak przynajmniej wynika z entuzja-
stycznych doniesien krakowskiej prasy. Czy moda na wymienione tance
oznacza pojawienie sie w Krakowie nowych wzoréw zabawy? Wiemy juz,
7e obchody Dnia Swietego Patryka nie mogg udac sie bez irlandzkiego zie-
lonego piwa — libacjom za$ towarzyszg irlandzkie tarice. Sq one dos¢ proste
i tatwe, wymagaja jednak solidnej kondycji. Czy ich atrakcyjnos¢ wynika je-
dynie z mody? Czy taniec jest, jak sgdzg niektdérzy badacze, uniwersalnym
jezykiem ludzkiego gatunku? Jezykiem, dzieki ktéremu otwiera sie przed
nami obca kultura?

37 Ibidem.
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Trzeba mieé nie lada kondycje, zeby cho¢ przez kilka minut zatanczy¢ taniec
irlandzki. W Krakowie odbyty sie Miedzynarodowe Zawody Taneczne Ista Feis
2010. Krakéw jest polska stolicg tancow irlandzkich. W Nowohuckim Cen-
trum Kultury odbyty sie niezwykte zawody taneczno-sportowe: na scenie swoj
kunszt zaprezentowato blisko 300 tancerzy z rdézinych grup wiekowych. [...]
W Polsce jest kilka $wietnych szkét tanica, stworzyty sie tez zawodowe zespoty,
ktdre najlepiej popularyzujg te dyscypline. Tancerki wystepowaty w specjalnie
dobranych strojach i perukach. — ,,U nas tego nie widaé, ale w Anglii stroje sg
zalezne od mody i co roku sie zmieniajg. Taki kostium kosztuje tyle co maty
samochdéd” — wyjasnia Dorota Czajkowska. —,,Do tego jeszcze musi by¢ peruka
i specjalne buty”.

Niektére imprezy prezentujgce kulture celtycka, nie tylko irlandzka, ale
i szkocky, majg bardziej zrédznicowany repertuar, nie ograniczajg sie do tan-
cow etnicznych.

Jak z 6 metréw kraciastego materiatu utozy¢ tradycyjny kilt, z czego sktada sie
ubidr dudziarza, takze jak tariczg Szkoci — mozna sie byto dowiedzie¢ na Wie-
czorze Szkockim z okazji dnia $w. Andrzeja (patrona Szkocji), ktory odbyt sie
w sobote wieczorem w Centrum Sztuki Wspodtczesnej ,,Solvay”. Impreza, zor-
ganizowana przez Dom Kultury ,Podgdrze”, zgromadzita petng sale widzéw.
Mtodzi i troche starsi z entuzjazmem przyjeli wystep orkiestry dudziarskiej
,Czestochowa Pipes and Drums” oraz jej kierownika Tomasza Ujmy, ktdry opo-
wiedziat o historii Szkocji, Szkotach i dudach. Okazato sie, ze orkiestra zapre-
zentowata typowo wojenng muzyke. Ubrany w wojskowy mundur dudziarzy
Ujma wyjasnit, z czego sktada sie i do czego stuzy kazdy element tradycyjnego
stroju, a takze co regulamin mowi o kilcie®.

Tak czy inaczej, gtdbwnym punktem programu byty tarice szkockie.

Instruktorzy ISTY Szkoty Tanca Szkockiego i Irlandzkiego zaprosili widzow do
nauki krokow jednego z taicéw. Zainteresowanie takimi warsztatami przerosto
oczekiwania organizatoréw. Chetni zapetnili catg scene. — ,,Pieta, palce, pieta,
palce” — padaty komendy. Po 20 minutach uczniowie skakali juz tak rytmicznie,
jak nalezy. Instruktorzy obiecali, ze na zakoriczenie wieczoru odbeds sie kolej-
ne warsztaty, a jedli i tego bedzie widzom mato — zaprosili na zajecia do swojej
szkoty. Swiezo upieczeni , szkoccy” tancerze z zalem wracali na widownie*.

38 Tance irlandzkie, DP, 1 11 2010.
3% Szkockie skakanie, DP, 22 XI 2004.
40 Ibidem.
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Impreza miata, jak wida¢, takze wymiar reklamowy, przyciggata kandy-
datéw do licznych w Krakowie szkotek tanca celtyckiego. Nie da sie prze-
oczy¢ faktu, ze opisana impreza i inne podobne nie tylko propaguja do
niedawna mato u nas znang kulture celtycka, ale réwniez upowszechniajg
wzoér aktywnej zabawy. Widzowie bowiem nie dos¢, ze sg zabawiani, sami
wykazujg aktywnosé. Dotyczy to nie tylko dzieci — w tafcach bierze udziat
rowniez mfodziez, czesto takze dorosli.

Od roku 2004 w Krakowie odbywa sie Celtyckie Lato. Jest to cykl im-
prez, ktéry ma pokazaé, jak

,[...] réznorodna jest kultura celtycka. Mato kto wie, ze sktadajg sie na nig tra-
dycje szkockie, irlandzkie i bretonskie. Szczegdlnie te ostatnie niemal zupetnie
nieznane” zacheca Marta Guzy ze Szkoty Tanca Irlandzkiego i Szkockiego ISTA,
ktory wspotorganizuje impreze®.

Gtéwnym organizatorem jest Nowohuckie Centrum Kultury. Impre-
za adresowana jest przede wszystkim do dzieci i mtodziezy, odbywa sie
w okresie wakacyjnym. Sktadajg sie na nig wystawy fotograficzne, popu-
larne wyktady i odczyty oraz oczywiscie kursy tancéw celtyckich. W trak-
cie tygodnia, bo tyle trwa Celtyckie Lato, mozna takze postuchac irlandz-
kich legend i basni, powycinaé bretonskie koronki, ubraé kilt i pomalowac¢
celtyckie kolorowanki. Dodatkowo zdarzajg sie niespodzianki, na przyktad
dzieci odwiedza hodowca szkockich pséw pasterskich i jego owczarki.

Propagowanie celtyckiej kultury w Krakowie trwa juz niemal od trzech
dekad, skutki s3 — moim zdaniem — wiecej niz widoczne, cho¢ trzeba za-
uwazy¢, ze propagowanie to polega na eksponowaniu najbardziej efektow-
nych elementéw kultury, zwtaszcza tanca. Podobnie dzieje sie z kulturami
latynoamerykanskimi, ktére w Krakowie reprezentujg réwniez tance, m.in.
tango, salsa, samba oraz capoeira.

Zacznijmy od salsy, tanca, ktérego nazwa wedtug legendy, a moze tylko
anegdoty, pojawita sie w Nowym Jorku w latach 60. ubiegtego wieku. Salsa
to wtasciwie nazwa ostrego sosu do mies, dzi$ termin ten kojarzy sie jed-
nak nieuchronnie z zywiotowym tancem.

»Ten taniec to nie tylko $wietna zabawa, pozwalajgca zachowad dobrg kondycje
i wyglad. Salsa moze mie¢ rowniez terapeutyczny wptyw na dusze” — dowodzi

41 Bretoriskie koronki i szkockie owczarki, DP, 28 VIl 2004.
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25-letnia Matgorzata Starzynska. Salsa pojawita sie w stowniku Polakéw juz kil-
ka lat temu, ale dopiero od ubiegtego roku zawtadneta ich duszami. Jak grzyby
po deszczu powstajg kluby salsy, warsztaty, na ktérych zgtebia sie jej tajniki,
szkoty z regularnymi kursami dla poczatkujgcych i zaawansowanych. Wyznaw-
cow salsy przybywa w tempie geometrycznym. [...] To rowniez styl bycia i zy-
cia. Ci, ktorzy ulegli czarowi salsy, tworzg specyficzng kulture. Sg nawet posga-
dzani o sekciarstwo*.

| dalej, zdaniem Grazyny Starzak:

Mode na salse upowszechnit w Polsce Jose Torres, Kubanczyk z pochodzenia,
ktory ozenit sie z Polkg i w Tychach zatozyt wtasng orkiestre, grajaca latyno-
skie rytmy. To on wraz z zong zatozyt pierwsza szkote tego tanca i byt orga-
nizatorem pierwszego polskiego kongresu salsy. Uczestniczyto w nim okoto
400 os06b z catego kraju. Dzi$ na festiwale przyjezdza nawet kilkadziesiat tysie-
cy 0s6b. Czym wyttumaczyc tak duze zainteresowanie salsg? Jose Torres twier-
dzi, ze Polacy, podobnie jak Kubaniczycy, majg temperament i lubig sie bawic.
A salsa jest dla nich sposobem na zycie w atmosferze ciepta i bezinteresowne;j
zyczliwosci, ktérej nam na co dzien brakuje®.

Mieszkancy Krakowa w roku 2004 — rok ten z pewnoscig mozna przyjgé
za poczatek wielkiego zainteresowania w tym miescie kulturg, a w szcze-
gblnosci tancem latynoamerykanskim, co powigzaé nalezy nie tylko z re-
klamowg akcjg szkét tarica tego rodzaju, lecz réwniez z nastepstwem ofi-
cjalnych zwigzkow miasta z ekwadorska stolicg Quito (miasto partnerskie
Krakowa) — mieli okazje uczestniczy¢ w pierwszych w naszym miescie
Dniach Kultury Latynoamerykanskiej, ktorego gtéwne wydarzenia odbyty
sie na Rynku Gtéwnym.

Zagrato ponad sto bebnéw, w powietrzu fruwaty ogniste pochodnie, a wszyscy
tanczyli salse. [...] Impreza rozpoczeta sie paradg prowadzong przez zielonego
smoka, za ktérym kroczyta ubrana w skapy stréj rodem z Rio piekna dziew-
czyna. Za nimi szli ubrani w barwne poncza Indianie i wszyscy mitosnicy Ame-
ryki Potudniowej. Ci, ktérzy znaleZli sie na Rynku, zostali wciggnieci w rueda
(krgg taneczny) przez ucznidw szkoty tanca Salsa Krakow. Uczono latynoame-
rykanskich rytméw. Robert Maktowicz na estradzie przygotowywat miesko
z grilla wedtug peruwianskich przepisow. Polski Teatr Tafica z Poznania taniczyt

42 G. Starzak, Wyznawcy salsy, DP, 28 VIl 2004.
4 Ibidem.
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mambe, a Maciej Stuhr wygtaszat ode do Ekwadoru przy wtoérze géralsko-
-andyjskiej kapeli**.

Stowem totalny wygtup, czyli wedle popkulturowych regut — doskona-
ta zabawa. Trzeba jednak zauwazy¢, ze w imprezie tej szczegdlng role od-
grywata parada. Krakowianie ulubili sobie te, do pewnego stopnia sponta-
niczng, tgczacy wykonawcow i widzow, forme interaktywnej zabawy. Przez
lata parady — popularny na swiecie ludyczny sposéb wyrazania zbiorowych
emocji — nie byty u nas znane, z pewnoscig nie mogty ich tez zastgpi¢ naka-
zowe i dretwe pochody, na przyktad pierwszomajowe.

Dni Kultury Latynoamerykanskiej zorganizowato Stowarzyszenie Mitos-
nikébw Ameryki tacinskiej razem z Urzedem Miasta Krakowa, a honorowy
patronat nad imprezg objeli, oprécz prezydenta miasta, ambasador Repu-
bliki Ekwadoru i konsul honorowy RP w Quito. Prasa donosita z przesada:

Po raz pierwszy krakowianie mieli szanse wszechstronnie poznaé kulture Ame-
ryki Potudniowej — od taricdw poprzez muzyke, po narodowy sport (capoeira)
i atrakcje turystyczne. Sprzedawano pamigtki z Ekwadoru i koszulki z Che Gue-
varg [komunistyczny zbrodniarz, dzi$ ikona popkultury! — R.K.]. Jak wyglada
zycie w Ameryce, opowiadali ksieza i zakonnicy z misji. Zmrok powitano na
Rynku muzyka ponad stu bebndw i wystepami teatru ognia®.

Dniom towarzyszyt rowniez festiwal kulinarny w restauracji Taco Me-
xicano, wystawa fotografii oraz koncert Zespotu Kameralnego Akademii
Muzyczne;.

Wspomniana w notce prasowej capoeira, brazylijski ni to taniec, ni to
sztuka walki, zainteresowata krakowian w réwnym stopniu co salsa czy zna-
na w Krakowie nie od dzi$ samba. Mogli oni ogladaé — w czerwcu! — barw-
ny korowdd karnawatowy na modte brazylijskg. Miato to miejsce w trakcie
Festiwalu Kultury Brazylijskiej.

Lekcje portugalskiego, poznawanie literatury iberyjskiej, pokazy samby — to tyl-
ko niektdre z atrakcji zakoriczonego Festiwalu Kultury Brazylijskiej. — ,, Krakéw
jest przesigkniety kulturg brazylijskg” — uwaza Adam Faba, organizator festiwa-
lu i jednoczesnie nauczyciel capoeiry, brazylijskiej sztuki walki. — ,,Mamy kon-
sula brazylijskiego, wiele oséb tu mieszkajgcych pochodzi z Brazylii. Chcemy,

44 Rynek latynoamerykariski, GK, 10 V 2004.
* Ibidem.
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aby ludzie zainteresowali sie tg kulturg i zwigzali z nig, mieli szanse j3 blizej
poznac, pobawic sig™®.

Krakowianie zapewne z wielkim zdziwieniem dowiedzieli sie, ze Krakow
przesigkniety jest brazylijskg kulturg, czego raczej na co dzien tu nie widaé,
ale byli chetni do zabawienia sie.

W czasie festiwalu mozna byto m.in. obejrze¢ musical oparty na motywach
brazylijskich do muzyki zespotu Queen. Przez kilka dni, na Akademii Ekono-
micznej, odbywaty sie warsztaty szkoleniowe capoeiry, prowadzone przez
brazylijskich mistrzéw. W sobote ulicami Starego Miasta przeszedt barwny ko-
rowdd karnawatowy, w ktdrym uczestniczyty m.in. tancerki samby w charakte-
rystycznych piéropuszach i karnawatowych strojach, zespoét bebniarzy i adepci
capoeiry. Wieczorem, na zakonczenie festiwalu, wszyscy bawili sie na Brazylij-
skiej Fiescie — w imprezie do rytmu bebnow i muzyki didzejow*.

Czyli mozna uczestniczyé w brazylijskim karnawale bez wyjazdu do Rio!
| na dodatek w czerwcu!

Podobne imprezy odbywaijg sie co roku, zainteresowanie kulturg latyno-
amerykanska, a przynajmniej tymi jej elementami, ktére serwujg krako-
wianom organizatorzy, nie maleje. Oto chyba najbardziej rozbudowana
impreza tego typu:

Parada niczym podczas karnawatu w Rio de Janeiro, peretki brazylijskiego
kina i warsztaty, na ktérych nawet najodporniejsi poddadzg sie rytmom ogni-
stej samby. By poczué¢ owe gorgce klimaty, wcale nie trzeba bedzie sie ruszac¢
z Krakowa. Juz we czwartek pod Wawelem rozpocznie sie Festiwal Kultury Bra-
zylijskiej ,,Cracoviaxe”, ktéry opanuje niemal cate miasto. [...] W imprezie we-
zma tez udziat niektére krakowskie kluby, m.in. U Louisa. Przez trzy dni niemal
bez przerwy rozbrzmiewaé bedzie tam gorgca muzyka brazylijska. Kulminacja
tanecznego szalenstwa nastgpi w sobote. Wéweczas to zaplanowano Fiesta
e Feira, karnawatowg parade, ktéra w rytmie samby przejdzie przez Rynek.
[...] Brazylijskie klimaty opanujg réwniez Planty. Na czas festiwalu powstanie
tam nawet brazylijskie miasteczko, w ktédrym prezentowac sie bedg instytucje
zwigzane z kulturg tego kraju®®.

% Krakow w rytmie gorgcej samby, GK, 18 VI 2007.
47 Ibidem.
8 Gorgce brazylijskie klimaty na pewno rozgrzejq Krakéw, GK, 9 VI 2009.
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Oczywiscie odbywaty sie w tym czasie rowniez warsztaty samby oraz
gry na brazylijskich instrumentach. Nie zapomniano tez o przysmakach
brazylijskiej kuchni.

Jak bardzo zakorzenita sie w Krakowie kultura brazylijska, moze $wiad-
czy¢ Cracoviaxe — ogdélnopolski Festiwal Kultury Brazylijskiej, ktory pierw-
szy raz odbyt sie w 2011 roku. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze uksztattowata
sie — zapewne nie ostatecznie — formuta spotkan mitosnikéw kultury bra-
zylijskiej z catej Polski, dajgca krakowianom wiele egzotycznej rozrywki.
Gtéwnga atrakcja imprez sg pokazy capoeiry (nazywane niekiedy ,uderze-
niem tancem”). Do Krakowa, na przetomie wrzesnia i pazdziernika, przy-
bywajg mitosnicy capoeiry z catego Swiata. Spotkania, ktorym towarzyszy
wiele innych atrakcji, organizuje Stowarzyszenie Mitosnikéw Kultury Afro-
brazylijskiej ,,Cultura Baiana” i najstarsza grupa capoeiry w Polsce ,Uniao
International de Capoeira Regional”.

Kultura brazylijska znalazta w Polsce wielu mito$nikéw, dzieki niezwyktemu kli-
matowi, w ktorym gtéwng role odgrywa zabawa i taniec. Klimat gorgcych i roz-
tanczonych plaz pozwoli nam zapomniec o rozpoczynajace;j sie jesieni i wrécic
do wspomnien upalnego lata®.

Jednak nie salsa, samba i capoeira — cokolwiek by powiedzie¢ o ich
popularnosci w Krakowie — uwiodty mieszkancéw, a — przynajmniej jesli
wierzy¢ krakowskiej prasie i liczy¢ ilo$¢ imprez oraz informacji w prasie
zamieszczanych — tango. Tym samym nie Brazylia, a Argentyna i jej kultu-
ra zdobyta serca krakowian. Poczatki zainteresowania tangiem byty dos¢
skromne. Taniec ten znany byt oczywiscie w Krakowie, i w ogdle Polsce, od
dawna. Nigdy wczesniej nie zbudowano jednak wokot niego takiej oprawy,
jaka przygotowano w Osrodku Kultury im. Norwida w 2004 roku.

Dzi$ o godz. 19.30 — czytamy w notce prasowej — Osrodek Kultury im. Norwida
proponuje ,Wieczér z tangiem argentyniskim” w Sali Taica (os. Gorali 4). Cel
spotkania, na ktdre wstep jest wolny, to oczywiscie popularyzacja autentycz-
nego tanga argentynskiego. Podczas imprezy, dzieki prezentacji multimedial-
nej i tancowi na zywo, bedzie mozna pozna¢ historie i klimat tanga. Atrakcja
wieczoru bedzie mozliwos¢ obejrzenia doskonatego show ,, Tango Passion” oraz
krétka nauka przed milongg, czyli potancdwka w rytmie tanga. [...] Ok. 20.15

4 Festiwal Kultury Afrobrazylijskiej, DP, 29 IX 2011. S to stowa Adama Faby, prezesa
Stowarzyszenia Mitosnikdw Kultury Afrobrazylijskiej.
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na uczestnikdw czeka lampka wina i pokaz filmowy. [...] Ok. 21 — pokazowa
lekcja tanga argentyniskiego, a potem zaproszenie do taiica najodwazniejszych
gosci. [...] Juz teraz Osrodek Kultury im. Norwida zaprasza wszystkich, ktérzy
chcieliby nauczy¢ sie tanczy¢ tango argentynskie, do udziatu w spotkaniach
Klubu Tanga Argentynskiego®.

Rok pdzniej odbyt sie w Krakowie pierwszy w Polsce Festiwal Tanga
Argentynskiego.

Koncert krakowskiego zespotu Trio Revirado i pianisty Waldemara Malickie-
go, a takze wystep argentynskiego duetu tanecznego Aisha i Victor zakonczyt
w niedziele wieczorem w krakowskiej Rotundzie pierwszy w Polsce Festiwal
Tanga Argentynskiego. Kilkaset oséb z wielkim zainteresowaniem stuchato
tang Astora Piazzoli i Richarda Galliano, a pdzniej ogladato popisy taneczne.
| jak na wieczér peten tanga przystato, byto nostalgicznie i zmystowo. Zabawa
trwata do pdznych godzin nocnych. Od kilku lat tango argentyniskie jest w Pol-
sce bardzo modne. Taniec ten coraz czesciej pojawia sie w klubach i salach
koncertowych. Wieczory z tangiem cieszg sie ogromng popularnoscig, o czym
mogli sie przekonaé organizatorzy krakowskiego festiwalu — szkota tanca i jogi
Ananda. — ,Ciesze sie, ze festiwal miat tak szeroki odbidr. Nie przypuszczatam,
ze tak wiele osdb jest zainteresowanych tangiem” — powiedziata nam Maria
Nems, organizatorka Festiwalu Tanga Argentynskiego®.

Na pytanie, co dzi$ fascynuje w tangu, wybitny pianista i popularyzator
kultury muzycznej, Waldemar Malicki, odpowiedziat: ,Przede wszystkim
dostrzegam w nim tresci pozamuzyczne, to znaczy gtebokg mysl o zyciu,
ktéra temu taricowi towarzyszy”*2. Inny rozmdéweca, Grzegorz Frankowski,
kontrabasista, zatozyciel zespotu Trio Revirado, dodat: ,Fascynuje mnie
klimat muzyki, melancholia, nostalgia, a jednoczesnie pole do popisu dla
muzykdéw w wyrazaniu ekspresji”>3. Tego rodzaju wypowiedzi pojawito sie
w prasie wiele; wypowiadajgcy sie widzieli walor tanga przede wszystkim
w tym, iz pokazuje uczucia, zarowno mitos¢, jak i gniew, ze miedzy tan-
czacymi wyzwalajg sie czesto niezwykte emocje, ze wreszcie tango odda-
je gwattowny charakter Argentyrczykow, w domysle takze i mitos$nikéw
tanga — Polakéw.

%0 Zatariczmy tango argentyriskie, GK, 4 X 2004.
*1 Nostalgicznie oraz zmystowo, DP, 25 | 2005.
52 Ibidem.

53 Ibidem.
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Niezwykle oryginalna impreza odbyta sie w 2007 roku w restauracji na
Dworcu Gtéwnym w Krakowie:

Krakowscy mitosnicy tanga argentynskiego — czytamy w prasowe;j relacji — re-
gularnie spotykajg sie na milongach. Bawili sie takze w sobotnig noc, ale tym
razem w nietypowym miejscu — w restauracji na | peronie Dworca Gtowne-
go PKP. — ,To przepiekne miejsce, ktére ma wyjatkowy klimat, przywodzacy
Buenos Aires u schytku XIX wieku — wtasnie wtedy rodzito sie tango argentyn-
skie” — wyjasnit organizator milongi Marcin Miszczak. — , Krakowski dworzec
réwniez powstat w XIX wieku. Poza tym jest to miejsce, gdzie szczegdlnie widac
uptyw czasu, wszystko wokét sie zmienia, a w tangu tez jest mndéstwo zmien-
nych emocji”. Uczestnicy sobotniej milongi (ok. 150 oséb) bawili sie do péz-
nych godzin nocnych. [...] Podczas imprezy krecono réwniez film dokumentalny
(w rezyserii Wojciecha Majewskiego), ktérego bohaterami jest 6 mieszkancow
Krakowa: krawcowa, sekretarka, wodzirej, niestyszgca pracownica fabryki, na-
uczyciel taica i menedzer. Dokument ukazuje z jednej strony ich zycie codzien-
ne, a z drugiej nocne spotkania z tangiem argentynskim — wspdlng pasjg, ktora
ich potaczyta®.

Prasa krakowska lansowata, w zwigzku z zainteresowaniem tangiem
znacznej liczby krakowian, przekonanie, ze Krakow dzieki temu staje sie,
przynajmniej w okresie festiwalu tanga (w 2009 roku impreza ta trwata
dziewied dni!), drugim Buenos Aires:

Powiedzenie ,,P6js¢ w tango” nabiera w Krakowie zupetnie nowego znaczenia.
Wszystko dzieki V Festiwalowi Tanga Argentynskiego ,,Puente del tango”, ktéry
zaczyna sie wiasnie dzis. ,Ten festiwal to most, ktéry taczy wielbicieli tanga
oraz rézne osrodki tanga w Polsce i na Swiecie. Most t3czacy nieznanych sobie
ludzi i prowadzacy do niezwyktej krainy, jaka jest TANGO. Krainy tarica, muzyki,
sztuki, odrebnej kultury i nowego sposobu na zycie. Pragniemy cho¢ troche
pokazac¢ Ci te kraine. W Krakowie jest dobry klimat dla tanga. Dobre powie-
trze — Buenos Aires” — zapowiadajg organizatorzy®.

W tej samej notce prasowej znajdujemy ciekawg wypowiedz:

,Po raz pierwszy poczujemy w Krakowie klimat matych argentynskich knaj-
pek, w ktorych rodzit sie ten niezwykty taniec. W jego ruchu wida¢ dym

> Tango na dworcu, DP, 23 |V 2007.
> Poczujemy w Krakowie klimat argentyriskich knajpek, DP, 8 VIII 2009.
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papierosowy i to tajemnicze przycigganie pomiedzy kobietg i mezczyzng” —
ttumaczy Kamil Dawidek, na co dzien trenujgcy taniec towarzyski, ale na czas
festiwalu zmieniajacy sie w wielbiciela argentynskiego tanga®®.

To, co zostato niedomdéwione w wypowiedzi Kamila Dawidka, w jasny
sposOb wyrazita Agnieszka Malatyriska-Stankiewicz, piszac:

Tango jest tanncem zmystowym, wrecz erotycznym. Niektdrzy mowig, ze moz-
na go uzna¢ niemal za forme bezpiecznego seksu, bo cho¢ miedzy tanczgcymi
wyzwalajg sie ogromne namietnosci, to jednak one gasng, gdy para schodzi
z parkietu. Dzieki tangu mezczyzna i kobieta powracajg do swoich rdl, ktére
zatarty sie w dzisiejszych czasach. On staje sie odpowiedzialnym za partnerke
mezczyzng, ktdry proponuje taneczng droge, ona zmienia sie w kobiete, ktéra
wybiera, jakg droga chce za mezczyzng podazac®.

Czy to wyjasnia powodzenie tanga, wspdtczesne nim zainteresowanie?

SPORT — POMOST MIEDZYKULTUROWEGO POROZUMIENIA?

Sport niewatpliwie tgczy rézne grupy kulturowe — lokalne sporty niekiedy
(jak pitka nozna) robig Swiatowg kariere, stajgc sie czym$ w rodzaju po-
mostu do miedzykulturowego porozumienia®®. Czasem jednak uprawianie
sportu, a jeszcze bardziej kibicowanie, prowadzi do antagonizméw. Za-
tem sport i faczy, gdy na przyktad na wszystkich kontynentach uprawia
sie te same dyscypliny, majgce wspodlne reguty i budzace te same emocje,
i dzieli (badz utrwala istniejgce podziaty), gdy spontaniczna nieche¢ kibi-
cOw — na przyktad réznych narodowosci — przeradza sie w agresje. W cza-
sach globalizacji, przy zatozeniu, ze zjawisko to przekracza ramy ekonomii
i obejmuje zjawiska stricte kulturowe, zainteresowanie obcymi formami
sportu (gier) moze stawac sie formg, a co najmniej ptaszczyzng kontaktu
kulturowego, moze stanowi¢ wstep do miedzykulturowego dialogu. Cieka-
wych przyktadéw dostarcza Krakéw, gdzie w roku 2009 powstata czwarta
w Polsce druzyna lacrosse. Kto z krakowian styszat wczesniej o tym sporcie?

56 Ibidem.
57 Ibidem.
58 Zob. np. W. Liponski, Historia sportu, Warszawa 2012.
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Lacrosse rozgrywany jest na trawiastym boisku lub hali ze sztuczng nawierzch-
nig i polega na umieszczeniu za pomocy specjalnej rakiety pitki w bramce prze-
ciwnika. Do Europy i Polski dotarta wraz z amerykanskimi emigrantami. A czym
lacrosse jest dla samych graczy? — ,Swietnym sposobem na spedzenie wolne-
go czasu i alternatywaq dla pitki noznej oraz innych sportéw, ktére dominuja
w naszym kraju” — odpowiada Michat Markiewicz, tegoroczny maturzysta i je-
den z pomystodawcédw zatozenia druzyny. — ,,Z lacrosse’em pierwszy raz ze-
tknatem sie jeszcze podczas pobytu w Stanach, gdzie sie urodzitem, ale bytem
za maty, aby mysleé o tym na powaznie” — dodaje. Jak sie jednak okazuje, ludzi
zainteresowanych tym sportem jest w naszym miescie wiecej. — ,Kazdg wol-
ng chwile staram sie spedzi¢ na treningach z chtopakami” — komentuje Piotr
Kuzniar, dwudziestosiedmiolatek, pracownik dziatu finansowego Naftobudowy
w Krakowie. — ,,Zainteresowanie lacrosse’em wzieto sie jeszcze z czasdw stu-
diodw, ktérych czesc spedzitem w Stanach. Od samego poczatku zafascynowata
mnie ta gra, wszystko tutaj dzieje sie znacznie szybciej, mozemy oglagdac wiele
trickdw i zagran. Nawet kupitem wtedy sprzet z nadziejg, ze jeszcze uda mi sie
zagraC. | udato sie!” — dodaje z entuzjazmem. [...] Druzyna nie ma jeszcze ofi-
cjalnej nazwy ani barw, ale jak dowiadujemy sie od pomystodawcoéw, bedzie to
co$ nawigzujgcego do Krakowa i jego tradycji. — ,,Najprawdopodobniej Smoki
Wawelskie [...]" — mowig™.

Wiekszg, jak sgdze, szanse widocznego zaistnienia w Krakowie ma cur-

ling, w koncu dyscyplina olimpijska, do niedawna, podobnie jak lacrosse,
réwnie nieznana w Polsce.

Chociaz curling wciaz jest w Polsce mtodg dyscypling sportu — czytamy w arty-
kule Wojciecha Kuchty — to Krakowski Klub Curlingowy juz moze sie pochwali¢
bragzowym medalem Mistrzostw Polski Senioréw zdobytym w 2006 roku oraz
udziatem w prestizowym turnieju Baltic Cup. A to dopiero poczatek. Curling
nalezy do sportdw druzynowych i jest rozgrywany na prostokatnej tafli lodu
przez dwie druzyny liczace po czterech zawodnikéw. Do gry uzywa sie ciez-
kich (20 kg) granitowych kamieni, ktére s3 wypuszczane na lodzie w kierunku
celu zwanego domem. Liczba przyznanych punktéw zalezy od liczby kamieni
znajdujacych sie najblizej sSrodka domu. Poziom umiejetnosci, precyzji i ztozo-
nosci wykonywanych zagran oraz odpowiednia strategia sprawiajg, ze curling
jest nazywany szachami na lodzie. — ,To wspaniata gra taktyczna, w ktdrej
kondycja fizyczna ustepuje miejsca strategii i precyzji” — moéwi tukasz Wilczek,

3 W. Kuchta, Smoki ¢wiczq na Bfoniach indiariskq gre, DP, 27 XI 2009. O historii i re-

gutach tej gry zob. W. Liponski, World Sports Encyclopedia, przet. D. Brach i in., Poznan
2003.
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wiceprezes i jeden z zatozycieli Krakowskiego Klubu Curlingowego. Pomyst za-
tozenia Klubu zrodzit sie w 2002 roku, gdy édwczesny uczen V LO w Krakowie,
a dzisiejszy prezes klubu — Barttomiej Schmidt — pierwszy raz zetknat sie z ta
dyscypling sportu®.

Sledzac losy krakowskiego lacrosse i curlingu, nie sposéb nie zauwa-
zy¢ analogii do historii krakowskiego futbolu, ktéry rodzit sie w poczatkach
XX wieku. Wida¢ podobny entuzjazm mtodych ludzi (gtéwnie ucznidéw i stu-
dentéw), podobne trudnosci i wreszcie — czy podobne, to sie jeszcze oka-
ze — sukcesy. Moze lacrosse i curling istotnie zadomowig sie w Krakowie
i z czasem nikt juz nie bedzie pamietat, ze to egzotyczne gry rodem z Kana-
dy i Stanéw Zjednoczonych.

Lansowanie nowych gier i sportéw w Krakowie, i w ogdle w Polsce,
rzadko tgczy sie z propagowaniem obcych zwyczajéw, obcych polskiej kul-
turze Swiat. Ciekawym wyjatkiem zdaje sie by¢ futbol amerykanski.

Wraz z otwartoscig na ludzi i doswiadczeniem trenerskim w futbolu amerykan-
skim — czytamy w dziennikarskim doniesieniu — Albert Hesskew do Krakowa
przywidzt zwyczaj spotykania sie z najblizszymi w czwarty czwartek listopada,
by podsumowac miniony rok. Coraz wieksza rzesza kibicow druzyny ,Tigers”
rowniez zaczyna kultywowacé te tradycje. Dla wielu krakowian gra w owalng
brazowa pitke wydaje sie egzotyczna. Jednak z miesigca na miesigc na trybuny
przychodzi coraz wiecej osdb. Dla wielu nie jest to sport, ale cata kultura, ktéra
uczy innego spojrzenia na $wiat. —,,Gdy w 2006 roku zakfadatem klub w Krako-
wie, kierowata mng przede wszystkim cheé zaszczepienia w Polakach wiekszej
otwartosci na ludzi i to, co nowe, oraz pokazanie, ze sport moze integrowac
nie tylko rodziny, ale i pokolenia” — ttumaczy Michat Truszkowski, prezes ze-
spotu ,Krakéw Tigers”. Jak dodaje, kultywowanie Swieta Dziekczynienia, czyli
daty przyptyniecia pielgrzymoéw z Anglii do Ameryki, to jeden z fundamentéw
tamtejszej kultury. Tegoroczne obchody $wieta sg drugimi w naszym miescie.
Zapoczatkowat je obecny trener druzyny, ktéry wraz z rodzing przyjechat do
Krakowa z USA, aby szkoli¢ mtodziez. — ,Cho¢ w Polsce i Ameryce niektére
$wieta wygladaja nieco inaczej, jak np. Halloween i Wszystkich Swietych, to
jest to wzajemna cenna lekcja kultury. Zapraszajac polskich graczy do wspdine-
go stotu, chciatbym poszerzy¢ ich spojrzenie na mdj narodowy sport” — moéwi
trener Albert Hesskew®,

80 W. Kuchta, Szczotka, kamieri i 16d — czyli curling po krakowsku, DP, 7 1 2010.
81 Tygrysy na Swiecie Dziekczynienia, DP, 15 XI 2010.
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Przy catej sympatii i szacunku dla amerykanskiego trenera, jego dziatan
i pogladdw, przekonany, ze owa ,wzajemna lekcja kultury” zapewne przy-
da sie i Polakom, i Amerykanom, twierdze jednak, ze transplantacja Swieta
Dziekczynienia na polski grunt nie ma widokéw na powodzenie. Wynika to
z faktu, iz $wieto to jest z gruntu amerykanskie, jest czescig specyficznej
amerykanskiej historii i tradycji, integralng czescig amerykanskiego dzie-
dzictwa kulturowego, a z polska historig i tradycjg w zaden sposdb nie da
sie go powigzaé. Z pewnoscig obchodzenie go w Krakowie stanie sie okazjg
do mitego spotkania zawodnikéw druzyny ,Tigers”, ich rodzin, a moze na-
wet, wcigz nielicznych, kibicow amerykanskiego futbolu. Nie zakorzeni sie
jednak, mimo podejmowanych wysitkdw, w polskiej kulturze, w $wiadomo-
Sci Polakow.

PODSUMOWANIE

W wydanej w 1938 roku pracy Stefana Czarnowskiego Kultura znajdziemy
wazne uwagi dotyczace ,lotnosci” przenikajgcych z kultury do kultury ele-
mentow oraz oporu kultur wobec pojawiajgcych sie nowosci.

Kwestia trudnosci przenikania okreslonej kultury do obcego srodowiska — czy
tez poszczegdlnych elementéw kulturowych — daleka jest od wyczerpania. Juz
to [...] nie wszystkie rzeczone elementy obdarzone sg jednakowsa ,lotnoscig”,
ze gdy jedne przyjmowane sg bez trudu, nawet chetnie, inne spotykajg sie
z wytrwatym oporem, z nieufnoscia, z niechecig, nawet ze wstretem [...]. Opo-
ry bowiem nie majg zawsze i wszedzie tego samego charakteru. Zauwazamy
miedzy nimi takie, ktére sg swiadome, przejawiajgce sie w potepieniu, w lek-
cewazeniu, w negowaniu obcej kultury i w takim razie bywaja motywowane
rozmaicie i bywajg opatrzone sankcjami rozmaitymi®2.

Warto sie zastanowi¢, co decyduje o ,lotnosci” elementéw kultury i co
powoduje, ze mimo iz owa , lotnos¢” nie podlega dyskusji, natrafiajg one na
mniej lub bardziej ,wytrwaty opdr” zbiorowosci, do ktdrej sg adresowane.

Przedstawione przeze mnie, oczywiscie jedynie wybrane, wzory kul-
turowe, naptywajgce z zewnatrz i mniej lub bardziej ochoczo przyjmowa-
ne przez mieszkancéw Krakowa, posiadajg kilka charakterystycznych cech,

62 S, Czarnowski, Kultura, Warszawa 2005, s. 184.
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ktorych ujawnienie jest niezbedne do zrozumienia pewnych proceséw skita-
dajacych sie na zjawisko dyfuzji kulturowej, zjawiska owych, wspomnianych
przez Czarnowskiego, ,lotnosci” i oporow kulturowych.

Po pierwsze, wywodzg sie one ze zrddet mieszkaricom Krakowa nie-
obcych. Czes¢ korzeniami tkwi w kulturze chrzescijanskiej (kiermasze $swia-
teczne, mikotajki, walentynki), cze$¢ wywodzi sie ze wspdlnych wszystkim
kulturom form aktywnosci (taniec, gry i zabawy ruchowe). Jeszcze inne
prezentujg znane nam formy, uksztattowane w kulturze zwanej masows,
popularng, konsumpcyjng, ktéra po drugiej wojnie $wiatowej — choé nie
wszedzie w tym samym czasie i w takim samym stopniu — zapanowata we
wszystkich spotecznos$ciach tak zwanej cywilizacji Zachodu. Generalnie
omawiane przeze mnie nowe wzory kulturowe — poza Halloween (w tym
przypadku pojawity sie mocne opory) — nie majg w sobie nic szczegdlnie
oryginalnego, nieznanego w polskiej kulturze, egzotycznego badz odpycha-
jacego. Jak trafnie zauwazyt Czarnowski, o tym, czy pojawi sie lub nie opér
kulturowy, decyduje

stuszny czy niestuszny sad o zgodnosci lub niezgodnosci z uznanym uktadem
wartosci i z przyjetym konwencjonalnym sposobem bycia. [...] Kazdy element
obcy jest odrzucany w tej mierze, w jakiej jest uwazany za symbol obcosci i za
pociggajacy porzucenie tego, co jest swojskie®.

Co wiecej, sad 6w wcale nie musi by¢ w petni uswiadamiany przez jed-
nostki czy grupe, by sta¢ sie podwaling oporu. ,,Nowosci kulturowe” ser-
wowane krakowianom, jak nalezy mniemac, nie byty przez nich traktowa-
ne jak obce, byty co najwyzej zaskakujgce.

,Lotnos¢” przyjmowanych elementéw kultury / wzoréw kultury moze
zaleze¢ od miejsca ich usytuowania w strukturze kultury i tym samym roli,
jaka wypetniajg dla jej trwatosci i integralnosci. To wigze sie z drugg cecha
przywotanych przeze mnie przyktadéw kulturowych nowosci. Wszystkie
one majg zwigzek — mniejszy lub wiekszy — z zabawg, sg nig, ewentualnie
dajg do niej okazje. Przynoszg rados¢, zadowolenie, stowem — majg wymiar
hedoniczny. Przyjeto sie w naszej kulturze przekonanie, iz sfera zabawy
jest mniej istotna od innych, za czym idzie niekoniecznie jasno wyrazane
przekonanie, ze zapozyczenia w tej sferze majg charakter — jak to ujmu-
je Czarnowski — ,peryferyczny, przez co rozumiemy, ze nie sg zwigzane

53 Ibidem, s. 204.
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organicznie z systemem zycia zapozyczajacej grupy, okreslajgcym sposéb
zycia jednostki”®*. Przekonanie to wydaje mi sie raczej btedne; owe z pozo-
ru drugorzedne zapozyczenia sktadajg sie na dogtebny proces uludyczniania
kultury, przeksztatcajg jg w kulture konsumpcji, w tym konsumpcji zabawy,
budujg éw — niezwykle celnie rozpoznany przez J. E. Combsa — ,$wiat za-
baw, nowy wiek ludyczny”®.

Po trzecie, zapozyczenia opisywane przeze mnie dokonywaty sie z wiel-
kim udziatem srodkéw masowego przekazu — ich ,lotno$é” ma zwigzek
z moda przez nie wywotywang, fundament stanowi tu komercja. Nie za-
wsze tego typu dziatania przynoszg zamierzony efekt — przyktad Beaujolais
Nouveau, czyli skutecznego oporu kulturowego wobec nowosci, jest jednak
niemal jednostkowy, ginie wsrdd licznych udanych kampanii reklamowych,
np. tancow celtyckich i potudniowoamerykanskich czy zbiorowego picia
piwa w Dniu Swietego Patryka.

Zatem na ,lotnos¢” zapozyczanych elementéw kultury — omawianych
w tym tekscie — ztozyta sie ich swojskos$¢ (a przynajmniej niezbyt uderza-
jaca obcosc¢), pozorna peryferyjnosé, a takze silny nacisk srodkéw maso-
wego przekazu oraz mody. Z kolei opdr — dos¢ staby w zwigzku z wyste-
powaniem wyzej wymienionych czynnikdéw i duzg ,lotnoscig” elementéw
kulturowych — pojawiat sie rzadko i z niezbyt wielka sitg. Jedynie przypadek
Halloween odbiega od pozostatych; zaangazowanie Kosciota w walce z tym
poganskim zwyczajem zapewne zadecyduje o jego odrzuceniu przez spo-
tecznos¢ naszego kraju. Nowe dyscypliny sportowe znajdg niszowe miejsce
na mapie rozrywek, za$ smier¢ Beaujolais Nouveau to wyjatek, ktéry po-
twierdza regute, iz — jeszcze raz oddajmy gtos Czarnowskiemu —

Im bardziej zrdéznicowane jest spoteczenstwo, jak to spoteczeristwo obecne
typu europejsko-amerykanskiego, tym wzglednie mniejszy moze by¢ i jest
opor stawiany zapozyczeniom®®,

Mieszkancy Krakowa, zwtaszcza mtodsze pokolenia, z wielkg tatwo-
$cig, niekiedy wrecz bezkrytycznie, przyswajajg sobie obce wzory zabawy,

64 Ibidem, s. 188.

65 Zob. J. E. Combs, Swiat zabaw. Narodziny nowego wieku ludycznego, przet.
O. Kaczmarek, Warszawa 2011. Zob. takze R. Kantor, Homo ludens ery masowej kon-
sumpcji, [w:] Kim jestem? Kim jestesmy? Antropologiczne i socjologiczne konteksty wspodt-
czesnej tozsamosci, red. D. Czakon, M. Boruta, Krakéw 2012.

6 S. Czarnowski, Kultura, op. cit., s. 204.
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spedzania wolnego czasu i Swietowania. Jest to spotecznosé otwarta, zindy-
widualizowana i zréznicowana. W takich spotecznosciach — jak pisat przed
laty Czarnowski —

kazde prawie zapozyczenie jest tolerowane i nawet uznawane w bardzo sze-
rokich granicach, kazde bowiem, zanim sie upowszechni, rozszerza sie w ogra-
niczonym zakresie — w grupie zawodowej, w kregu towarzyskim, w zrzeszeniu
takiej czy innej natury, nigdy za$ nie siega od razu w gtgb, do wielkiej masy,
i nigdy nie jest w stanie od razu wywotac zaktdcenia ustabilizowanego systemu
norm i stosunkow®”.

Nie jest w stanie od razu..., ale kropla drazy skate. Dzi§ sg wszelkie
podstawy — dowoddéw dostarcza, mam nadzieje, réwniez ten tekst — aby
mowié o spoteczenstwie Krakowa jako o spoteczenstwie konsumpcji, kon-
sumpcji wszelkich débr, w tym takze konsumpcji zabawy. Wzory konsump-
cji zabawy ptyng do nas szerokim i necgcym strumieniem, odznaczajg sie
wielka ,lotnoscig” i nie budzg wiekszych oporéw.

INTERCULTURALITY OF PLAY. FOREIGN PATTERNS
OF ENTERTAINMENT AND PLAY AND THEIR RECEPTION
IN LUDIC CULTURE OF CRACOW

Abstract: The article characterizes in anthropological manner new festivals,
celebrations, games and plays, which have gained popularity in Cracow in last
decade. By speaking of Saint Patric’s Day and Valentine’s Day celebrations or to
new local teams playing lacrosse and curling, author tracks diffusion of foreign
cultural patterns and their reception. The analysis proves that next to univer-
salizing processes, one can find many examples of adaptation of universal pat-
terns into local cultural environment accomplished by adding unique content
and meanings.

Key words: ludic culture, entertainment, universalization, reception

57 Ibidem, s. 204-205.
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MUZYKA W RELACJACH MIEDZYKULTUROWYCH

Stowa kluczowe: muzyka, kultura, kreolskos¢, postkolonializm, muzyka $wiata,
flamenco, relacje miedzykulturowe

Celem tego krétkiego szkicu jest proba zaprezentowania twodrczosci mu-
zycznej jako obszaru, w ktorym wyraza sie dynamika relacji miedzykultu-
rowych. Kazda kreacja artystyczna, poza immanentnymi walorami natury
estetycznej, niesie w sobie takze tadunek emocjonalny, bedacy odzwier-
ciedleniem pewnego sposobu odczuwania i rozumienia $wiata. Spoteczno-
-kulturowa funkcja artysty polega w duzym stopniu na zaskakiwaniu
odbiorcéw, przekraczaniu barier, przetamywaniu granic, wyprzedzaniu na-
turalnego biegu wydarzen, tgczeniu i zestawianiu tego, co pozornie odlegte
i przeciwstawne. Artysci ,tworzg wizje nowych form tadu spotecznego
tatwiej i szybciej niz uczeni czy spotecznicy”?. Muzyka, jako jedna z form
artystycznego wyrazu, umozliwia budowanie ptaszczyzny spotkania dla
réoznego rodzaju pradow, wptywodw i inspiracji pochodzgcych z réinych
kregdw kulturowych. Uniwersalny jezyk muzyki stwarza okazje do dialo-
gu, mediacji, kreowania nowych miedzykulturowych przestrzeni porozu-
mienia. Fuzja elementow ptynacych z odmiennych kulturowo kontekstow
przynosi w rezultacie nowg jako$¢, pojawiajg sie nowe gatunki muzycznej
ekspresji. Fenomen miedzykulturowosci w muzyce mozna ukazac na przy-
ktadzie zaréwno konkretnych gatunkéw muzycznych (np. flamenco), tere-
now stynacych z muzycznego eklektyzmu (np. Wyspy Zielonego Przylad-
ka), jak i w szerszej perspektywie ,pogranicza kulturowego”, w nawigzaniu

! Dr; Uniwersytet Jagiellonski, Instytut Studiéw Miedzykulturowych;
e-mail: karolina.golemo@uj.edu.pl.
2 E. Krawczak, Sztuka w perspektywie socjologicznej, [w:] Wprowadzenie do socjolo-
gii kultury, red. M. Filipiak, Lublin 2009, s. 242.
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do muzycznej twdrczosci imigrantow i ich potomkdéw. Wazna jest takze
rola muzyki w procesie koncyliacji spoteczenstw o przesztosci kolonialnej
(i kolonizatorskiej), co obrazujg na przyktad wspotczesne relacje Portugalii
z jej bytymi koloniami.

KULTURA WYRAZANA W DZWIEKACH.
SPOtECZNO-KULTUROWE FUNKCJE MUZYKI

Muzyka, w jej przerdznych formach uwarunkowanych kulturowo, od zawsze
byta waznym srodkiem ekspresji cztowieka. Trudno bowiem wskazac¢ takg
spotecznos¢ ludzka (biorgc pod uwage te znane i opisane przez badaczy),
w ktdrej praktyka muzyczna nie stanowitaby jednej z form artystycznej
aktywnosci®. Kazde miejsce w przestrzeni ma swoje sonoryczne tto, war-
stwe przeplatajgcych sie ze sobg dzwiekdw i ciszy, pochodzacych z dwdch
gtéwnych zrddet: natury i dziatalnosci cztowieka (czyli lokujgcych sie w sfe-
rze kultury). Takze i muzyka, w najbardziej szerokim rozumieniu jako ,kraj-
obraz dzwiekowy”, moze wyptywac ze srodowiska naturalnego (méwi sie
metaforycznie o muzyce w odniesieniu do spiewu ptakdéw, szumu wiatru,
szelestu lisci, szumu fal, stukotu kropel deszczu etc.), wigzac sie z otocze-
niem technologicznym cztowieka (mozna méwi¢ o swoistej muzyce mia-
sta, majgc na mysli odgtosy, dzwieki, sygnaty emitowane przez réznego ro-
dzaju pojazdy, maszyny etc.). Jak pisze Carlos Alberto Augusto, ,krajobraz
dzwiekowy, jego hatasy, jego cisze, jego muzyka, jego rdzne dzwieki, sg
narzedziem poznania i analizowania otaczajgcego nas swiata”™. Wreszcie,

3 J. Bettencourt da Camara, O essencial sobre a musica tradicional portuguesa, Lis-
boa 2001, s. 49.

4 C. A. Augusto, Sons e Siléncios da Paisagem Sonora Portuguesa, Lisboa 2014, s. 89
(W catym niniejszym artykule, jesli nie zaznaczono inaczej, przektady pochodzg ode
mnie — K.G.). Autor pisze miedzy innymi o , designie dZzwiekowym” jako o zapomnianym
i mato studiowanym, cho¢ waznym elemencie przestrzeni zyciowej cztowieka. Uzywa tez
pojecia ,srodowisko dZzwiekowe”, a takze postuluje wzmozenie studidw i dazenie do za-
chowania, podtrzymania ,,dZzwiekowego dziedzictwa” kazdej z kultur (ibidem, s. 90-92).
Z kolei Sebastian Bernat zwraca uwage na to, iz krajobrazy dZzwiekowe (soundscapes) to
»Zréznicowana jakosciowo warstwa krajobrazu, wyodrebniana na podstawie dzwiekow,
charakteryzujaca sie ulotnoscia i duzg wrazliwoscig na zmiany”; zob. S. Bernat, Turystyka
dzwiekowa jako nowa forma turystyki zrownowazonej, ,Zeszyty Naukowe Turystyka i Re-
kreacja” 13(1), 2014, s. 26.
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muzyka w najscislejszym znaczeniu — ktére zostato przyjete w tym eseju —
to owoc artystycznej kreacji cztowieka. W tym ujeciu, podobnie jak inne
wytwory sztuki, ,nie jest darem natury, ale zjawiskiem konstruowanym na
przestrzeni historii poprzez dziatania (les pratiques)”>.

W ciggu stuleci powstato wiele ujeé i definicji muzyki; nad jej spoteczno-
-kulturowg rolg zastanawiali sie filozofowie, socjologowie, antropologowie,
muzykolodzy, etnomuzykolodzy. Cze$é z tych definicji koncentruje sie
wokot standw ducha i przyjemnych doznan wywotywanych obcowaniem
z muzyka. Dla Jeana-Jacques’a Rousseau jest ona sztuka ,tgczenia dzwie-
kow w sposob przyjemny dla ucha”, dla Gottfrieda W. Leibniza ,percypo-
waniem dzwiekédw z uczuciem przyjemnosci”, a dla Immanuela Kanta —
»piekng gra uczuc”, ,sztuka piekng i przyjemna”, wywotujaca ,napiecie
zmystu”®. Arthur Schopenhauer okreslat natomiast muzyke jako ,,cudowng
sztuke tonéw”, a Richard Wagner przekonywat, ze ,muzyka jest kobiety”,
odnoszac sie do kobiecej natury przepetnionej mitoscia ,bezgranicznie sie
oddajaca”’. Barbara Jabtonska, przywotawszy takze inne teoretyczne kon-
cepcje muzyki autorstwa wybitnych myslicieli (do pewnego etapu w histo-
rii — wytacznie mezczyzn), dodaje, iz moze by¢ ona ,ucielesnieniem ducha”,
a takze sposobem ,uchwycenia istoty $wiata, nieskoriczonosci i wszelkich
idei”®. Doswiadczanie muzyki jest odpowiedzig na potrzeby ludzkie loku-
jace sie na samym wierzchu piramidy Abrahama Maslowa: twdrcze, po-
znawcze, estetyczne, samorealizacyjne®. Muzyka zaspokaja potrzebe piek-
na, poczucia symetrii, doskonatosci, silnych emocji, zachwytu, wstrzasu
zmystowego'®. Doznania i odczucia wywotywane przez muzyke sg skore-
lowane przede wszystkim z doswiadczeniem indywidualnym, na poziomie
jednostki. Aby mogty stanowi¢ baze dla budowania wiezi i by¢ wspdlnym
punktem odniesienia, muszg by¢ intersubiektywnie podzielane, umiejsco-
wione w kulturowo okreslonej przestrzeni. Jak pisze Jabtonska, ,przezycia
estetyczne wielu jednostek stajg sie ptaszczyzng wspélnie podzielanego

* N. Heinich, La sociologie de I’art, Paris 2008, s. 46.

6 B. Jabtonska, Socjologia muzyki, Warszawa 2014, s. 19.

7 Ibidem, s. 20.

8 Ibidem.

° A takze potrzeba ,samotranscendencji”, dosSwiadczania wyzszych stanéw ducho-
wych, docierania do gtebi wtasnego ,ja”, ktére mozna osiggaé miedzy innymi dzieki kon-
taktowi ze sztuka; por. J. Gibas, Zycie. Nastepny poziom. Coaching transpersonalny, Gli-
wice 2015, s. 7.

10 B, Jabtonska, Socjologia..., op. cit., s. 31.
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Swiata w sensie schiitzowskim”'. W ujeciu Alfreda Schiitza tworzenie mu-
zyki to zawsze specyficzna sytuacja wielowymiarowosci czasu symulta-
nicznie przezywanego przez ludzi w procesie twérczym. Dziatajagcy muzycy
wspolnie doswiadczajg jednoczesnie czasu zewnetrznego (w relacji do pu-
blicznosci) i wewnetrznego (w relacji miedzy sobg). Jak pisze Schiitz,

kazdy z nich poprzez wzajemne stuchanie siebie oraz poprzez protencje i an-
tycypacje, musi przewidzie¢ kazdy zwrot interpretacyjny ,drugiego”, jak
réwniez w kazdej chwili musi by¢ przygotowany do roli gtosu wiodgcego lub
akompaniujacego.

Relacja twarzg w twarz pozwala muzykom na podzielanie ,zywej teraz-
niejszosci strumienia swiadomosci »drugiego«”?, umozliwia tez ,wzajemne
podzielanie w czasie wewnetrznym przeptywu doswiadczenia »innego«, po-
przez wspodlne przezywanie zywej terazniejszosci, poprzez doswiadczanie
tej wspodlnotowosci pod postacig »my«”3. Mozna przyjgé, ze ten schitzow-
ski ,, drugi” czy ,inny”, ktérego doswiadczamy we wspdlnym praktykowaniu
muzyki, moze by¢ zaréwno przedstawicielem naszej kultury, a wiec wyra-
zicielem pewnego kulturowego uniwersum znanego obu stronom, jak i re-
prezentantem bardziej odlegtych kulturowych $wiatéw. Pierwszy przypadek
dobrze obrazuje przyktad muzyki z Cabo Verde, a drugi — fenomen wielo-
etnicznej orkiestry w Rzymie, ktére opisuje w dalszej czesci tekstu. Warto
dodaé, ze Schiitza interesowat ,,szczegdlny charakter wszystkich interakgcji
spotecznych wigzacych sie z procesem muzycznym”, gdyz — jak utrzymy-
wat — badanie tych relacji moze pozwoli¢ na ,adekwatny wglad w inne for-
my stosunkow spotecznych”, ktére do tej pory badaczy nie zajmowaty.
Analizowanie spotecznego kontekstu tworzenia i wykonywania muzyki by-
toby wiec swego rodzaju preludium do zagtebienia sie w inne typy inter-
akcji miedzy ludZmi. To spojrzenie na muzyke z perspektywy spoteczno-
-kulturowej ukazuje inny jej wymiar niz w podejsciu praktykowanym przez
muzykologdw, analizujgcych dzieto muzyczne jako tekst kultury, wytwor
kultury symbolicznej, niejako w oderwaniu od jego spotecznego podtoza.
Uwypuklenie socjologiczno-kulturoznawczego wymiaru w badaniach nad

11 Ibidem, s. 37.

12 A. Schitz, Wspdine tworzenie muzyki. Studium relacji spotecznych, [w:] idem,
O wielosci Swiatow. Szkice z socjologii fenomenologicznej, Krakow 2008, s. 238.

13 Ibidem, s. 239.

1 Ibidem, s. 225.
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muzyka wyptywa z zatozenia, ze w centrum procesu jej tworzenia, przeka-
zywania i odbioru zawsze znajduje sie cztowiek: kompozytor, wykonawca
i ten, kto ,zazywa” muzyki, korzysta z niej i nig sie delektuje®>.

Muzyka moze petnié¢ rézne funkcje: estetyczng, hedonistyczng, po-
znawczy, komunikacyjng, integracyjna, wieziotwdrcza. Z perspektywy rela-
cji miedzykulturowych najbardziej istotne wydajg sie te zaktadajgce wejscie
w interakcje. Jak wskazuje portugalska etnomuzykolozka Susana Sardo,
w spoteczenstwach borykajacych sie z kolonialng przesztoscia i wyptywa-
jaca z niej imigracyjng terazniejszoscig twdrczos¢ muzyczna spetnia takze
wazna role w procesie koncyliacji'®. Muzyka moze wiec stac sie narzedziem
miedzykulturowej mediacji i dialogu, do czego powrdce jeszcze w dalszej
czesci artykutu. Wielu badaczy podkresla role muzyki jako narzedzia komu-
nikacji i integracji w grupie. Luciano Galliano w swoim Sfowniku socjologicz-
nym zwraca uwage na specyficzne spoteczne funkcje muzyki, jakimi sg m.in.
komunikowanie i ekspresja uczuc¢ zbiorowych'’. Muzyka, jak pisze inny wto-
ski socjolog, Franco Ferrarotti, moze stac sie srodkiem ekspres;ji i ,,integracji
emocjonalnej” réznych grup czy ruchow spotecznych, ktére traktujg twor-
czo$¢ muzyczng jako punkt odniesienia dla okreslania wtasnej tozsamosci.
Jako przyktad podaje ruchy mtodziezowe, czesto kontrkulturowe!®. Wedtug
Doris Stockmann ,wydarzenia dzwiekowe petnig funkcje posredniczaca
miedzy nadawcgy i odbiorcg i sg nosnikiem relacji komunikacyjnych”*°. Su-
sanne Langer zwraca z kolei uwage na to, ze funkcja komunikacyjna muzyki
wyraza sie nie tyle w przekazywaniu pewnych tresci, ile w komunikowaniu
emocji i pobudzaniu zmystéw?°. Stanistaw Ossowski podkresla komunika-
cyjny i wspolnotowy wymiar zycia muzycznego, twierdzac, ze dzieki muzy-
ce mozliwe jest porozumienie miedzy uczestnikami procesu muzycznego;
dzieto muzyczne uosabia bowiem ,niewidzialng” wspdlnote?'. W ujeciu an-
tropologicznym muzyka stanowi bardzo istotny czynnik integracji spotecz-
nej, poniewaz zaspokaja potrzebe udziatu w czyms, co bliskie, znajome, po-
dzielane przez ogot. Daje jednoczesnie uczucie pewnosci, bezpieczernstwa

15 Zob. M. Gammaitoni, La funzione sociale del musicista, Roma 2004, s. 60.

16 S. Sardo, Proud to be Goan: memdrias coloniais, identidades pds-coloniais e musi-
ca, ,,Revista Migragdes” 7, 2010, s. 55-71.

17 Zob. L. Gallino, Dizionario di Sociologia, Torino 2006, s. 37.

18 F, Ferrarotti, Rock, rap e I'immortalita dell’anima, Napoli 1997.

19 B. Jabtonska, Socjologia..., op. cit., s. 22.

2 Ibidem.

21 Ibidem, s. 35.
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zwigzanego z przynaleznoscig do grupy, z ktérg taczy jednostke wspdlnota
wartosci, styl zycia i formy artystycznego wyrazu. Muzyka pozwala wiec na
ciggte potwierdzanie i odnawianie solidarnosci grupowej i zmniejsza spo-
teczne dystanse®. José Bettencourt da Camara uzupetnia obraz spoteczno-
-kulturowych funkcji muzyki, dodajac m.in. dialog z bytami ponadnatu-
ralnymi, wyrazanie erotycznego pobudzenia, tagodzenie trudu pracy czy
wyrazanie protestu przeciwko ciezkim warunkom zycia®. Nalezy takze pa-
mietac o roli ideologicznej i propagandowej muzyki, wykorzystywaniu jej
do celéw politycznych, nie tylko w systemach autorytarnych (faszystowskie
WHtochy, frankistowska Hiszpania, salazarowska Portugalia etc.), ale réwniez
w szerszym kontekscie roznych typow wiadzy.

Zdaniem Antonia Serravezzy kazde socjologiczne studium muzyki i mu-
zykow powinno wyptywac z podstawowego zatozenia, ze zycie muzyczne
(la vita musicale) bierze swdj poczatek ze spotecznego przezywania (vissuto
sociale, dost. ‘z tego, co spotecznie doswiadczone, przezyte’). Serravezza
przekonuje, ze takie nastawienie pozwala wyjs¢ poza ,, metafizyczng speku-
lacje”, ktdéra czesto towarzyszy refleksji nad sztuka?*. Luigi Del Grosso De-
strieri méwi z kolei o tak zwanej muzykalizacji (musicalizzazione) naszych
spoteczenstw?. Muzyka akompaniuje cztowiekowi w jego codziennym
funkcjonowaniu, cho¢ ten aspekt dzwiekowy otaczajgcej nas przestrzeni
moze by¢ bardziej lub mniej swiadomie odczuwany. Biorgc pod uwage
powszechng dzi$ komercjalizacje muzyki, jej utowarowienie (w rozumie-
niu Theodora Adorna) i wykorzystanie do celéw marketingowych, mozna
nawet mowié, ze ,wspodtczesnie mamy do czynienia z tyranig dzwieku”?.
Tak zwana muzyka ambient, postrzegana jako ,element dzwiekowego kraj-
obrazu”?’, towarzyszy ludziom w wiekszosci miejsc publicznych, takich jak

22 A. P. Merriam, Antropologia della musica, Palermo 1983, cyt. za: M. Gammai-
toni, Uno studio di caso: Orchestra di Piazza Vittorio e la funzione sociale della musica,
[w:] Persone e migrazioni. Integrazione locale e sentieri di co-sviluppo, red. M. Ambrosini,
F. Berti, Milano 2009, s. 188.

23 ). Bettencourt da Camara, O essencial..., op. cit., s. 49-50.

24 A, Serravezza, Sulla nozione di esperienza musicale, Bari 1971, s. 125. Podobne
stanowisko prezentuje Ewa Krawczak: ,rozwazania o zwigzkach sztuki z zyciem spotecz-
nym pokazujg, ze sztuka nie jest ani jego sublimacja, ani tez nie pozostaje na marginesie
zycia spotecznego”, E. Krawczak, Sztuka..., op. cit., s. 242.

% L. Del Grosso Destrieri, La Sociologia, la musica, le musiche, Milano 1988, s. 9.

%6 B, Jabtonska, Socjologia..., op. cit., s. 198.

27 C. A. Augusto, Sons..., op. cit., s. 64.
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galerie handlowe, sklepy i punkty ustugowe, lokale (bary, restauracje),
dworce czy stacje metra, a nawet poczekalnie w przychodniach. Choé to
muzyczne tfo, swoista dzwiekowa tapeta, ktérej celem jest w sposéb mato
inwazyjny uprzyjemni¢ przebywanie w jakims miejscu, ma dzis charakter
zglobalizowany (zabieg muzycznego uatrakcyjniania komercyjnych prze-
strzeni wyglada podobnie w wielu réznych punktach globu, wszedzie sty-
chaé muzyke podobnego typu), istniejg rowniez obszary styngce ze szcze-
goélnej oferty muzycznej, dzwiekowej wizytowki, ktéra stata sie znakiem
rozpoznawczym danego miejsca®. Oferta ta bywa bardzo rézna: od muzyki
tradycyjnej, folklorystycznej, charakterystycznej dla danego regionu, cze-
sto niszowej, po gatunki z dziedziny muzyki klasycznej czy jazzu, powszech-
nie rozpoznawalne i uznane jako uniwersalne muzyczne dobro. Skutecznym
narzedziem promocji moze by¢ podkreslanie odmiennosci danego regionu
poprzez jego muzyczng wyjatkowos¢; ma to miejsce na przyktad we Wspdl-
nocie Autonomicznej Galicji, ktéra miedzy innymi dzieki swojej muzyce (ty-
powe dla regionu instrumentarium?®, specyficzne brzmienia, cigzgce bar-
dziej ku muzyce irlandzkiej czy bretonskiej) zdecydowanie odrdznia sie od
reszty Hiszpanii i tym przycigga przyjezdnych. Z jednej strony jest to stra-
tegia rozwoju i promocji regionu, ale z drugiej — sposéb na ozywienie wtas-
nych tradycji, przechowanie lokalnego dziedzictwa muzycznego.

Rozwdj i rozprzestrzenianie sie muzyki zazwyczaj przebiegaty swobod-
nie i bardziej spontanicznie w poréwnaniu z innymi dziedzinami sztuki.
Milena Gammaitoni, podejmujgc mysl Enrica Fubiniego, zwraca uwage, ze
literatura, malarstwo, architektura byty rozpowszechniane poprzez herme-
tyczne, akademickie kanaty transmisji, bardziej niezalezne od wptywow s$ro-
dowisk ,,nieuczonych”*°. Natomiast muzyka czesciej taczyta w sobie zaréw-
no oddziatywania pochodzace z obszaru kultury wysokiej, z tak zwanych
wyzszych sfer, jak i impulsy ptynace z tradycyjnych kregéw ludowych. Prze-
ptywowos¢ i mobilnosé elementdéw i wzorédw muzycznego swiata: w sen-
sie wertykalnym (w czasie — z pokolenia na pokolenie) oraz horyzontalnym

2 Moze to by¢ na przyktad fado, nieustannie ,wylewajace sie” z baréw, restauracji
czy sklepédw w lizbonskiej dzielnicy Alfama, albo muzyka Fryderyka Chopina, saczaca sie
z gtosnikéw ustawionych w miejskim parku w Dusznikach-Zdroju, gdzie 16-letni kompo-
zytor przyjechat na kuracje i swoje pierwsze zagraniczne koncerty.

29 W muzycznym repertuarze Galicji pobrzmiewaja dZzwieki instrumentéw takich, jak
gaita galega (typ kobzy), pandereta (rodzaj tamburynu, po polsku do$¢ mylgco nazywany
,bebenkiem baskijskim”) czy zanfona (celtycka harfa).

30 M. Gammaitoni, Uno studio..., op. cit., s. 187.
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(w przestrzeni — pomiedzy réznymi krajami, spotecznosciami), powoduje,
ze muzyke da sie zdefiniowac jako pewien uniwersalny jezyk. Jest to kod
na tyle abstrahujacy od uwarunkowan kulturowych i narodowych jej twor-
cow i okreslonego kontekstu spotecznego, ze umozliwia miedzykulturowa
komunikacje. Zwracat na to uwage takze Theodor Adorno, gdy pisat, ze
»,hawet odlegte od siebie cywilizacje sg w stanie porozumiec sie poprzez
muzyke”3!. Postrzegajgc twdrczosé muzyczng jako pole dialogu i przestrzen
przetamywania barier, trudno wiec zgodzi¢ sie z tezg Johana Huizingi, ktéry
stwierdzit w swojej klasycznej pracy, ze ,kazda kultura ma swojg wtasng
konwencje muzyczng i ucho ludzkie wytrzymuje zazwyczaj tylko te formy
akustyczne, do ktérych przywykto”32. Mobilnos¢ elementéw muzycznego
Swiata, dZzwiekowe fuzje bedace owocem miedzykulturowych muzycznych
eksperymentéw czy choéby popularnos¢ tak zwanej ,muzyki $wiata” po-
kazujg, ze ,ucho ludzkie” — by kontynuowaé metafore Huizingi — jest tak-
ze uchem poszukujgcym nowych wrazen, nieznanych dotad dzwiekowych
doznan. A zatem chce i potrafi wychodzi¢ poza konwencje i schematy, do
ktérych przyzwyczaita je kultura pochodzenia.

FLAMENCO — LABORATORIUM MUZYCZNYCH FUZJI

Flamenco, emblemat wspdtczesnej kultury andaluzyjskiej, jest gatunkiem
muzycznym doskonale uosabiajgcym miedzykulturowosé. To muzyczno-
-wokalno-taneczne zjawisko jest bowiem owocem muzycznych fuzji, ktére
zachodzity na przestrzeni kilku wiekéw przeobrazen kultury romskiej. Nie
zagtebiajgc sie w ten fenomen (ktéry zostat juz wielokrotnie opisany w lite-
raturze i nadal pozostaje obiektem interdyscyplinarnych badan), warto
wskazaé na cechy $wiadczgce o flamenco jako rezultacie relacji miedzykul-
turowych. Nie ma zgodnosci wséréd badaczy co do genezy tego gatunku,
do dzisiaj bowiem $cierajg sie ze sobg dwie koncepcje: tesis gitanista i tesis
andalusista.

Wedle pierwszej flamenco bytoby specyficznym wytworem kultury
romskiej i nie powinno sie go odczytywaé jako czesci folkloru andalu-
zyjskiego. Wedle drugiej tezy jest ono wiasnie zaliczane do dziedzictwa

31 T. W. Adorno, Introduzione alla sociologia della musica, Torino 1971, s. 189.
32 ). Huizinga, Homo ludens. Zabawa jako Zrédto kultury, przet. M. Kurecka, W. Wirp-
sza, Warszawa 1985, s. 265.
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andaluzyjskiego; zwolennicy tego podejscia wskazujg, ze powstato ono na
terytorium Andaluzji i jego tworcy czerpali z bazy, jaka dawaty inne gatunki
muzyki andaluzyjskiej. | chociaz to Romowie nadali flamenco jego wyjatko-
wa forme (nosi wyrazne $lady kultury romskiej), to jednak odréznia sie ono
od innych form muzycznych praktykowanych przez Roméw w pozostatych
czesciach Hiszpanii i Europy (a wiec niezaprzeczalny jest tu wptyw lokalne-
go, rdzennego folkloru Andaluzji).

Wspbiczednie te dwa podejscia przenikajg sie, a badacze flamenco do-
szukujg sie w jego powstaniu bardzo wielu oddziatywan z réinych czesci
Swiata; odczuwalne s3 w nim bowiem wptywy perskie, indyjskie, betycko-
-romanskie, bizantynskie, gregorianiskie, zydowskie, afrokubanskie, potu-
dniowoamerykanskie czy hiszpanskie spoza Andaluzji*3. Jak twierdzi Jadwi-
ga Romanowska, przytaczajgc opinie badaczy flamenco, kluczem do jego
zrozumienia jest pojecie ,transkulturowej hybrydyzacji”**. Gatunek ten na-
zywa ona ,,produktem dwuznacznosci i kontrastow”, ktore cechowaty dzie-
wietnastowieczng Andaluzje, i przywotuje stowa Gerharda Steingressa, ze
flamenco byto rezultatem romantycznej fascynacji kulturg cyganska, a tak-
ze owocem modernizmu, nowego miejskiego folkloru, artystyczng mani-
festacjg gtebokiego rozdarcia kultury tradycyjnej*. Zdaniem Romanow-
skiej kultura flamenco posiada ,transgresyjny charakter”® — i tym chyba
nalezy ttumaczy¢ pewng immanentng zdolno$é gatunku do transformac;ji
i tworczego rozwoju, z wykorzystaniem heterogenicznych wptywoéw kul-
turowych. Dowodem na te plastycznos¢ flamenco moze byé powstawanie
jego wspotczesnych odmian, w nurcie flamenco nuevo czy flamenco post-
moderno, ktérego doskonatym ucielesnieniem jest na przyktad taneczna
ekspresja Israela Galvana®, eksperymentujgcego z tradycjg i podejmujace-
go gre znaczeniowg z klasyczng formga flamenco puro. Do innych muzycz-
nych eksperymentéw na bazie flamenco mozna zaliczy¢ chocby twoérczosé

3 G. Herrero, De Jerez a Nueva Orleans. Andlisis comparativo del flamenco y del
jazz, Granada 1991, s. 28-32.

34 ). Romanowska, Nuevo flamenco — miedzy tradycjq a transgresjq. O poszukiwa-
niu nowych wymiaréw ruchu w twodrczosci Israela Galvana, [w:] Transgresja w kulturze,
red. T. Paleczny, J. Talewicz-Kwiatkowska, Krakéw 2014, s. 94. Zob. takze G. Steingress,
Flamenco Postmoderno: Entre tradicion y heterodoxia. Un diagndstico sociomusicoldgico
(Escritos 1989-2006), Sewila 2007.

35 Ibidem, s. 94.

3¢ Ibidem, s. 95.

37 Zob. ibidem, s. 95-97 i n.
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popularnego od wielu lat zespotu Chambao czy Conchy Buiki. Ta ostatnia
artystka, o korzeniach gwinejskich (z Gwinei Rownikowej), ale urodzona na
Majorce i wychowana wsréd tamtejszej spotecznosci romskiej, w charak-
terystycznym dla siebie stylu miesza flamenco z soulem, jazzem, a takze
typowym dla regionu Andaluzji gatunkiem copla andaluza.

SPOTKANIE MUZYCZNYCH SWIATOW.
KREOLSKOSC W MUZYCE CABO VERDE

Wyspy Zielonego Przyladka mogg by¢ doskonatym przyktadem muzyczne-
go eklektyzmu, ktéry stat sie rezultatem spotkania na jednym terytorium
roznych wptywoéw kulturowych. Dziedzictwo Wysp mozna okresli¢ mianem
kultury kreolskiej, w ujeciu zaproponowanym przez Ulfa Hannerza®®. Ba-
dacz ten definiuje kultury kreolskie jako ,te, ktére w jaki$ sposdb wyko-
rzystujg dwa (lub wiecej) historyczne zrédta, pierwotnie nierzadko bardzo
od siebie rézne”. Swiat skreolizowany to wedtug niego ,$wiat ruchu i mie-
szania sie”. Hannerz opisuje tez proces kreolizacji i zwigzane z nim wyta-
nianie sie ,nowych syntez zdolnych do istnienia”?. Takze i jezyk, ktérego
uzywa sie na terytorium Wysp, nazywany jest kreolskim (crioulo/kriolu).
Stycha¢ w nim portugalskg podstawe i odniesienia do jezyka bytych koloni-
zatoréw, ale jest jednoczes$nie bogaty w stowa pochodzenia afrykanskiego.
Kulturowa spuscizna Cabo Verde przynalezna jest wiec obu kontynentom:
Europie i Afryce. W twdrczosci muzycznej Kabowerdenczykéw mozna od-
nalez¢ réwniez oddziatywania brazylijskie i antylskie (np. zouk). To jedyne
W swoim rodzaju ,muzyczne pomieszanie” (miscigenagcdo*® musical) prze-
jawia sie w bogactwie styléw i gatunkdw muzyki, jakg tworzg mieszkancy
archipelagu. Wielos¢ rodzajéw muzycznych przybytych na Wyspy z réznych
stron Swiata i ich czesto ztozona geneza sprawiajg, ze trudno precyzyjnie
okresli¢ etniczny rodowdd poszczegdlnych form, posréd ktérych wyste-
puja: batuque, cold, coladeira, funand, morna, zouk, kizomba, semba, ma-
zurka. Wsrédd mtodego pokolenia Cabo-verdianos popularny jest takze rap

38 U. Hannerz, Skreolizowany swiat, [w:] Badanie kultury. Elementy teorii antropolo-
gicznej. Kontynuacje, red. M. Kempny, E. Nowicka, Warszawa 2006.

3 Ibidem, s. 291.

40 Miscigenagdo — portugalskie okreslenie pierwotnie oznaczajace przemieszanie
ludnosci pochodzacej z réznych kregdw etnicznych, ras, kultur.
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kreolski (w jezyku crioulo), wzorowany na rapie powstatym w ,czarnych”
dzielnicach amerykanskich miast. Ta skreolizowana, ,metyska” kultura
Wysp wzbogaca sie jeszcze o kolejne warstwy i odstony dzieki twdrczosci
Kabowerdenczykdw zyjgcych w diasporze. Poza granicami kraju, na emigra-
cji (gtéwnie w Stanach Zjednoczonych, Portugalii i Holandii), mieszka mniej
wiecej taka sama liczba Cabo-verdianos jak na rodzimym terytorium. Dia-
spora, dazaca do podtrzymania wiezi z krajem pochodzenia, zawsze miata
szczegdlny wptyw na ksztatt wspéfczesnej kultury kabowerdenskiej, w tym
takze twérczosci muzycznej, w ktdrej czesto pojawia sie motyw migracji.
W przypadku Kabowerdenczykdw mieszkajgcych w Portugalii produkcja
muzyczna stanowi nieodtgczny element doswiadczenia migracyjnego. Ba-
dania pokazujg, ze wydajg oni duze sumy pieniedzy na zakup instrumentow
muzycznych czy sprzetu do nagrywania i realizowania dzwieku**. W dia-
sporze, szczegblnie w Srodowisku lizbonskim, rozwija sie takze lokalna
produkcja muzyczna i dystrybucja ptyt na teren Portugalii, innych miejsc
zamieszkiwanych przez emigracje (np. Holandii) i samego Cabo Verde*.
Udziat w kulturze muzycznej jest wiec dla Kabowerdernczykéw w diaspo-
rze czynnikiem spajajgcym, dzieki ktéremu moga wyrazi¢ przynaleznosé do
wiasnej spotecznosci. Muzyka daje im poczucie solidarnosci i umocnienia
tozsamosci etnicznej — w opozycji do nowego srodowiska, w ktérym zyje
sie na emigracji. Portugalscy etnomuzykolodzy przypominajg, ze tak zwa-
ne praktyki ekspresywne (prdticas expressivas), innymi stowy formy wyra-
zu artystycznego Afrykandéw, odbiegajg od gatunkdw znanych na przyktad
w kulturze europejskiej. Jest to czesto potgczenie w jednym kilku form:
gry na instrumencie, tanica, $piewu, poezji, sztuk wizualnych. W literaturze
spotyka sie tez okreslenie ,manifestacje ekspresywne” w odniesieniu do
tych przejawéw dziatalnosci artystycznej, w ktérych razem z komponen-
tem estetycznym przekazywana jest tres¢ ,tozsamosciowa”™3. Wzajemne
relacje kulturowe miedzy Wyspami i kabowerdenska diasporg w Portugalii,
a takze wptyw proceséw muzycznej globalizacji (np. oddziatywanie styléw

41 R. Cidra, Produzindo a musica de Cabo Verde: redes transnacionais, world music
e multiplas formagGes crioulas, [w:] Comunidade(s) Cabo-verdiana(s): As multiplas faces
da imigragdo cabo-verdiana, red. P. Gdis, Lisboa 2008, s. 105-107.

42 Zob. J. C. Ribeiro, Migragdo, sodade e conciliagdo, ,Revista Migragdes” 7, 2010,
passim.

4 Por. C. A. Monteiro, Algumas dimensées da expressdo musical cabo-verdiana na
Area Metropolitana de Lisboa, [w:] Comunidade(s) Cabo-verdiana(s)..., op. cit., s. 128.
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muzyki pop, rock, jazz), stwarzajq ptaszczyzne dla nowych praktyk, nowych
sposobow interpretacji rodzimej tradycji, gatunkowych fuzji czy réznego
rodzaju muzycznych eksperymentéw. Czes¢ muzykdéw stara sie by¢ wier-
na kabowerdenskiemu dziedzictwu muzycznemu, prébujac reprodukowadé
ustalone wzory i wraca¢ do tradycji w jej ,,oryginalnej” formie, czyli w ta-
kiej, jaka zostata im przekazana w diasporze lub jaka zachowali w pamieci
z okresu przed emigracja. Zabiegi te — okreslane przez etnomuzykologow
mianem ,urytualnionego powtarzania” (repeticdo ritualizada)** — noszg
jednak znamiona pewnej umownosci i arbitralnosci, wszak tradycja mu-
zyczna Cabo Verde nie jest zbiorem skostniatych praktyk, zamrozonych
w czasie i przestrzeni, ale stanowi zywg, zmieniajgca sie czes¢ kultury. Dla
innej grupy mtodych muzykéw (nalezacych juz do pokolenia dzieci imigran-
tow) oparcie w tradycji muzycznej Wysp jest jedynie poczgtkowq inspiracjg,
punktem wyjscia do poszukiwan wtasnej, innowacyjnej drogi artystycznej
ekspresji, przynoszacej w rezultacie nowe formy kreolskosci**. Co ciekawe,
niektérzy Kabowerdenczycy dopiero w diasporze zaczynajg praktykowac
tradycje muzyczne Wysp*®. Doswiadczanie muzyki pozwala przezwyciezy¢
nieciggtos¢ w kulturze*, zatagodzi¢ poczucie nieobecnosci w kraju pocho-
dzenia, odgrywa tez role edukacyjng dla najmtodszego pokolenia w dia-
sporze, gdyz pomaga nadrobi¢ braki kulturowe. Praktyka muzyczna, na
przyktad wspdlne wykonywanie batuque, moze rowniez petni¢ funkcje te-
rapeutyczng w przypadkach zaburzen wynikajacych z zagubienia w nowym
srodowisku imigracyjnym. Muzykoterapie, polegajagca na grupowym spie-
waniu tradycyjnych kabowerdenskich kotysanek dla dzieci oraz wymyslaniu
wtasnych kompozycji (zaréwno tekstow, jak i melodii), stosuje sie rowniez
w przypadku mtodych dziewczat w diasporze, ktére spodziewajg sie dziec-
ka i nie potrafig sobie poradzi¢ z nowgq sytuacjg zyciowg*®.

44 ). C. Ribeiro, Migragdo..., op. cit., s. 107.

4 0 réznych sposobach ujmowania kabowerdenskiej tradycji muzycznej oraz jej no-
wych odstonach pisze w artykule Muzyka jako droga do samookreslenia w wielokulturo-
wym Swiecie. Odnajdywanie tozsamosci oraz reinterpretowanie tradycji poprzez muzyke
na przyktadzie twdrczosci portugalskich artystek pochodzenia kabowerderiskiego, ,,Poli-
teja” 35, 2010, s. 311-329.

46 J. C. Ribeiro, Migragdo..., op. cit., s. 111.

478, Sardo, Proud..., op. cit., s. 67.

48 0 doswiadczeniu i efektach tego typu pracy terapeutycznej opowiadaty psycho-
lozki Conceigdo Teixeira i Eduarda Carvalho podczas seminarium poswieconego kulturze
kabowerdenskiej, zorganizowanego w Muzeum Etnologii w Lizbonie, 19 VI 2015 r.
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MIEDZYKULTUROWE RELACJE MUZYCZNE A IMIGRACIA.
ORCHESTRA DI PIAZZA VITTORIO

Kontynuujac watek zaleznosci miedzy muzyka a migracjg, warto przywo-
ta¢ przyktad jedynej w swoim rodzaju, wieloetnicznej orkiestry, powstatej
w 2002 roku w rzymskiej dzielnicy Esquilino. Ta czes¢ miasta, a szczegdl-
nie okolice Piazza Vittorio, jest zamieszkiwana przez imigrantow z wielu
stron swiata, szczegdlnie Chinczykow, Filipinczykdw, Bengalczykéw, Maro-
kanczykow, Egipcjan czy przybyszéw z Ameryki tacinskiej. Orkiestra mia-
ta by¢ w zamysle jej pomystodawcdw ,muzyczng transpozycjg tej gma-
twaniny dzwiekdéw i gtoséw pochodzacych z placu [Vittorio]”*°. Powotany
z inicjatywy dwdch Rzymian (Mario Tronco — muzyk, oraz Agostino Fer-
rente — filmowiec dokumentalista) wieloetniczny band potaczyt muzykow
m.in. z Tunezji, Kuby, Brazylii, Ekwadoru, Wegier, Senegalu, Indii, a takze
i Wtoch. Ideg przewodnig stato sie tworzenie muzyki i rozpowszechnia-
nie jej ponad podziatami spoteczno-etnicznymi*®. Dziatalno$¢ Orchestra
di Piazza Vittorio i jej wcigz rosngca popularnosc¢ jest dowodem na to,
ze muzyka moze by¢ eksponentem ,,duszy zbiorowej” spotecznosci imi-
granckiej, przyczyniajac sie jednoczesnie do przetamywania barier miedzy
spotfeczenristwem przyjmujgcym a przybyszami z innych terytoriéw. Poja-
wienie sie orkiestry ztozonej z muzykdéw pochodzgcych z réznych stron
Swiata, ktérych losy potaczyta emigracja do wtoskiej stolicy, stato sie wy-
zwaniem dla wtoskich etnomuzykologdéw. Dyscyplina ta ma we Wtoszech
swojg bogatg historie badan ludowej tradycji muzycznej; wtoscy muzyko-
lodzy wielokrotnie zajmowali sie réznymi ,,etnicznymi” formami muzycz-
nymi, tworzonymi w spotecznosciach lokalnych i regionalnych. Powstanie
orkiestry ztozonej z imigrantéw, prezentujacej w swoim repertuarze swo-
iste fuzje muzyki etnicznej kilku kontynentdw, spowodowato zaintereso-
wanie nie tylko rodzimym folklorem, ale takze bogactwem muzycznym

% La nostra storia, http://www.apolloundici.it/Apollol1/LaNostraStoria.asp (dostep
28 VIII 2015).

%0 Szerzej o fenomenie Orchestra di Piazza Vittorio pisze w artykule Muzyka jako ele-
ment integrujgcy w spoteczeristwie imigracyjnym. Miedzykulturowa inicjatywa spoteczna
w Rzymie: Orchestra di Piazza Vittorio, ,Culture Management / Kulturmanagement / Za-
rzadzanie Kulturg” 5, 2012, wersja polska, s. 193-204.
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przynoszonym do Wioch przez imigracje®. Muzyka jest bowiem jednym
z tych specyficznych wytwordw kultury, ktore zabierajg ze sobg migran-
Ci, przemieszczajac sie miedzy réznymi zakatkami globu. Jak zauwaza
Adam Nobis, ciggty proces przeptywania elementéw muzycznego swiata
implikuje kulturowe przemiany takze w innych sferach zycia spotfeczne-
go. W rezultacie powstaje ,sieé¢ oddziatywan miedzykulturowych”, ktéra
sama potem ,generuje zmiany i nowe zjawiska kulturowe w niekoricza-
cych sie sekwencjach”*2. Przypadek Orkiestry z Placu Vittorio pokazuje,
jak bardzo istotng funkcje integrujagcg moze stanowié¢ wspélny, aktywny
udziat w kulturze ludzi pochodzacych z wielu odmiennych kregdéw cywili-
zacyjnych. Uczestnictwo w wieloetnicznym zespole muzycznym moze by¢
dla jego cztonkdw prawdziwym laboratorium miedzykulturowych relacji,
w ktérym motywacjg do dziatania jest ciekawos¢ odkrywania ,muzycz-
nego Innego”, ale takze ,egzystencjalnego Innego”>3. Wspdlne tworzenie
i wykonywanie muzyki jest nie tylko mechanizmem wytwarzania i umac-
niania wspolnoty miedzy samymi muzykami, ale réwniez sposobem na
ich integracje ze spoteczenstwem wtoskim. Kontakt z migrantami generu-
je czy rozbudza polemiki dotyczace relacji ,my” i ,,obcy”, ozywia dyskusje
na temat podobienstw i réznic kulturowych. Sktania do ciggtego definio-
wania warunkéw udanego wspdfistnienia odmiennych zasad i wartosci,
harmonizowania i ,uptynniania” — za Florianem Znanieckim®* — rdznych
cywilizacji spotykajacych sie na jednym terytorium. Muzyka zdecydowa-
nie utatwia ten proces. Na eklektyczny repertuar orkiestry sktadajg sie
etniczne brzmienia i rytmy przywiezione przez kazdego z muzykow jako
prywatny bagaz kulturowy. Wszystkie te elementy stajg sie czesciag mu-
zycznej uktadanki, ktéra powstaje jako synteza tych jednostkowych umie-
jetnosci, doswiadczen, pomystéw. Utwory tworzone wspolnym wysitkiem
burzg zastane podziaty na tradycyjne formy i style muzyczne. Moz-
na w nich znalez¢ odniesienia zarowno do melodii ludowych, folkloru,
klasyki, jak i do muzyki nowoczesnej, jazzu czy rocka. Takze i publicznos¢

1 Por. Enciclopedia della musica, red. J.-). Nattiez, Torino 2006, oraz M. Gammaitoni,
La funzione..., op. cit., passim.

2 A. Nobis, Film Belisario Franca ,,Zamorska przygoda Portugalczykéw” jako koncep-
cja zmian kulturowych, [w:] Przestrzenie wizualne i akustyczne czfowieka. Antropologia
audiowizualna jako przedmiot i metoda badan, red. A. Janiak, W. Krzeminska, A. Wojta-
sik-Tokarz, Wroctaw 2007, s. 166.

>3 M. Gammaitoni, Uno studio..., op. cit., s. 193.

>4 Zob. F. Znaniecki, Ludzie terazniejsi a cywilizacja przysztosci, Warszawa 2001, s. 33 i n.
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orkiestry jest bardzo zrdznicowana — trudno tu o nakres$lenie jakiegos
precyzyjnego profilu odbiorcy tej muzyki. Koicowy efekt wspdlnego mu-
zykowania jest wiec rowniez forma integracji — poprzez dzwieki i rytmy —
réoznorodnych kregéw kulturowych. W repertuarze zespotu mozna dzi$
znalez¢ nie tylko utwory pisane przez samych muzykéw na bazie tradycji
muzycznych z ich krajéw pochodzenia, ale takze nowe, miedzykulturowe
interpretacje znanych dziet, jak Czarodziejski flet Wolfganga Amadeusza
Mozarta czy Carmen Georga Bizeta.

,MUZYKA SWIATA” — RDZENNOSC | LOKALNOSC
W ZGLOBALIZOWANEJ ODStONIE

Wyrazem miedzykulturowosci w przestrzeni muzycznej moze byc¢ tak zwa-
na world music, ktéra w ostatnich latach nieustannie zyskuje na popular-
nosci w wielu miejscach globu. Dzieki ,muzyce $wiata” mozliwe staje sie
rozpowszechnianie rdzennych tradycji muzycznych przy udziale nowoczes-
nych $rodkéw masowego przekazu i wynalazkéw technologicznych. Stad
tez, jak zauwaza Barbara Jabtoriska, bierze sie ,fatwo$é i dostepnosc lokal-
nych brzmien w zglobalizowanym tyglu muzycznym”*>. Jorge de La Barre,
operujac pojeciami ,,etnicznosci symbolicznej” i ,emocjonalnej wspdlnoty”,
twierdzi, ze we wspotczesnych ,transkulturowych megamiastach” muzyka
zajmuje wazne miejsce w procesie promowania uczu¢ zwigzanych z przy-
naleznoscig do miejsca*®. W przestrzeniach metropolii mamy coraz czesciej
do czynienia z umiedzynarodawianiem kultury, z réznymi przejawami jej
hybrydyzacji. World music — muzyka swiata — od okoto dwdch dekad nie-
sie ze sobg permanentng cyrkulacje osdb i dzwiekéw w hiperpotgczonym
Swiecie bez granic. Jak zauwaza de La Barre, ,jezeli migracja jest ikong ery
globalnej, to world music jest jej $ciezkg dzwiekowga”*’. Autor przekonuje,
ze w rzeczywistosci migrantdw pamiec oraz poczucie lokalnosci i utozsa-
miania sie z danym miejscem aktualizujg sie (odnawiajg, utrwalajg) dzieki
muzyce. Muzyka ta jest oderwana od swoich zrdodet (des-teritorializada);
uzywajac terminologii Anthony’ego Giddensa, mozna by rzec, ze zostaje

%5 B. Jabtonska, Socjologia..., op. cit., s. 219.

%6 ). de La Barre, Musica, cidade, etnicidade: explorando cenas musicais em Lisboa,
»Revista Migragdes” 7, 2010, s. 147.

57 Ibidem, s. 148.
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wykorzeniona z kontekstu lokalnego®®. ,,Muzyka $wiata” to muzyka, ktd-
ra ,wysuwa sie”, ucieka z przestrzeni miejsca, w ktérym powstata, i za-
czyna funkcjonowac w sferze kultury globalnej. Wéweczas nie dotyczy juz
konkretnego locum (wraz z jego tradycjg, ludZzmi, wydarzeniami, emocja-
mi), ale ,,opowiada o wszystkich”>°, kazdy moze sie z nig utozsamiaé. Po-
jawiajg sie dazenia do uznawania world music jako ,oficjalnej wizytédwki
zglobalizowanego $wiata”, cho¢ — jak zauwaza de La Barre — wciaz istnie-
ja przypadki twdrczosci, ktéra mimo funkcjonowania w globalnej prze-
strzeni dzwiekowej, odbieranej przez umasowionego, ustandaryzowanego
i kosmopolitycznego stuchacza, nadal dotyka specyficznych problemoéw
konkretnego miejsca i komunikuje emocje z nim zwigzane®. W popularnej
wspoicze$nie muzyce etniczne] splatajg sie ze sobg lokalny i globalny cha-
rakter. Jak zauwaza Jabtoniska, zglobalizowana kultura muzyczna umozliwia
wyjscie poza lokalne muzyczne konteksty, co przynosi w rezultacie ,wielos¢
porzadkéw muzycznych, ich hybrydyzacje, taczenie licznych styléw i gatun-
kow w jeden strumien”®. Niektérzy artysci, jak Sara Tavares, protestujg
przeciwko przypisywaniu ich twdrczosci do kategorii world music, widzac
w tym przede wszystkim podszyte marketingowymi celami dazenia do za-
prezentowania danej muzyki jako etnicznie czystej, rdzennej, egzotyczne;.
W jej odczuciu takie zabiegi powoduja wrazenie sprzedawania ,idei auten-
tycznosci kosztem jakosci”®?.

MUZYKA A RELACJE POSTKOLONIALNE. LUZOFONIA:
PROJEKT POJEDNANIA CZY PRODUKT NEOKOLONIALNY?

Antropologowie i etnomuzykolodzy badajgcy role muzyki afrykanskiej
w diasporze w Portugalii, poza funkcjg afirmatywng i konsolidacyjng tej
muzyki (wyraz wspdlnoty kulturowej, tozsamos$ciowy punkt odniesienia,
manifestowanie odrebnosci od innych grup, wzmocnienie wiezi), wskazujg

8 A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamos¢: ,ja” i spoteczeristwo w epoce péznej no-
woczesnosci, przet. A. Szulzycka, Warszawa 2001, s. 5, 25.

%9 ). de La Barre, Musica..., op. cit., s. 148.

%0 Ibidem, s. 149-150.

61 B. Jabtonska, Socjologia..., op. cit., s. 219.

62 |, Rei, Orgulho crioulo [blog], ,Crdnicas da terra” 2006, 14 IX, http://cronicasda-
terra.com/cronicas/blog/entrevista-sara-tavares-orgulho-crioulo/ (dostep 20 VIII 2015).


http://cronicasdaterra.com/cronicas/blog/entrevista-sara-tavares-orgulho-crioulo/
http://cronicasdaterra.com/cronicas/blog/entrevista-sara-tavares-orgulho-crioulo/
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tez na funkcje koncyliacyjng w postkolonialnej rzeczywistosci®®, polegaja-
cg na przetamywaniu barier oraz dazeniu do dialogu i mediacji. Praktyka
muzyczna jest bowiem postrzegana jako forma pojednania, zachodzacego
nie tylko miedzy jednostkami i grupami przynaleznymi do réznych prze-
strzeni kulturowych, ale takze miedzy pokoleniami zyjgcymi w odmien-
nych czasach. Twdrczos¢ muzyczna moze stanowi¢ antidotum na wrogos$é
i nieufnos¢ towarzyszace relacjom miedzy spotecznoscig bytych koloniza-
toréw i bytych kolonizowanych, ktére wspotczesnie czesto zmieniajg sie
w zaleznos¢ spoteczenstwo przyjmujgce — imigranci. Susana Sardo anali-
zuje w swoich badaniach miejsce muzyki w pamieci kolonialnej, wykazu-
jac (na przyktadzie diaspory z Goa — bytej portugalskiej kolonii), ze prak-
tyka muzyczna odgrywa bardzo wazing role w postkolonialnym procesie
identyfikacji i koncyliacji®*. Muzyka spaja spotecznosci imigranckie zyjgce
w diasporze na terenie Portugalii, odgrywa wazng role w podtrzymywaniu
poczucia bliskosci w tej ,,emocjonalnej wspdlnocie”, jakg tworzg imigranci,
przekraczajgc bariery przestrzenne i rekompensujgc im brak jasnego punk-
tu odniesienia, wyraznie sformutowanego pojecia ,0jczyzny”. Muzyka staje
sie symbolicznym domem, ktérego brakuje w codziennym zyciu. Debata,
ktora sie toczy wokét relacji postkolonialnych (miedzy bytymi kolonizato-
rami i bytymi kolonizowanymi) i roli, jaka odgrywa w tym procesie kultura,
wcigz budzi emocje i nastrecza trudnosci. Chodzi przeciez o bardzo delikat-
ng kwestie stosunkdw miedzy terytoriami, ktérych przesztos¢ naznaczona
byta przez asymetrie wtadzy.

Swiadomo$¢ relatywizmu historii, utrzymana w obrebie logiki postmoderni-
stycznej, pozwala nam dzisiaj odnalez¢ strategie konsensusu wybiegajgce poza
analizy o charakterze pozytywistycznym, a czasem ,romantyzujacym” — po-
$réd ktorych koncepcja luzo-tropikalizmu Gilberta Freyre’a jest jednym z bar-
dziej intrygujacych przypadkéw — bazujgce na zaleznosciach przyczynowo-
-skutkowych miedzy krajami potgczonymi przesztoScig kolonialng®.

Muzyka odgrywa istotng role w procesie koncyliacji miedzy kultura-
mi krajéw uwiktanych w historie kolonialng, poniewaz ma duzg site wy-
razu, potencjat performatywny (mozna z jej pomocg transmitowaé tresci,

8 J. C. Ribeiro, Migragdo..., op. cit., passim.
64 S, Sardo, Proud..., op. cit., s. 55.
55 Ibidem, s. 66.



214 KAROLINA GOLEMO

znaczenia, emocje), ale jest zarazem narzedziem ,nienachalnym” (inofensi-
vo), subtelnym®®,

Ta umiejetnos¢ zauwazenia i docenienia waloréw ptynacych z innych
muzycznych $wiatéw jest zdobyczg stosunkowo nowa. Przez kilka epok dla
przedstawicieli Zachodu pozostawaty one nieznane; potem nastgpita faza
podejscia paternalistycznego, pedagogicznego: muzyka ,egzotyczna”, ,dzi-
ka”, traktowana byta jako surowiec, ktory nalezato obrobi¢, uszlachetni¢,
by nada¢ jej odpowiedni ksztatt. Starano sie ubraé jg w forme przyswajalng
dla europejskiego ucha. Stosunkowo szybko tez upomniat sie o to nowo
odkryte bogactwo rynek zachodnich spofeczenstw kapitalistycznych. Mu-
zyczne zdobycze, owoc ponownego kolonializmu (tym razem kulturowego,
muzycznego), stawaty sie z biegiem czasu produktem, towarem na sprze-
daz. Musiaty wczesniej przejs¢ wyrazng metamorfoze, zostac oszlifowane,
ujarzmione, podane w eleganckim opakowaniu i zaserwowane zachodnie-
mu odbiorcy jako lekkie i przyjemne w odbiorze®’.

Jak zauwazyt Stanistaw Ossowski, gtebokie wzruszenia estetyczne,
w tym muzyczne, dziatajg oczyszczajaco, ,strzasajg z nas jakby pyt codzien-
nych spraw, ktory sie na nas sypie stale, przestaniajgc niejednokrotnie ob-
licze Swiata”®®. Jabtoriska dodaje, ze doznania natury estetycznej, wywo-
tywane przez obcowanie z muzyka, ,wzmacniajg bezinteresowne wiezi
i sprzyjajg tworzeniu sie harmonijnego wspoétzycia miedzy ludzmi uczest-
niczacymi w zyciu kulturalnym”®®, Twdrczos¢ muzyczna moze zatem petnic
funkcje mediacyjna, rozwija¢ empatie, fagodzi¢ napiecia, nie tylko miedzy
wspoélnotami imigranckimi a spoteczerstwem przyjmujacym (bytym koloni-
zatorem), ale takze miedzy pokoleniami imigrantéw zyjacych w diasporze.
Mozna wiec méwi¢ o pewnym porozumieniu, pogodzeniu sie poprzez mu-
zyke i ,,w muzyce”. Powstaje nowe sonoryczne uniwersum: odczuwalne dzi-
siaj wieloetniczne bogactwo muzyczne Portugalii’®, w ktérym mozna wyrdz-
ni¢ poszczegodlne elementy sktadowe, ale jednoczesnie stanowigce pewng
catos¢, nowe kosmopolityczne oblicze kraju. Miedzy innymi dzieki muzyce
mozliwe staje sie ponowne nakreslenie, wyznaczenie granic, zdefiniowanie

% Ibidem.

67 L. Acosta, Musica e descolonizagdo, Lisboa 1989, s. 28-29, 37-38, 40.

68 S, Ossowski, U podstaw estetyki, Warszawa 1966, s. 343.

69 B. Jabtonska, Socjologia..., op. cit., s. 99.

70 Zob. K. Golemo, Zwiedzanie dZwiekami. Muzyczne podrdze po Lizbonie, ,Folia Tu-
ristica” 39, 2016.
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portugalskiego narodu (re-mapamento da nagdo) w pokolonialnej rzeczy-
wistosci, przemyslenie réznych momentéw historii z nowej perspektywy’’.

Popularng ideg przyswiecajgcg dzisiaj roznym inicjatywom kulturalnym
w Portugalii jest lusofonia, rozumiana jako ,gra podobienstw i gtebokiego
porozumienia (cumplicidades) miedzy réznymi odcieniami tego, co portu-
galskie”’?. W opiniach zwolennikéw tej koncepcji wspdlnota jezyka por-
tugalskiego na obszarach Portugalii i jej bytych kolonii”® przektada sie na
szczegdlng, choé trudng do precyzyjnego zdefiniowania bliskos¢ kulturo-
w3, a nawet poczucie podobienstwa duchowego, mentalnego etc. W sa-
mej Lizbonie istniejg stowarzyszenia odwotujace sie do luzofonii, takie jak
Conexdo Luséfona [Luzofonskie Potgczenie] czy Sons da Lusofonia [Dzwie-
ki Luzofonii]. Powracajagcym watkiem debaty o wspdlnocie Portugalii z jej
bytymi koloniami jest prdba ustalenia, skodyfikowania i nazwania spusci-
zny luzofonskiej, takze w obszarze muzyki. Pojawiajg sie grupy aktywistow,
dziataczy spotecznych, fascynatéw, ktérzy zauwazajg to wspdlne bogactwo
i starajg sie odwotywaé do podzielanego poczucia luzoforiskiej tgcznosci
kulturowej. Inni sprzeciwiaja sie takiemu podejsciu, widzagc w nim przejaw
neokolonializmu™. Na czele wielkiej luzoforiskiej rodziny znowu bowiem
stoi Portugalia, ze swoimi dgzeniami do paternalizmu, do jednoczenia réz-
nych obszaréw pod swojg egidg i wedtug wtasnych regut. Cel zjednoczenia:
pogodzenie terenéw niegdys uzaleznionych od podziatéw kolonialnych po-
przez poszukiwanie podobienstw w przestrzeni kultury, jest celem ambit-
nym. Nie jest bowiem fatwo o koncyliacje, zwtaszcza ze strony tych, ktorzy

1 Por. A. M. Leite, Formas e lugares fantasmas da memdria colonial e pés-colonial,
»Via Atlantica” 17, 2010, s. 69.

72 . Rei, Orgulho crioulo [blog], op. cit.

3 Jezyk portugalski jest jezykiem oficjalnie uzywanym w bytych portugalskich kolo-
niach (Brazylia, Angola, Mozambik, Republika Zielonego Przylagdka, Gwinea Bissau, Wy-
spy $w. Tomasza i Ksigzeca, Timor Wschodni, Goa, Makau). W jezyku portugalskim uzywa
sie rowniez termindw afro-lusofonia czy afro-luséfono, odnoszacych sie do portugalsko-
jezycznych obszaréw afrykanskich.

74 Takga opinie wyrazita na przyktad brazylijska etnomuzykolozka Laize Guazina, z kté-
rg miatam okazje wspdtpracowaé podczas stazu w Instytucie Etnomuzykologii Uniwer-
sytetu w Aveiro, w Portugalii. Guazina zwrdcita uwage na fakt, ze w Brazylii koncepcja
luzofonii ma wielu przeciwnikéw i bywa podwazana z prostej przyczyny: bogactwo kultu-
rowe (w tym muzyczne, dZzwiekowe, jezykowe) tego kraju jest tak ogromne, ze odwota-
nie do spuscizny luzofonskiej, pochodzacej od bytego kolonizatora (Portugalii), rozmywa
sie wsrdd wielu innych identyfikacji z rdzennymi, lokalnymi kulturami, niemajgcymi nic
wspodlnego z portugalskim (europejskim) dziedzictwem (rozmowa z 4 VII 2015, Aveiro).
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sporo wycierpieli na skutek kolonialnej przesztosci, a i dzisiaj, w nowej kon-
figuracji geopolitycznej, stajg sie ofiarami dyskryminacji w ciggle jeszcze
konserwatywnym, tradycyjnym i nie do konca swiadomym swojej niejed-
nolitosci spoteczenstwie portugalskim.

Narastajgca popularnosé¢ ,muzyki swiata” oraz koncepcja luzofonii
sprawiajg, ze aktualne stajg sie pytania o granice tradycyjnej muzyki portu-
galskiej. W srodowisku muzykologdw rodzg sie polemiki dotyczgce rozmia-
ru wptywow ,obcych”, pozaeuropejskich na te muzyke. Sg badacze, ktdrzy
dopatrujg sie zapozyczen arabskich nie tylko w fado, ale tez na przyktad
w melizmatycznym $piewie regionu Alentejo”™. Z kolei na Maderze, ktéra
w swojej historii nie ulegta dominacji arabskiej, zaznaczajg sie muzyczne
wptywy pochodzace z Afryki Pétnocnej. Gdy wezmie sie pod uwage, ze
Portugalia przez kilka wiekéw utrzymywata swoje imperium kolonialne,
wydaje sie rzeczg zupetnie naturalng, ze w tradycyjnej muzyce portugal-
skiej mozna dzi$ odnalez¢ slady kontaktéw z innymi kontynentami, szcze-
golnie z kulturami afrykanskimi i potudniowoamerykanskimi (np. w postaci
rytméw synkopowanych). Oczywiscie muzyka ta wchtoneta tez elementy
z innych krajow europejskich (wtoskie, francuskie, hiszpanskie, szczegdlnie
z Andaluzji)’®. Jak przypomina José Bettencourt da Camara, w kontekscie
ideologii nacjonalistycznej za rzadéw Antodnia Salazara podejmowano pro-
by wskazania ,jednej formuty muzycznej, ktéra najlepiej wyrazataby naréd
portugalski, jego sposdb bycia, jego przeznaczenie historyczne””’. Jednak
starania te nie przyniosty rezultatéw, miedzy innymi z uwagi na bogate re-
gionalne dziedzictwo muzyczne kraju. Mozna wiec przyjac, ze ta swoista
muzyczna miedzykulturowos¢, ktorg dzisiaj mozna obserwowaé w Portu-
galii (rdwniez za sprawg obecnosci imigrantéw), ma swoje korzenie w zrdz-
nicowaniu lokalnej twdrczosci muzycznej, wpisanym niejako w kulture
tego kraju.

MUZYKA JAKO PODROZ PRZEZ KULTURE | KULTURY

Dostepne wspodtczesnie nowe kanaty transmisji sprawiajg, ze granice kul-
turowe stajg sie coraz bardziej przenikalne, muzyka w catym bogactwie

75 ). Bettencourt da Camara, O essencial..., op. cit., s. 33.
78 |bidem, s. 43.
7 Ibidem, s. 47.
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styldw i brzmien podrdzuje wiec z kraju do kraju. Dzisiejszy $wiat, nasycony
sonorycznie, przyjmuje forme , globalnej dZzwiekosfery, niezwykle ztozonej
i réznorodnej, cho¢ réwnoczesnie uniwersalnej i masowo dostepne;j”’®. Je-
dynym warunkiem zanurzenia sie w tej dzwiekosferze jest zdolnos¢ stucha-
nia, wstuchania sie w poszczegolne jej elementy, odrdznienia ich i odczu-
wania. Muzyka jest nie tylko ,,sztukg myslenia dzwiekami”, jak proponowat
Stanistaw Ossowski’®, ale takze sztukg odczuwania $wiata poprzez dzwie-
ki. Ta umiejetnos¢ zauwazenia otaczajgcego nas dzwiekowego Srodowiska
i odbierania rzeczywistosci poprzez zmyst stuchu wymaga szczegdélnego
typu wrazliwosci, muzycznej uwaznosci. Dotarcie do ,stuchowego piekna”
(audible beauty®®) wpisanego w kazdg z kultur nie jest zabiegiem prostym
w sSwiecie zdominowanym przez przekaz wizualny. Odkrywanie diwie-
kowych urokéw kultur odleglejszych, mniej znanych niz wtasna, wymaga
szczegdlnego typu kompetencji, swego rodzaju muzykalnos$ci miedzykultu-
rowej, otwartej, ztozonej. Etnomuzykolozka Ana Flavia Miguel, zainspiro-
wana myslg Ludwiga Wittgensteina, zauwaza, ze dzieki performatywnemu
charakterowi muzyki mozna za jej pomocy wiele pokazac¢, niekoniecznie
ttumaczac i wyjasniajgc®’. W relacjach miedzykulturowych muzyka czesto
ukazuje w bezposredni sposéb to, czego nie da sie opowiedzie¢, wyrazié
inaczej. Jak kazda z dziedzin sztuki, daje réwnoczesnie mozliwos¢ swobod-
nej ekspresji i interpretacji. taczy ludzi w kulturze i pomiedzy kulturami,
ale jednoczesnie podrézuje we wnetrzu poszczegdlnych osdb: kazdy z nas
niesie potem dalej jakas$ czes¢ bogactwa, ktére ustyszat.

MUSIC IN INTERCULTURAL RELATIONS

Abstract: The author undertakes a very relevant analysis of intercultural rela-
tions performed by individuals and groups by means of music. Music constitutes
here a specific language, able to communicate and transmit the most compli-
cated and intimate thoughts and emotions of the sender(s). Examples given in
the article stem from different cultures and traditions and are discussed on the

78 B. Jabtonska, Socjologia..., op. cit., s. 38.

79 Zob. ibidem, s. 97.

8 Termin wprowadzony przez Pitrima Sorokina, odnoszacy sie do tak zwanej muzyki
zmystowej; zob. B. Jabtonska, Socjologia..., op. cit., s. 103.

8 Wystapienie podczas seminarium zespotu Skopeofonia w Instytucie Etnomuzyko-
logii Uniwersytetu w Aveiro, 2 VII 2015 r.
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basis of flamenco, Cape Verdean music, the case of Orchestra di Piazza Vittorio,
the concept of lusophony and so called “world music”. The general conclusion
leads to a statement about a unique role of music in the intercultural relations.

Key words: music, culture, creolness, postcoloniality, world music, flamenco, in-
tercultural relations
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ZEITGEIST W MASZYNIE,
CZYLI HUMANISTYKA W SIECI

Stowa kluczowe: zarzgdzanie humanistyczne, humanistyka, rozwéj, spoteczenstwo
wielokulturowe

ZARZADZANIE HUMANISTYCZNE NA TLE EPOKI
(POLITYKA A WARTOSCI)

Wspadtczynnik humanistyczny odrdznia wyjasnienia ludzkich dziatan od spe-
cyficznie pojmowanych wyjasnien praw przyrody. Pole magnetyczne nie
ma serca i nie patrzy w serce, a chmary szaranczy nie podejrzewamy o za-
wody w ¢wiczeniu wolnej woli. Ale wyjasnienie takich decyzji, jak zawarcie
unii lubelskiej albo doprowadzenie do powstania warszawskiego, ciggnie za
sobg dtugi taricuch interpretacji, ktorych z czasem bynajmniej nie ubywa.
»Wolna wola” wcale nie jest dzisiaj tatwiejsza do uchwycenia niz w czasach,
gdy kierowata nig Fortuna albo Opatrznos¢. Szansa na zrozumienie roli wol-
nej woli w dziejach oddala sie od wspdtczesnego odbiorcy informacji prze-
kazywanej przez zindywidualizowane filtry internetowych wyszukiwarek.
Jaki duch moze sie jeszcze przebic¢ przez precyzyjnie nastawiong ma-
szyne, tkliwie poruszajgcg najczulsze struny naszych osobowosci? ,,Samo-
chéd nie dla kazdego — czyli dla Ciebie”, oto egalitarna odezwa do elitar-
nego samopoczucia, jedna z wielu, jakimi dopieszcza nas codziennie jedna
z firm stowarzyszonych z wyszukiwarkami Google’a. Czy ktokolwiek potrafi
sie temu oprzeé? Oprze¢ urokowi cieptej wody w kranie albo rozna w ogro-
dzie lub chocby na dziatce? Wydawatoby sie, ze jednostka nie ma szans,

! Prof.; Erasmus University Rotterdam, School of Management;
e-mail: s.magala@rsm.nl.
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bo, jak prorokowat komunista, jest zerem, czyli bzdura (co prawda tylko do
chwili, w ktorej uznat, ze samobdjstwo jest lepsze niz stuzba w charakte-
rze propagandysty rosyjskich komunistéw) — a jednak nasze humanistyczne
podejscie do swiata zalezy od tego, czy zdotamy ,wybic sie na samodziel-
nos¢”, czyli od tego, czy zostaniemy suwerennymi podmiotami dziatan re-
alizujgcych nasze wartos$ci wedle naszej wiedzy. Jak to skromnie ujat nie-
doceniony polski teoretyk kina z lat miedzywojennych, Karol Irzykowski,
dopdki jednostki nie sg ze sobg zrosniete niczym zyjatka tworzace rafe ko-
ralowg, za wczesnie na komunistyczne okrzyki. Wspdlnota tak — wspdlne
zony nie (mimo popularnosci erotycznych selfies). Méwigc powaznie: jesli
oddamy albo nawet tymczasowo wydzierzawimy naszg podmiotowosc¢ ko-
mukolwiek albo czemukolwiek — demokracja przegra, a rozwdj nie nastapi.
Korea Pdétnocna albo Federacja Rosyjska to odstraszajgce przyktady korica
historii — nic sie juz nie powinno wydarzy¢, o ile dyktator inaczej nie zade-
cyduje; za wszystkich oraz o wszystkim, gtdwnie o zyciu albo smierci (bez
zycia pozagrobowego, bo trupy rosyjskich zotnierzy, wysytanych, by zabijali
Ukraincow, pali sie w polowych krematoriach, aby nie zostawiac $ladu nie-
legalnej interwencji zbrojnej, czyli wojny napastniczej). Maszyneria dziata,
zastraszeni Rosjanie albo pétnocni Koreariczycy majg do wyboru albo pu-
bliczng propagande, albo prywatng patologie. Czy moga liczy¢ na ducha
wolnosci w tej materii rozbudzenia i wybudzenia spod dyktatury?

Wizja ducha w maszynerii od dawna towarzyszy naukom spotecznym,
refleksji filozoficznej oraz debatom ideologicznym intelektualistéw ksztattu-
jacych swiatopoglady. Ciato to materiat z materii, dusza to duch z natchnio-
nych mysli oraz uczu¢. Ale ostatnio jasne linie podziatu zaczety sie zacie-
raé. Papiez nie musi mie¢ dywizji w mundurach i pod bronig. Maszyny sie
ucztowieczajg, ludzie sie robotyzujg. Nasza technologia dostarcza maszyn,
a maszyny zaczynajg mysle¢. Humanistyka znajduje sie na dzikich polach,
na ruchomej granicy, na kresach tradycyjnie podzielonych dziedzin kultury,
akademickich dyscyplin, paradygmatycznych sojuszy. Nasza biologiczna ma-
szyneria dostarcza co pokolenie nowych ludzi, ale ludzie zaczynajg sie poczy-
nac dzieki dawce genetycznej manipulacji rodem z laboratorium albo fabryki
oraz uzupetnia¢ swoje zmysty albo wzbogacac przezycia, przyswajajac so-
bie cyborgowe dodatki. Ale nawet bez Robocopa w tle nasza kultura tchnie
w niemal wszystkie ludzkie dziatania, ktére zmuszajg nas do korzystania
z maszyn, infrastruktur, sieci, technologii — no wtasnie: usituje w nie tchnac
ducha. Duch czasu jest egalitarny, wymaga przejrzystosci oraz otwartosci
na niepewng przyszto$¢. Duch czasu tchnie w sieciach globalnych chmur
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informaciji, przez ktére przelatujg szybciej od dzwieku nie tylko informacje,
ale nawet spore fragmenty wiedzy — mijajac siebie i nas na szlakach digitalnej
komunikacji. Innymi stowy, duch jeszcze nigdy nie byt tak lotny i ulotny. Film
Lotna trzeba by dzisiaj nakreci¢ z wyszukiwarkg typu Google w roli gtéwne;j
zamiast biatej klaczy (film, nawiasem mdwiac, skandalicznie ptytki oraz stu-
zalczy wobec komunistycznej propagandy). Humanistyka modli sie do ducha
czasu, czyli do Zeitgeista, bo jej pan i wtadca, suwerenny podmiot ludzki,
chce ,przyjemniejszej” technologii, humanistycznego spojrzenia na to, co sie
z ludZzmi dzieje w sieciach interakcji oraz komunikacji, ktére facznie sktada-
j3 sie na procesy zwane rzeczywistoscig. Rzeczywistoscig jako strumieniem
splecionych ze sobg i z nami wydarzen. Ani ich przebieg, ani ich sens nie sg
ustalone raz na zawsze. Ustalenia sprowadzajg sie do wyboréw, gtosowan,
plebiscytédw, na przyktad do referendum. Ale jak przedstawiciele humanistyki
mogg zmobilizowac opinie publiczng? Jak przekonac¢ do w petni, Swiadomie
przezywanego losu zamiast wygodnych ersatzow (ciepta woda w kranie za-
miast demokratycznej kontroli wtadz panstwowych, paréwki z rozna zamiast
samorzadnosci)? Jesli sie nie uda, rzeczywistos¢ sptaszczy sie do dwuwymia-
rowych wykreséw zamrozonych w czasie. A jesli sie uda? Czy faktycznie uzy-
skamy kontrole nad sobg oraz rzeczywistoscia, ktérej jeste$my fragmentem?
Czy kontrola taka nie okaze sie ztudna jak kontrola Kutuzowa nad kampania
napoleonska w Rosji, jesli wierzy¢ Totstojowi jako autorowi Wojny i pokoju?
Jednakze ztudzenie kontroli nad biegiem rzeczywistosci nadal bywa atrak-
cyjne. O ile tatwiej wywotac je i utrzymac abstrakcyjnymi formutkami oraz
formalng redukcjg do abstrakcyjnych wzoréw niz zarliwg wiarg w trwatos$¢
i szlachetnos$¢ osobistych marzen. Jednostki miotajg sie w sieciach namiet-
nosci, co spowalnia realizacje celdw (asceza boli), ale naganiane reklamami
albo propagandami mkng po logicznie wysprzatanych labiryntach spreparo-
wanych przezy¢ niczym klienci Ikei po magazynach mebli. Od rana do wie-
czora ¢wiczymy sie wszyscy w rytuatach zbierania danych do naszych pozor-
nie obiektywnych, suwerennych, ba, wrecz krytycznych, ale w gruncie rzeczy
ideologicznych lepianek, a wiec ulegamy ztudzeniu, ze ,szybciej” to , lepiej,
nowoczesniej, szczesliwiej”.

Zatrzymajmy sie na chwile przy ontologii ducha w maszynie oraz ztu-
dzen na jego temat. Czy samochdd bez kierowcy to przyktad maszyny,
w ktorg tchnieto komputerowo wspomaganego ducha? Nie bardzo. Kable,
maszty, bunkry z komputerami, organizacje, korporacje, instytucje, koordy-
nacje — a za nimi oraz w nich ludzie, natchnieni ideami, roszczacy sobie
prawo do tego, by nasze przyszte zachowania z géry i na wyrost wttoczyé
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w tunele, ktére dopuszczg tylko niektére zachowania, ale innych juz nie. Te
ukryte infrastruktury z bunkrami komputeréw oraz tysigcami kilometrow
kabli znajdujg sie dalej od kamieni brukowych niz robotnik z kilofem zako-
pujacy wtdkna szklane, ale na tyle blisko, by je (infrastruktury) oraz ich pro-
jektantéw, operatoréw, koordynatoréw mozna byto znalezé. Pod ptytami
chodnika, wotali niemieccy albo francuscy kontestatorzy w latach 60. mi-
nionego stulecia, jest piasek plazy. Flower power zamiast asfaltu oraz bruku
w slumsach. Wizja mozliwych, alternatywnych, wyobrazonych wydarzen,
ktorych establishmenty nie przewidziaty, jak eksplozji emigrantow z list-
kiem figowym uchodzcéw na czele. Nie przewidziano takze sity marzen by-
tych kontestatoréw z kontrkultury kojarzonych z 1968 oraz Kalifornig. Sttu-
miony politycznie protest kontestatorzy skierowali w marzenia o przyjaznej
technologii informacyjno-komunikacyjnej. Bez dzieci kwiatow nie bytoby
krzemowe] dolinki ani zdecentralizowanej, zindywidualizowanej, ruchliwej
hipertaczliwosci. Stuchacze koncertéw Diego Garcii oraz zespotu Grateful
Dead, wielbiciele festiwalu Woodstock oraz kompozycji Santany nasgczali
procesy projektowania potgczen pragnieniem swobody — WikiLeaks to naj-
bardziej normalna z mozliwych reakcji na podstuchy NSA albo kelneréw
»Sowy i Przyjaciot”. A wiec ontologia wydarzeniowa, czyli procesualna,
czyli ewentyzm Whiteheada (zmodyfikowany).

Sieci interakcji, czyli procesy wspotzycia ztozonych zbiorowosci, to cos,
co potocznie nazywamy spoteczenstwem albo zyciem spotecznym. Wyda-
je nam sie, zwfaszcza jesli ulegamy neopozytywistycznym ztudzeniom, ze
potrafimy te rzeke procesow przefiltrowaé, uwalniajgc od sktadnika, jakim
sg procesy symbolicznej komunikacji, komunikacji wykorzystujgcej ztozo-
ne symbole naszej, coraz bardziej symbolicznie i abstrakcyjnie regulowanej
rzeczywistosci, symbole, w ktdére tchnieto ducha namietnosci oraz wartosci.
Te procesy komunikacji nazywamy niekiedy — nie baczac na ich ztozono$é,
potgczenia w czasie oraz wzglednos¢ pozycji ludzkich podmiotéw — kultura.
Rzeczownik ,kultura” ma w ogdle niejasne znaczenie, lepiej méwié o proce-
sach symbolicznej komunikacji splecionych z materialnymi interakcjami, z po-
woddéw przypadkowych, nazywanych procesami kulturalnymi, procesami
wspotuczestnictwa w konkretnych abstrakcjach i abstrakcyjnych konkretach.
Taka ,kultura” (wycinki procesow interakcji splecionej z symboliczng komu-
nikacjg, zamrazanych pdzniej w ujeciu z wybranych punktéw widzenia) za-
Czyna W naszym zyciu publicznym oraz akademickim zy¢ wtasnym zyciem.
Nastepnie zlecamy badanie tak rozumianej kultury (czyli wyzej wymienio-
nych wycinkdéw, juz odcietych od tetnigcych powigzan z resztg wydarzen)
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poszczegdlnym specjalistom — jedni badajg kulture materialng albo sztuke
fortyfikacji Sfowian potabskich, inni kontrkulture artystyczng polskich $rodo-
wisk studenckich w okresie zimnej wojny albo strategie badawcze krytycz-
nych znawcéw literatury w czasie socjalizmu panistwowego oraz dominacji
Rosji w Europie Wschodniej, a jeszcze inni zastanawiajg sie, czy polski pawi-
lon na Biennale w Wenecji w 2015 roku (,Wszystkie przysztosci $wiata”) to
dobry przyktad syntetycznego wykorzystania instalacji, performance’u, ope-
ry narodowe;j, lokalizacji historycznej oraz twérczo zinterpretowanej post-
kolonialnej wrazliwosci dos$wiadczonych emigrantow, czyli Polakéw znaja-
cych zaréwno patos Wielkiej Emigracji, jak trywialnos¢ odkrycia, ze ,,praca na
saksach zmienia na maksa”?. Dodajmy, ze dla uproszczenia nie dotknelismy
nawet problemu transcendencji ani deontologii, po macoszemu potrakto-
walismy takze kwestie religijnego rodowodu nauki, sztuki albo panistwa. Ba,
dzisiaj wiemy przeciez, ze tréjpoldwke tez wymyslili mnisi, a ksiegowosc¢ kapi-
talistycznego przedsiebiorcy — katolicki ksigdz (Paccioli). Zapominamy o tym
dla wiasnej wygody, ale nawet przy takim zawezeniu problematyki kwestia
humanistycznej drogi do wyjasnienia naukowego nie wyglada prosto.

W tej rozparcelowanej przez ewolucyjnie przypadkowe podziaty na-
ukowej pracy domenie kultury scierajg sie paradygmaty, walczg szkoty, ro-
dzg sie i umierajg prywatne hrabstwa badaczy narzucajgcych swiatu swoje
gusta (ot, chocéby taki tysenko, ktéremu mozemy by¢ wdzieczni, bo odebrat
nauce czerwonego caratu szanse na rozwoj obiecujgcych dziedzin), oso-
biste intrygi barondw itd. Fizycy na przyktad przegrywaja z biochemikami
w walce o lukratywne zlecenia wtadz i firm, a i jedni, i drudzy z niepokojem
patrzg na tryumfy biologdéw albo historykéw, na zwrot historyczny oraz po-
wroét pojecia czasu na wokandy spordw w nauce. Podejrzliwie spogladaja
takze naukowcy, zawodowi pracownicy najemni akademickich biurokracji,
czyli establishmenty naukowe, na astronomoéw specjalizujgcych sie w ko-
smologii (bo udaje im sie powrdci¢ do metafory wiezy Babel zastosowanej
do mnogosci niewspdtmiernych, czesto nieporéwnywalnych jezykow i dia-
lektéw naukowych subkultur). Humanisci pytajg nieSmiato o zwigzek mie-
dzy rozwojem technologii informacyjno-komunikacyjnych a dobrobytem,
dobrym samopoczuciem, przekonaniem, ze sie zyje zyciem godnym, cie-
kawym i szcze$liwym z punktu widzenia jednostek, nie zas statystycznych
jednostek sprawozdawczych.

2 A. Adamowicz, A. Smykowski, Praca na saksach zmienia na maksa, http://opcit.pl/
teksty/praca-na-saksach-zmienia-na-maksa (dostep 25 VIII 2012).
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Nie sg to pytania retoryczne. Krélestwo Butanu wprowadzito do staty-
stycznych miar rozwoju Narodowy Indeks Poczucia Szczescia Brutto (Gross
National Happiness Index). Zgromadzenie Ogdlne Naroddéw Zjednoczonych
wprowadzito do swej administracji raport o ludzkich aspektach rozwo-
ju jako kryterium oceny programoéw pomocy rozwojowej ONZ. W Polsce
wspoélnotowy prezydent Andrzej Duda walczy z kastowym establishmen-
tem zasiedziatej wtadzy panstwowej o to, by obywatele mieli prawo za-
decydowaé, ile lat muszg mieé dzieci, aby zacza¢ nauke w przygotowanej
szkole, a ile dorosli, zeby méc przejs¢ na emeryture. Wiedza na temat tego,
kto i jak ma rozstrzygaé o takich oraz wielu innych sprawach, moze by¢ mo-
nopolizowana przez skorumpowane elity wtadzy nawet w epoce Internetu,
ale tylko za cene nielegalnych praktyk, ktére reka internetowej opatrznosci
ujawni, ot, jak sie to na przykfad stato w restauracji ,,Sowa i Przyjaciele”,
ktéra przejdzie do historii obok Assange’a oraz jego WikilLeaks.

Hodowla wiedzy — taki jest wydzwiek ducha czasu w zardzewiatej
maszynerii establishmentu — ma by¢ blizsza jednostce niz biurokracjom.
Chcemy wiedzie¢ nie tylko, ile na czyms zyskuje abstrakcyjny ranking kra-
ju w statystykach miedzynarodowych, ale takze co z tego jest odczuwalne
przez kazdego z nas w kazdym domu i zagrodzie. Ta wiedza jest dla nas
wazna, duch czaséw tchnie w statystyki, zmusza je do egalitarnej indywi-
dualizacji. Takg wiedze chcemy pielegnowac, takg wiedze hodujemy. Kon-
kret przemawia, abstrakcji nie ufamy.

Hodowla wiedzy w spoteczenstwach otwartych ma wielu wrogow.
Przede wszystkim przedstawicieli zawodowych biurokracji, do ktérych nalezy
wiekszos$é ministerstw nauki, szkolnictwa wyzszego oraz oswiaty na Swiecie,
ale tez wielu czotowych przedstawicieli fabryki postprawd medialnych (Fox
News, imperium Murdocha, TVN24, ,Gazeta Wyborcza”). Ale ma tez wielu
sprzymierzencéw, ktorzy nie wahajg sie przed hakerstwem, piractwem oraz
wyjsciem na ulice w akcie masowego protestu przeciwko wykorzystywaniu
praw wtasnosci intelektualnej do ograniczania dostepu do sieci informa-
cyjnych. Gtosna stata sie sprawa obywateli ACTA. Oto styczern 2012 roku —
ponad 100 tysiecy mtodych Polakoéw protestuje przeciwko polityce rzadu
Donalda Tuska, wychodzac mimo mrozu ttumnie na ulice, nie czekajac na
referendum ani senat czy sejm3. Widmo pozbawienia dostepu do Internetu,
grodzenia drutami kolczastymi praw autorskich i wtasnosciowych wygania

3 Obywatele ACTA, red. L. Jurczyszyn, J. Koltan, P. Kuczyniski, M. Rakusa-Suszczewski,
Gdansk 2014.
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ich na chtdd. Duch czaséw, czyli Zeitgeist, wionie w maszynie, czyli w wiel-
kiej maszynerii sieci informacyjno-komunikacyjnych, bedacych niczym
techniczna podszewka spoteczenstw, w ktoérych wiedza stafta sie najwaz-
niejszym sktadnikiem, nadajgcym warto$é produktom, ustugom oraz umoz-
liwiajgcym rozwdj. Rozwdj jest pod wptywem humanistycznej autorefleks;ji
w naukach spotecznych, nawet ekonomicznych, rozumiany jako:

proces, w trakcie ktérego ludzie, pojedynczo oraz zbiorowo, zwiekszajg swoje
mozliwosci polepszania zycia zgodnie z uznawanymi wartos$ciami i interesami,
dzieki czemu mogg zy¢ godnie jako istoty ludzkie®.

Taka definicja rozwoju wyraznie uzaleznia ocene stopnia oraz jakosci
takiego rozwoju nie tylko, a nawet nie przede wszystkim, od poziomu ma-
terialnej produkcji mierzonego PNB, ale od dostepu poszczegdlnych oséb
do mieszkania, stuzby zdrowia, wyksztatcenia, pracy zarobkowej oraz
udziatu w zyciu spotecznym i kulturalnym. Jesli dzieci nie dojadajg, a szkoty
nie sg przygotowane na to, by da¢ im podstawy do studiéw wyzszych, to
zadne statystyki niczego nie zastonia. Jesli archeologowie odkryli szczatki
reduty Ordona zniszczonej przez Rosjan po 1831 roku, a obecnie oczeku-
jacej na ostateczne zabetonowanie przez ,dewelopera”, budujgcego do-
ktadnie na jej miejscu osiedle mieszkaniowe, to zadne statystyczne argu-
menty prezydenta miasta ani nie zastonig konkretnych wykopalisk, ani nie
uprawomochig niszczenia tozsamosci polskiej wspdlnoty narodowej. Zadne
perwersyjne demagogie dopatrujace sie nazistowskich rytuatéw w nowo-
czesnym, wspomaganym laserowo ksztattowaniu przestrzeni miejskiej nie
ostojg sie spokojnej, intersubiektywnie wywazonej krytyce ponad partyj-
nymi podziatami oraz ekonomicznymi grupami nacisku. Rozwdj musi by¢
do utrzymania na dfuzszg mete, a na jakg mete zdazymy dobiec, zalewajac
betonem $lady istotnych dla naszej tozsamosci zdarzen? Humanistyka za-
zgrzyta duchem sprzeciwu w maszynerii lobbingu nieuczciwych przedsta-
wicieli klasy politycznej. Trudno, zazgrzyta¢ musi, inaczej przestataby by¢
humanistyka, a stataby sie wypozyczalnig karnawatowych rekwizytow.

Ale humanistyka zgrzyta buntowniczo nie tylko od wielkiego dzwonu.
Rewolucji, ewolucyjnego przewrotu, wielkich przemian (disruptive chan-
ges or innovations — takich jak informacje polityczne w sieci internetowej

* Reconceptualizing Development in the Global Information Age, red. M. Castells,
P. Himanen, Oxford — New York 2014, s. 1 (ttum. moje — S.M.).
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zamiast na ekranie telewizora albo szpaltach gazety). Na co dzien huma-
nista takze zmudnie interpretuje, klasyfikuje, poréwnuje. Zobaczmy, jak
sie to odbywa w dziedzinie zarzgdzania biznesowego oraz antropologii
kultury, czyli w dwdéch domenach potaczonych ze sobg na styku euro-
pejskich uniwersytetéw oraz znacznie mtodszych szkét biznesu, czesto
do siebie instytucjonalnie przytulonych. Relacje miedzykulturowe nalezy
przesledzi¢ tam, gdzie sie rodzg. Zaréowno w szkofach biznesu ksztattu-
jacych pdiniejszych politykdw oraz funkcjonariuszy panstw i korporacji,
jak na ulicach, plazach oraz poktadach okretéw wojennych, na dworcach
kolejowych oraz granicach panstw cztonkowskich Unii Europejskiej, czyli
w miejscach, do ktdrych setki tysiecy ludzi z Afryki oraz Azji trafiajg w po-
goni za przekazywang im codziennie przez multimedialne infrastruktury
komunikacyjne wizjg konsumpcyjnego raju zachodniego swiata demokra-
cji i dobrobytu.

W chwili, gdy pisze te stowa, sytuacja ulegta pewnej stabilizacji: wiek-
szo$¢ spoteczenstw reaguje podobnie — na przyktad zaréwno dwie trzecie
Holendroéw, jak dwie trzecie Polakdéw sceptycznie zapatruje sie na przyj-
mowanie dodatkowych dziesigtkow tysiecy uchodzcow, pomiedzy ktory-
mi wygnani realnym zagrozeniem wfasnego zycia Syryjczycy to niewielka
mniejszos¢, wiekszos¢ bowiem stanowig przedstawiciele innych narodowo-
$ci (Irakijczycy, Afganczycy, Libijczycy). Burmistrz Rotterdamu, marokanski
muzutmanin oraz polityk partii pracy nazwiskiem Abutaleb, zapowiedziat
wyraznie i ostro: jak sie muzutmanskim emigrantom nie podoba holender-
ska demokracja oraz prawo, to majg pakowaé manatki i wynosi¢ sie do-
kad ich oczy poniosa. Nie bardzo jednak wiadomo, czy majg sie dokad wy-
nies¢ ani czy umieszczeni wedtug brukselskiego rozdzielnika na Wegrzech,
w Grecji albo w Polsce nie ruszg tak tatwo przy pierwszej lepszej okazji
do Niemiec albo do Wielkiej Brytanii, skad uprzejmi policjanci odeslg ich
z powrotem do Budapesztu, Aten albo Warszawy. Prawdopodobnie je-
dynym wyjsciem realistycznym, rozwazanym obecnie w trakcie zaawanso-
wanych gier strategicznych w think tankach, jest powotfanie Komisji ONZ
dla Zaludnienia oraz Rozwoju Syberii pod egidg Unii Europejskiej oraz Chin-
skiej Republiki Ludowej. Jest duzo miejsca, praca organizowana przez ONZ
zamiast GULAG (glawnoje uprawlenje lagierej) moze by¢ sensowna itd. Ale
o tym mozemy jak na razie snu¢ tylko trudne do sprawdzenia spekulacje,
cho¢ odebranie Rosji Syberii za kare za zbrodnie ludobdjstwa wydaje sie
rozwigzaniem logicznym oraz korzystnym dla wszystkich, tagcznie z Rosjana-
mi uwolnionymi od widma zbrodniczego imperium.
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ZARZADZANIE HUMANISTYCZNE

W ZAWODOWYCH BIUROKRACJACH

(CZYLI GLOBALIZACJA JAKO MIEDZYKULTUROWA
NEGOCJACJA WIEDZY ORAZ WARTOSCI)

Zarzadzanie humanistyczne w zawodowych biurokracjach najczesciej prze-
grywa w zderzeniu z niezwykle silnym splotem historycznych rutyn organi-
zacyjnych, ktére mozna nazwac konstelacjg hierarchiczng. Tak przynajmniej
probowatem konceptualizowaé ten proces w The Management of Meaning
in Organizations®, co zostato docenione przez Matsa Alvessona oraz An-
drégo Spicera, ktoérzy, zastanawiajgc sie nad ulegtoscig, by nie powiedzie¢
stuzalstwem naszych kolegéw po fachu wobec ideologii menadzerialistycz-
nej (managerialist, managerialism) oraz przetozonych w akademickich hie-
rarchiach, napisali:

Jak to moizliwe, ze natykamy sie na tak niewiele oporu, a zarazem tak silne
postuszenistwo? Zagadke te doskonale ujmuje Stawomir Magala, wskazujac,
ze wiekszos¢ badaczy akademickich wpadta w putapki zawodowej biurokraciji,
ktora surowo ograniczyta ich autonomie. Spetniajg wymagania tego systemu
W pogoni za awansem zawodowym. Jednoczes$nie pragng podtrzymac ztudze-
nie, ze nadal nalezg do radykalnych myslicieli, utozsamiajacych sie z underdo-
giem. Dla podtrzymania tego ztudzenia organizuja niszowe konferencje oraz
radykalne spotkania akademickie, na ktérych omawiajg kino awangardowe,
roztrzgsajg dzieje powojennej filozofii w Europie albo inscenizujg wydarzenia
sceniczne, ktérych scenariusze sami opracowali. Moze i odgrywajg z zapatem
role radykatéw, ale w swej codziennej pracy sg doskonatymi konformistami.
Jak do tego doszto?®

No wtasnie — jak do tego doszto? Jak doszto do tego, ze nawet naj-
bardziej krytyczni zawodowcy gng kark, oddajgc hotdy merytokratycz-
nie legitymowanej, ale hierarchicznie, piramidalnie, bizantyjsko rzadzonej
biurokracji? W tym celu nalezy sie przyjrzeé historii: sukces ,,Zachodu”,
czyli najpierw protestanckiej pétnocno-zachodniej Europy, a potem jej

® S. Magala, The Management of Meaning in Organizations, Basingstoke — New
York 2009.

5 M. Alvesson, A. Spicer, (Un)Conditional Surrender? Why do professionals willingly
comply with managerialism, ,Journal of Organizational Change Management” 29(1),
2016, s. 30 (ttum. moje — S.M.).
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amerykanskiej, ale zbuntowanej kolonii, czyli Stanéw Zjednoczonych, nie
zaczyna sie bynajmniej od geniuszy renesansu, ktérzy, jak to naiwni ateisci
jeszcze dzisiaj catkiem powaznie powtarzajg, odrzuci¢ mieli mroki srednio-
wiecza. Niczego nie odrzucali. Wrecz przeciwnie, korzystali ze swiatet wie-
dzy $redniowiecznych europejskich elit. Stali na ramionach kleru — bohater-
skich mnichéw i ksiezy, ktérych ,renesans taciiski” oraz transfer know-how
z Konstantynopola umozliwity tworcze wybryki Leonarda da Vinci albo Mi-
chata Aniota we wtoskich miastach-panstwach. Dodajmy, ze kler nie dostat
pomystéw w prezencie na kamiennych tablicach, lecz czerpat je z mozolne-
go przekfadania klasykéw rzymskich oraz greckich z arabskiego na tacine.
Trudno to przetkngc obecnie biatym Europejczykom, pogardliwie traktuja-
cym muzutmanska biedote w slumsach Hagi, Paryza, Sztokholmu, Berlina
albo Londynu, ale to $wiat arabskich uczonych przechowat antyczne ma-
drosci dla nas, pdinych europejskich, ,,zachodnich” wnukow. Znajomos¢
arabskiego byta wtedy réwnie oczywistym wymaganiem wobec intelektu-
alistow podznego sredniowiecza jak obecnie znajomos$¢ angielskiego.

To pierwsza historyczna korekta naszego samopoczucia jako najma-
drzejszych biatych oraz chrzescijaniskich ludzi planet. Druga jest korekta
liberalng wobec zafatszowanej, bo obtudnie lewicowej, wizji procesu hi-
storycznego: jesli neoliberalizm podniesie sie po ciosach zadanych przez
tryumfy neoliberalizmu politykom wielbigcym grabiez biedakéw i nagina-
nie panstw do kapitalistycznych elit — to chyba tylko dlatego, ze alterna-
tywni ekonomisci z Chicago odrzucg Bogactwo naroddw, a zwrécg uwa-
ge na Teorie uczu¢ moralnych Adama Smitha. Tak postepuje na przykfad
Deirdre McCloskey, ktdra pisuje o , burzuazyjnych cnotach”, ,burzuazyjnej
godnosci” albo o ,burzuazyjnej réwnosci”. Co ma do powiedzenia na temat
wyjasnien niepowtarzalnego cudu nad Europa, od gutenbergowskiej dru-
karni pod koniec XV wieku, gdy ludzie zaczynali czytaé, do eksplozji wydaj-
nosci, dobrobytu i postepu w XX oraz XXI wieku? Otdz z punktu widzenia
rozwoju historycznego oraz postepu w poprawie jakosci ludzkiego zycia nie
tak wazne byty teologiczne spory reformatoréw z ortodoksami zachod-
niego, katolickiego chrzescijaristwa, natomiast wazny byt pewien efekt
uboczny — a mianowicie rozwoj komunikacji drukowanej, stownej, w jezy-
ku naturalnym, nie po tacinie. Nawiasem médwiac, takze obrazowej, ikono-
graficznej. Ale skupmy sie na tym, co najwazniejsze. Ludzie zaczeli zabierac
gtos, gtosowali, bo czytali, a $wiat mysli innych ludzi otworzyty im druko-
wane teksty, pisma, czasopisma, ksigzki. Od czytania do reformacji tylko
jeden krok, od reformacji do buntu nastepny, a do rewolucji — jeszcze
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kolejny. Kosci zostaty rzucone przez Gutenberga, Lutra, Wilhelma Oran-
skiego oraz Cromwella. Gutenberg utatwit czytanie, Luter popart krytyczne
analizy, Wilhelm Oranski zbuntowat sie przeciw uswieconemu monopolowi
monarchii, a Cromwell po prostu poddat kréla parlamentowi. Kazdy umie
czytaé, wszyscy majg szanse na awans, decyzje spofeczne podejmujemy
demokratycznie. To idealizacja: czytaé prawie wszyscy Europejczycy zacze-
li w latach 30. XX wieku w Niemczech, a w 50. XX wieku w reszcie Euro-
py. Ale dostatecznie duzo ludzi nauczyto sie czytaé, by zaczety udawac sie
mobilizacje do wspdlnych dziatan. Demokracja zawsze byfa niedoskonata,
w Polsce renesansu za bardzo szlachecka, w Holandii ztotego wieku za bar-
dzo patrycjuszowska, we wspdtczesnych Stanach Zjednoczonych Ameryki —
za bardzo oligarchiczna. Ale uczeni z Uniwersytetu Jagielloiskiego wywo-
dzili sie z chtopstwa, Obama jest Afroamerykaninem, Richard Arkwright byt
synem krawca, a Steve Jobs synem syryjskiego emigranta... Andrzej Duda
jest synem polskiego inteligenta, ktéry nie ugiat karku przed komunistycz-
ng przemocy. Totez zastanawiajac sie, dlaczego wygrata Europa Pdétnocno-
-Zachodnia, a potem Stany, a nie znacznie lepiej do tego skoku do dobrobytu
przygotowane Chiny albo imperium ottomanskie, mozna zaryzykowac teze,
ze rewolucja przemystowa oraz wielkie wzbogacenie sie catej ludzkosci to:

Wynik czterech R — czytania (reading), reformacji (reformation), buntu (revolt)
oraz rewolucji (revolution) — to pigte R, czyli kluczowa zmiana oceny burzuazji,
najpierw w Holandii, a potem w Anglii. Re-ewaluacja wynikata z czterech R
oraz egalitarnej nowej oceny zwyktych ludzi. Taki egalitaryzm obcy byt mysli-
cielom renesansu, ktorzy uwielbiali ideaty, na przyktad cztowieka o idealnych
proporcjach Leonarda da Vinci, gardzac takimi przecietniakami, jak norweski
samotny farmer Garrisona Keillora. Zwracam uwage na fakt, ze hierarchia —
obecna na przyktad u Sw. Pawta oraz w przekonaniu Lutra, ze wtadze politycz-
ne sg boskim zrzadzeniem losu — powoli, po kawatku zaczyna sie zatamywac’.

Taka jest konkluzja: humanistyka z natury eurocentrycznej rzeczy musi
dazy¢ do emancypacji mas oraz zatamywania hierarchii. Czy jednak ideolo-
giczna analiza warunkéw ewolucyjnego wielkiego skoku naprzéd w dziedzi-
nie wytwarzania materialnych bogactw wystarcza, by stwierdzi¢, ze hie-
rarchia na pewno sie zatamata, ze nie dziatajg w ewolucji socjokulturalnej

7 D. McCloskey, Bourgeois Equality: How Ideas, Not Capital or Institutions, Enriched
the World, Chicago — London 2016 (ttum. moje — S.M.).
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ludzkich spoteczenstw sity prohierarchiczne, hierarchizujgce, odbudowuja-
ce hierarchie, nawet w imie walki z hierarchiami?

Nie, analiza ideologiczna nie wystarcza: znajomo$é ,gtdwnych nur-
téw marksizmu” Leszka Koftakowskiego nie oferuje argumentacji do obro-
ny konkretnych tez o mechanizmach socjokulturalnej ewolucji. Znajomo$é
dziet Maxa Webera albo Deirdre McCloskey nie wystarcza, by obronic tezy
o etycznych podwalinach tryumfu kapitalistycznej gospodarki rynkowe;j
W wyscigu o to, jakie sieci wspodtdziatajgcych organizacji najbardziej zwiek-
szg ludzki dobrobyt. Ale humanista tymi zeznaniami nie pogardzi, bowiem
sad nieostateczny dziata nieustannie, bez przerwy, towarzyszac wszystkim
naszym dziataniom, wszedzie. Nie jest to oko opatrznosci ani Opatrznosci,
ale jest to Swiadomos$é, ze od rachunkdw sumienia nie sg zwolnione na-
wet najlepiej zorganizowane oraz najbardziej bezwzgledne mafie przestep-
cze (nawet jesli opanowaty cate aparaty panstwowe, jak w Korei Pétnocnej
albo Federacji Rosyjskiej). Czujnos¢ humanisty to nie podatnosé¢ na mylne
wzruszenia ideologicznej propagandy europejskiej poprawnosci politycznej
(w chwili gdy pisze te stowa, pani prezydent mojego uniwersytetu odda-
ta kompleks sportowy naszego campusu na tymczasowy obdz dla 200 sy-
ryjskich uchodzcow z puli przyjmowanej przez Holandie). To ocena tempa
oraz gtebi uczenia sie przez jednostki oraz spoteczenstwa — tak jest, rozwdj
obowigzuje, a zalezy od szybkosci oraz rzetelnosci uczenia sie. ,Solidar-
nos$¢” nie odrobita za nas zadan domowych w klasie rozwoju spotecznego
raz na zawsze.

ZEITGEIST IN THE MACHINE
OR HUMANITIES IN THE NET

Abstract: The essay offers a reflection on transformations of contemporary cul-
ture in the context of technological revolution and rapid development of cyber
reality. It deals particularly with the limits of humanistic cognition. The article
provides a critical analysis of contemporary condition of knowledge and aca-
demic activities. Nevertheless, crucial function of humanities is recognized on
the normative level. To prove his points, author introduces the idea of human-
istic management and compares historical developments in various cultural
backgrounds.

Key words: humanistic management, humanities, development, multicultural
society
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Stowa kluczowe: religia w spoteczeristwach wielokulturowych, sekularyzacja,
desekularyzacja

Socjologia zajmuje sie religijnoscig w ramach badan empirycznych (ilo-
Sciowych i jakosciowych), a takze tworzeniem teorii wyjasniajgcych stan
i dynamike przemian religijno$ci we wspodtczesnych spoteczenstwach. Nie
interesuje sie religig w jej wymiarach teologicznych (jako zjawiska nadprzy-
rodzonego), ale w jej odniesieniach spoteczno-kulturowych (jako zjawiska
spotecznego). Takze bezposrednie doswiadczenia religijne i duchowe nie
sg przedmiotem jej zainteresowan badawczych. Socjolog prébuje badac te
zjawiska jedynie wtedy, gdy wyrazajg sie one w miedzyludzkiej komunikacji,
sg przekazywane innym, postrzegane przez innych lub zinstytucjonalizowa-
ne spotecznie. Badaniom socjologicznym sg dostepne spoteczne ksztatty
religii, procesy komunikacji religijnej, wptyw religii na myslenie i dziatanie
ludzi, ich biografie, style zycia, poglady na Swiat etc.

Socjologowie nie interesujg sie prawdziwoscig wierzen religijnych, za-
chowujg wobec badanego przedmiotu dystans naukowy, ani aprobujacy,
ani krytyczny, lecz neutralny aksjologicznie (wymagajacy wziecia w na-
wias wtasnych przekonan swiatopoglgdowych). Taka postawa zimnego
spojrzenia na religie, postrzegania z zewnatrz, nie jest tatwa w praktyce.
Mozna jednak opisywac przemiany w religijnosci, nie odwotujgc sie do wtas-
nych przekonan aksjologicznych, uznawanych wartosci etc. Od socjologa
zajmujgcego sie analizg fenomenu religii wymaga sie szczegdlnej troski

! Prof.; Wyzsza Szkota Nauk Spotecznych z siedzibg w Lublinie;
e-mail: januszm@kul.lublin.pl.
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i uczciwosci badawczej oraz maksimum zaangazowania w uwaznym filtro-
waniu poszczegdlnych fragmentow rzeczywistosci religijne;j.

Dodatkowo socjolog religii sktonny jest do ulegania naciskom, by ,nagina¢”
interpretacje zebranych danych — z jakiejkolwiek strony — famie zasady wy-
pracowanej przez niego samego i jego kolegéw po fachu deontologii profesji,
w ktdrg sie zaangazowat. Nie jest wiec jego zadaniem kolonizowanie nowych
obszaréw spoteczno-religijnej reality (to sie moze dokonywac¢ w jakims sensie
,przy okazji”), lecz jego rolg i misjg zawodowsg jest krytyczna i uczciwa ana-
liza stanu faktycznego, czyli takiego, jak sie sprawy majg naprawde w obsza-
rze religii. Religijnos¢ nalezatoby opisywac i bada¢ podobnie, jak czyni sie to
w odniesieniu do innych zjawisk spotecznych w socjologii ogdlnej, oraz z za-
stosowaniem instrumentéw wtasciwych dla socjologii jako takiej, cho¢ w nie-
ktérych interpretacjach mozna dostrzec stanowisko wyrazajgce zupetng od-
miennos¢, jaka miataby by¢é uwzgledniana w socjologii religii i w socjologii
ogolnej. Przedstawiciele subdyscypliny, jaka jest socjologia religii, nierzadko s3
rasowymi socjologami, znanymi i cenionymi na szerszych niz tylko fenomen re-
ligii obszarach badawczych?.

Ten zdystansowany stosunek socjologéw do obiektu badan, jakim jest
religia, okresla sie niekiedy jako ,metodologiczny agnostycyzm”.

Jednym z waznych, wielkich tematéw badawczych socjologii religii od
poczatkdw istnienia tej subdyscypliny socjologicznej byta teoria sekularyza-
cji, odnoszaca sie do przemian religijnosci jednostek, grup spotecznych i ca-
tych spoteczenstw. W socjologii religii w XX wieku toczyt sie spér dotyczacy
teorii sekularyzacji i zjawiska sekularyzacji. Wedtug jednych badaczy reli-
gia traci stopniowo swojg moc i znaczenie spoteczne, inni dowodzg, ze sita
religijnych wierzen nie zmniejsza sie, nawet jezeli coraz mniej ludzi nalezy
formalnie do organizacji religijnych®. Nie sposéb w ramach krétkiego opra-
cowania zajac sie historig teorii sekularystycznych i badan empirycznych
nad sekularyzacjg. Ograniczymy sie jedynie do naszkicowania dyskusji nad
teorig sekularyzacji, a zwtaszcza krytyki teorii, jaka zaznacza sie w pew-
nych kregach socjologéw wspoéfczesnych. Nalezy takze podkresli¢, ze ocena

2 P. Priifer, Koncepcja religione diffusa Roberto Ciprianiego zwiastunem religijnosci
postmodernistycznej?, [w:] ,,Homo religiosus” w postmodernistycznych uwarunkowa-
niach, red. E. Jusko, R. Sieron, S. Sorys, Krakow 2014, s. 36.

3 A. Giddens, P. W. Sutton, Socjologia. Kluczowe pojecia, przet. O. Siara, P. Toma-
nek, Warszawa 2014, s. 125; F. Furstenberg, Sdkularisierung, [w:] Religionssoziologie,
red. S. R. Dunde, Gitersloh 1994, s. 279-287.
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proceséw sekularyzacyjnych w ponowoczesnych spoteczeristwach jest za-
lezna réwniez od tego, jak okresla sie sama religie — czy w kategoriach sub-
stancjalnych (czym jest religia i jakie sg jej cechy istotne), czy w kategoriach
funkcjonalnych (jakie funkcje petni religia).

Socjologia pozwala lepiej zrozumieé spoteczny wymiar religii we wspot-
czesnym swiecie, zaréwno jej sekularyzacje, jak i transformacje. Sekulary-
zacje traktujemy jako swoisty megatrend spotfeczno-kulturowy obecnego
Swiata, a teorie sekularyzacji — obok teorii indywidualizacji i rynkowe;j teorii
religii — za jedng z kluczowych teorii wyjasniajgcych przemiany religijnosci
wspotczesnych czaséow”. Byta ona zresztg w ostatnich kilku dekadach wielo-
krotnie komentowana, krytykowana i na nowo formutowana. Megatrendy
powstajg oddolnie i wskazujg kierunki, w ktérych podaza spoteczenstwo. Je-
zeli nawet nie potrafimy sie wprost trendom tym oprzec i z nimi walczy¢, to
warto wiedzie¢, ze takie istniejg, i zrozumie¢ mechanizmy ich dziatania.

W ponizszych rozwazaniach przesledzimy (w wymiarach ogdlnych)
przede wszystkim procesy sekularyzacyjne we wspodtczesnym Swiecie
i wtérnie — procesy desekularyzacyjne. W warunkach upowszechniajacej
sie pluralizacji religijnej zmieniajg sie preferencje ludzi wierzacych. Nasuwa
sie pytanie o nowe formy ,powracajgce;j” religijnosci, o funkcje, jakie ona
petni, a takze o to, kim s3 ci poszukujgcy nowej jakosci religijnej, w jakim
sensie ozywienie religijne, jezeli w ogdle wystepuje, jest zwigzane z kryzy-
sem nowoczesnosci. Na niektére z tych pytan staramy sie znalez¢ odpo-
wiedz®. Socjologia rozwaza stan i upowszechnienie sie religii w spoteczen-
stwie w réznych postaciach i formach wyrazu, dostrzegajac jej zaleznos¢ od
proceséw spoteczno-kulturowych.

SEKULARYZACJA W OFENSYWIE

Sekularyzacja, zeswiecczenie (tac. saecularis — $wiecki), jest terminem nie-
majgcym dostatecznie sprecyzowanego znaczenia (terminy pokrewne:
laicyzacja, dechrystianizacja, desakralizacja, ,,odkoscielnienie”, niereligijnos¢,

4 S. Huber, Religions- und kirchensoziologische Perspektiven, [w:] Handbuch fiir Kir-
chen- und Gemeindeentwicklung, red. R. Kunz, Th. Schlag, Neukirchen-Vluyn 2014, s. 73.

* F. Adamski, Tozsamos¢ religiina w spoteczeristwie pluralistycznym, [w:] ToZsa-
mos¢ polska w odmiennych kontekstach, red. L. Dyczewski, D. Wadowski, Lublin 2009,
s. 305-314.
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»odczarowanie swiata”, odmitologizowanie, emancypacja, dekonfesjonaliza-
cja). W aspekcie historycznym upowszechnit sie w zachodnim kregu kultu-
rowym w XIX wieku. Sekularyzacja oznaczata wéwczas wyzwanie rzucone
chrzescijanstwu, a szczegdlnie Kosciofom jako instytucjonalnym formom
wyrazu chrzescijaristwa. W najszerszym znaczeniu sekularyzacja, rozumia-
na jako zjawisko rozluznienia wiezi z religig i odchodzenie od zinstytucjona-
lizowanych form poboznosci, towarzyszyta od dawna wszystkim religiom
i wyznaniom. W socjologii teoria sekularyzacji byta rozwijana od poczatku
istnienia tej dyscypliny naukowej, w pracach klasykéw socjologii, takich jak
Auguste Comte, Karol Marks, Herbert Spencer, Emile Durkheim, Max Weber.

Termin ,sekularyzacja” wystepuje w réznych znaczeniach, dlatego nie-
ktérzy socjologowie w ogdle go unikajg lub operujg nim niezwykle rzadko.
Wedtug José Casanovy teoria sekularyzacji sktada sie z trzech odmiennych
i niepowigzanych ze sobg twierdzen: (1) oddzielenia i emancypacji sfery
Swieckiej od religijnych instytucji i norm, (2) zanikania religijnych przeko-
nan i wzoréw zachowan oraz (3) przesuniecia sie religii ze sfery publicznej
do sfery prywatnej. Jedng z najbardziej charakterystycznych cech wspot-
czesnych struktur spotecznych jest dyferencjacja.

Religia sama jest zmuszona nie tylko do zaakceptowania wspdtczesnej zasady
strukturalnej dyferencjacji sfery swieckiej, lecz musi takze poddac sie tej samej
dynamice i rozwing¢ swojg wtasng, autonomicznie zréznicowang sfere®.

W procesach dyferencjacji funkcjonalnej uniezalezniaty sie od religii
i Kosciotéw poszczegdlne subsystemy spoteczne, takie jak polityka, gospo-
darka, prawo, edukacja i wychowanie, kultura, moralnos¢, medycyna. Kie-
rujg sie one wtasnymi regutami i wtasng logikg dziatania.

Anthony Giddens wskazuje na trzy wymiary sekularyzaciji:

1) Zmniejsza sie liczba cztonkéw organizacji religijnych, co oznacza, ze
coraz mniej oséb nalezy do Kos$ciotéw i innych organizacji religijnych
oraz aktywnie uczestniczy w nabozenstwach i innych religijnych uro-
czystosciach (np. w réznych rytuatach religijnych). Te wskazniki seku-
laryzacji majg charakter obiektywny.

2) Spada znaczenie spoteczne oraz zmniejsza sie majatek i prestiz Ko-
Sciotéw i innych organizacji religijnych. Na catym swiecie organizacje

¢ ). Casanova, Deprywatyzacja religii, przet. J. Ziemek, [w:] Socjologia religii. Antolo-
gia tekstow, W. Piwowarski, Krakow 1998, s. 410.
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tego typu stracity znaczng czesé swojej wtadzy spotecznej i politycz-
nej. Zwtaszcza w Europie Zachodniej borykajg sie one z problemami
finansowymi i tylko niektére nowe ruchy religijne potrafig zgroma-
dzi¢ z dnia na dzien znaczne fundusze.

3) Zmienia sie sfera przekonan i wartosci. Dawniej religia odgrywata w zy-
ciu codziennym ludzi znacznie wiekszg role niz dzisiaj. Koscioty wpty-
waty na zycie rodzinne i osobiste. Idee religijne dzisiaj w o wiele mniej-
szym stopniu oddziatujg na zycie niz w spoteczenistwach tradycyjnych’.

Pojecie sekularyzacji zawiera rdznorodne tresci: po pierwsze, jest ro-

zumiane jako zeswiecczenie religii, czyli postepujgce w Europie Zachodniej
osfabianie znaczenia chrzescijaristwa w zyciu spofecznym, rozpatrywane
zarowno z punktu widzenia kryteriow emancypacji, jak i krytyki kulturo-
wej; po drugie, jako usuwanie autorytetdéw koscielnych z dziedzin swieckie-
go panowania i wtadzy, co jest zwigzane z utratg kontroli religii nad zyciem
spotecznym; po trzecie, jako usuwanie i zachowywanie zarazem dziet i do-
robku chrzescijanstwa w zyciu swieckim, na przyktad obecnos¢ elementéw
tradycji chrzescijanskiej we wspotczesnej kulturze, co$ w rodzaju ,,chrzesci-
janstwa poza Kosciotami”; po czwarte, jako warunek demitologizacji wiary
i zarazem uduchowienia sfery $wieckiej; po pigte, jako dechrystianizacja
i ,odkoscielnienie” szerokich kregdw spoteczeristw wspodtczesnychd.
Franz-Xaver Kaufmann podkresla znaczenie proceséw funkcjonalne-
go zrdznicowania wspodtczesnych spoteczenstw dla przeksztatcen funkcji
i struktur Kosciotéw. W warunkach modernizacji spotecznej widoczne sg
szczegOlnie dwa nastepstwa: tak zwane ukoscielnienie chrzescijanstwa i ze-
Swiecczenie chrzescijanstwa (tzw. chrzescijanstwo implicite). Doprowadzito
to z jednej strony do umocnienia sie instytucjonalnych form religii w Koscio-
tach i daleko posunietej konfesjonalizacji, czego zewnetrznym przejawem
byt wyrazny podziat na kler (,,specjalisci” od religii) i laikdw, z drugiej zas do
tego, ze wiele idei i form myslenia stracito swdj chrzescijariski koloryt. Funk-
cjonujg one autonomicznie w réznych dziedzinach zycia spotecznego®.

Spofeczenstwa europejskie stajg sie coraz bardziej zsekularyzowane, na-

wet jezeli zachowujg jeszcze chrzescijanska fasade. Sacrum jest eliminowane

7 A. Giddens, Socjologia, przet. O. Siara, A. Szulzycka, P. Tomanek, Warszawa 2012,
s. 696—698.

8 F. X. Kaufmann, Wie (berlebt das Christentum?, Freiburg im Breisgau 2000,
s. 84-85.

° Ibidem, s. 91-98.
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zarowno z zycia spotecznego, jak i z wytwordw kulturowych. Wraz z oswie-
ceniowg nowoczesnoscig i modernizacjg spoteczng pojawita sie w Euro-
pie — jakby nieuchronnie — sekularyzacja, rozumiana zaréwno jako utrata
przez instytucje religijno-koscielne wptywu na spoteczenstwo, jak i jako
zmniejszenie wiarygodnosci religijnych wyjasnien i interpretacji w swiado-
mosci ludzi wierzacych. Sekularyzacje okresla sie czesto jako ,,odkoscielnie-
nie” i spadek uczestnictwa koscielnego, ostabienie wiary chrzescijanskiej,
zanikanie znaczenia religijnosci dla zycia codziennego i kierowanie sie ku
immanentnym prawidfowosciom réznych obszaréw rzeczywistosci.

Zanikanie religii interpretowano niejednokrotnie jako odwrotng strone
postepu spotecznego, a Weberowskie Entzauberung (‘odczarowanie’) — jako
nieunikniony los nowoczesnych spoteczefstw przemystowych. Zjawisko se-
kularyzacji oznacza stopniowa emigracje religii i Kosciotdw ze spoteczen-
stwa, a przynajmniej przesuwanie sie religii na margines zycia spotecznego
(marginalizacja religii) i sprowadzanie jej do jednej z wielu dziedzin zycia.
Sekularyzacja i spoteczno-kulturowa modernizacja wigzg sie ze sobg w spo-
séb niezwykle wyrazny. W warunkach sekularyzacji religie i Koscioty tylko
nieznacznie sg zaangazowane w tworzenie zbiorowych znaczen, bedacych
podstawg organizacji zycia grup spotecznych, chociaz mogg zachowac site
jednoczenia indywidualnych doswiadczen ludzkich.

Sekularyzacja jako proces spoteczno-kulturowy dokonuje sie zaréwno
na pfaszczyznie instytucji i organizacji spotecznych, jak i na ptaszczyznie
ludzkiej swiadomosci. Jest znakiem czaséw wspodtczesnych, skutkiem pro-
cesow dyferencjacji spotecznej, pluralizacji spoteczno-kulturowej, dezin-
stytucjonalizacji i racjonalizacji. Procesy autonomizacji poszczegdlnych
subsystemoéw spotecznych zachodzg w warunkach urbanizacji, industria-
lizacji, zwiekszania kwalifikacji ludzi, podnoszenia sie standardu material-
nego i rozbudowy sektora ustug. Oznacza to w konsekwencji ostabienie
znaczenia religii w réznych dziedzinach zycia spotecznego. Wieloznacz-
nos$¢ terminu ,sekularyzacja”, ale i terminu ,religia” (niejasnos¢ i nie-
okreslonos¢) utrudnia precyzyjne rozwazania na temat chrzescijanstwa
w perspektywie sekularyzacji i tak zwanej nowoczesnosci. Sprecyzowanie
pojecia sekularyzacji pozwolitoby doktadnie opisaé napiecia, jakie sygna-
lizuje para termindéw ,nowoczesnos¢” — ,religia”, czesto nawet ujmowa-
nych jako pojecia przeciwstawne (im bardziej nowoczesny, tym bardziej
zse