Aleksandra Borowiec

KOSCIOL KATOLICKI W CHORWAC]I
WOBEC PROBLEMOW WSPOLCZESNOSCI

Pytanie o role i znaczenie Kosciota katolickiego w Chorwacji, a zwlaszcza
0 jego miejsce i rol¢ w procesie przemian spolecznych oraz politycznych, kté-
rymi naznaczone byly lata dziewig¢édziesigte XX wicku, jest frapujace, ale
i bardzo trudne; pamietajmy, Zze zadanie badawcze sformulowane w tytule
ksiazki ogranicza przedziat czasu i koniecznych obserwacji do kilku zaledwie
lat i stanowi stosunkowo krotki okres'. Niemniej jednak mozna w zakresie tej
tematyki pokusi¢ si¢ o przedstawienie kilku probleméw, dobrze charakteryzuja-
cych rodzaje postaw i sposoby reagowania Kosciola w Chorwacji wobec wy-
zwan, jakie przyniosta trudna wspolczesnosé; dodajmy juz tu, na wstepie, ze
niektore z omawianych probleméw zrodzily si¢ przed rokiem 1995.

Przypomnijmy wigc, ze cezurg istotng dla Kosciota katolickiego w Chorwa-
cji byto powstanie niepodleglego paristwa chorwackiego oraz wybér demokra-
tycznego systemu politycznego, co w konsekwencji przyniosto nie tylko instytu-
cjonalne, przede wszystkim, lecz takze indywidualne otwarcie si¢ na Koscidt
i religi¢ spoteczefistwa chorwackiego. Mozna wigc stwierdzi¢, ze w Chorwacji
nastapit dzigki temu oficjalny powr6t religii i Kosciota do zycia publicznego™.

! Powojernna historie Kosciola katolickiego dzieli si¢ na trzy okresy: I — od kofica wojiy
(1945) i przejecia wladzy przez komunistow do konca II Soboru Watykanskiego i upadku
Aleksandra Rankovicia (ministra spraw wewnetrznych bylej Jugostawii) w 1965 roku. Okres I —
od podpisania Protokolu pomigdzy Stolica Apostolska i 6wezesnymi wladzami jugostowianski-
mi (1966) az do przemian politycznych 1990 roku. Okres III — od roku 1990 do dzisiaj. Przyta-
czam za: J. Baloban, N. Dogan, D. Hranié, Svecenici i biskupi — vodstvo i komunikacija u crkvi
[w:] Crkva u hrvatskom tranzicijskom drustvu. Ur. P. Araci¢, Pakovo 2001, s. 10.

2 Antun Sundali¢ w artykule Crkva u politickom drustvu tak komentuje historie najnowsza
Kosciola: ,....az do roku 1989 obecnos¢ Kosciota w zyciu publicznym postrzegana byla nega-
tywnie ze wzgledu na panujacy w pafistwie ateistyczny system polityczny, zepchnigta do sfery
prywatnosci, grala role obiektu poddawanego nieustannej krytyce. (...) Po roku 1990 tradycja
katolicka stala si¢ klamrg taczaca Chorwatéw, wyraznym znakiem konca ideologii socjali-
stycznej. Przynalezno$¢ wyznaniowa pojmowana byla jednak nie tylko jako potwierdzenie
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Pod tym wzgledem sytuacja w Chorwacji nie odbiegata od tego, co mozna byto
zaobserwowa¢ w innych panstwach bloku postkomunistycznego, w ktérych
rozpad struktur spoleczno-politycznych spowodowat, 7e religijnos¢ przestata
by¢ sktadnikiem li tylko indywidualnej biografii, stata si¢ natomiast niezbednym
elementem nowego odczytywania wlasnej tozsamosci zbiorowej. Jest rzecza
oczywista, ze pot wieku systemu totalitarnego musiato zostawi¢ §lad w psychice
ludzkiej i spotecznych sposobach warto$ciowania — warunki niewoli, a wigc
warunki patologiczne, prowadzily przeciez do zjawiska, nazywanego w teologii
wypaczeniem sumien. Nie przypadkiem Stjepan Baloban pisatl o zjawisku po-
dwojnej moralnosci czlowieka z czaséw Jugostawii titowskiej: tej ,na ze-
wnatrz”, i tej drugiej ,,dla rodziny”, ktére byto niejako owocem dyktatu poli-
tycznego i nieuznawania wiary w oficjalnym zyciu panstwa. Co ciekawe, juz
pod koniec lat osiemdziesiatych Josip Marinkovi¢ zwrocit uwage na egzystencje
istoty, ktora nazwatl ,,homo duplex”, czyli owocem dwoéch réznych systeméw
wychowania, sprzecznych wobec siebie; z jednej strony Koscidt i rodzice starali
si¢ 0 wychowanie religijne dzieci, z drugiej natomiast — szkota i paistwo pod-
dawaly je konsekwentnej ateizacji’. Pozostatosci tych kompromiséw w postaci
okreslonego typu mentalnosci, a réwniez sposobow zachowania, z pewnoscia
egzystujq jeszcze w spoteczenstwie, gdyz ,,nikt nie dysponuje cudownymi $rod-
kami, ktére izolowalyby catkowicie od wplywu srodowiska na psychike. I nikt
nie potrafi przystosowacé si¢ natychmiast do nowych zadan, w warunkach, ktore
poznajemy krok po kroku™. Ich podjecie wymaga otwartej dyskusji oraz kon-
struktywnych propozycji rozwiazah. Wymaga tez czasu, dobrej woli i checi
przemiany w skali spolecznej. Moze wiec na poczatku bytoby dobrze przyjrzec
si¢g modelowi religijnosci w Chorwacji, na tyle przynajmniej, na ile pozwalajg na
to badania socjologiczne.

Nalezy tu nadmienic¢, ze badania takie, skoncentrowane tylko i wylacznie na
badaniu modelu religijnosci oraz poswigcone sytuacji religijnej w spoteczeni-
stwie, wlasciwie nie majg tradycji, bo w czasach Federacyjnej Republiki Jugo-
stawii po prostu ich nie prowadzono. W ankietach przeprowadzanych w ramach
badan socjologicznych kwestie tego typu stanowig tylko jeden z elementéw
tematu badawczego, koncentrujacego si¢ na innym problemie. Chodzi tu o ba-
dania Sociokulturni razvoj z 1984, Drustvena struktura i kvaliteta Zivota z 1989
oraz Drustvena struktura i kvaliteta Zivota u periodu tranzicije z 1996 roku.
Mowa tu wigc o projektach badawczych realizowanych w ciagu ostatnich 20 lat,

tradycji, ale i jako problem egzystencjalny, zwlaszcza w czasie wojny 1991-1992. Stad tez
lata 1989-1997 mozna traktowac jako pierwszy (nowy) okres charakteryzujacy si¢ ostrym
antyateizmem, antyjugostowianskoscia i prochorwackoscia. (...) Drugi okres zaczyna si¢ w
1998 roku z punktem zwrotnym w postaci listu pasterskiego arcybiskupa Bozanicia napisane-
2o na Boze Narodzenie”. A. Sundali¢, Crkva u politickom drustvu. ,Knjizevna revija”, MH
Osijek, br. 3—4/2001, s. 50.

3 1. Marinkovié, Bezbosni odgoj. Ateizam kao odgojni ideal ne temelji se na ateizmu
(Intervju s Josipom Marinkovi¢em), ,,Danas” 7/1989, br. 361, s. 71-72.

4 Abp 1. Zycinski, Na zachéd od domu niewoli, Poznan 1997, s. 136.
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ale obejmujacych daty przelomowe. Z badan tych bardzo jasno wynika, ze pro-
ces ozywienia sfery religijnosci oraz akceptacji 0séb zwigzanych z Kosciotem
zaznaczyl si¢ pod koniec lat osiemdziesiatych i stopniowo, coraz mocniej, sie
rozwijal. Przyktadowo: deklarowanie przynaleznosci konfesyjnej w 1989 roku
przedstawialo si¢ nastegpujaco: 70 procent katolicy, 10 procent prawostawni,
2 procent muzutlmanie, inne 1 procent, bezwyznaniowcy 18 procent. W 1996
roku ta struktura wygladata zupehie inaczej: 90 procent katolicy, 2 procent
prawostawni, 2 procent muzutmanie, inne wyznania 1 procent, bezwyznaniowcy
5 procent. Na zmiang uktadu proporcji poszezegdlnych wyznan, zwlaszeza spa-
dek w przypadku prawostawia, wplyneta niewatpliwie wojna oraz, wynikajace
z tego faktu, duze migracje ludnosci. Znaczaco réwniez wzrést odsetek wiernych,
deklarujacych si¢ jako katolicy — notujemy tu az 20-procentowy skok — oraz
zmniejszyta sie liczba ludnosci niedeklarujacej swej przynaleznosci konfesyjnej”.

W ankietach badano réwniez zaleznos¢ pomiedzy deklaratywnoscig konfe-
syjna a stosunkiem do elementarnych prawd wiary. Wskaznikami byly nastgpu-
jace pytania: a) czy istnieje Bég?, b) czy Bog stworzyt cztowieka?, ¢) czy istnie-
je zycie pozagrobowe?

% | 1984 \ 1989 \ 1996
1. Bog istnigje:
wierze 27 39 75
watpie 25 28 15
nie wierze 48 33 10
2. Bég stworzyt czlowieka:
wierze 22 30 62
watpie 21 26 22
nie wierze 57 44 16
3. Po $mierci istnieje zycie:
wierze 12 20 49
watpie 18 25 28
nie wierze 70 55 23
4. Istnigje los:
(przeznaczenie)
wierze 51 62 74
watpie 22 20 15
nie wierze 27 18 11

Czwarte pytanie, odnoszace si¢ do wiary niemajacej nic wspdlnego z wiara
katolicka, wskazuje na cos$ bardzo istotnego, co w duzym stopniu nakazuje za-
chowaé dystans wzglgdem danych, $wiadczacych o ogromnym i niewatpliwym

3 Te oraz wszystkie pozostale dane przytaczam za: D. Marinovi¢ Jerolimov, Religijske
promjene u Hrvatskoj od 1989. do 1996. godine [w:] Religija i integracija, red. 1. Grubisi¢,
S. Zrins¢ak, Zagreb 1999, s. 191-196.
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wzroscie wiary w podstawowe dogmaty religijne u niebywale wysokiego pro-
centowo odsetka wiernych. Wskazuje na to deklarowana wiara w przeznaczenie,
reprezentatywna dla 74 procent respondentéw w 1996 roku, a wigc prawie row-
na procentowo wyznajacym wiarg w Boga (75 procent), co $wiadczy o niewatp-
liwym ,,rozluznieniu” systemu dogmatéw i dopasowywaniu ich do wilasnego
systemu wartosci. W praktyce moze to oznaczaé, ze istniejg jakby ,,r6zne” do-
gmaty: a wigc takie, ktore sa bardziej akceptowane, i takie, w ktére wierzy sie
mniej. Wyraza si¢ w tym postawa relatywistyczna wobec pehni, ktora niesie,
przekazuje i ktérej uczy wiara. Swiadezy to réwniez o przenikaniu sie dwoch
swiatopogladow: religijnego, prowadzacego do sacrum, i tego z terenu profa-
num, ktory zostaje podniesiony do rangi $wigtosci, cho¢ z teologicznego punktu
widzenia nim nie jest.

Innym waznym wskaznikiem, ktéry zostat wzigty pod uwage, bylto uczestnic-
two we mszy $wigtej. Rezultaty ilustruje zestawienie:

% 1984 1989 1996
codziennie 0,4 1 1
co tydzien 10 1 30
CO miesigc 23 29 43
nigdy 66 69 26

Wyniki te $wiadczg o wielkim wzroscie udzialu w praktykach religijnych,
przynajmniej w zakresie tego, co uwazane jest za obowiazek, czyli cotygodnio-
wego uczestnictwa we mszy $wigtej, inna ciekawa rzecz: codzienne uczestni-
czenie we mszy $wigtej pozostalo w roku 1996 na prawie tym samym poziomie,
co w innych latach objgtych badaniami (wzrost jedynie o 0,6 procent).

Kolejnym, bardzo istotnym elementem jest stosunek tradycji religijnej i na-
rodowej. Jak wiadomo, identyfikacja religijna i traktowanie jej jako niezwykle
istotnej cze$ci wyznaczajacej tozsamosé narodowg moze mieé okreslone konse-
kwencje, nie zawsze pozytywne. Przede wszystkim moze doj$¢ do przeksztatce-
nia jej w waski i ograniczony tradycjonalizm, badz moze staé si¢ jedynie ze-
wnetrznym znakiem identyfikacyjnym, wspierajacym dume narodowa z powodu
»Swigtej przesztosci” i czynnikiem scalajacym, jednoczacym wigksze grupy
spoteczne tylko na tej zewnetrznej ptaszczyznie. Niestety, dochodzi wéwczas do
zaniku istotnych wartosci duchowych i etycznych, tatwo pojawié si¢ moze nieto-
lerancja. Z badan przeprowadzonych w 1996 roku wynika, ze religia jest na
czwartym miejscu w rankingu wartosci decydujacych o przywiazaniu do wias-
nego narodu (75 procent). Na pierwszym miejscu znalazt si¢ jezyk (88 procent),
nastepnie tradycja (84 procent), kultura (83 procent), historia (81 procent). Ale
gdy odpowiadano na pytanie, o ile religia wiaze jednostke z narodem, az
89 procent respondentéw odpowiedziato, ze bardzo, za$ poszczegdlne wartosci
liczbowe zmniejszaly si¢, wyraznie korelujac z okresleniem stopnia wiasnej
religijnosci. Tak np. ci, ktérzy uwazali si¢ za religijnych, twierdzaco odpowie-
dzieli na to pytanie w 80 procentach, obojetni wyznaniowo w 48, a przeciwnicy
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religii w 23 procentach. Wyraznie wigc ujawnita si¢ zalezno$¢ pomigdzy zdecy-
dowanym deklarowaniem konfesyjnosci a poczuciem przynaleznosci do narodu;
indyferencja religijna wyraznie t¢ wig¢Z ostabia.

Zaprezentowane wyniki badan socjologicznych sg bardzo wazne, w duzym
bowiem stopniu thumacza wiele sytuacji i zdarzeni, majacych miejsce w Chorwa-
¢ji w ciagu ostatniego dziesigciolecia. Prowokuja one réwniez do postawienia
kilku zasadniczych pytar, migdzy innymi o to, jak przedstawia si¢ proces komu-
nikacji i rozumienia jezyka Kosciota przez wiernych, ktérzy, jak ujawniajg to
badania, pozostaja ,,0bok” myslenia dogmatycznego, wyktadu prawd wiary,
i mogg ich nie rozumie¢ lub rozumie¢ je swoiscie, dokonujac wlasnej interpreta-
cji, sprzecznej z nauke Kosciota®.

Wydawaloby si¢ rowniez, ze pelne koscioly, manifestacyjne zawieszanie ro-
zanca w widocznym miejscu w samochodzie, mnogos¢ pielgrzymek i liczny
w nich udzial wiernych, serdeczny stosunek do ,,stowianskiego” papieza, $wiadcza
o niekwestionowanym sukcesie Ko$ciota katolickiego i sprawowanym przez niego
rzadzie dusz”. Tak jednak nie jest, a pozycja zajmowana przez Koscidt katolicki
w spoleczenistwie daleka jest od ideatu. Ztozyto si¢ na to kilka przyczyn.

Jednym z pierwszych bledow popemionych przez Kosciot katolicki, btedem,
ktérego skutki odczuwa do dzisiaj, byto to, ze Koscidt juz w poczatkach funk-
cjonowania nowego panstwa chorwackiego nie okreslit dostatecznie jasno swo-
jego miejsca w procesie nastgpujacych przemian spotecznych, a zwlaszcza nie
zdefiniowat wyraznie, jak rozumie swoje miejsce i rolg w spoteczenstwie plura-
listycznym, ktére zaczynato si¢ wlasnie formowaé. Spowodowato to, ze Kosciot
na poziomie pewnych swoich struktur zaczal wpada¢ w pulapke politycznej
stronniczosci. Szybko powstajace partie polityczne, ktérych program koncen-
trowat si¢ gldéwnie na sprawach zwigzanych z tworzeniem i urzadzaniem pan-
stwa, traktowaty Koscidt jako tarcze i rgkojmie dla swej dziatalnosci. Wszystkie
wyrazaly wdzigczno$¢ Kosciotowi i udzielaly mu poparcia. W latach 1990-1996
Kosciodt nie spotykat si¢ z wieloma zarzutami, stowa krytyki dochodzily wlasci-
wie tylko ze strony opozycji.

Najwigkszy niepokodj wzbudzaly réwniez stosunkowo bliskie relacje pomig-
dzy Kosciotem i panstwem, przynajmniej w pierwszych latach istnienia nowego
panstwa chorwackiego, kiedy to mozna bylo odnies¢ wrazenie, ze Kosciét kato-

® Potwierdzily to réwniez pézniejsze badania; ich wyniki opublikowano w 2002 roku,
w 12 numerze czasopisma ,,Vjesnik Pakovadke i Srijemske biskupije”: P. Aratié, G. Crpié,
K. Nikodem, Vjerska situacija u hrvatskom tranzicijskom drustvu prema istraZivanju
Aufbruch”. Okazalo si¢ m.in., ze tylko 68,1 procent w grupie ankietowanych, ktérzy okreslili
si¢ jako wierzacy, wierzy w rzeczywistos¢ grzechu, a jeszcze mniej, bo tylko 46 procent
wierzy, ze Jezus Chrystus jest Synem Bozym i Druga Osoba Boska. Te, a takze inne fakty
doprowadzity réwniez S. Marasovicia do stwierdzenia w opublikowanym nie tak dawno
artykule, ze relatywnie wysoki stopiefi deklarowanej religijnosci czy tez konfesyjnej identyfi-
kacji Chorwatow nie stanowi sam w sobie potwierdzenia autentycznosci ich wiary chrzesci-
janskiej. S. Marasovi¢, Viernik u Hrvatskoj pred novim opredjeljenima, ,,Nova prisutnost”.
Casopis za intelektualna i duhovna pitanja, broj I/1, proljeée—ljeto 2003, s. 87.
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licki popierat kazde posuniecie nowych wtadz. Dlatego tez niektorzy publicysci
nie zawahali sie sformutowaé zarzutu o zwigzku ,tronu i oftarza”, do ktorego
miato dojs$¢ bezposrednio po pierwszych wolnych i demokratycznych wyborach
w roku 19907 W ten sposob bardzo szybko zaczal si¢ tworzy¢ obraz Kosciota
pozostajacego w scistym zwiazku z wladza, a nawet dokladniej: z partia bedaca
u whadzy (Chorwacka Wspolnota Demokratyczng — HDZ). Niewiele zmienit list
pasterski kardynata Kuharicia z 31 sierpnia 1992 roku, w ktorym pisat on, 7e
Koscidt musi zachowa¢ autonomig wobec pafistwa i nie moze pozwala¢ na wy-
korzystywanie swojej misji do jego celéw. Zaczela sie cala seria uroczystosci
publicznych, panstwowych, wojskowych i politycznych z udziatem oséb du-
chownych, ktére nie dystansowaly si¢ wyraznie od ,triumfalizmu” politykéw, co
z biegiem czasu zaczgto rodzi¢ coraz wigcej probleméw. Nie pojawita sig row-
niez zadna nowa wizja, ktora pokazywalaby droge tworzenia nowego modelu
spoleczenstwa. Na temat tamania prawa i praw obywatelskich Kosciot réwniez
nie wypowiadat si¢ dostatecznie jasno i zdecydowanie, a jesli juz zabierat glos,
to zbyt powsciagliwie, tak jakby gléwny cel — ,$wigta i wieczna Chorwacja” —
usprawiedliwiat wszystkie srodki. By¢ moze, zbytnia powsciagliwos¢ Kosciota
oraz brak ostrej i zdecydowanej krytyki spowodowaly, ze prowadzony w pai-
stwie dyskurs polityczny zaczal bardzo szybko anektowac sfere sakralnosci®.

Wielokrotnie pojawiaty si¢ glosy przeciwko naduzywaniu wydarzen o cha-
rakterze sakralnym, do ktorych nalezy bez watpienia msza $wigta, i — co sig
Z tym wigze — rowniez przeciw naduzywaniu miejsc swietych, np. przestrzeni
$wiatyni, w celach pozaliturgicznych, np. pozdrawiania politykoéw, ustgpowania
ambony, czyli miejsca, z ktdrego glosi si¢ Stowo Boze, do gloszenia innych
tresci, w tym w pierwszym rzedzie politycznych lub partyjnych. Ostrzezenia
przed degradowaniem i profanowaniem mistycznego sensu aktéw wiary, w tym
uczestnictwa we mszy $wigtej pojawialy si¢ jednak réwnoczesnie z oskarzenia-
mi pod adresem Kosciota o faczenie ,,tronu i ottarza”, przy czym niektérzy pu-
blicysci odnajdywali rozdzwiek pomiedzy oficjalnym i negatywnym stanowi-
skiem w tej kwestii, zajmowanym przez najwyzszych hierarchéw Kosciota kato-
lickiego, a sposobami zachowan nizszego kleru.

W kwestii niebezpiecznej bliskosci wladzy i Kosciota zdecydowanie wypo-
wiedziat sie arcybiskup zagrzebski Josip Bozani¢’ (nastepca kardynata Kuhari-
cia), ktory juz na pierwszej konferencji prasowej, zorganizowanej po objgciu
przez niego nowego urzedu w 1997 roku, stwierdzit, ze:

7 1. Grubidi¢, Katolicizam i postkomunizam u Hrvatskoj [w:] Crikva i driava u drustvima
u tranziciji. Zbornik radova s medunarodnog znanstvenog skupa, Split 1997, s. 161.

8 Przyczynila sie tez do tego nosnosé rytuatu sakralnego, wykorzystywanego przez polity-
kow. Sa to zjawiska przekraczajace, oczywiscie, granice kultury narodowej, nie stanowia wigc
tylko chorwackiej specyfiki.

? Obecnie juz kardynat.
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Koscid! nie pragnie by¢ blisko tych, ktorzy sprawuja wladze, ani tych, ktérzy do niej
daza. Pragnie by¢ blisko czlowieka i pomédc wszystkim w pelnieniu jak najowocniejszej
shuzby dla cztowieka'®.

Natomiast rozbieznos¢ postaw w obrebie samego Kosciola potwierdzataby
tezg Ivana GrubiSicia o tym, ze Kosciét w Chorwacji nie jest monolityczny
i wyraZnie zarysowujg si¢ w nim dwa typy postaw: jedna z nich charakteryzowa-
loby m.in. zamknigcie na wartosci pluralizmu i dialogu, druga natomiast prezen-
towaltaby otwarcie wobec proceséw demokratycznych. Przyczyn takiego stanu
rzeczy niektérzy publicysci upatrywali w kwestii priorytetéw, czgsto nigjasno
okreslanych albo zbyt mocno zhierarchizowanych. Powodem byl, prawdopo-
dobnie, fakt, ze musialyby one zosta¢ szybko zmienione, zaledwie parg lat po
ich ustaleniu. A chodzilo tu przeciez o potrzebe posiadania, tworzenia i zacho-
wania wlasnego panstwa, a wiec o potrzebe okreslajaca rzeczywistos¢ chorwac-
ka na poczatku lat dziewiecdziesiatych, ktoéra na przetomie wiekow (XX i XXI)
nie byta juz tak istotna. Zaliczy¢ tu mozna réwniez potrzebe jednosci narodowe;j,
ktora bardziej byta niezbedna w latach dziewie¢dziesiatych anizeli dzisiaj''.

Natomiast nagminne ingerencje politykéw w $wiat jezyka symboli chrzesci-
janskich oraz ich manipulacyjne anektowanie, podobnie zreszta, jak nachalnie
uprawiana przez media strategia kreowania katolicyzmu na religi¢ narodowg —
i to katolicyzmu zredukowanego do zewngetrznych gestow, zwigzanych z obrze-
dami lub tradycja $wiateczng — spowodowaly, ze Koscidt zaczat sie jednak dy-
stansowa¢ wobec takiego stanu rzeczy'?. W liscie z 17 pazdziernika 1993 roku

'9B. Udovici¢, Moralna praznina u Hrvatskoj, Zagreb 2001, s. 113.

"1, Grbac, Crkva i politika [w:] Kriéanstvo, crkva, politika, red. S. Baloban, Zagreb
1999, s. 129. A. Sundali¢ kilka lat pézniej stawial pytanie o to, czy Chorwatom w ogéle byla
potrzebna jednosé konfesyjna dla potwierdzenia (osiagnigcia) celow politycznych, zas biskup
M. Bogovi¢ stwierdzil, ze z chwila, gdy idea nacji i niezaleznego panstwa przestala laczyé
wszystkie warstwy spoleczne, zapanowal stan ,,powszechnego braku zgody”, pafstwo znala-
zto si¢ w stanie chaosu ideowego. A. Sundali¢, Crkva u politickom drustvu, ,KnjiZzevna revi-
ja” br. 3-4/2001, s. 62-63.

2 By¢ moze wplywala na taka sytuacje nieumiejetnosé odnalezienia sie Kosciota katolic-
kiego w Swiecie mediow. Konferencja Biskupow Chorwacji otwarla dopiero w 1997 roku
Chorwackie Radio Katolickie — i znamienna rzecz, cho¢ swym zasiegiem obejmuje ono cale
terytorium Chorwacji, to stucha go regularnie jedynie 6—8 procent populacji, sporadycznie zas
15-20 procent. Obecnos¢ Kosciota katolickiego w telewizji zaznaczala si¢, ale przybierala
formy krotkich reportazy lub przegladéow. Do 1997 roku mialy miejsce proby wlaczenia si¢
teologéw katolickich do programéw i dyskusji prowadzonych w telewizji chorwackiej, doty-
czacych aktualnych probleméw spotecznych. Doswiadczenie okazalo si¢ na tyle nieudane, ze
kardynal Kuhari¢ zaproponowal, by duchowni katoliccy unikali wystgpow w emisjach typu
Latinica, ktéra charakteryzowala si¢ duzym dynamizmem, wysoka ogladalnoscia oraz dobo-
rem takich gosci uczestniczacych w programie, dla ktérych argumenty teologiczne czgstokroé
nie mialy najmniejszego znaczenia. Te zle doswiadczenia wplyngly réwniez na utrwalenie sig¢
nieufnego stosunku Kosciota katolickiego wobec telewizji. Rownoczesnie jednak powigkszat
si¢ obszar niewykorzystanych przez Kosciol mozliwosci aktywniejszego i prawdziwszego
kreowania wlasnego wizerunku w mediach. Obszerne studium na ten temat napisali M. Mata-
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Konferencja Biskupéw Chorwacji wezwala kaptanéw, aby nie dopuszczali do
tego, by sprawowanie mszy Swietej taczy¢é z wystapieniami oséb pehiacych
funkcje polityczne lub panstwowe. W liscie z 18 marca 1995 roku Konferencja
Biskupéw Chorwacji wypowiedziata si¢ przeciwko wykorzystywaniu elemen-
tow liturgicznych w celach $wieckich oraz profanowaniu kultu $wigtych, do
czego dochodzilo na przyklad przy okazji wspomnieri swietego Marcina lub
Walentego.

Réwniez w prasie katolickiej zaczely pojawiaé sig wypowiedzi zdecydowa-
nie krytyczne pod adresem kolejnych posuni¢¢ rzadowych, zwlaszcza tych
o charakterze patriotycznym. Przyktadowo — Bono Zvonimir Sagi bardzo kry-
tycznie odnidst si¢ do pomyshu i realizacji tzw. ,,Oltarza Ojczyzny” na Medved-
gradzie, zwracajac uwage na niestosownos$¢ laczenia ,oltarza” z ,,0jczyzng”
i proponujac nazwe ,,pomnik”; uczynit to ze $wiadomoscia, ze naraza sie przez
to czytelnikom, wiernym, a réwnoczesnie tym, ktérzy hotdowali sPecyﬁcznie
wyrazanemu i raczej powszechnie akceptowanemu patriotyzmowi'”. Ten sam
autor w 1995 roku dat bardzo dobrg diagnoze 6wezesnego stanu rzeczy:

... teraz, po uplywie kilku lat, latwo mozemy stwierdzi¢, ze mentalnos¢ religijna wiernych
byla wykorzystywana w celach politycznych. Wszystko, co mialo zwiazek z religijnoscia,
w skali spolecznej zaczglo pelni¢ funkcje¢ dekoracji. Partia sprawujaca 1rza(dy]4 w duzej
mierze opierala si¢ wlasnie na braku krytycyzmu ze strony wiernych .

Przedstawiciele Ko$ciota doskonale wigc zdawali sobie sprawe z nagminne-
go naduzywania chrzescijanskiego sacrum — zaré6wno w sferze symbolicznej,
jak i jezykowej; dawali temu wyraz w bezposrednich wystapieniach publicz-
nych, wywiadach lub komentarzach prasowych. I tak, Zivko Kusti¢ na tamach
,»Globusa” juz w 1992 roku prowokacyjnie pytat o to, czy ,.katolicyzm” zbyt
nachalnie serwowany przez panstwowe media ma za zadanie ,,awansowac” do
miana ideologii demokratycznej wladzy w Chorwacji:

Przez cale lata daremnie walczyliSmy o to, by Boze Narodzenie znalazlo stosowne
miejsce w programach telewizyjnych, prasie codziennej i czasopismach, odpowiednio do
liczby wiernych w tym spoleczenstwie, az tu nagle dostaliSmy wigcej, niz sie spodziewali-
$Smy. Rzecz jasna, wiernym to nie przeszkadzalo, wygladalo to nawet na swego rodzaju
rekompensatg za minione lata. Niemniej jednak nasuwa si¢ tu pytanie o relacje¢ zachodza-
ca pomiedzy wspdlnota wiernych a wspdlnota, jaka tworza wszyscy obywatele panstwa.

usi¢, K. Nikodem, G. (v?rpic', Crkva i mediji [w:] ,Jeremija, Sto radi§?” Crkva u hrvatskom
tranzicijskom drustvu, red. P. Aragi¢, Dakovo 2001.

3 Po zmianie rzadu, czyli po klesce wyborczej HDZ, ,oltarz” stracil racje bytu. Niestety,
nie wszyscy duchowni byli tego samego zdania, np. w kazaniu, wygloszonym w kosciele
»Sveta Mati Slobode” w Zagrzebiu przez ksigdza Nikole Ros¢icia w dniu 10 XII 2001 roku z
okazji drugiej rocznicy $Smierci prezydenta F. Tudmana, stwierdzit on m.in.: ,...to wstyd, ze
jedyny chorwacki oltarz Ojczyzny na Medvedgradzie stoi zaniedbany i pozbawiony wszelkie-
go znaczenia (...). Zaczerpnigte ze strony internetowej ww.zhdz.hr/hr/aktualno/
propovijed 10XII01.htm+sveta+tMati+8.

4 Chodzi tu 0 HDZ — Chorwacka Wspolnote Demokratyczna, parti¢ F. Tudmana.

3 B.Z. Sagi, Sa svjetiljkom vjere..., s. 136.
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(...) Czy osiagnelismy wolno$¢ wyznawania wiary i Kosciola w spoleczenstwie demokra-
tycznym, czy tez mamy do czynienia z pojmowaniem katolicyzmu jako religii pafistwo-
wej? (...)

Redaktorzy programoéw przescigali si¢ w wypelnianiu tymi tresciami pustki, ktora
powstala po usunigciu jeszcze do niedawna panujacej panstwowej ideologii i pan-
stwowego rytuatu. Tak jakby nikogo nie interesowalo to, ze nalezy pomysle¢ rowniez i o
tych rodakach i wspotobywatelach, ktorzy katolickiego dziedzictwa nie traktuja jako wias-
nego'®.

O wiele radykalniej wyrazit te prawde Bono Sagi w 1998 roku na tamach
czasopisma ,,Dubrave hrid”:

Nadszedt czas, aby jezyk patriotyzmu uwolnié od przebostwiania tego, co doczesne i
przemijalne, i to bez wzgledu na historyczne zastugi Kosciola. Chrzescijanstwo nie
usprawiedliwia balwochwalczego stosunku do ojczyzny ziemskiej i wlasnego narodu,
zwlaszcza gdy mowi si¢ o tej ojczyZnie, narodzie chorwackim i panstwie, uzywajac nad-
miernie zsakralizowanej retoryki, odwolujacej si¢ do slownictwa i stylu kazan kosciel-
nych. Tu konieczne jest opamigtanie. (...) Chorwaci powinni mie¢ mozliwos¢ osadzenia
zbrodni poczynionych w przeszlosci w imig ,,$wietej” Chorwacji. Koscidl rowniez winien
zajaé bardziej czytelne stanowisko wobec zbrodni popelnionych przez skrajnych nacjona-
listéw w imi¢ katolickiego narodu chorwackiegol7

W nauczaniu Jana Pawla Il niejednokrotnie pojawiato si¢ ostrzezenie przed
zagrazajacym jednosci europejskiej nacjonalizmem — préba wywyzszania jedne-
go narodu lub rasy moze tatwo prowadzi¢ do totalitaryzmu, przypisywanie za$
jakiemus$ narodowi cech boskich prowadzi do nowej formy batwochwalczego
poganstwa, w ktorej niszezy si¢ miedzyludzka solidarnos¢ i poniza przedstawi-
cieli innych narodéw. Te papieska diagnoze przypomniat arcybiskup Jézef Zy-
cifiski w kontekscie polskim, zatem zjawisko, o ktorym mowa w tej chwili, réw-
niez nie stanowi specificum chorwackiego, ale, niestety, bylo i jest ono nadal
w Chorwacji obecne'®

Tendencje ,,mesjanizujace” naréod chorwacki, Chorwacje z jej historia, a tak-
7e wspétczesnoscia, dochodzity do glosu w minionym dziesigcioleciu przy réz-
nych okazjach. Charakterystycznym przykladem moze by¢ fragment, taczacy
tragedi¢ bleiburska, ktora w czasach SFRJ stanowita tak zwang ,.biala plamg”
w historii, z wydarzeniami majacymi miejsce pod koniec lat dziewigcédziesia-

tych:

Po II wojnie [Swiatowej — przyp. A.B.] zaczela si¢ Golgota od Bleiburga do Mitrovi-
cy, marsze $mierci, masowe rozstrzeliwania i Smier¢ bezimiennych chorwackich meczen-
nikéw. Dzisiaj ponownie przezywamy spisek [zmierzajacy do tego — przyp. A.B.], by
Chorwacja zostala przybita do krzyza za pomoca rdéznych rezolucji Rady Bezpieczen-
stwa i wielorakich sankcji (...) Stara chrzescijanska maksyma glosi, ze krew meczennikow
jest nasieniem chrzescijanstwa, wigc i my mozemy potwierdzi¢, ze krew straconych chor-

16 7. Kusti¢, Hrvatska — mit ili misterj?, Zagreb 1995, s. 248 [podkr. — AB.].
7 7. Bono Sagi, Sa svjetiljkom..., s. 356=357.
'8 1. Zycifiski, Bruderszaft z Kainem, Poznan 1999, s. 151.
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wackich me¢czennikow stala sie nasieniem chorwackiej energii, chorwackiej swiadomosci
pafistwowotworezej, chorwackiego patriotyzmu i bohaterstwa'®,

Pytanie o to, czy narodowi nie sa przypisywane cechy, ktére teologia chrze-
Scijafiska odnosi jedynie do Boga, byloby tutaj gestem retorycznym. Rodzi sig
natomiast pytanie, na ile plytki mesjanizm historiozoficzny przybiera formy
swoistej psychoterapii, w ktérej postannictwo Chrystusa usiluje si¢ zastgpowaé
szczegblng misja jakiego$ narodu, misja pozbawiong jakichkolwiek podstaw
w teologii Nowego Przymierza, misja, ktéra wyrasta natomiast z ideologizacji
teologii, wiary i religii. Fakt, ze niczemu dobremu to nie poshuzylo, jest oczywi-
sty: tworzona w ten sposéb przez ideologéw i politykéw narodowa wersja kato-
licyzmu dokonywata i moze dokonywaé glebszej erozji wiary niz patologiczne
systemy polityczne. To whasnie taka wersja utrwala w pamieci spolecznej prze-
konanie o niezastuzonym cierpieniu i krzywdzie, likwiduje uniwersalizm chrze-
Scijaniski, rodzi polaryzacje postaw: my (dobrzy) — oni (2Zli). Niczym glos wota-
jacego na puszczy brzmi wypowiedZ Bono Sagiego z 1995 roku, zamieszczona
w 6 numerze ,,Kany”:

Bleiburg nie powinien by¢ zamieniany w symbol cierpien calego narodu chorwackie-
g0, podobnie jak Jasenovac narodu serbskiego. (...) Tworzenie symbolu, a zwlaszcza gdy
przeciwstawiamy go jakiemus innemu, i jeszcze do tego ubieramy w szaty dyskursu reli-
gijnego, nie przystuzy si¢ procesowi pokojowemu. Oprocz tego sprzyjaé to bedzie utrwa-
laniu ,,cierpietniczej” mentalnosci Chorwatéw, jaka i tak sa juz oni obarczeni przez histo-
rie®.

Niestety, ten ,,mesjanizujacy” model jest w dalszym ciggu niezwykle nos-
ny’'. Obecny w kulturze chorwackiej przed rokiem 1995, po zakoniczeniu wojny
ogarngl jeszcze jeden kontekst — sposéb reagowania na oskarzenia o zbrodnie
wojenne i zwigzang z tym kwestie wydawania chorwackich generatlow Trybuna-
fowi w Hadze.

Generalowie Blagki¢, Norac, Bobetkozz, Gotovina™ i inni w oczach spoleczeri-
stwa petnig role bohateréw narodowych, ktorzy walczyli — ryzykujac whasnym
zyciem — o ojczyzng i w jej obronie. Nie chodzi tu tylko i wylacznie o to, Ze istnie-

9 Cyt. za 1. Zani¢, Kosovski mit i jugoslavenska mentalna sukcesija [w:] Kultura, etnic-
nost, identitet, Zagreb 1999, s. 198.

20 7. Bono Sagi, Sa svjetiljkom..., s. 50.

2! Nie powinien wiec dziwi¢ fakt, ze wiréd zadan, jakie nakreslil sobie Koscidt katolicki
w Chorwacji, jest m.in. punkt dotyczacy takiego rozumienia patriotyzmu, ktére uwzglednia
aparature krytyczna i ma podstawy teologiczne. Dalej: uwzglednienie dialogu wewnatrzko-
Scielnego, miejsca oraz roli Kosciola w spoleczefistwie i historii narodu chorwackiego,
atakze umiejgtnos¢ dialogu w spoleczenstwie pluralistycznym z wykorzystaniem srodkow
masowego przekazu, aby w odpowiedni sposob reagowaé na stowa krytyki kierowane pod
adresem Kosciola. A. Sundali¢, Criva u politickom..., s. 62.

22 General Janko Bobetko zmarl 10 I 2003 roku.

2 General Ante Gotovina uciekl i skutecznie sie ukrywa, jego osoba stata sie do pewnego
stopnia karta przetargowa w stosunkach pomigdzy Trybunalem w Hadze, reprezentowanym
przez Carle del Ponte, a rzadem chorwackim w kwestii wejscia Chorwacji do Unii Europejskie;j.
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je duzy rejestr prawdziwych i niezado$éuczynionych krzywd, ze oskarza sig
Chorwatéw o zbrodnie wojenne, podczas gdy w $wiadomosci zbiorowej tkwi
mocne przekonanie o tym, iz Serbowie cieszq si¢ w Hadze taryfa ulgowa. Istotne
jest przekonanie, ze konflikt zbrojny byt wojna niechciang i narzucong Chorwa-
tom.

Kazdy kolejny krok ze strony rzadu wylonionego po $mierci Tudmana,
w tzw. wyborach styczniowych, czyli w roku 2001, rzadu, ktéry zdecydowat sig
na pelng wspélprace z Trybunalem w Hadze, wywoluje prawdziwa burzg
w spoteczenstwie i wojng w mediach. Kazde kolejne oskarzenie o zbrodnie
wojenne kierowane pod adresem generatéw chorwackich i kazdy kolejny proces
sg traktowane jako spisek polityczny, wymierzony przeciwko niepodleglosci
Chorwacji, oraz zdrada interes6w ojczyzny.

Ten kontekst w publicystyce przynosi bardzo czgsto wizje spersonifikowanej
Chorwacji — Chrystusa, niosacej swoj krzyz na Golgotg, Chorwacji ukrzyzowa-
nej, Chorwacji przezywajacej swoj Wielki Pigtek, przyjmujacej na siebie whasne
i cudze grzechy (sic!), Chorwacji przywiazanej do stupa biczowania, Chorwacji
na gérze ukrzyzowania, gdzie wladcy $wiata ucztuja i ciesza si¢ z klgski Chor-
watow?*. Bardzo wyraznie zarysowuje sie tutaj zjawisko nacjonalizacji katolicy-
zmu, polegajace na adaptowaniu go do psychicznego nastawienia podstawo-
wych warstw spotecznych narodu, modyfikowaniu tresci i formy religii oraz
nasycaniu jej sensami pozareligijnymi, np. narodowymi. Sprzyja to taczeniu
poczucia tozsamosci narodowej i religijnej, wiezi etnicznej oraz wyznaniowe;j,
co przynosi dalsze konsekwencje: zmiany w zakresie postaw narodowych i reli-
gijnych. Postawy religijne czyni wzglednie trwalymi w ptaszczyznie identyfika-
cji z chorwackoscia i w pewnej tylko mierze z Kosciolem, a w warstwie $cisle
religijnej oraz moralnej staja si¢ one zmienne i selektywne™. Nasuwa sie tutaj
gorzka my$l ks. Tischnera, wypowiedziana wprawdzie w kontekscie polskim,
ale jakze trafnie charakteryzujaca opisywane zjawiska: ,,modla sig¢, ale to nie
wiara tworzy ich modlitwy, ale chora od bélu wyobraznia™

Dodajmy, ze np. dla publicysty Vukmana rzez muzutmanéw w miejscowosci
Ahmiéi, o ktérg oskarzono Chorwatow, jest dowodem selektywnej i zaklamanej
sprawiedliwosci Trybunalu w Hadze. Tymczasem w roku 1993 w komunikacie
z 9 czerwca Konferencja Biskupow Chorwacji potepita wszystkie zbrodnie po-
petnione na terenie Bos$ni i Hercegowiny, rowniez te, ktérych dopuscili sig

2% Wszystkie przyklady pochodza z tekstow publicysty chorwackiego Zorana Vukmana,
zamieszczonych w tomie Put u Balkaniju, wydanym w Splicie w 2001 roku. Chrzescijafiska
retoryka pasyjna i chrystologiczna widoczna jest w wielu jego esejach, przykladowo: Raspeta
Hrvatska (Ukrzyzowana Chorwacja), Haag iiber alles, Poligon globalnog terorizma, Godina
LCiséenja” (Rok czystek). Ksiazki Vukmana ciesza si¢ wielka poczytnoscia, a wydawane sa
przez wydawnictwo ,,Verbum”, ktére opublikowato m.in. Elementarz etyczny Karola Woijtyly,
O nasladowaniu Chrystusa Tomasza a Kempis, Lorenza Scupolego Walke duchowq i utwory
sw. Teresy od Dzieciatka Jezus.

B 1. Szmyd, Religijnosé i transcendencja, Bydgoszcz—Krakéw 2002, s. 385.

26 Cytuje za J. Szmyd, Religijnosé..., s. 385.
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Chorwaci. 7 sierpnia 1993 roku kardynat Kuhari¢ zazadatl przeprowadzenia
bardzo doktadnego $ledztwa w sprawie spalenia wsi, dodajac, 7e stanowi to
najpowazniejszy corpus delicti przeciw Chorwacji i Chorwatom.

Nie ulega jednak watpliwosci fakt, ze réwniez w tej kwestii zaznacza sie
wérdd przedstawicieli Kosciola w Chorwacji polaryzacja postaw, a w rzeczy
samej Koscidt katolicki znalazt si¢ miedzy Scylla praworzadnosci i koniecznos$ci
poparcia wypeliania przez rzad zobowiazan miedzynarodowych, a Charybda
w postaci ogétu wiernych, rozczarowanych postawg hierarchii i domagajacych
si¢, by Koscidt zajat stanowisko przez nich projektowane.

Arcybiskup Josip Bozani¢ 10 VII 2001 roku wydat nastgpujace o§wiadczenie
W tej sprawie:

Na spotkaniu [chodzi o spotkanie z Picula, ministrem spraw zagranicznych — A.B.]
rozmawialismy o aktualnej sytuacji w Chorwacji, a zwlaszcza o stosunkach pomiedzy
Chorwacja a Migdzynarodowym Trybunalem w Hadze. Kosciél wyraza swoje zrozumie-
nie wobec trudnej sytuacji, w jakiej znalazla si¢ Chorwacja wzglgdem tej instytucji. Pod-
kreslilem, ze nam wszystkim potrzebna jest madros¢, zwlaszcza tym, ktorzy rzadza na-
szym panstwem. W czasach pokoju trzeba umie¢ uzasadni¢ i obroni¢ swoje racje z posza-
nowaniem demokratycznych procedur i prawa migdzynarodowego, ale tez wlasnego.
Trzeba wigc obroni¢ stanowisko przyjete przez Chorwacje w narzuconej jej wojnie. Kosciot
moze odnosié¢ si¢ ze zrozumieniem do sytuacji, w jakiej znalazly si¢ wladze panstwowe, ale
nie do Kosciola nalezy wyrazanie aprobaty lub zgody na konkretne decyzje podejmowane
przez jakikolwiek rzad. To mialem na mysli, gdy podkreslilem, ze kazdy winien odpowie-
dzialnie spelnia¢ swoje obowiazki, w trudnej zas sytuacji pamigta¢ o nadrzednosci dobra
wspdlnego ponad interesami jednostek, partii lub innych grup spolecznych®’.

Postawa gléwnego hierarchy Kosciota katolickiego doczekata sie jedno-
znacznej oceny na tamach strony internetowej firmowanej przez Chorwackie
Centrum Informacyjne w tygodniowym dodatku informacyjnym pisma ,,Dom
i svijet” adresowanym do emigrantow:

Tak bardzo jesteSmy dumni z naszej katolickiej wiary, ale czy przypadkiem nie
zapomnielisSmy po drodze o podstawowej wartosci, jaka jest Czlowiek? Gdziez tu jest
przykazanie Milosci, ktére stanowi podstawe naszej wiary? Przykazanie to nakazuje
ofiarowac siebie za blizniego, tymczasem na lamach czasopisma katolickiego, cieszacego
si¢ najwigkszym powazaniem, pojawia si¢ wezwanie do poswiecenia bliznich?

A gdziez jest nasz duchowy pasterz? My nie szukamy w nim Wielkiego Kaplana, szu-
kamy w nim Jezusa. Czy plonie nasze serce, gdy on przemawia? Gdzie on jest w tych
wszystkich komunikatach Konferencji Biskupéw Chorwackich, ktére staraja si¢ niczego
nie powiedzie¢? Kosciol i jego pasterz nie powinni zajmowac sig¢ polityka, ale gdy polity-
ka narusza granice ludzkiej godnosci, gdy traci ludzka twarz, wowczas glos Kosciola wi-
nien by¢ wyrazny i mocny. Bog i Chorwaci — mowilismy wczesniej. Chorwaci do Hagi.
A Bozy Pasterz milczy. Gdy milknie pasterz, mow1q inni. Ecce homo! — powiedzial Pitat,
wydal Jezusa i — umyt rece. A kto obmyje nasze?®

27 Zaczerpnigte ze strony internetowej www.hic.hr/dom/348/dom06.htm, Informativni
tjedni prilog za iseljenike Dom i svijet broj 348/23 lipca 2001.
¥ Zaczerpniete ze strony internetowej, adres w przypisie 27.
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Bardzo szybko Kosciét katolicki stanal wobec kolejnego wyzwania. Proble-
mem byto juz nie tylko wyjscie z putapek ,,polityzacji”, czy tez ,,folkloryzacji”
wiary, ale i konfrontacja z nowym modelem gospodarki oraz potrzeba reagowa-
nia na to, co dziato si¢ w panstwie w sferze socjalnej. A dziato si¢ wiele.

Jak wiadomo, Chorwacja, podobnie jak inne panstwa Europy Srodko-
wo-Wschodniej, po upadku systemu komunistycznego wybrala demokratyczny
model paristwa i spoteczenstwa, ale system koniecznych zmian na tej drodze,
sam w sobie trudny i bolesny dla calego spoteczenstwa, zostal dodatkowo ob-
cigzony doswiadczeniem trwajacej kilka lat wojny, powtérzmy — w $wiadomosci
Chorwatéw niechcianej, narzuconej. Tak wigc i tu, podobnie jak w innych pan-
stwach postkomunistycznych, przechodzacych okres przemian spoleczno-
-ustrojowych, zaobserwowano wiele negatywnych zjawisk towarzyszacych tym
przeobrazeniom. Do najczesciej wymienianych (najdotkliwszych) naleza:

— nagle bogacenie sie malego kregu ludzi oraz nagle zubozenie szerokich
warstw spotecznych,

—korupcja i afery kryminalne towarzyszace procesom prywatyzacji,

— problemy ekonomiczne i w sektorze bankowym,

— problemy z rolnictwem,

— bezrobocie i masowe zwolnienia,

—nieodpowiednie i nieregularnie wyptacane pensje,

— cigzka sytuacja emerytow,

— emigracja zarobkowa,

— proletaryzacja inteligencji,

— nieplacenie dtugéw.

Jak na przemiany spoteczne zareagowal Kosciot katolicki? W $wietle badan
i analiz przeprowadzonych przez Ane Marinovi¢ Bobinac, stanowisko Kosciota
rysuje si¢ niejednoznacznie. Wspomniana autorka zauwaza, ze w 8 sprawozda-
niach z posiedzen plenarnych Konferencji Biskupéw Chorwackich, jakie odbyly
si¢ w latach 1997, 1998, 1999, nie wspomina si¢ 0 wymienionych trudnosciach,
ani tym bardziej nie formuluje si¢ konkretnych wnioskéw lub zalecen w zwiaz-
ku z sytuacja, jaka zaistniala w paistwie. Sprawozdania te natomiast koncentru-
ja si¢ w zasadzie na problemach, jakie przezywa sam Koscidt katolicki jako
instytucja odnajdujaca si¢ w nowym porzadku spolecznym i politycznym. Doty-
czq wigc m.in. prawnych rozwigzan statusu Kosciota w panstwie, szkolnictwa
kos$cielnego, nauczania religii w szkolach, nie poruszajg natomiast innych pro-
bleméw spotecznych, zas uwagi odnoszace si¢ do procesu przemian sg zbyt
rzadkie i oglnikowe’.

Tymczasem, wedlug opinii Josipa Grbaca, Chorwacja potrzebowata wow-
czas przeorientowania swojej polityki i przesunigcia priorytetéw na cele o cha-
rakterze socjalnym, etyczno-moralnym, kulturalnym. Dlaczego? Gdy nie czyni
si¢ tego w skali panstwowej lub nawet, co gorsza, nie chce si¢ tego uczynié, to
wtedy ,,bagaz” ten ,dziedziczy” niejako Kosciol, pojmowany zwlaszcza jako

2% A. Marinovi¢ Bobinac, Analiza stavova Katolicke crkve u Hrvatskoj prema tranzicij-
skim procesima, Stiftungen fiir liberalen Politik, Zagreb 1999, s. 381-385.
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instytucja, ktéra broni intereséw biednych, pomaga potrzebujacym itd. (odbiera-
ny tak, oczywiscie, jedynie w powierzchownej sferze znaczeniowej wymienio-
nych celéw). Uzewnetrznia si¢ tu wowczas postawa charakterystyczna dla spo-
feczenistw przechodzacych okres przemian ustrojowych, a mianowicie: pragnie-
nie dobrobytu, do ktérego w nowym systemie ustrojowym paristwo powinno
bardzo szybko doprowadzi¢. Od Kosciota z kolei oczekuje si¢ przeprowadzenia
gruntownej odnowy duchowej i moralnej spoteczefistwa. Rzecz jasna, Kosciot
nie jest w stanie i nie moze zastapi¢ zdrowej polityki wewnetrznej panstwa,
niemniej jednak nakre$lona sytuacja zrodzita pewng postawe w spolteczenstwie,
ktéra mozna zaobserwowac nie tylko w Chorwacji, ale i w innych paristwach
wprowadzajacych zmiany systemowe, a ktora mozna okresli¢ jako zbyt duzy
»pakiet zadan” lub oczekiwan wzgledem Kosciota. Skoro ten nie ,,nadaza” nie-
jako za oczekiwaniami spolecznymi — ukrytymi badz deklarowanymi otwarcie —
wowczas rozczarowania [ub zawiedzione oczekiwania rodza falg krytyki pod adre-
sem Kosciota, pojawiajq si¢ zarzuty braku zainteresowania istotnymi problemami
spotecznymi, milczenia, ignorancji i wiele innych. Warto moze przypomnieé, ze
w identycznej sytuacji znalazt si¢ Kosciot katolicki w Polsce. Mozna tu przytoczy¢
znamienng opini¢ wyrazona przez ks. prof. Czestawa S. Bartnika:

W cigzkiej sytuacji mamy auta, mieszkania, pomoc lekarska, opiek¢ spoleczna. Nie
ma wsréd nas [ksiezy — A.B.] bezrobotnych, nie jesteSmy opuszczeni. Przede wszystkim
budujemy koscioly, kaplice, plebanie. Wolamy o pieniadze i ofiary. Tymczasem w kraju
prawie nie buduje si¢ mieszkan, nie naprawia si¢ drog, nie uprawia si¢ wielkich polaci
ziemi, pustoszeja przedsigbiorstwa, nie wyplaca si¢ pensji... U wielu $wieckich moze sig
zrodzi¢ podejrzenie, ze my ich nie rozumiemy, ze nie czujemy Kosciola ewangelicznego,
ze nie jestesmy dostatecznie wrazliwi na zywego czlowieka. (...) Wlasnie instytucje ko-
Scielne winny byly rozwina¢ zdecydowanie wlasna akcje ochronna, przynajmniej keryg-
matycznie wyrazi¢ troske o tych ludzi i solidarnosé¢ losowa z nimi™.

Tymczasem, prof. Josip Grbac, wykladowca teologii moralnej w Rijece,
a zarazem sekretarz komis;ji [ustitia et Pax przy Konferencji Biskupéw Chorwacji,
upatrywal przyczyn takiego stanu rzeczy w braku whasciwej orientacji Kosciota
i rozeznania co do mozliwych sposobéw i metod dziatania w warunkach nowego
porzadku, narzuconego przez system demokratyczny oraz prawa wolnego rynku.
Nie funkcjonowaly wowczas wszystkie, obecnie dzialajace komisje, a zwlaszcza
Centrum do spraw Krzewienia Nauki Spolecznej Kosciota, ktore zaczelo dziatac
dopiero w 1998 roku®'. Kogciot w latach 1993, 1994, 1995 po prostu nie mogt sie

3% Cz.S. Bartnik, Teologia kultury, Lublin 1999, s. 314-315 i nastepne.

** Centrum powolala Konferencja Biskupéw Chorwacji w pazdzierniku 1996 roku. Podje-
1o ono pracg w marcu 1998 roku.

Obecnie wida¢ juz wyraznie owoce dziatalnosci Centrum. Najwyrazniejsze to dziatalnosé
edukacyjna i kolejno ukazujace si¢ publikacje w formie ksiazkowej: tom I — S. Baloban (red.),
Socijalni nauk Crkve u hrvatskom drustvu, Zagreb 1998, tom II — S. Baloban (red.), Krséanin
u javnom zivotu, Zagreb 1999, tom III — S. Baloban (red.), Krséanstvo, Crkva, politika, Za-
greb 1999, tom IV — S. Baloban (red.), [zazovi civilnog drustva, Zagreb 2000, tom V —
S. Baloban (red.), Hrvatska obitelj na prekretnici, Zagreb 2001, tom VI — S. Baloban (red.),
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inaczej zachowywac, bo nie byt przygotowany do zmian™. W tym samym wywia-
dzie dla dziennika ,,Vecernji list” Grbac powiedzial wyraznie, ze niektorzy biskupi
(nie wymieniono nazwisk) zabierali glos w palacych kwestiach spolecznych, ale
nikt ich nie stuchal, podobnie jak nie stucha sig¢ ich dzisiaj.

Czy oznacza to jednak, ze Koscidt katolicki odcial si¢ od podejmowania
dyskusji na wspomniane tematy? Z pewnoscia nie. Dowodem tego sq stynne juz
w tej chwili listy pasterskie arcybiskupa zagrzebskiego Josipa Bozanicia. To
whasnie on, jeszcze za zycia Tudmana, pierwszego prezydenta wolnej Chorwa-
¢cji, zdecydowanie nazwal po imieniu zto, wskazal na istniejace naduzycia poli-
tyczne i spoleczne, glo$no powiedziat o ,,grzechu strukturalnym”:

.. hagla zmiana systemu politycznego i spolecznego umozliwila szybkie bogacenie si¢
jednostek i wywolala coraz wigksze ubozenie szerokich warstw spoleczenstwa. Mamy do
czynienia ze strukturami grzechu, spowodowanymi przez takie prawa i przepisy, dla kto-
rych dobro czlowieka i wspolnoty nie stanowia glownego celu®.

W liscie pasterskim na Boze Narodzenie w 1998 roku arcybiskup wskazat
m.in. na takie konkretne przejawy zta w spoteczenstwie chorwackim, jak: stron-
niczo$¢ i brak poszanowania shusznych decyzji ,nieprzyjaciela”, prawo prze-
kupstwa w postaci tapéwki zwanej ,,prowizja”, (,,katolik, ktéry daje lub bierze
fapowke, grzeszy wobec Boga i bliznich”), upadek poczucia praworzadnosci
w sferze sumieti i w sferze stosunkéw miedzyludzkich, wykorzystywanie prywa-
tyzacji do niezgodnego z prawem i sumieniem bogacenia si¢ oraz spadek po
komunizmie, przejawiajacy si¢ w utozsamianiu intereséw poszczegdlnych grup
lub organizacji politycznych z interesem paristwa, co wywiera negatywny wplyw
na wewnetrzng sytuacjg w panstwie, sprzyja ucieczce przed prawdg i stwarza
atmosfer¢ psychozy oraz wrogosci™ . Koscidt zaczal reagowaé coraz mocnie;j.
W liscie pasterskim arcybiskupa Josipa Bozanicia, skierowanym do wiernych
7 IV 1998 (Wielkanoc), znalazly si¢ np. takie tresci:

... wydaje si¢ nam, ze pustka duchowa [w spoleczenstwie chorwackim — A.B.] jest konse-
kwencja prob przydawania wartosci religijnych pewnym rzeczom przemijalnym, nastep-

Socijalna buduénost Hrvatske, Zagreb 2002, tom VII — S. Baloban (red.), Hrvatski identitet
u Europskoj uniji, Zagreb 2003.

32 Nalezy tu wspomnie¢, ze na czele Chorwackiego Biura ds. UchodZcéw, zatozonego
22 X1 1991 roku, stal katolicki teolog Adalbert Rebi¢. Biuro to wspoélpracowalo z Minister-
stwem Spraw Wewngtrznych, Ministerstwem Pracy i Opieki Spotecznej, Ministerstwem
Obrony Narodowej oraz z Biurem ds. Kontaktéw z UNPROFOR-em. Kosciot pomagat chary-
tatywnie, organizujac pomoc w poszczegolnych parafiach, a réwnoczesnie stal si¢ centrum
duchowym dla tych, ktérzy wszystko utracili. Dla Rebicia bylo to realizowanie misji Koscio-
ta, dla przeciwnikéw — laczenie ,,tronu i oltarza” i bezprzykladne mieszanie si¢ czlonkéw
Kosciota do polityki, zgodnie z teza, ze osoby duchowne nie powinny zajmowaé wysokich
stanowisk w panstwie demokratycznym. Zaczerpnigte ze strony internetowej:
http://www.vecernji-list.hr/2001/11/18/pages/nakonracanova.html.

* List pasterski na Boze Narodzenie 1997, cyt. za B. Udovitié, Moralna praznina
u Hrvatskoj, Zagreb 2001, s. 113.

4 Przytaczam za Udovi¢ié, Moralna..., s. 119.
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nie zas konsekwencja nieodpowiedzialnych obietnic, a réwniez naduzy¢ w sferze zaufa-
nia. Z glebokim smutkiem przyjmujemy fakt, ze przestaje si¢ ufaé instytucjom parstwo-
wym, réwniez na szczeblu lokalnym, nie wierzy si¢ w skutecznos¢ systemu prawnego, na-
tomiast coraz bardziej — w uklady, polecenia i znajomosci. Zauwazamy, ze W zyciu pu-
blicznym tworzy si¢ klimat braku zaufania w stosunku do niektérych instytucji zagranicz-
nych oraz ich dziataf, nie prowadzi si¢ przy tym otwartych dyskusji i nie analizuje przy-
czyn, a takze powodow konkretnych sytuacji. Takie zycie publiczne moze doprowadzié
do chorobliwego stanu caly naréd™.

I chociaz Koscidt nie stanowi instytucji bezposrednio broniacej ($rodkami
prawnymi) naruszanych praw czlowieka, to jednak korzysta z prawa posiadania
whasnego zdania i publicznego gloszenia swych opinii, zwlaszcza gdy poszcze-
gblne rozwigzania prawne uderzaja w tych, ktérych byt jest najbardziej zagrozo-
ny. Wystepuje wiec w roli swiadka, ktéry widzi zagrozenia wartosci etycznych,
nieprawidtowosci, majace miejsce w spoleczenstwie™.

Wystapienie arcybiskupa Josipa Bozanicia nalezy traktowaé jako zajecie ofi-
cjalnego stanowiska Ko$ciota wobec sytuacji w sgo%eczeﬁstwie i w kraju, stanowi-
ska, dodajmy, zgodnego z nauczaniem papieskim’ 7 Papiez Jan Pawel Il nie okres-
la przeciez spotecznej nauki Kosciota jako tzw. trzeciej drogi, zawierajacej sie
»pomigdzy” liberalnym kapitalizmem i marksistowskim kolektywizmem, lecz jako

... kategorig niezalezna, gdyz nie jest rowniez jakas ideologia, lecz doktadnym sformulo-
waniem wynikow poglebionej refleksji nad zlozona rzeczywistoscia ludzkiej egzystencji
w spoleczenstwie i w kontekscie miedzynarodowym, przeprowadzonej w swietle wiary
i tradycji koscielnej. Jej podstawowym celem jest wyjasnianie tej rzeczywistosci poprzez
badanie jej zgodnosci czy niezgodnosci z nauka Ewangelii o czlowieku i jego powolaniu
doczesnym, a zarazem transcendentnym; zmierza zatem do ukierunkowania chrzescijan-
skiego postgpowania. Nauka ta nalezy przeto nie do dziedziny ideologii, lecz teologii,
zwlaszcza teologii moralnej. (...) do sprawowania postugi ewangelizacji na polu spolecz-
nym, ktora jest aspektem prorockiej funkeji Kosciola, nalezy takze ukazywanie zla i nie-

sprawiedliwogci*®.

> Ibidem, s. 115.

3% Abp Jézef Zycinski uczynil bardzo ciekawa uwage w kontekscie rozpoznawania przez
Koscidt katolicki nowych znakéw czasu we wspolczesnym swiecie. Pisze on m.in.: ,,po okre-
sach, ktore okreslano umownie mianem okreséw Kosciota milczenia, Kosciola dialogu, Ko-
Sciola oporu, przyszedl obecnie etap Kosciola sSwiadectwa. Aby Swiadectwo wiary okazalo si¢
czytelne, Koscidl instytucjonalny potrzebuje odwagi, dynamiki i rozmachu przy podejmowa-
niunowych zadan”. I. Zycifiski, Na zachéd...., s. 92-93.

7 Rok 1998 jest datg przelomowa w historii najnowszej Kosciola katolickiego w Chorwa-
cji. W wywiadzie udzielonym tygodnikowi ,.Glas koncila” (22 XII 1999 roku) arcybiskup
Bozani¢ potwierdzil konieczno$¢ zmiany hierarchii kluczowych probleméw w panstwie.
Minal czas zachwytu z powodu powstania wolnego panstwa, teraz jest czas tworzenia pan-
stwa od wewnatrz, ato oznacza, ze trzeba zmieni¢ mentalnosé, pozby¢ si¢ pozostatosci po
bylym rezimie socjalistycznym, tworzy¢ panstwo prawa, zmniejszy¢ korupcje, podniesé po-
ziom moralny spoleczenstwa.

¥ Encyklika Sollicitudo rei socialis [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla I, 1. 1,
Krakéw 1996, s. 365.
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Bozani¢ nie zostal jednak zrozumiany wiasciwie. Swiadczy o tym réwniez
charakterystyczny fragment z wywiadu przeprowadzonego przez DraZena Pilicia
z Borisem Budenem, publicysty i thumaczem, skadinad bardzo negatywnie oce-
niajacym rolg Kosciota w Chorwacji:

... kiedy Bozani¢ przemowit o grzechu struktur, pewna czgs$¢ naszego spoleczenstwa odebra-
1a to jako decydujacy moment w procesie demokratyzacji i krytyke wladzy Tudmana. Ale
rzecz w tym, ze weale tak nie bylo, co wigcej, Bozani¢ swojej tezy [o strukturach grzechu —
A.B.] nigdy nie poszerzy! i nigdy nie wprowadzil w czyn, to znaczy nigdy nie rozpoczal
prawdziwej krytyki struktur — a wiadomo bylo, co si¢ o tym powszechnie mysli — tak
wiec, nigdy nie skrytykowat struktur koscielnych bioracych udzial w tej W}adzy39.

Z czym wlasciwie mamy tu do czynienia? Z pewnoscig nie tylko z ostra kry-
tyka arcybiskupa Bozanicia jako glowy Kos$ciota katolickiego w Chorwacji;
istotny jest tutaj réwniez sposob rozumienia tej wypowiedzi. Aby to wyjasnic,
odwotajmy si¢ do dokumentéw Kosciota katolickiego, ktore tak thumaczg pro-
blem grzechu strukturalnego:

Koscidl, gdy mowi o sytuacjach grzechu lub gdy pietnuje jako grzechy spoleczne
pewne sytuacje czy pewne zachowania zbiorowe wigkszych czy mniejszych grup spolecz-
nych lub wreez calych narodow i blokéw narodow, wie i glosi, ze takie wypadki grzechu
spolecznego sa jednoczesnie owocem, nagromadzeniem i zbiorem wielu grzechéw osobi-
stych. Chodzi o grzechy najbardziej osobiste: tego, kto powoluje lub popiera nieprawos¢,
albo tez czerpie z niej korzysci; tego, kto mogac uczyni¢ cos dla uniknigcia lub usunigcia,
czZy przynajmniej ograniczenia pewnych form zla spolecznego, nie czyni tego z lenistwa,
zlgku czy tez w wyniku zmowy milczenia lub zamaskowanego udzialu w zhu, albo
z obojetnoscei; tego, kto zaslania si¢ twierdzeniem o niemoznosci zmiany $wiata; i réwniez
tego, kto usiluje wymowic si¢ od trudu czy ofiary, podajac rozne racje wyzszego rzedu.
Prawdziwie odpowiedzialne sa wigc osoby. Sytuacja — a wigc takze instytucja, struk-
tura, spoleczenstwo — nie jest sama przez si¢ podmiotem aktow moralnych; dlatego
nie moze by¢ sama w sobie dobra lub zh*’.

Na tym polega réznica miedzy analizg spoteczno-polityczng a formalnym
odniesieniem do grzechu i do struktur grzechu,

... gdyz w takiej wizji uwzglednia si¢ wolg trzykro¢ swietego Boga, Jego plan wobec lu-
dzi, Jego sprawiedliwos¢ i Jego milosierdzie. Bog bogaty w milosierdzie, Odkupiciel
czlowieka, Pan i Dawca zycia wymaga od ludzi okreslonych postaw, wyrazajacych sig
rowniez w spelnianiu badz unikaniu pewnych czyndéw wobec blizniego ™ .

Tymczasem cytowany publicysta w swej diagnozie zarzuca Bozaniciowi, iz
ten ,,nigdy nie potepit faktu, ze to wlasnie Kosciot katolicki w Chorwacji umoz-
liwit ideologiczng strukture wladzy Tudmana”. Ale i ta diagnoza zawierata bar-
dzo znamienny fragment: wedhug Budena ,,zasadniczym problemem jest to, iz
spoteczenstwo chorwackie oczekiwato, by jeden biskup rozwiazal problem de-

3% Strona internetowa http://store.feral.hr/feral2000/750/boris.html/ [podkr. — A.B.].

*0 Encyklika Sollicitudo rei socialis, adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia
z 2 X1 1984 [w:] Encykliki Ojca swietego..., s. 358 [podkr. — AB.].

*! Ibidem, s. 359.
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mokratyzacji oraz palace problemy polityczne. To tylko ujawnia niemoc tego
spoteczenstwa”". Ciekawa rzecz, ze podobnie, w gruncie rzeczy, zareagowal
Sagi, kiedy w 1998 roku zaczal stawia¢ pytania o niezwykla inercje panujaca
w spoteczenstwie chorwackim i brak reakcji na lansowang przez media oraz
politykéw ideologizacje, wykorzystywanie chrzescijanstwa do celow politycz-
nych, polityzacje moralnosci ksztaltowanej réwniez przez media, a polegajacej
na dostosowywaniu jej do rzekomo jedynej zbawczej i shuzacej interesom pan-
stwa jednej partii, co samo w sobie jest juz absurdem. Cytowane fragmenty
wywiadu bardzo wyraznie ukazujg réwniez niemoc samego publicysty, przeja-
wiajacq si¢ w niewiedzy i niezrozumieniu poje¢ pojawiajacych sig w dyskursie
religijnym, jakim postuzyt si¢ arcybiskup Bozani¢, co ujawnito przy okazji po-
stawe oczekiwania, by Koscidt wlaczyt si¢ do politycznej oraz ideologicznej fali
rozrachunkowej wobec pierwszego dziesigciolecia niepodleglego panstwa
chorwackiego, ktére uplynelo pod znakiem wladzy Tudmana i jego partii,
Z wyrazng supozycja, jakie stanowisko winien Kos$cidt zajaé.

Tymczasem arcybiskup spemit swoje stowa wypowiedziane w chwili obej-
mowania stanowiska, a mianowicie obietnice, ze Koscidt ma zajaé miejsce jemu
nalezne i poswigci¢ si¢ temu, co jest jego celem. Tym wlasciwym dzialaniem
Kosciota jest ewangelizacja, a wlasciwie nowa ewangelizacja, ktora polega na
ukazywaniu zta i niesprawiedliwosci, okreslaniu ich przyczyn w aspekcie
uswiadamiania wlasciwych postaw poszczegoélnym osobom, czyli na formowa-
niu sumien, ktére nie wykazujg dostatecznej wrazliwosci, co potwierdzajg bada-
nia ankietowe, o ktérych byla juz mowa. Niestety, wydaje si¢, ze whasnie ten
wymiar dzialalnosci Kosciota raczej nie jest rozumiany, a przeciez jego skutecz-
no$é¢ zalezy réwniez od stopnia otwartosci na gloszone przezen stowo i dobrej
woli przyjecia go. Wymaga zatem postawy dojrzalej i odpowiedzialnej, ktora nie
rodzi si¢ jednak w jednej chwili, ale jest rezultatem procesu dojrzewania we-
wnetrznego. W takiej sferze na skutki trzeba raczej dlugo czekaé. I nie przypad-
kiem Zvonimir Bono Sagi wyrazit swego czasu obawe co do istnienia ,.katolicy-
zmu popularnego”, czyli takiego typu religijnosci, ktéry moze mie¢ wigkszy
wplyw anizeli $wiadoma wiara i jej moc, a ktéry wyrazalby si¢ w przekonaniu
ludzi zamieszkujacych okreslone terytorium, a wigc nalezacych do jakiego$
narodu, albo grupy etnicznej, Ze w sposéb spontaniczny sg wierni zasadom
katolickim, bardzo cze¢sto bedacym jedynie zewnetrzng oznaka tozsamosci na-
rodowej, nierzadko za$ zamieniajacym si¢ w wasko rozumiany tradycjonalizm:

Katolicyzm, ktéry zostanie sprowadzony tylko do warstwy o charakterze historyczno-
-socjologicznym, lub jesli stanie si¢ tylko znakiem rozpoznawczym tozsamosci narodo-
wej, albo tez dumy z powodu ,,Swigtej” przeszlosci i srodkiem grupowej lacznoscei, traci
swoja prawdziwa site etyczna, a moze réwniez staé si¢ niebezpieczny, tworzac duchowosé
»WOojujaca”, nietolerancyjna, zamknigta i niedopuszczajaca pluralizmu w stosunku do
podstawowych wartosci. Panstwo laickie musi leze¢ w interesie samego Kosciola ze

*2 Strona internetowa http://store.feral.hr/feral2000/750/boris. html.
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wzgledu na jego wiarygodnos¢ oraz wolnos¢é w sferze ducha i etyki, gdyz to stanowi wla-
Sciwy teren jego dzialalnosci®.

Wiele jednak wskazuje na to, ze Kosciét — w peli $wiadomy zagrozen
w sferze Zzycia wiarg i stojacych przed nim wyzwan — podejmuje dziatania
o charakterze katartycznym. Z cata pewnos$cia mozna tu zaliczy¢ madra publicy-
styke, pojawiajaca si¢ na famach czasopism katolickich; publicystyke, ktéra
stanowi istotng przeciwwage do ciagle majacych miejsce manipulacji opinig
publiczna w sferze pojmowania narodowej przesztosci, mocno zakorzenionego
w spoteczefistwie poczucia niesprawiedliwosci dziejowej, zaistnialej w prze-
sztosci lub w chwili obecne;.

Mimo rysujacych si¢ podziatow, niespojnosei stanowisk czy po prostu upad-
kéw, trzeba tu podkresli¢, ze Koscidt katolicki stara si¢ jednak w jakiej$ mierze
o ksztaltowanie nowego, czyli niezaklamanego obrazu kultury narodowej, za-
grozonej zard6wno w zakresie kultury bytu, jak i w sferze kultury symboliczne;j.
Starania te sg albo pomijane, albo nie spotykajq si¢ ze zrozumieniem w srodkach
masowego przekazu, ktére jakze czgsto wazne wydarzenia sprowadzajg tylko
i wylacznie do tzw. faktéw medialnych, nie troszczac si¢ o ich glebszy sens.
A przeciez wychowywanie sumiefi i wrazliwosci spolecznej narodu, nieustajace
dziatania, prowadzace do odkrywania prawdziwego oblicza poszczegdlnych
elementéw tworzacych t¢ kulturg, konfrontacja z ich powierzchownym pojmo-
waniem jako rezultatem nie§wiadomosci lub proceséw manipulacji — prowadza
jednak do mocniejszego u$wiadamiania sobie ich obecnosci oraz rodzaju tej
obecnosci, sprzyjaja wigc budowaniu kultury autentycznej, przemyslanej, nowej.

Mozna zauwazy¢, ze Kosciot katolicki w Chorwacji w zakresie pewnych
swoich struktur zajmuje calkiem wyraznie obronng postawe wobec zjawiska
okreslanego jako ,,subkultura nedzy”, z charakterystycznym dla niej brakiem
w $wiadomosci jednostek i w codziennym ich zyciu wartosci, norm, wzoréw
zachowan i pragnien — podkreslajacych warto$¢ i godno$é cztowieka — a poja-
wiajacym si¢ w srodowiskach, ktoére wcale nie musza by¢ ubogie z ekonomicz-
nego punktu widzenia'’. Wartosci zmitologizowane, $wietosci pozbawione
transcendencji, symbole zatarte lub uproszczone, nicharmonijny rozwdéj kultury
spotecznej — wszystko to w rezultacie prowadzi przeciez do subkultury nedzy.

Zaznacza si¢ rOwniez postawa, ktérg mozna okresli¢ jako ,,dazenie do dialo-
gu”, ktory jest sztuka trudng, a jak wiadomo, ani umiejgtnosci prowadzenia
dialogu, ani jego tradycji system totalitarny nie wyksztalcit. Wydaje sie, ze wiele
jeszcze pozostato, aby sztuka ta zostala opanowana, gdyz wielopartyjnosé
w politycznej rzeczywisto$ci chorwackiej nie oznacza jeszcze rzeczywistosci,
w ktorej dominujaca rolg odgrywa wilasnie dialog. Przektada si¢ to na konkretng
trudno$¢ w prowadzeniu dialogu Kosciota i panstwa, jaka jest, wedtug Josipa
Grbaca, niedojrzaty sposob uprawiania polityki:

* 7. Bono Sagi, Sa svjetiljkom..., s. 143.
* L. Dyczewski, Kultura polska w procesie przemian, Lublin 1995, s. 264.
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Jest rzecza nierealna oczekiwaé owocnego i pozytywnego zaangazowania Kosciola
w rozwiazywanie jakichkolwiek problemoéw politycznych dopoty, dopdki przynaleznosé
do jednej partii automatycznie ,,zobowiazuje” do ,nieprzyjaznej” postawy wzgledem tych,
ktérzy naleza do innego ugrupowania .

Postawa eksplikujaca potrzebe rozrachunku, a zarazem ostrego polaryzowa-
nia postaw jest w dalszym ciagu obecna w chorwackim zyciu politycznym,
o czym $wiadczy wypowiedZ socjologa Stjepana Tadicia w wywiadzie udzielo-
nym Rade Rimiciowi i opublikowanym na tamach tygodnika ,,Glas koncila™:

Spoleczenstwo chorwackie jest, niestety, bardzo podzielone. Kryzysy spoleczne
i anomie wyzwalaja w o wiele wigkszym stopniu podzialy i zréznicowane dazenia grup
spotecznych anizeli ich wspdlprace i tolerancje. Przy podzialach na lewa i prawa strong,
wynikajacych z rozréznieni ideologicznych, trzeba uwaza¢ na skostniale stereotypy, ktére
definiuja ,,lewa strong” jako progresywna, moralna, dobra i oczekiwana, podczas gdy
Strona prawa” jest reakcyjna, tradycjonalna, wsteczna i niechciana. Obie ideologie sa
ekskluzywistyczne i swoje partykularne interesy pragna uczyni¢ wspdlnym dobrem spo-
lecznym. Nie dos¢ na tym; aby obraz podzialéw ideologicznych byl pelny, trzeba powie-
dzieé¢, ze w Chorwacji weiaz jeszeze dochodza do glosu podzialy wywodzace si¢ z prze-
szlosci, a najbardziej te z czasow drugiej wojny swiatowej. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze
jakims$ osrodkom wladzy politycznej bardzo zalezy na tym, aby Chorwacja zajmowala si¢
podzialami z przeszlosci, a nie aktualnymi problemami spolecznymi, stad tez ciagle pod-
trzymuja te spory i je naglasniaj a:%.

Niezaleznie jednak od wielu uwag krytycznych, atakéw i zarzutdéw, jakie sg
nieustannie podnoszone przeciwko Kosciotowi katolickiemu w Chorwacji, trze-
ba przyznaé, ze niektére jego dzialania bardzo wyraznie zmierzaja ku metanoi
spoteczenstwa chorwackiego, ktore jest, jakie jest, obarczone spadkiem minio-
nych lat, tragedia wojny i bagazem dziesigciolecia lat dziewig¢dziesiatych. Me-
tanoia, ktéra dostownie oznacza zmiane myslenia, jest réwniez pewnego rodzaju
dyspozycja, polegajaca na przyjeciu tego, co stuszniejsze, prawdziwsze, szla-
chetniejsze, lepsze. Jest wigc roéwniez w swej istocie ksztalceniem intelektu
i procesem wychowywania decyzji, jest kierowaniem si¢ intelektu w strong
prawdy i zwréceniem woli do czynienia dobra, oznaczalaby wigc co$, co mozna
by okresli¢ jako postawe pokornag, ktéra polega na przyjeciu shusznego zdania
wbrew whasnym przekonaniom i na uznaniu czyjejs$ trafnej decyzji wbrew przy-
wigzaniu do decyzji wlasnej — w sumie wskazywalaby wigc droge do tworzenia
kultury osobistej, wyznaczanej jednak przez zycie duchowe rozumne, madre,
wolne'’. I whasciwie to jedyna droga, jaka moze Kosciéh katolicki péjsé, co nie
oznacza, 7e jest to droga prosta i latwa.

1. Grbac, Crkva i politika [w?] Kr§éanstvo, Crkva..., s. 129.

*6 Zaczerpniete ze strony internetowej: http://www.glas-koncila.hr/GK02/INTERVIU HTM.

*7W taki sposéb definiuje to pojecie M. Gogacz, Filozoficzne aspekty mistvki. Materialy
do filozofii mistyki, Warszawa 1985, s. 91.
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Przetom XX i XXI wieku przyniost jeszcze jeden zespdt zagadnien — tym ra-
zem zwiazanych z wejsciem Chorwacji do Unii Europejskiej48. Na ile jest to
istotny problem, $wiadczy madra reakcja Centrum ds. Krzewienia Nauki Spo-
fecznej Kosciota, ktére wydato w roku 2003 ksigzke zatytulowana Hrvatski
identitet u Europskoj Unifi®®. Tuz sam jej tytut do pewnego stopnia wspoétgra
z jednym z zasadniczych probleméw, jakie rodzi przyszta integracja. Istnieje
w tym kraju dos¢ duza grupa eurosceptykow; zazwyczaj operuja oni argumen-
tami o mozliwosci utraty z tak wielkim trudem zdobytej niezaleznosci politycz-
nej, wskazuja na niebezpieczenstwo utraty poczucia tozsamosci narodowe;j,
tradycyjnych wartosci, débr duchowych i materialnych. Druga grupa — euroop-
tymistéw — jest zdania, ze wejscie Chorwacji do Unii rozwigze automatycznie
wszystkie problemy spoteczne. Rok wczesniej, w tomie zatytutowanym Socijal-
na buducnost Hrvatske, do tego typu podzialow w spoteczenstwie, jak i wszel-
kich obaw, nawiazat arcybiskup Ivan Dev&ic™.

Jego zdaniem, l¢ki zwigzane z zagrozeniem tozsamos$ci narodowej, choé
uzasadnione, istniejg i istnie¢ beda niezaleznie od tego, czy Chorwacja bedzie
w Unii, czy tez poza jej strukturami. Twierdzi on, Ze nie jest rzecza istotna,
w jakich strukturach politycznych funkcjonujemy, lecz w jakim stopniu zalezy
nam na zachowaniu wlasnej tozsamosci, a wiec jak dalece jestesmy odporni na
obce wplywy. Czlonkostwo w Unii jest korzystne dla Chorwacji, oznacza ak-
tywny udzial w podejmowaniu decyzji, a nie tylko ich przyjmowanie. Kolejny
argument za czlonkostwem w Unii stanowi historia i sposéb odbioru wlasnej
kultury narodowej”":

Z wyjatkiem ostatnich siedemdziesigciu lat Chorwacja w ciagu calej swojej historii
zawsze byla jedna z czesei wielkich wspdlnot europejskich. Te zwiazki 1 stosunki kultu-
ralne nigdy nie zostaly zerwane, stad tez nie powinien dziwi¢ fakt, ze niejako naturalnym
dazeniem Chorwacji jest integracja, nie powinno dziwi¢ i to, ze odczuwaé ona begdzie pe-
wien dyskomfort, dopdki nie zostanie pelnoprawnym cztonkiem wspolnoty. Rezygnacja
Z procesu integracyjnego lub odlozenie go na przyszlos¢ grozi odlozeniem wielu koniecz-
nych reform i zmian (...). Tak wige, Chorwacja powinna wybra¢ czltonkostwo w Unii, bez

. S . 52
wzgledu na to, jak wielkich ofiar ta decyzja by wymagata™.

*¥ W lutym 2003 roku Chorwacja zlozyta wniosek o przyjecie do Unii Europejskiej.

* Chorwacka tozsamosé narodowa w Unii Europejskiej, por. przyp. 31.

3% Arcybiskup Rijeki, profesor Wydzialu Teologicznego w Rijece.

3! Nalezy tu zaznaczy¢, ze podstawowym ideologemem narodowej tozsamosci Chorwa-
tow jest swiadomosé przynaleznosci do zachodniego kregu kulturowego. Wyznaczaja go
kultura srodkowoeuropejska i srédziemnomorska.

32 1. Devii¢, Hrvatska na putu u europske integracije [w:] S. Baloban (red.), Socijalna
buduénost..., s. 198.



