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Mys$l liberalna w zderzeniu z islamem

Traktat Jek kaleme (Jedno stowo) Mirzy'
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Wstep

Przedmiotem rozwazan w niniejszym szkicu jest mysl liberalna w Iranie, czer-
piaca inspiracje z dorobku intelektualnego Europy Zachodniej. Wpisywala si¢ ona
w krajobraz kulturowy, przynoszac nowe wzorce myslenia o wladzy i rzadzeniu pan-
stwem. Byla proba modyfikacji utrwalonego systemu norm, wartosci i obyczajow
w sferze panstwowo-prawnej. Jako taka zalicza si¢ do dziedziny kultury politycznej*.
Zarazem jednak znacznie poza nig wykracza, proponujac nowy wzorzec antropolo-
giczny, zasadzajacy si¢ na personocentryzmie’, czyli sposobie takiego postrzegania
rzeczywistosci, wedtug ktorego czlowiek jest wartoscia najwyzsza. W konsekwencji

' Mirza, skrot od mirzade to tytut ksigzgcy oznaczajacy przynaleznos¢ do rodu ksiazgcego,
gdy wystepowal po imieniu, natomiast w prepozycji, przed imieniem, byt przydomkiem, nadawa-
nym dowodcom wojskowym zajmujacym si¢ finansami i sekretarzom. Tytul mirzy mogli mie¢ tak-
ze synowie glownych dowodcow wojskowych i wodzéw plemion i wéwczas funkcjonowat on jako
tytut ksigzgcy. Por. Mirza, [hasto w:] Ali Akbar Dehchoda, Logatname-ye Dehchoda, (Stownik Deh-
chody), http://www.loghatnaameh.org/dekhodaworddetail-d2b5ac02bffb44d 190f53238a2a54015-
-fa.html (dostep: 18.12.2012).

* ,Kultura polityczna jest to ogot postaw, wartosci i wzorow zachowan dotyczacych wzajem-
nych stosunkéw wiladzy i obywateli. Do kultury politycznej zaliczamy wiec: a) wiedze o polityce,
znajomosc¢ faktow, zainteresowanie nimi; b) oceng zjawisk politycznych, sady wartosciujace doty-
czace tego, jak powinna by¢ sprawowana wtadza; c) emocjonalng strong postaw politycznych, jak
na przyklad mitos¢ ojczyzny, nienawis¢ do wrogow; d) uznane w danym spoteczenstwie wzory
zachowan politycznych, ktore okreslajg, jak mozna i jak nalezy postepowaé w zyciu politycznym”
W. Markiewicz, Kultura polityczna jako przedmiot badarn naukowych, ,,Kultura i Spoteczenstwo”
1974, nr 4, s. 28.

* Personocentryzm to taki sposob postrzegania rzeczywistosci, w ktérym jednostka uzna-
wana jest za warto$¢ nadrzedna, a wszystkie zjawiska rozpatruje przez pryzmat osobowosci.
A. O6onoHckun, Jlpama poccutickoti nonumMu4ecKol UCmMopuu: cucmema npomue nu4HOCMu,
Mocksa 1994, s. 9.
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niesie ze sobg potencjal przeksztalcenia relacji migdzy czlowiekiem a czlowiekiem
oraz czlowiekiem a otaczajacym go swiatem.

Swiadomos¢ polityczna nowoczesne;j iranskiej inteligencji* ksztaltowata sie pod
przemoznym wplywem mysli zachodniej, zaréwno rosyjskiej, jak i zachodnioeuro-
pejskiej. Koncepcje prozachodniej inteligencji zderzyly sie z tradycyjnymi sposoba-
mi ujmowania zjawisk w przestrzeni spoteczno-politycznej, uksztaltowanymi przez
szyickie duchowienstwo na podstawie Koranu i szariatu®. Kontekst, a zarazem impuls
dla zderzenia nowych i starych tresci wkladanych w stowa ganun (prawo), mellat
(lud/naréd), doulat (panstwo) stanowita modernizacja.

Iran w dobie modernizacji — wiek XIX

Modernizacja Iranu rozpoczeta si¢ na poczatku XIX w. Wymusity ja przegrane
wojny Iranu z Rosja oraz bedgce ich konsekwencjg traktaty pokojowe, zawarte w Gu-
listanie (1813 r.) i w Turkmanczaju (1828 r.). Rosnace wplywy carskiego imperium
spowodowaly zmobilizowanie si¢ Wielkiej Brytanii do wiaczenia si¢ w walk¢ o wply-
wy na Bliskim Wschodzie. Zmaganie si¢ dwdch poteg kolonialnych historycy okre-
$lili mianem ,wielkiej gry”. Skutkowalo ono rosnaca zaleznoscig ekonomiczna i po-
lityczna Iranu od obcych mocarstw. Sytuacja taka zdestabilizowata kraj wewnetrznie
i sprowokowata niektorych szyickich duchownych, przywédcéw plemion oraz urzed-
nikow do dziatan zmierzajacych do zaspokojenia indywidualnych potrzeb i realiza-
cji partykularnych intereséw. Wsrod dziataczy spotecznych i politycznych znalezli
si¢ jednak réwniez tacy, ktorzy postanowili wznies¢ si¢ ponad podzialy i przystapic
do urzeczywistniania tego, co postrzegali jako post¢p. Ich reformy, zmierzajace do
wzmocnienia pozycji Iranu na arenie miedzynarodowej i konsolidacji rozproszonych
sit wewnatrz panstwa, okreslamy mianem , modernizac;ji”.

Pierwszy etap reform miat charakter ,techniczny”, a jego inicjatorami byli wyso-
ko postawieni urz¢dnicy panstwowi, bezposrednio zwigzani z dworem panujgcego
wowczas szacha Fath Alego (1797-1834), a pdzniej jego nastepcy, szacha Mohamma-
da (1834-1848). Proponowane przez nich zmiany obejmowaly wojsko, administra-
cj¢, finanse oraz sagdownictwo. Nastepca tronu i namiestnik prowincji Azerbejdzan
ksigze Abbas Mirza, wzorujac si¢ na swoim sgsiedzie, tureckim sultanie Selimie III,
zapoczatkowal reformy w armii. Inny reformator, Mirza Taqi-chan Farahani Amir
Kabir, byt autorem zakrojonego na szeroka skal¢ projektu, ktory zawierat postula-

¢ Semantyka pojecia rouszanfekri (inteligencja) nie jest jasna, badacze jednak pozostaja
zgodni co do tego, ze fenomen uksztattowany w wieku XIX wyraznie rdzni si¢ od wcze$niejszej eli-
ty intelektualnej. Por. M. Qezelsofl, Sejr-e tarichi-je takwin-e rouszanfekri dar Iran (Historyczny
przeglad powstawania inteligencji w Iranie), [w:] idem, Qarn-e rouszanfekran (Wiek intelektuali-
stow), Teheran 1380 (2002), s. 179.

> Por. Dz. Tabatabai, Tammoli dar bare-je Iran. Maktab-e tabriz wa mabanije tadzad-
dadchahi (Rozmyslania na temat Iranu. Szkola tabryska i podstawy modernizacji), Teheran 1385
(2007), s. 57.
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ty i konkretne rozwiazania najbardziej palacych probleméw®, tacznie z powotaniem
do zycia pierwszej w Iranie uczelni swieckiej - Dar al-Fonun. Kazdy z reformato-
réw musiat liczy¢ sie ze zdaniem i wptywami szyickiego duchowienstwa, ktore miato
duzy autorytet spoleczny, w znacznej mierze byto niezalezne finansowo od szacha
i skupiato w swoim reku caly dwczesny system edukacji. Abbas Mirza, tworzac po-
kazowy oddziat Nezam-e Dzadid (Nowy Porzadek), zadbat o poparcie duchowien-
stwa dla swoich dziatan: wskutek jego zabiegow szejch al-eslam Tabrizu stwierdzit, ze
przedsigwzigta modernizacja armii pozostaje w petnej zgodnosci z zasadami islamu,
za$ nadworny kronikarz Abbasa Mirzy potwierdzil, ze ksiaze dzigki przenikliwosci
umystu odkryl taktyke, wymyslona dawno temu przez proroka Mohammada, lecz
zapomniang wskutek ignorancji muzutmanéw’. Amir Kabir nie dziatat tak dyplo-
matycznie jak ksigz¢ Abbas, chociaz zdawat sobie sprawe ze skomplikowanych za-
leznosci migdzy muzutmanami a ich duchowymi przywédcami - ulemami. Sam byt
czlowiekiem bardzo poboznym i $cisle przestrzegat wszystkich obowigzkow nakia-
danych na wierzacego przez Koran i szariat. Twierdzit tez, ze Iran moze si¢ moder-
nizowacé, nie zmieniajac podstaw religii. Wystepowat natomiast przeciwko wptywom
duchowienstwa w dziedzinie rzagdzenia panstwem; domagat si¢ rowniez oczyszczenia
religii z przesadéw. Pomimo licznych sukceséw, do ktérych w szerszej perspektywie
nalezy zaliczy¢ zalozony z jego inicjatywy Dar al-Fonun, Amir Kabir miat wrogow
praktycznie wsrod wszystkich wptywowych grup spotecznych; zginat tragicznie, za-
mordowany w tazni.

Zalozenie pierwszej panstwowej swieckiej uczelni rozpoczeto drugi etap moder-
nizacji, ktory mozna nazwac¢ ,ideowym”. Towarzyszyta mu refleksja, prowadzaca do
whniosku, ze reformy w Iranie moga si¢ powies¢ jedynie wowczas, gdy nastapi zmiana
w sposobie myslenia na temat panstwa, wiadzy i prawa. Podobnie jak w przypadku re-
form wojskowych, administracyjnych i sadowniczych, impulsem byty kontakty z Euro-
pa Zachodnia, gtownie z Francja i Wielka Brytania. Idee liberalne przenikaty na grunt
Iranu za posrednictwem iranskich dyplomatéw oraz poprzez mtodych Iranczykow wy-
ruszajacych na studia do Europy. Warto jednak podkresli¢, ze przejmowanie nowych
idei odbywato si¢ w kontekscie porownania Iranu z Europg, jego zacofania z tym, co
miodzi Iranczycy postrzegali jako postep. Adaptacja mysli liberalnej byta przejawem
szerszego zjawiska: ,,przegladania si¢ Iranu w lustrze Europy”. Wraz z opisami podrozy
przedstawicieli misji dyplomatycznych i dziennikami pierwszych stypendystow w Ira-
nie zacz¢la ksztaltowac sie opozycyjna para: Europa - Iran, wraz z towarzyszacymi jej
kolejnymi parami przeciwienstw: postep - zacofanie, dynamiczny rozwdj - marazm,
porzadek - chaos, rozkwit kultury europejskiej - schytek kultury iranskie;.

Koncepcje ttumaczace przyczyny odmiennosci loséw krajéw europejskich i Ira-
nu zderzaly si¢ z elementem, ktory w Europie stracit juz nieco na znaczeniu: silnym
wplywem duchowienstwa i religii na sprawy spoteczne i polityczne. Szyicki islam,

* P. Afszari, Sadr-e azamha-je selsele-je Qadzarije (Wielcy wezyrowie dynastii Kadzarow),
Teheran 1372 (1993), s. 152-153.
" E. Abrahamian, Iran between two revolutions, Princetown 1982, s. 52.
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wraz z calym systemem przekonan na temat prawa i wladzy, stanowil ten pierwiastek
kulturowy, ktéry dawat odpor liberalizmowi w takiej postaci, w jakiej zostal on wy-
pracowany przez mysl europejskiego Oswiecenia.

Kulturowa i polityczna pozycja szyickiego duchowienstwa w Iranie

Szyicki kler w czasach Kadzaréw byt bardzo zréznicowany pod wzgl¢dem au-
torytetu spolecznego i wptywdw politycznych. Na szczycie hierarchii znajdowali sie
modztahedzi®, a zaraz za nimi szejch al-eslam i emam-e dzome - duchowni mianowa-
ni przez szacha i prowadzacy pigtkowe modty w gléwnych meczetach. Wojny Iranu
z Rosjg na poczatku XIX w. stworzyty duchowienstwu te dogodng okazje historyczna,
ze moglo aktywnie ingerowa¢ w sprawy polityczne kraju i powoli uzaleznito szacha
od swojego poparcia i wptywow®. Przez caly wiek XIX duchowienstwo umacniato
swoje wplywy polityczne, a oddzialywanie autorytetu uleméw na spoteczenstwo byto
bezprecedensowe. Nalezy w tym miejscu przypomniec, ze wedtug szyickiego prawa,
prawdziwa wladza nalezy wylgcznie do ukrytego imama, natomiast na czas okultacji
jego funkcje przejeli uczeni w prawie, tzw. fogqaha. W konsekwencji wladza panstwo-
wa nie ma legitymizacji i nie moze zajmowac si¢ sprawami wynikajacymi z tradycji
religijnej. Ponadto kazdy wierzacy muzutmanin ma obowigzek zwrécenia uwagi rza-
dzacym, gdy zauwazy, ze postepuja oni niezgodnie z zasadami religii. Silng pozycje
duchowienstwa, wynikajacg z posiadanego autorytetu, dodatkowo jeszcze umacniat
fakt, ze byla to grupa spofeczna dysponujaca dobrami materialnymi i osiggajaca regu-
larny przychéd z racji otrzymywanych od wiernych podatkow zakat i chams. W po-
towie XIX w. odzyly dyskusje na temat ukrytego imama i roli duchownych jako jego
spadkobiercow. Multa Ahmad Naraqi rozpatrywal kwesti¢ wladzy duchowienstwa
na poziomie teoretycznym, ale znalezli si¢ tez tacy duchowni, ktorzy probowali re-
alizowac¢ swe poglady w praktyce. Nalezacy do tych ostatnich sejjed Szafti siggnat po
wiadze w Isfahanie, zdobywajac taka pozycje i wpltywy, ze uniezaleznit si¢ od wladzy
szacha; nie tylko ingerowal on w wewnetrzng polityke Iranu, lecz takze zawierat ukla-
dy z przeciwnikami szacha na arenie migdzynarodowej. Sejjed Szafti sprzymierzyt
si¢ z ambasadorem Wielkiej Brytanii i wydal fatwe, orzekajaca, ze wyprawa szacha
Mohammada na Herat jest grzechem'®. W obliczu wptywéw duchowienstwa iranscy
wiadcy probowali pozyskac je dla swoich celow, ze zmiennym szczgsciem. Mianowa-

8 Modztahed - osoba duchowna, ktdra osiagnela najwyzszy poziom w systemie ksztalcenia
duchownych, majaca kompetencje do wydawania autorytatywnych interpretacji z zakresie pra-
wa religijnego [...]. Najwazniejsza funkcja szyickiego duchownego byto podejmowanie edztehadu
[wysitku - I.N.] w poszukiwaniu odpowiedzi na nowe pytania, w celu ogloszenia nowych interpre-
tacji prawa i doktryny. Por. N. Keddie, Wspéiczesny Iran. Zrédia i konsekwencje rewolucji, thum.
I. Nowicka, Krakow 2007, s. 16.

* Por. M. Adzudani, Maszrute-je Irani (Iraniska rewolucja konstytucyjna), Teheran 1382
(2004), s. 97-98.

' Ibidem, s. 99.
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ni na stanowiska szejch al-eslam i emam-e dzome’ duchowni z jednej strony popierali
szacha, z drugiej natomiast dazyli do umocnienia swoich wptywow na dworze i stop-
niowego uniezaleznienia si¢. Nie bez wplywu na sile szyickiego kleru pozostawat
fakt, ze wiekszos¢ czolowych modztahedow przebywata w Iraku, co pozwalato im
bezkarnie krytykowac szacha i postulowa¢ zmiane polityki rzadu, powolujac si¢ na
brak religijnej legitymizacji wtadzy Kadzarow.

Wszelkie proby modernizacji, podejmowane przez przedstawicieli $wieckiej elity
dworskiej, do ktdrej nalezal zar6wno Amir Kabir, jak i Mirza Jusuf-chan, przynosi-
ly sukces do momentu, gdy uwzgledniaty uprzywilejowana pozycje duchowienstwa.
Przekonat si¢ o tym Amir Kabir, gdy probujac ograniczy¢ wplywy emam-e dzome’
Teheranu, musiat zmierzy¢ si¢ z naciskami ze strony Wielkiej Brytanii, ktorej przed-
stawicieli duchowny poprosit o pomoc.

Newralgicznymi punktami spornymi mi¢dzy duchowienstwem a swieckimi re-
formatorami bylo sagdownictwo i system o$wiaty. Zwlaszcza proby zmian w zakresie
tego ostatniego elementu budzily ostre sprzeciwy ze strony ulemdw, poniewaz sys-
tem edukacji pozwalal im ksztattowa¢ catg kulture. Jak zauwazyta Irina Kuzniecowa:
»Brak swieckich szkot w Iranie w drugiej potowie XIX wieku byt gwarancja wptywoéw
duchowienstwa nie tylko na dusze dzieci, ale i na caly system oswiaty, a w konse-
kwencji na cala nauke i kulture Iranu™"'. Obserwacj¢ Kuzniecowej potwierdzita Nik-
ki Keddie, piszac:

Nauczanie pozostawalo w rekach uleméw i wladza nie miata nic do powiedzenia
w sprawie programu czy w jakiejkolwiek innej kwestii. Nauczanie bylo konserwatyw-
ne i muzutmanskie, na nizszych poziomach obejmowalo gléwnie czytanie i pisanie oraz
przyswajanie Koranu na pami¢¢ (przy czym uczniowie czgsto nie rozumieli arabskiego
tekstu), na wyzszych zas - jezyk arabski i tradycyjne nauki islamskie'2.

Zalozony z inicjatywy Amira Kabira Dar al-Fonun byt uczelnia wojskows, a jego
kadre stanowili cudzoziemcy, gtéwnie Austriacy, chociaz wsrdd nauczycieli znalezli
si¢ tez Wlosi, Francuz i Holender". Pomimo ze przez ponad trzydziesci lat byta to
jedyna uczelnia §wiecka'® i nie roscila ona sobie praw do ksztaltowania $wiatopo-
gladu, stanowita wylom w niepodzielnym panowaniu duchownych nad umystami
Iranczykéw. Amir Kabir ktadt nacisk na dzielenie si¢ wiedza, pojmujac rozprze-
strzenianie nauki jako obowiazek moralny: ,Nie jest moralne, ze czlowiek przyswaja

" U. A. KysHenoBa, [lonumuueckoe u coyuansHo-3KOHOMuueckoe nonoxeHue Vipana
8 konye XVIII - nauane XIX aexa, [w:] Ouepxu nosott ucmopuu Mpana (XIX - nauano XX eexa),
pen. JLH. Kynaruna, Mocksa 1978, s. 48 (ttum. - M.A.).

2 N.Keddie, Wspélczesny Iran...,s. 27.

'Y Por. A. Haszemijan, Tahawwalat-e farhangi-je Iran dar doure-je Kadzarije wa madrase-je
Dar al-Fonun (Zmiany kulturaine w Iranie w okresie Kadzarow i szkota Dar al-Fonun), Teheran
1379 (2001), s. 121.

' Istnialy lokalne placowki oswiatowe, otwierane przez mniejszosci etniczne i narodowe oraz
misje zagraniczne. Por. A. Birask, Education, [hasto w:] Encyclopedia Iranica, http://www.iranica.
com/newsite/articles/unicode/v8f2/v8f207xi.htm (dostep: 18.12.2012).
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wiedze¢ jedynie dla wlasnej korzysci, moralne jest, gdy cztowiek podporzadkowuje
swoja wiedze - o ile to mozliwe ~ dobru calej ludzkosci”'*. Pomimo ze przekona-
nie o mozliwosci przeksztalcania rzeczywistosci poprzez nauke i pracg bylo jedna
z najwazniejszych idei europejskiego Oswiecenia, Amir Kabir nie odwolywal si¢ bez-
posrednio do zagadnienia swobdd jednostki. Los czlowieka widzial on w szerszym
kontekscie dobrobytu panstwa, zas nauka miala stuzy¢ jako narzedzie osiagni¢cia
celu. Mysl reformatora zdominowalo pragnienie wzmocnienia panstwa, gdyz, jak
twierdzil: , Tylko nauka jest w stanie wykorzysta¢ doswiadczenie z pozytkiem dla oj-
czyzny, dla dobrobytu i bezpieczenistwa wspotbraci oraz dla ich ochrony przed ztymi
zamiarami wrogow”'é. W obliczu zdecydowanego oporu duchowienstwa, dworskich
intryg i niewydolnosci aparatu wykonawczego, reprezentowanego przez szacha, poz-
niejsi reformatorzy zwrocili si¢ ku prawu, rozumianemu jako uporzadkowany zbior
przepisow, zrozumialy dla wszystkich zainteresowanych i obowiazujacy wszystkich
obywateli w panstwie. Prob¢ pogodzenia intereséw jednostki i wladzy podjat m.in.
Mirza Jusuf-chan Mostaszar ad-Doule. Zmierzyl si¢ on réwniez ze sprzecznoscig in-
teresow migedzy duchowienstwem a elitg swiecka, dowodzac, ze na poziomie sensé6w
nie istnieje sprzecznos¢ migdzy europejskimi kodeksami a Koranem.

Mirza Jusuf-chan Mostaszar ad-Doule — adaptacja mysli liberainej

Zrédtem informacji o zyciu Mirzy Jusuf-chana s3 jego wlasne pisma, a takze
opracowania, dotyczace przelomu wiekow XIX i XX oraz okresu rewolucji konsty-
tucyjnej (1905-1911). Urodzit si¢ w Tabrizie, w rodzinie kupca. Przebyt droge edu-
kacji typowa dla chlopcow tamtych czasow: w tabryskiej maktabie studiowat litera-
ture arabskg i perska, czytal Koran oraz poznal podstawy islamskiego prawa. Jego
zainteresowania europejska kulturg obudzily si¢, gdy otrzymal stanowisko sekretarza
w konsulacie angielskim. W 1853 r. rozpoczat kariere¢ dyplomatyczna, otrzymujac
stanowisko sekretarza w Ministerstwie Spraw Zagranicznych Iranu. Poczatki swojej
kariery opisuje w traktacie Jek kaleme (Jedno stowo). Z opiséw wylania si¢ postac
mlodego, ciekawego swiata dyplomaty, ktéremu podréze: do miasta Astrachan, na-
stepnie do Sankt Petersburga i do Paryza - skad odbywa kilka prywatnych podrozy
do Londynu - pozwolity naocznie przekona¢ si¢ o odmiennosci Europy (pod ktéra
to nazwg rozumial réwniez Rosje).

Mirza Jusuf-chan wrdcit do Teheranu w 1285/1868-1869 roku i probowat kon-
tynuowac¢ reformatorskg dzialalnos¢, oparta na przekonaniu, ze fundamentem
i Zrodlem wszelkiego postepu i dobrobytu jest ganun'’, rozumiane przezen jako

15 Cyt. za: M. AHapkynoBa, CoyuansHo-nonumuueckan 6opbba e Vpane 6 cepedune XIX
sexa, Mocksa 1983, s. 90.

!¢ Ibidem.

17 'We wczesnym okresie islamu termin ganun stosowano do okreslenia regulacji prawnych
i administracyjnych, ustalonych przez rzadzacych niezaleznie od prawa islamskiego (szariatu). Na
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skodyfikowane prawo, powszechnie dost¢pne i regulowane w oparciu o racjonalne
argumenty. W Jek kaleme wielokrotnie podkreslit, ze bez zrozumienia sensu ganun
i uporzadkowania prawa w krajach islamskich nie uda si¢ rzadzacym i religijnym li-
derom ,,otworzy¢ szeroko drzwi dla post¢pu'®”. Przypisujac rozwoj Europy wylacznie
istnieniu kodekséw prawnych, Jusuf-chan pomijat szereg faktow historycznych, jak
chociazby ten, ze zachodzito sprz¢zenie zwrotne miedzy bogaceniem sie krajow eu-
ropejskich i ksztaltowaniem si¢ wlasnosci prywatnej a porzadkowaniem relacji mie-
dzy jednostka a panistwem oraz jednostka a jednostka. Kraje muzutmanskie, zasobne
gospodarczo, mogty kupi¢ technologig¢, czego przykladem byla sasiednia Turcja czy
kraje arabskie, jak Egipt. Jednak nie nast¢gpowata tam zmiana modelu antropologicz-
nego i upodobnienie go do europejskiego, chociaz stosunki spoleczne i polityczne
ulegaty modyfikacjom wskutek rozwoju gospodarczego.

Jeszcze przebywajac w Teheranie, na dworze szacha, Mirza Jusuf-chan zostat
uwiklany w dworskie intrygi: przyjazniac si¢ z Hadzdzim Mirza Hosejn-chanem Se-
pahsalarem, éwczesnym wielkim wezyrem, oraz z Mirza Mahmudem-chanem (Na-
ser al-Molkiem) zostal zmuszony przez Sepahsalara do zerwania znajomosci z tym
drugim. Odmowa wplywowemu dworzaninowi spowodowala nietaske i zestanie do
Chorasanu. Wydawalo sig, ze los usmiechnat si¢ do iranskiego reformatora w roku
1299/1881-1882, gdy zostat zaproszony do udzialu w pracach gabinetu ministra
sprawiedliwosci Mirzy Jahji-chana Moszira ad-Doulego Qazwiniego - cztowieka
wyksztalconego za granica, obeznanego z europejskim systemem prawnym. Nieste-
ty, wskutek intryg zostat skazany na areszt domowy, na krétko zwolniony, po czym
ponownie wezwany przed oblicze szacha Naser ad-Dina, ktory - po barbarzynskim
potraktowaniu wiekowego juz mysliciela'® - rozkazat go uwigzi¢ w Qazwinie. Mysli-
ciel-reformator zostat zwolniony z wiezienia i wrocit do Teheranu dzigki wstawien-
nictwu ksiecia Zill as-Soltana, ktory wowczas byl zarzadca Isfahanu. Zaplacit kare
w wysokosci 3 tys. tumanéw, co byto ogromng sumg jak na tamte czasy i reszte swo-
jego zycia przezyt w biedzie. Zmart w 1313/1895 r.

Na uwage zastuguje fakt, ze pomimo okrutnego potraktowania go przez szacha,
nigdy nie opowiedzial si¢ przeciwko panujacemu, a umocnienie wtadzy byto jednym
z jego priorytetéw. Umierajac, nie porzucit nadziei na odgdrne reformy, czego do-

poczatku ery modernizacji w Turcji ganun bylo podstawowym schematem dla adaptacji syste-
moéw prawnych w znaczeniu zachodnim. W Iranie proces modernizacji prawa przebiegal droga
zapozyczen. Mirza Malkom-chan byt pierwszym irariskim reformatorem, ktory uzyt stowa ganun
w nowym znaczeniu - skodyfikowanego prawa - w traktacie Ketabcze-je qaebi ja daftar-e tanzimat
(Ukryty kod lub projekt reform). Szyickie duchowienstwo, podkreslajac odmiennos¢ koncepcji
$wieckiego reformatora od tej utrwalonej przez religie, zacz¢li uzywa¢ sformulowania ganun-e
eslami, podkreslajac z jednej strony fakt, ze ,ich” prawo jest prawdziwe i stuszne, z drugiej - ze
rozni si¢ od proponowanego przez Malkom-chana i jego zwolennikow.

" Mirza Jusuf-chan Mostaszar ad-Doule, Resale-je be mousum-e Jek kaleme (Traktat
pod nazwg Jedno stowo), Teheran 1386 (2008),s. 11.

" Ibidem, s. 30. Autor pisze, ze szach kazat bi¢ go po glowie egzemplarzem Jek kaleme dotad,
az caly spuchl, a oczy nabiegly mu krwia.
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wodzi list do ksigcia (nastepcy tronu) Mozaffar ad-Dina, napisany w 1306/1888 r.%,
praktycznie juz na tozu $mierci. Jest to rodzaj duchowego testamentu. Mirza Jusuf-
-chan wyrazil w nim przekonanie, ze jego obowigzkiem jest przekazanie prawd,
w ktore wierzyl, pomimo przesladowan. Pismo stworzyl kierowany obowiazkiem
stuzenia panstwu i doradzania rzagdzacym. Zdaniem autora listu, nie nalezy pozo-
stawia¢ odpowiedzialnosci za losy panstwa wytacznie w regkach ulemoéw; oswiecona
warstwa urzednikow powinna wziaé ster w swoje rece i zapraszajac szyickie ducho-
wienstwo do wspolpracy, wypracowa¢ konsensus?'. W liscie do Mozaffara ad-Dina
Mirza Jusuf-chan prosit o wcielenie w zycie idei zawartych w Jek kaleme. Uwazal, ze
spelnit swdj obowigzek jako czlowiek, a w obliczu $mierci nalezy mysle¢ o tym, kto
jest adresatem jego stuzby w wymiarze pozaziemskim:

Kiedy juz umre, po moim odejsciu, spusécie mnie na linach do grobu, gdy nikt nie
bedzie patrzyl, poniewaz ide do Najwyzszego, stworcy wszelkiego stworzenia, ktdrego
majestat i potega sa niezmierzone. Moze zlituje si¢ nad jego biednym stuga i pograzy
moj3 dusze w morzu jego taski*.

Pod pewnymi wzgledami list stanowi dopetnienie wyrazanych w traktacie po-
gladow. Dowodzi przekonania autora co do mozliwosci i koniecznosci przeprowa-
dzenia odgornych reform w dziedzinie relacji jednostka - panstwo. Rozwiazania
proponowane przez Mostaszara ad-Doulego maja, w mniemaniu autora, stworzy¢
sytuacje, w ktdrej z jednej strony s3 zabezpieczone wolnosci jednostki, z drugiej nato-
miast - wzmocnieniu ulega pozycja szacha. Dowodza one pewnej naiwnosci autora
lub niechgci do wyciagniecia oczywistego wniosku: ,.zréwnanie w prawach zebraka
i szacha” czy ,brak miejsca na wlasne opinie czy osobiste zachcianki w kwestii spraw
publicznych™ jest ostabieniem, nie za$§ umocnieniem pozycji absolutnego monar-
chy. Wskazujac na niedostatki systemu wladzy, autor Jek kaleme przestrzega przed
rewolucja, przewidujac, ze nastapi dzien, gdy lud zechce wziac sitg to, czego nie moze
otrzymac drogg odgérnych reform.

Skierowanie Iranu na droge postepu jest obowigzkiem moralnym, nalozonym na
muzulmanéw przez site pozaziemska. Mirza Jusuf-chan przedstawia swoja koncepcje
jako przeslanie otrzymane od postanca, ktéry ukazal mu si¢ we snie; nadszedt z Za-
chodu, a twarzg skierowany byl ku Wschodowi®.

O, podrézujacy $ciezka szariatu, wladco ludzkosci, i wy, gorliwi przywédcy mu-
zulmandéw! Gdzie jest wasze zwyciestwo i gdzie jest wasz dobrobyt oraz
zrozumienie. Dlaczego w tych czasach siedzicie obojetni i bezuzyteczni i dlaczego nie

2 List powstal w 1888 r., natomiast Mozaffar ad-Din wstapil na tron w 1895 r. Por.
A.A.Seyed-Gohrab, S. McGlinn, The Essence of Modernity. Mirza Yusof Khan Mustashar ad-
-Dowla Tabrizis Treatise on Codified Law (Yak Kalima), Amsterdam, Indiana 2008, s. XVIII-XXVII.

2 Ibidem s. XX.

2 Ibidem, s. XIII.

2 Mirza Jusuf-chan Mostaszar ad-Doule, Resale-je be mousum-e..., s. 6.

2 Ibidem,s. 7.
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zwracacie zadnej uwagi na postep, jakiego dokonaty inne ludy? Wasi sasiedzi wlaczyli
w krag cywilizacji dzikie, gorskie ludy, podczas gdy wy ciagle odrzucacie post¢p Europy.
[...] W sasiednich krajach wszystkie sprawy ludzi s3 okreslone catkowicie przez trybu-
naly oparte na kodeksach prawa. Dzisiaj wasze sady nie maja ani jednego kodeksu; lu-
dzie zmuszaja rzad, by wyznaczal poborcow podatkowych i im podobne osoby, dzigki
ktérym sedziowie stosujacy prawo zwyczajowe wiedza, jakie s3 ich obowiazki. [...] Ta
niewiedza i brak starannego zarzadzania zniszczy dobra wasze i waszych dzieci; spowo-
duje strate i wielki zal. W Dni Zaplaty zostanag wam zadane pytania i bedziecie si¢ wsty-
dzi¢. Obudzcie si¢ ze snu niewiedzy. Wzbudzcie zal z powodu was samych i pokolen,
ktore po was przyjda. Z pomoca i pod przewodnictwem wybitnych przedstawicieli rza-
du oraz we wspolpracy i jednosci z religijnymi uczonymi znajdzcie swoja wlasna sciezke
postepu®.

Odwolujac si¢ do idei postepu jako opozycji niemocy i zacofania, Mirza Jusuf-
-chan pomijal w rozwazaniach fakt, iz u Zrédet zjawisk okreslonych mianem ganun
lezal konkretny wzorzec antropologiczny. Zmiana w sposobie postrzegania czlowie-
ka i jego relacji do rzeczywistosci zrodzita w epoce Oswiecenia odpowiadajacy temu
nowemu $wiatopogladowi system prawny, ktory ksztattowal si¢ poprzez niezgode na
wyzysk i w trakcie mniej lub bardziej krwawych rewolucji. Antropocentryzm jako
idea dat impuls do stworzenia prawa, stuzacego czlowiekowi za narzedzie do ksztal-
towania rzeczywistosci. Nacisk potozono na przekonanie, ze cztowiek jest istota ro-
zumng, myslaca racjonalnie; a nie ze jest istota $miertelna. Sredniowieczne memento
mori, wymuszajace ciagle pamietanie o ulotnosci ludzkiej egzystencji i koniecznosci
zastuzenia na raj, a poprzez to nadajace ludzkiemu zyciu ukierunkowanie wertykal-
ne, zostalo zmarginalizowane na rzecz nauki i pracy ulatwiajacej dziatanie w ramach
ziemskiej egzystencji, o kierunku horyzontalnym.

Mozna zatem wywnioskowa¢, ze Mirza Jusuf-chan nie uchwycit tej fundamen-
talnej idei - na ktorej wyrosta oswieceniowa Europa - iz centrum swiata jest czlo-
wiek, a nie Bog. Czlowiek ksztaltuje otaczajacg go rzeczywistosc i chociaz wertykalny
kierunek ludzkich dazen nie zanika zupetnie, to jednak zostaje zmarginalizowany
na rzecz zycia ,tu i teraz”. Boze Objawienie przestaje by¢ zrodlem wzorca postgpo-
wania i odpowiedzig na pytanie: ,Jak zy¢?”. Ludzka wiedza na ten temat zaczyna by¢
gromadzona od zera, czas rusza, a czlowiek pisze Histori¢, ktdra juz nie jest historia
powrotu stworzenia do Boga.

Okolicznosci powstania traktatu Jek kaleme i zawarte w nim tezy

Traktat rozpoczyna sie opisem okolicznosci otrzymania przekazu:

Pewnego razu myslalem tak intensywnie, ze nie mogtem zasnaé. W myslach zoba-
czylem postanca od Niewidzialnego, stojacego migdzy niebem a ziemia, ktory przyszedt

* [bidem, s. 9.
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z Zachodu, a twarza zwrdcony byl ku ziemiom islamskim. Wykrzyknat on glosno: O,
podazajacy Sciezka szariatu, wladajacy rodzajem ludzkim i wy, gorliwi przywédcy ludzi
islamu! Gdzie jest wasze zwycigstwo i wladza, gdzie wasze bogactwo i zrozumienie |...].
Kiedy postaniec od Niewidzialnego przestal przemawia¢, obudzitem si¢®.

Mostaszar ad-Doule wzmocnit swoje przestanie, popierajac je logicznymi argu-
mentami. We wstepie pisze, ze po przebudzeniu zwrdcit sie do przyjaciela, ktory znat
dobrze islamska historiografie oraz religijna tradycje i poprosit go o interpretacje snu
oraz udzielenie odpowiedzi na pytanie o narzedzia, dzigki ktérym kraje Zachodu
osiagnely tak imponujacy postep. Ten odpowiedzial, ze u Zrédet ich sukcesu lezy jed-
no stowo: ganun (kodeks praw), i bez zrozumienia istoty tego stowa nie uda si¢ kra-
jom zrozumie¢ mechanizméw rozwoju Europy na podstawie obserwacji zewnetrz-
nych przejawoéw tego, co dla oka jest niedostrzegalne.

Za kazdym razem, gdy ktérys z muzutmanskich uczonych pisze na ten temat, wy-
tacznie w imig¢ stuzby ojczyznie, opisuje histori¢ i przemyst Europy bez odwotywania si¢
do podstaw i korzeni ich dziatan administracyjnych. Wtasnie dlatego wysitki urzedni-
kow rzadow islamskich sg bezowocne, a pisma autoréw na ten temat s3 bezuzyteczne
i nie wywieraja wptywu?’.

Charakteryzujac europejskie kodeksy prawne, Mostaszar ad-Doule zwraca uwage
na ich nastepujace cechy: sg uaktualniane, zgodnie z wymogami czaséw; drukuje si¢
je i rozpowszechnia wsréd wszystkich mieszkanicow parnstwa; na biezgco okresla si¢
obowiazki i prawa ludzi, co sprzyja porzadkowi, a zatem i postepowi. Wedlug autora
Jek kaleme, stowo ganun: ,To jedno stowo, ktdre obejmuje calg administracje w Eu-
ropie, to ksigga prawa, w ktorej sg zapisane wszystkie warunki i ustalone procedury
administracyjne, odnoszace si¢ do spraw ziemskich™?. Kontynuujac opis schematu,
ktéry ma postuzy¢ iranskim myslicielom za punkt odniesienia przy przeprowadzaniu
zmian we wlasnym prawodawstwie, Mirza Jusuf-chan podkresla istnienie pigciu roz-
nic mi¢dzy francuskim kodeksem praw a Koranem. Zauwaza, ze kodeks jest spisany
przy aprobacie rzadu i ludzi, a nie wedlug opinii jednego czlowieka. Ponadto laczy
on i porzadkuje wszystkie istniejace kodeksy; zawarte w nim opinie sg uzasadnione
i nie zawiera on twierdzen sprzecznych ze sobg. Z tego powodu nie wymaga dodatko-
wych interpretacji, tak jak dzieje si¢ to w przypadku prawodawstwa islamskiego. Co
wiecej, zostal napisany prostym jezykiem, a to z kolei warunkuje jego przystepnos¢
rowniez dla zwyklych ludzi, a nie tylko uczonych w pismie. Twierdzenia s3 wyrazo-
ne w sposob niepozostawiajacy watpliwosci, nie wymagaja dodatkowych objasnien
i przypisow. Zawarte w nim regulacje dotycza wylacznie spraw swieckich. Z tego tez
powodu kodeks obejmuje wszystkich obywateli danego kraju bez wzgledu na wyzna-
wang religi¢. Sprawy duchowe reguluja odrebne ksiegi. Istotng roznice stanowi fakt,
ze istnieje rozdzielnos¢ mig¢dzy sferg publiczng (urfijja) i prywatng (tu: religijng, adij-

% Ibidem,s. 3.
Y Ibidem,s. 11.
% Ibidem.



Mysl liberalna w zderzeniu z islamem... 201

ja), podczas gdy w islamie obydwie sfery przenikaja si¢. Regulacje dotyczace kazdej
z tych sfer w Europie rowniez zostaly spisane, podczas gdy w islamie obok tekstow
istnieje tradycja ustna, a to z kolei prowadzi do bledéw w interpretacji oraz stwarza
potencjalnie niebezpieczenstwo popetniania niegodziwosci w imi¢ tradycji religijne;
oraz obyczaju.

Skodyfikowane prawo jawito si¢ autorowi Jek kaleme jako remedium na proble-
my, ktore dreczyty dziewigtnastowieczny Iran. Nalezaty do nich: nadmiernie rozwi-
nieta biurokracja, samowola urzednikéw panstwowych w ustalaniu przepisow i egze-
kwowaniu rozporzadzen, brak wyraznych wytycznych w zakresie praw i obowigzkow
kazdego urzednika, co uniemozliwiato jednostkom szlachetnym i oddanym panstwu
oraz spofeczenstwu dzialanie adekwatne do ich pozycji. Mirza Jusuf-chan postrzegat
kodeks prawny jako narze¢dzie porzadkujace przepisy i instrukcje oraz dajace jasne
wytyczne tym, ktérzy pragna stuzy¢ panstwu. Skodyfikowany zbiér praw miat ogra-
nicza¢ samowole urzednikoéw, ktorzy realizowali partykularne interesy kosztem do-
bra publicznego, ,,zajmujg si¢ pladrowaniem Iranu i wyzyskiem biednych ludzi”*.
Funkcja porzadkujaca prawa byta dla Mirzy Jusuf-chana najistotniejsza cechg pro-
ponowanego prawa. Jawita si¢ rowniez jako narzedzie ograniczenia wptywow ob-
cych panstw na Iran poprzez okreslenie pozycji kazdego z urz¢dnikéw w strukturze
administracyjnej. Zadania iranskiego rzadu sprowadzaty si¢ do obrony swoich inte-
resOw oraz ustanowienia przyjaznych relacji z innymi panstwami. Majac na uwadze
rozgrywke Wielkiej Brytanii i Rosji o wplywy w Iranie nie bylo to zadanie fatwe.
Pod koniec XIX w. zaden z iranskich myslicieli nie tudzit si¢, Ze mozna odzyskac
utracone ziemie i pozycje na arenie miedzynarodowej poprzez dzialania zbrojne. Je-
dynym wyjsciem z impasu, spowodowanego zaleznoscia ekonomiczng i polityczna,
bylo skonsolidowanie elity Iranu lub przynajmniej sklonienie jej przedstawicieli, by
skupili si¢ na wspolnej sprawie odzyskania niezaleznosci, zamiast dba¢ o partykular-
ne interesy, wystugujac si¢ to Rosjanom, to Brytyjczykom. Mirza Jusuf-chan pragnat
obudzi¢ poczucie swiadomosci narodowej, chociaz w jego pismach nie znajdujemy
tej mysli sformulowanej wprost.

Innga, réwniez wazng cechg skodyfikowanego prawa miata by¢ jego moc zapro-
wadzania sprawiedliwosci. Nawotywanie do sprawiedliwosci bylo bardzo nosnym
hastem w Iranie, zwlaszcza w drugiej polowie XIX w. Wykorzystujac stowo znajdu-
jace tak duzy oddzwiek emocjonalny, Mirza Jusuf-chan nie siegat jednak do jego se-
mantyki, lecz eksponowat sprawiedliwo$¢ jako jedng z najbardziej pozadanych cech
nowego spofeczenstwa. Odwotywat si¢ do Koranu i szariatu, promujacych sprawie-
dliwos¢, i stwierdzal, ze nie znajduje zadnej sprzecznosci migdzy Koranem a prawem
swieckim, ktére w Europie obejmuje wylagcznie sprawy panstwowe:

Przysiegam na czystg istot¢ jedynego Boga, ze ustalenie kodeksu praw w zaden
sposob nie jest sprzeczne z prawdziwg doktryna islamu i nie przyniesie zadnej szkody
islamowi i muzulmanom. [...] A wrecz przeciwnie, wprowadzajac skodyfikowane pra-

» Ibidem, s. 14.
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wo, islam i muzutmanie zyskajg korzysci, przekraczajace ich oczekiwania. [...] Zostang
uwolnieni i bedg zyli bez ingerencji obcych™.

Rozstrzygniecia wymaga pytanie, czy Jusuf-chan rzeczywiscie wierzyl w zbiez-
no$¢ Koranu i zachodnioeuropejskiego systemu prawnego, czy tez przekonywal, ze
takie podobienstwo istnieje, pragnac pozytywnie usposobic elit¢ rzadzaca, z szachem
na czele, do swojej wizji reform. Asghar Seyed-Gohrab stwierdzil wrecz, ze autor
traktatu ,,pisze nie jako islamski reformator, lecz jako zwolennik modernizacji, pre-
zentujacy reformy w przebraniu mozliwym do zaakceptowania przez islam™'. Wie-
my jednak, ze chociaz Mirza Jusuf-chan dystansowat si¢ do postaw ortodoksyjnych
duchownych, to zdecydowanie nie mozna postawi¢ go w jednym rzedzie z Mirza
Malkom-chanem czy Mirzg Fath Alim Achundzade. Mostaszar ad-Doule widzial dla
duchowienstwa miejsce w ksztaltowaniu porzagdku prawnego i doceniat jego ogrom-
na role. W Jek kaleme glosil, iz zacofanie Iranu jest konsekwencja faktu, ze wigkszos¢
mieszkancéw kraju nie rozumie Koranu i hadiséw. Rola uleméw mialo by¢ spisanie
najwazniejszych zasad zawartych w religii w formie zrozumialej dla przecigtnego
czlowieka. Jednak pozostate koncepcje: oddzielenia religii od panstwa i zréwnanie
w prawach wszystkich mieszkancow Iranu, obalajg tezg o przystawalnosci systemu
propagowanego przez Jusuf-chana do szariatu.

Niewatpliwie autor ma racjg, twierdzac, iz do zmiany charakteru instytucji pan-
stwowych potrzebne jest prawo - rozumiane jako idee, uporzagdkowane w postaci
spojnego tekstu®. Jednak traci z oczu fakt, ze idee, ktdre legly u podstaw europejskie-
go prawodawstwa, s3 rézne od tych, stanowiacych fundament Koranu. Najbardziej
kontrowersyjne i roztagczne w obydwu typach porzadkowania rzeczywistosci s3 spra-
wiedliwos¢ i rowno$¢. Ta pierwsza w mysl kodekséw zachodnich wynika z réwnosci
ludzi wobec prawa - przez nich samych ustalonego - i odnosi si¢ do odpowiedzialno-
$ci za czyny w wymiarze ziemskim, horyzontalnym. Réwno$¢ wobec prawa wynika
z antropocentryzmu - uznania czlowieka za wartos¢ najwyzsza, bez wzgledu na ple¢
czy pozycje spoleczng. Koran wprowadza wyrazng hierarchicznos¢, przyporzadko-
wujac jednostce okreslone miejsce w przestrzeni spoteczno-politycznej, wynikajace
z mozliwosci realizacji nadrzednego celu ludzkiej egzystencji, jakim jest zbawienie,
powrdt do okresu sprawiedliwych rzagdéw. A zatem, w $wietle Koranu, ukierunkowa-
nie ludzkiej egzystencji przyjmuje wymiar wertykalny, obejmujac nie tylko sprawy
ziemskie, lecz réwniez boskie.

Mirza Jusuf-chan stoi na stanowisku, ze Iran nie potrzebuje przejmowac zachod-
nioeuropejskiego systemu konstytucyjnego, lecz jedynie wykorzysta¢ go jako wzér
do uporzadkowania praw, ktdre juz posiada. Zauwazamy tu istotng sprzecznos$¢ mie-
dzy przekonaniami, ktére glosi, a proponowanymi, konkretnymi przemianami. O ile
bowiem mozna upierac sig, ze sprawiedliwo$¢ — jakkolwiek roznie pojmowana w eu-

% Ibidem, s. 23.
*' A.Seyed-Gohrab, S. McGlinn, The Essence of Modernity..., s. XIV.
32 Por. Mirza Jusuf-chan Mostaszar ad-Doule, Resale-je be mousum-e...,s. 21.
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ropejskim prawodawstwie i w islamie - stanowi jedng z podstawowych wartosci,
o tyle rownos¢ - nie.

Zakonczenie

Impuls do rozwazan nad kodyfikacja prawa oraz przej¢ciem niektorych osiagniec
europejskiego liberalizmu stanowil postep jako pewna idea, ktora nalezalo urzeczy-
wistni¢. Pragnienie postepu zrodzito si¢ z pordwnania kondycji Rosji oraz krajow
zachodnioeuropejskich ze stanem dziewig¢tnastowiecznego Iranu. Porzadek konsty-
tucyjny jawil si¢ jako remedium na zacofanie. Przy czym, co Jusuf-chan wielokrot-
nie podkreslal, konieczne jest dostosowanie formulowanego prawa do potrzeb kraju
i szacha. Proponujac przekifad tresci, a nie nasladownictwo czy adaptacje, Mostaszar
ad-Doule nie precyzowal potrzeb szacha, mgliscie jedynie przekonujac, ze iranski
monarcha potrzebuje wzmocnienia swojej wladzy oraz szacunku ze strony innych
panstw. Nie rozwodzit si¢ tez nad charakterem potrzeb kraju - chyba ze odniesiemy
sie do kwestii uporzagdkowania administracji panstwowej - i nie precyzowal samego
pojecia ,,kraju”; nie znajdujemy w Jek kaleme wyraznej odpowiedzi, czy chodzito mu
o kraj jako wlasnos¢ absolutnego monarchy, czy o kraj jako dobro wspélne, zamiesz-
kane przez obywateli. Mozna przypuszczac, ze sygnalizowal pojawienie si¢ mysli na-
cjonalistycznej, postrzegajac skodyfikowane prawo jako element jednoczacy rozne
nacje w narod.
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