KULTURA ROSYJSKA 1861-1917

OD ,,MATERIALIZMU ANTROPOLOGICZNEGO”
DO BOLSZEWIZMU

Rok 1861 nie stanowil poczatku nowej epoki w kulturze rosyjskiej, mimo ze przyniost
reforme znoszaca poddanstwo i oznaczajaca przelom w historii Rosji, nade wszystko
zas w jej stosunkach spolecznych oraz strukturze ustrojowej. Reforma ta wywarta row-
niez duzy wplyw na rozwdj tendencji ideowych, determinujacych nie tylko 6wczesne
zycie polityczne, ale rowniez mysl spoteczng i filozoficzng. Spowodowata z jednej
strony radykalizacj¢ postaw rewolucyjnych, z drugiej — umocnita tendencje zacho-
wawcze, od umiarkowanych po skrajnie konserwatywne i nacjonalistyczne. ldee re-
wolucji weszly w program narodnictwa, realizowanego w dwdch fazach: oswiecenio-
wej, obejmujacej spoleczna i rewolucyjna edukacj¢ chlopstwa, oraz spiskowe;j, opartej
na anarchizmie i terrorze indywidualnym. Terrorystyczne narodnictwo przestalo
wplywac — posrednio i bezposrednio — na gtéwne sfery zycia w dziewigtnastowieczne;j
Rosji wraz ze $miercia Aleksandra Il, ktory zginat w 1881 r. w zamachu, zorganizowa-
nym przez skrajne ugrupowanie tego ruchu. Rozpoczynajacy si¢ w tym samym roku
okres represji, jakie wszczal wobec dziataczy narodnickich Aleksandr III, nie przyniést
jednak zmian decydujacych o charakterze kultury. W literaturze panowal nadal re-
alizm, pozbawiony jedynie swej dawnej dynamiki. W sztuce natomiast, giéwnie zas w
malarstwie, zarébwno estetyka, jak i tematyka realizmu zdobywaly uznanie dopiero
w latach 60. Ich triumf nastapi w kolejnym dziesigcioleciu, dzigki twdrczosci i dziatal-
nosci wystawowej tzw. ,,pieriedwiznikdw”. Dla charakteru i wymiaru 6wczesnej kultu-
ry decydujace znaczenie miat fakt, iz idee ksztaftujace ja pod koniec lat 50. nie zanikly
ani po 1861 r., ani po zamachu na Aleksandra II. Ulegly jedynie pewnym modyfika-
cjom, zapewniajac tym samym ciaglos¢ kultury w sferze ideowej i aksjologicznej.
Réwniez wptywy filozoficzne pozostaly te same, rysujacy zas poZniej swa obecnos¢ na
gruncie rosyjskim — w latach 80. — naturalizm nie stanowil wobec nich opozycji ani tez
opcji radykalnie nowej, gdyz wyrastat z zalozen pozytywizmu. Pamigta¢ nalezy, ze
wprowadzone po 1881 r. na fali represji antynarodnickich zmiany maja jedynie cha-
rakter ograniczen niektérych form kultury i dotycza w najwigkszym stopniu oswiaty
i nauki.

W tych dziedzinach dokonat si¢ na poczatku lat 60. szybki rozwoj, zwiazany glow-
nie z powstaniem w 1864 r. instytucji ziemstw. Kompetencji tych powiatowych i gu-
bernialnych zebran ziemskich podlegaty nie tylko sprawy komunalne, gospodarcze
i administracyjne, ale rowniez zdrowie obywateli i o§wiata. Dzieki nim szybko po-
wigkszyta sig nie tylko ogolna liczba szkét podstawowych i Srednich, ale takze swiec-
kich, niepodlegajacych Swigtemu Synodowi. Jednoczesnie powstala znaczna liczba
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tzw. szkdt inorodczeskich, obejmujacych nauczanie dzieci zydowskich i mahometan-
skich.

Mimo ogdlnego wzrostu szkét o 10 tys. w latach 60. i 70. oraz powstania systemu
tzw. szkét niedzielnych, przezywajacych wielokrotnie zarGwno tendencje wzrostowa,
jak i zanikowa, o$wiata nie uzyskala charakteru powszechnego. Nie obejmowala bo-
wiem swym zasiggiem wigkszosci miodziezy w wieku szkolnym. Stanowifa jednak
gléwne zrodia rozwoju umystowego spoteczenstwa. Towarzyszyt jej wzrost znaczenia
oswiaty dla dorostych, przyjmujacej rozne formy. Wazna rol¢ na tym polu odegral
sektor o$wiatowy przy Towarzystwie Krzewienia Wiedzy Technicznej w Moskwie.
Z inicjatywy tego sektora uruchomiono w wielu miastach Rosji kursy, prelekcje i wy-
klady publiczne z takich dziedzin, jak historia, nauki przyrodnicze, geografia, literatu-
ra. Duze znaczenie dla rozwoju umystowego spoleczenstwa mialy rowniez organizo-
wane rownolegle ze szkotami niedzielnymi kursy techniczne dla robotnikéw, poiaczo-
ne z réznorodnymi prelekcjami. Oswiat¢ dla dorostych szerzyly, przeznaczone dla
szerszych warstw, tzw. kopiejkowe publikacje ,,Biblioteki dla Samoksztalcenia” i in-
nych wydawnictw, popularyzujacych wiedz¢, gléwnie humanistyczna i przyrodnicza.
Jednoczesnie zakladano przy réznych organizacjach i instytucjach ogdlnodost¢pne
biblioteki i czytelnie, powiazane z komitetami zwalczania analfabetyzmu.

Rola ziemstw, zwlaszcza gubemialnych, w rozwoju o$wiaty i szkolnictwa byla de-
cydujaca. Ministerstwo O$wiaty decydowato natomiast o programach nauczania, kie-
runku ksztalcenia i wychowania. Niekiedy na decyzje tego organu wiadzy mialy
wplyw publiczne dyskusje programowe prowadzone z udzialem przedstawicieli roz-
nych srodowisk. Przyktadem tego byt toczacy si¢ od czaséw Mikotaja [ spor o naucza-
nie jezykéw obcych w gimnazjach i liceach. Byt to spor miedzy zwolennikami jezy-
koéw starozytnych — greki i taciny — i zwolennikami przedmiotéw ,;realnych”, mate-
matyczno-przyrodniczych. Miat on charakter nie tylko pedagogiczno-dydaktyczny, ale
réwniez ideowy, system klasyczny hamowat bowiem samodzielne myslenie i wolnos¢
intelektualng. W okresach walki z wolnomyslicielstwem z reguly umacnial on swa
pozycj¢ w rosyjskich gimnazjach i liceach. Takie umocnienie systemu klasycznego
w latach 80. wynikalo bezposrednio z reakcji na terrorystyczne narodnictwo i zabdj-
stwo Aleksandra II. Towarzyszyla mu podjeta przez Ministerstwo O$wiaty antywolno-
$ciowa i antydemokratyczna polityka. Jej przejawem byt m.in. stynny okdlnik ministra
tego resortu, Iwana Dielanowa, nazwany okdlnikiem ,,0 dzieciach kucharek” Zgodnie
z nim, przyjmowanie uczniéw do gimnazjéw powinno obejmowac tylko te dzieci,
ktére maja ,,nalezyty nadzér domowy”. W ten sposéb usitowano odcia¢ drogg do nauki
tym, ktdrzy takiego ,,nadzoru” nie maja, a wigc dzieciom z nizszych stanéw spotecz-
nych. Wprawdzie zalecen tych nie stosowano rygorystyczne, jednakze dopiero po re-
wolucji 1905 r. otwarto oficjalnie szkoty dla miodziezy ze wszystkich srodowisk
i stanow oraz wszystkich wyznan.

Szkolnictwo wyzsze rozwijato si¢ mniej dynamicznie. Za Aleksandra Il i jego na-
stepcy powstalo niewiele nowych uniwersytetdow i szkdt wyzszych. Byly to m.in.: uni-
wersytet w Tomsku (1888), Instytut Technologiczny w Charkowie (1885), Instytut
Kliniczny w Petersburgu (1890). Na pozycje uniwersytetéw ujemny wplyw mialy roz-
norodne ograniczenia ich samorzadnosci, trwajace do 1905 r. Najwazniejszym z nich
bylo ograniczenie z 1884 r., podporzadkowujace uniwersytety wiadzy kuratoréw. Od-
bijalo sie to przede wszystkim na naukach humanistycznych, podlegajacych nieustan-
nej weryfikacji ideowej. Bez zakidcen funkcjonowaly natomiast wydzialy prawne
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i lekarskie, ktorych dziatalnosci wladze nigdy nie kwestionowaty. Dobrze rozwijaly sig¢
takze zalozone wczesniej uczelnie artystyczne: Akademia Sztuk Pigknych w Peters-
burgu, Szkota Malarstwa i Rzezby w Moskwie, staba pozycje miaty natomiast uczelnie
techniczne. Bylo ich niewiele, a ponadto wigkszos¢ z nich koncentrowata si¢ w Peters-
burgu. Oddzielne miejsce w systemie szkolnictwa wyzszego zajmowaty wéwczas in-
stytuty prowadzace dziatalnos$¢ dydaktyczna. Byly to m.in.: zalozony na poczatku wie-
ku Instytut Jezykow Wschodnich w Moskwie, dziatajacy od 1867 r. Cesarski Instytut
Historyczno-Filologiczny w Petersburgu, zatlozony w 1877 r. — takze w Petersburgu —
Instytut Archeologiczny. W wielu miastach gubernialnych istnialy akademie wojsko-
we; najwigcej z nich znajdowalo si¢ w Petersburgu. Stosunkowo niewiele bylo akade-
mii duchownych, podlegajacych Swigtemu Synodowi. Byly to: Akademia Petersburska
w Lawrze Aleksandra Newskiego, Akademia Moskiewska w Lawrze Troicko-
-Siergijewskiej oraz akademia w Kijowie i Kazaniu.

Ksztaicenie kobiet w latach 60. i 70., a takze w kolejnym dziesigcioleciu, napoty-
kalo spore trudnosci. Oficjalnie kobiety mogly od 1859 r. uczestniczy¢ w wyktadach
uniwersyteckich, jednakze nie mialy prawa do dyploméw. Odpowiedzia na te ograni-
czenia bylo zakladanie réznorodnych kurséw, ktére dawaly kobietom okreslone
uprawnienia zawodowe. Do najbardziej popularnych nalezaly otwarte w Petersburgu
Wyzsze Kursy Medyczne dla Kobiet oraz Wyzsze Kursy Nauczycielskie w Moskwie.
Ide¢ kursow, podobnie jak sama emancypacj¢ kobiet, popieraly nade wszystko srodo-
wiska narodnickie, lewicowe. Idea ta stata si¢ m.in. przedmiotem zainteresowania Ni-
kotaja Czernyszewskiego (1828—-1889), ktéry w powiesci Co robié koncepcj¢ ,,nowych
ludzi” kieruje nie tylko pod adresem mezczyzn, ale rowniez wyksztatconych i wy-
emancypowanych kobiet. Stawiajac w centrum s$wiata czlowieka, a jednoczesnie wy-
suwajac tez¢ o wyzszosci zycia biologiczno-umystowego nad innymi formami istnie-
nia, Czernyszewski wskazal na wazna dla jej przejawu zasade: rownosci mezczyzn
i kobiet. Problemy te byly na tyle wazne, ze nie omijali ich w swych najwazniejszych
utworach najwybitniejsi pisarze — Dostojewski i Tolstoj. Dostojewski przeciwstawit
Wierze Pawtownie z powiesci, kobiecie wyemancypowanej i przygotowanej do zycia
w epoce socjalizmu — Soni¢ Mamietadowa, uksztaltowana na tradycji prawostawne;j
,»core Atosu”. Totstoj pokazal natomiast na przykiadzie Anny Kareniny, iz ceng wy-
zwolenia z wigzoéw tradycyjnej moralnosci moze byé dla kobiety utrata sensu i celu
zycia. W powigazaniu z o$wiatg i szkolnictwem problem emancypacji kobiet miat cha-
rakter przede wszystkim spoleczny. Na gruncie narodnictwa nie stracil wymiaru spo-
fecznego, jednakze decydujace dla niego znaczenie mial aspekt moralny, wynikajacy
z udziatu kobiet w dziatalnosci rewolucyjnej, rowniez terrorystycznej, i ich odpowie-
dzialnosci za nieetyczne metody walki, ktérych przyktadem byl dokonany przez Wierg
Zasulicz zamach na gubernatora Petersburga — Fiodora Triepowa.

Wazng formeg kultury i jednoczesnie instrument jej ksztalttowania stanowilo czaso-
piSmiennictwo. W latach 60. i 70. nastapit bujny jego rozwéj spowodowany liberaliza-
cja Zycia spolecznego i kulturalnego po zniesieniu poddanstwa. Charakter czasopism
byt réznorodny, jednakze giéwne linie ich podzialu miaty wymiar ideowy. Niektore
z nich byly zwiazane z obozem Czemyszewskiego, inne stuzyty opcji konserwatywno-
-nacjonalistycznej. Tylko niektére z nich mialy charakter umiarkowany i jednoczesnie
liberalny. Organem radykalnych okcydentalistéw zwalczajacych nie tylko stowianofil-
stwo, ale réwniez tradycje i ducha prawostawia, byl zatozony w 1836 r. przez Puszkina
»Sowriemiennik”, redagowany od 1854 r. przez Czernyszewskiego i Nikotaja Dobro-
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lubowa (1836-1861). Po $mierci Dobrolubowa i uwigzieniu Czemyszewskiego czaso-
pismo utracito swdj bojowy profil. Jego rol¢ przejeto ,,Russkoje stowo”, ukazujace si¢
w Petersburgu w latach 1859-1866. Czotowa rol¢ odgrywat w nim krytyk literacki,
publicysta, przywddca rosyjskiego nihilizmu, Dymitr Pisariew (1840-1866). ,,Russkoje
stowo” zastyng¢lo polemika, jaka prowadzilo z ,,Sowriemiennikiem” na temat przed-
stawionego w powiesci lwana Turgieniewa Ojcowie i dzieci (1861) konfliktu pokolen.
Na jego tamach Pisariew opublikowal glosne artykuly apoteozujace bohatera tej po-
wiesci — Bazarowa oraz zaprezentowana przez niego postawe nihilizmu kulturowego
i etycznego. Byly to: Bazarow (1862) i Realisci (1864). Za ich sprawgq krytyczne wo-
bec tradycji literackiej i kulturowej ,,Russkoje stowo” nabrato znaczenia trybuny rosyj-
skich nihilistéw. Wystepujac na jego tamach, Pisariew stawial za wzér zaréwno pisa-
rzom, jak i tzw. post¢gpowej inteligencji Bazarowa kierujacego si¢ pozytywistycznymi
ideami etycznego utylitaryzmu. Jednoczesnie glosi pochwale nihilizmu, dzigki ktéremu
jednostka moze odrzuci¢ krepujace ja w dzialaniu i zyciu prywatnym zasady i normy.
»Russkoje stowo” jako trybuna nihilizmu etycznego zastuzyto sie rowniez w utrwala-
niu nihilizmu kulturowego. Pisariew dal temu wyraz w dwoch opublikowanych na jego
tamach artykutach: Bielinski (1865) oraz Likwidacja estetyki (1865). W obydwu autor
negowal kultur¢ idealizmu; minimalizowal znaczenie Puszkina i niemal jednoczesnie
podwazal sens formutowania jakiejkolwiek estetyki.

Do najbardziej znanych pism o charakterze konserwatywno-nacjonalistycznym na-
lezaty , Russkij wiestnik” i ,,Moskowskije wiedomosti”, redagowane przez Michaita
Katkowa. W tym samym duchu, aczkolwiek w fagodniejszej formie wydawane byly
pisma stowianofilskie: ,,Russkaja biesieda”, ,,Motwa”, ,,Parus”, ,Dien’”. Do ideologii
stowianofilow zblizone byly czasopisma braci Dostojewskich, propagujace ideologie
tzw. poczwienniczestwa, oznaczajacego powrét do chrzescijanskich ideatéw religijno-
-etycznych, zachowanych przez chlopstwo (poczwa — gleba, fundament narodu i spote-
czenstwa). Byly to ukazujace si¢ w pierwszym pigcioleciu lat 60.: ,,Wriemia” i ,,Epo-
cha”. Tendencj¢ wroga wobec obozu demokratyczno-rewolucyjnego prezentowalo
kilka pism m.in.: ,,Russkaja riecz”, ,,Gotos”, ,,Biblioteka dla czteienija”, a takze libe-
ralne ,,Otieczestwiennyje zapiski” do momentu przejecia ich przez Niekrasowa
w 1868 r. W rozwoju dwczesnego rosyjskiego zycia umystowego mialy tez udziat
emigracyjne inicjatywy wydawnicze Hercena: pismo ,,Kolokoi” oraz publikacje Wol-
nej Drukamni Rosyjskiej, docierajace z Anglii do Rosji i kolportowane nielegalnie
gtownie w srodowiskach inteligenckich.

W literaturze lat 60. i 70. panowal rozwijajacy si¢ wczesniej realizm, ktory zadecy-
dowat o charakterze rowniez kolejnego dziesigciolecia i wraz z nim stanowi gléwna
faz¢ epoki okreslanej jego mianem. W latach 60. realizm uksztaltowal si¢ pod wply-
wem estetyki Czernyszewskiego rowniez jako kierunek artystyczno-estetyczny, a jed-
noczesnie jako program ideowy. Uzyskat takze znaczenie metody twérczej w przypad-
ku, gdy autor traktowal otaczajaca go rzeczywistos¢ jako zrédio pigkna, a zarazem
zadan okreslajacych jego tworczosé. Wszystkie te tendencje wplynely przede wszyst-
kim na rozwdj realizmu psychologicznego i socjologicznego. Literatura epoki realizmu
wykraczala jednak poza te dwie dominujace wowczas linie jej rozwoju. Dzigki twor-
czosci Fiodora Dostojewskiego i Lwa Tolstoja uzyskuje ona wymiar uniwersalny na
gruncie antropologii, filozofii i religii. W twoérczosci tych dwdch autoréw cztowiek
wystepuje jako podmiot nie tylko historii, ale rowniez metafizyki i aksjologii. Histo-
ryczny, spoteczny i polityczny kontekst jego zycia i dzialania nie zniki, lecz stracit
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znaczenie czynnika determinujacego. W ten sposéb utwory Dostojewskiego i Tolstoja,
nie negujac tendencji socjologicznej i czysto psychologicznej w dwczesnej literaturze,
otwieraly droge silnej tendencji filozoficzno-metafizycznej i religijnej (Dostojewski)
oraz moralno-psychologicznej (Tolstoj). Tendencje te byly silne rowniez w latach 80.,
w epoce modemizmu za$ odegraly decydujaca rol¢ w ksztaltowaniu w tworczosci
wielu autoréw. Dlatego tez z uwagi na wielowymiarowosé literatury lat 1861-1917
epoka realizmu stanowifa wraz z epoka modernizmu spdjna catos¢, ktorej destrukcie
przyniosia rewolucja bolszewicka.

Przetom modemistyczny, ktory nastapit na poczatku lat 90., nie stanowit radykalnej
opozycji w stosunku do epoki realizmu. Nowe byly w nim inspiracje filozoficzne
i programy estetyczne. Przetom ten mial charakter immanentny, wynikajacy z nowego
spojrzenia na istniejacy juz w kulturze religijny i metafizyczny wymiar istnienia oraz
na sens sztuki. Odejscie od rzeczywistosci weryfikowalnej na gruncie nauk pozytywi-
stycznych, zdeterminowanej historycznie, spolecznie i ideologicznie, stalo si¢ na po-
czatku lat 90. nie tylko hastem literatury, ale réwniez filozoficzna i estetyczna jej zasa-
da. Towarzyszyla jej idealistyczna koncepcja §wiata oraz koncentracja twdrcy na pro-
blemach metafizyki, religii, filozofii cztowieka i psychologii. Poczatkowo temu prze-
wartosciowaniu literatury i zmianie akcentow towarzyszyt gleboki pesymizm, inspiro-
wany filozofia Artura Schopenhauera, czego $wiadectwem jest dekadentyzm i twor-
czos¢ tzw. starszych symbolistow. Byly one jednak zjawiskiem krétkotrwatym, ich
miejsce za$ zajal symbolizm, nie tylko przezwycigzajacy postawy pesymizmu, ale
réwniez stwarzajacy warunki dla triumfu filozofii idealistycznej oraz dominujace;j
obecnosci metafizyki i religii w literaturze.

W epoce realizmu wielowymiarowosci charakterystycznej dla literatury zabraklo
w wielu dziedzinach sztuki. W najgorszej sytuacji znalazly si¢ architektura i rzezba.
Pozbawione nowych inspiracji i wewngtrznej dynamiki, tkwity w zastoju nie tylko
w calej drugiej polowie XIX w., ale rowniez w pierwszym i drugim dziesigcioleciu
XX w. Cechowat je eklektyzm artystyczny i bezideowos¢. Na tym tle bardzo dobrze
wypadto malarstwo przezywajace bujny rozkwit. Przyczynita si¢ do tego w najwiek-
szym stopniu tworczos¢ kilkunastu (14) malarzy skupionych w Artelu Wolnych Arty-
stow, zatozonym przez Iwana Kramskoja w 1863 r. Gdy struktura organizacyjna Artelu
ulegta rozluznieniu, wylonifa si¢ z niego grupa artystow ukierunkowana na organizo-
wanie ruchomych wystaw. Tak powstalo w 1870 r., Towarzystwo Objazdowych Wy-
staw Artystycznych, ktérego czlonkéw nazwano ,,pieriedwiznikami” (artystami prze-
mieszczajacymi si¢). Duza rolg¢ w ksztaltowaniu ich gustow estetycznych oraz reali-
stycznego stosunku do rzeczywistosci odegral znany historyk sztuki i jednoczesnie
krytyk artystyczny Wiadimir Stasow. ,,Pieriedwiznicy”, zwani takze itinerantami, nie
wychodzili poza ramy realizmu, w ramach ktdrego uprawiali malarstwo rodzajowe.
Wielu z nich przejdzie na gruncie realizmu do sztuki portretu oraz malarstwa histo-
rycznego i pejzazowego. Do ,,pieriedwiznikdw” nalezeli m.in. Nikotaj Giej i Wasilij
Pierow, uznany za najwybitniejszego przedstawiciela malarstwa rodzajowego. Sympa-
tiami do idei rewolucyjnego narodnictwa wyrozniat si¢ posrod pieriedwiznikéw Grigo-
rij Miasojedow. W tematyce spotecznej bliski Miasojedowowi byl Konstantin Makow-
ski, takze itinerant. Poza grupa ,,pieriedwiznikéw” tworzyl w duchu realizmu najbar-
dziej utalentowany malarz rosyjski ostatnich dziesigcioleci XIX w. i poczatku XX w. —
Ilja Riepin. Nieprzecigtny talent prezentowata réwniez twérczos¢ dwoch innych reali-
stow: Wasilija Surikowa i Wiktora Wasniecowa. W kregu ,,pieriedwiznikow” pozo-



194 ANNA RAZNY

stawali: Iwan Ajwazowski, autor obrazéw marynistycznych, oraz najwybitniejsi twor-
cy malarstwa pejzazowego: Aleksiej Sawrasow, Wasilij Polenow, Izaak Lewitan. Do
stworzenia monumentalnego malarstwa narodowego dazyt w swej tworczosci Michait
Niestierow, piewca ,,$wigtej Rusi”.

W epoce modernizmu malarstwo rosyjskie rozwija si¢ w scistym zwiazku z najsil-
niejszymi 6wczesnymi tendencjami zachodnimi. Ksztattowalo si¢ ono, podobnie jak
inne dziedziny sztuki modemistycznej, pod duzym wplywem stowarzyszenia arty-
stycznego ,,Mir iskustwa” i wydawanego przez nie periodyku pod tym samym tytutem.
Jako jeden z wazniejszych postulatéw ,Mir iskusstwa” wysuwal wiaczenie si¢ rosyj-
skich tworcow w zycie artystyczne Europy. Owo wiaczenie si¢ miato oznacza¢ zapo-
znanie si¢ z najnowszymi tendencjami i wykorzystanie ich w twdrczosci rodzime;j.
Droga proponowang przez ,,Mir iskusstwa” wniknal do malarstwa rosyjskiego impre-
sjonizm. Pod jego wplywem tworzyli: Walentin Sierow, Konstantin Korowin, Kon-
stantin Somow. Nowe tendencje w malarstwie na przelomie wiekow znalazty najpet-
niejsze odbicie w tworczosci Michaita Wrubela, podejmujacego motywy antyczne,
$redniowieczne, folklorystyczne. Pod koniec pierwszego dziesi¢ciolecia XX w. decy-
dujace znaczenie dla malarstwa miat kubizm, reprezentowany przez Marca Chagalla,
Kazimira Malewicza, Wiadimira Tatlina.

Podobnie dynamicznie jak malarstwo rozwijata si¢ w drugiej potowie XIX w. mu-
zyka. Na poczatku lat 60. doszta do glosu nowa generacja kompozytoréw, ktérych
twdrczos¢ odbiegala od monumentalnej opery i skianiata si¢ ku muzyce kameralnej,
przeniknigtej motywami psychologicznymi i filozoficznymi. Na uwagg zastuguje w tej
dziedzinie ciekawy eksperyment organizacyjny i twdrczy, polegajacy na utworzeniu
przez pigciu kompozytorow zespotu tworczego, zwanego ,,Potgzng gromadky” (,,Mo-
guczaja kuczka™) lub ,,Grupa pigciu” i ,,Kétkiem Batakiriewa”. W skiad tego zespotu
wchodzili: Milij Balakiriew, Aleksandr Borodin, Cezar Cui, Modiest Musorgski
i Nikotaj Rimski-Korsakow. Przez pewien czas kontakty z ,,Pot¢zna gromadka” utrzy-
mywal Piotr Czajkowski, najwybitniejszy rosyjski twérca operowy i autor stynnych
symfonii. Na poczatku wieku pojawily si¢ nowe talenty: Aleksandr Skriabin — twérca
symfoniczny zrywajacy z narodowa tradycja w muzyce, utrwalang przez ,Pot¢znag
gromadke”, oraz Siergiej Rachmaninow — kompozytor, pianista i dyrygent.

W dziedzinie teatru, rozwijajacego si¢ harmonijnie i rownolegle wraz z literatura
w drugiej potowie XIX w., powazne zmiany dokonaly si¢ na przetomie wiekow. Wia-
zaly si¢ one z Moskiewskim Teatrem Artystycznym (MChAT) oraz z teatrem Wiery
Komisarzewskiej. Pierwszy, zatozony w 1898 r. przez Konstantina Stanistawskiego
i Wiadimira Niemirowicza Danczenkg, realizowat nowatorskie koncepcje realistyczne-
go teatru psychologicznego, drugi natomiast dazyl do przeszczepienia na grunt rosyjski
zalozen teatru symbolistycznego.

Catkowicie nowe w kulturze zjawisko na poczatku XX w. stanowit film, ktory
w Rosji zrobit szybko karier¢. Juz w polowie pierwszego dziesigciolecia rozpoczgto
rodzima produkcj¢ filmow, dla ktérych wyswietlania uruchomiono tysiace kin w catej
Rosji. W produkcji tej przewazaly filmy o tematyce historycznej oraz ekranizowana
literatura rosyjska XIX w.

Zaréwno nowe, jak i tradycyjne formy sztuki, przezywajace gigbokie przemiany,
nie decydowaly jednak o charakterze epoki i wymiarze kultury. Decydujace znaczenie
miaty tu idee filozoficzne, religijne, spoteczne, polityczne oraz towarzyszace im warto-
$ci uniwersalne badz antywartosci, jak w przypadku rewolucyjnego narodnictwa.
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O charakterze epoki decydowaty réwniez oryginalne koncepcje historyczno-kulturowe,
w ktorych okreslone idee i wartosci nabieraty znaczenia kulturotwérczego. Przyktadem
tego byla propozycja tzw. typéw kulturalno-cywilizacyjnych Nikotaja Danilewskiego
czy tez rosyjskiego neobizantynizmu u Konstantina Leontjewa. Jednakze najwazniej-
sze znaczenie dla nowych sensoéw, jakie uzyskiwaly okreslone idee w pojawiajacych
si¢ wowczas koncepcjach nie tylko kulturowych, ale rowniez spotecznych i ideolo-
giczno-politycznych, miaty zwiazane z nimi tendencje filozoficzne oraz obecnosé
kontekstu religijnego badz jego brak.

Te tendencje filozoficzne, ktére dominowaly w omawianej epoce, wyrastaty z opo-
zycyjnych wobec siebie, fundamentalnych dla filozofii dziewig¢tnastowiecznej nurtow:
materializmu ateistycznego, prowadzacego do darwinizmu i marksizmu oraz ideali-
zmu, otwartego na wymiar metafizyczno-religijny. Filozofia pozytywizmu zajmowata
oddzielne miejsce, wptywajac w widoczny sposéb nade wszystko na rozwéj nauki,
w szczegblnosci prawa. Filozofia ta, gidéwnie w postaci idei scjentyzmu i utylitaryzmu,
odegrata natomiast wazna rol¢ w ksztattowaniu mentalnosci inteligencji raznoczyn-
skiego pochodzenia. Jej nosicielem w kulturze byt bohater powiesci Iwana Turgienie-
wa Ojcowie i dzieci — Bazarow. Naukowe podejscie tego bohatera do otaczajacej rze-
czywistosci oraz umitowanie pozytecznego dzialania znalazty w Rosji wielu wyznaw-
cow, glownie wsrdd inteligencji. Jednakze najwigcej nasladowcow znalazta nihili-
styczna postawa Bazarowa, znajdujaca swe odzwierciedlenie w negacji kultury budo-
wanej na fundamencie idealistycznej filozofii. Bazarow dat poczatek nihilizmowi ro-
syjskiemu, ktéry jako nurt ideowo-etyczny w powaznym stopniu wptynat na uksztal-
towanie rewolucyjnej swiadomosci, a takze na wysunigta przez Czemyszewskiego
koncepcj¢ nowego cztowieka. [ w jednym, i w drugim przypadku wyrazona przez Ba-
zarowa negacja wartosci nie tylko estetycznych, ale réwniez etycznych, religijnych
i metafizycznych, stata si¢ elementem fundamentalnym. Nihilizm Bazarowa odegrat
rol¢ tak samo wazna jak nihilizm Michaita Bakunina, ktéry juz w latach 40. postulowat
koniecznosé sformutowania filozofii negacji jako wstepnej fazy rewolucyjnego dziata-
nia. Bazarow nihilista, zdeterminowany przez idee pozytywizmu, stat sie dla srodowisk
narodnickich wzorem etycznym do nasladowania, idee Bakunina natomiast, uzyskuja-
ce swdj podstawowy wymiar na gruncie materializmu ateistycznego, przeniknety do
programéw narodnickich, w szczegdlnosci anarchistyczno-terrorystycznych. Sam Ba-
kunin zyskal w tych srodowiskach duza populamos¢ jako buntownik, katorznik, ucie-
kinier, zwolennik rewolucji. Jego ksiazka Panstwowosé i anarchia (1873) stata si¢
biblia narodnikéw, ktérzy pragneli przyciagnaé lud rosyjski do rewolucji, wierzac
w jego skionnos¢ do buntu — ,buntarstwo”. Wedlug Bakunina i jego narodnickich
uczniéw mogtaby owa skionnos¢ popchna¢ oswiecone przez rewolucyjnych ideologéw
chtopstwo do walki z carskim systemem wiadzy i ustrojem spotecznym Rosji. Miala to
by¢ jednoczesnie walka o nowy typ wladzy i nowy ustrj — socjalistyczny. Towarzy-
szaca walce anarchia we wszystkich sferach zycia zostala przyjeta przez dziataczy
rewolucyjnych i ideologéw rewolucji jako wazny czynnik tych przemian. W ten spo-
sOb urzeczywistnic¢ si¢ miata stynna teza Bakunina, gloszaca kreatywny charakter re-
wolucji i koncepcje rewolucjonisty — tworcy: ,,Radosé niszczenia jest zarazem radoscia
tworzenia”.

Idee ksztaltujace narodnictwo byly zwiazane z jednej strony z utylitaryzmem etycz-
nym pozytywizmu i jego koncepcjami scjentystycznymi, z drugiej zas z materializmem
dziewigtnastowiecznym. Konkurowaly one pomig¢dzy soba i zdobywaly uznanie row-
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niez poza ruchem rewolucyjnym, wptywajac nie tylko na ideologiczny i polityczny
kontekst kultury, ale takze aksjologiczny. Do tych licznych idei nalezal poréwnywany
z anarchizmem Bakunina jakobinizm Piotra Tkaczowa, stawiajacego w rewolucji na
spiskowa mniejszos¢, ktora wedtug niego jest inteligencja. W jego ujeciu inteligencja
jako owa mniejszos¢ nie tylko stanowi elitg, ale rGwniez ma do wypetnienia szczegdlng
misj¢ wobec Rosji. Jest to misja zapoczatkowania rewolucji w ramach spisku, ktérego
cel mozna urzeczywistni¢ poprzez terror indywidualny. Terror ten mial si¢ sta¢ —
w koncepcji Tkaczowa — podstawowym sposobem walki rewolucyjnej, ktorej zwien-
czeniem bytoby zdobycie wladzy. W koncepc;ji tej chlopstwo schodzilo na plan dalszy,
w przeciwienstwie do propozycji Bakunina, ktéry ktadt nacisk na jego upolitycznienie
i bezposredni udzial w rewolucji. Tkaczow najwigksze nadzieje wiazat z inteligencja,
ktérej przypisywal pelnienie misji nie tylko wobec ludu rosyjskiego, ale réwniez
wobec cafej Rosji. Misyjnos¢ inteligencji w jego uj¢ciu nie ma jednak wielu cech
wspdlnych z mesjanizmem politycznym, a tym bardziej z mesjanizmem religijnym.
Decydujace znaczenie ma bowiem dla niej ukierunkowanie na partykulame cele spo-
teczno-polityczne, podczas gdy wymienione mesjanizmy aspirowaly do uniwersalne;j,
ponadczasowe;j idei, sytuujacej si¢ w badz w kontekscie transcendencji i wartosci ab-
solutnych, badz w kontekscie historii i kultury. Ponadto nie dopuszczaty w swych pro-
gramach ani anarchizmu, ani terroru, stanowiacych podstawowe sposoby dziatan re-
wolucyjnych.

Sposoby te, obecne nie tylko w samym ruchu narodnickim, ale réwniez w wielu
sferach z nim zwiazanych, ksztaltowaty, podobnie jak idee, mentalnosé inteligencji
narodnickiej, dzigki ktdrej rozwingta si¢ specyficzna kultura rewolucji. Obejmowata
ona nie tylko programowo okreslona dziatalno$¢ rewolucyjna oraz zwigzana z nig
tworczos¢ literacka, publicystyczng i artystyczna, ale rowniez Swiadomosé rewolucyj-
na, etyke, sposdb bycia, specyficzne bohaterstwo, a nawet stosunek do $mierci. To, co
taczyto poszczegodlne formy tej kultury, sprowadzato si¢ do ideologii socjalizmu i re-
wolucji, wypierajacych ze wszystkich form zycia i tworczosci metafizyke i religie.
Niszczacy charakter tej ideologii najdobitniej uwydatnit si¢ w etyce rewolucyjne;j. Jej
zapis zostal przedstawiony przez Siergieja Nieczajewa w Katechizmie rewolucjonisty
(1869), okreslajacym obowiazujace narodnikéw zasady postgpowania. Zasady te moz-
na sprowadzi¢ do jednej fundamentalnej: cel uswigca srodki. Oparty na niej ,kate-
chizm” odzwierciedla nihilistyczny stosunek do wartosci duchowych i chroniacej je
etyki chrzescijanskiej, w ktérej nie ma miejsca na uswiecanie srodkow dziatania.

Konflikt migdzy rewolucyjnymi zasadami postgpowania i chrzescijanskimi jest
konfliktem tendencji ateistycznej z teistyczna, antymetafizycznej z metafizyczna, im-
manentnej z transcendentna. Nie pozwala zatem wyprowadza¢ podobienstwa migdzy
etyka selektywna rewolucjonisty i etyka ascetyczna, wyrastajaca z zasad chrzescijan-
skich. Pierwsza neguje bowiem wysokie wartosci duchowe oraz etyczne w imie idei
rewolucji i socjalizmu, druga natomiast nie neguje ich, lecz zaniedbuje w celu realiza-
cji jednej wybranej wartosci. Ponadto etyka ascetyczna wskazuje na metafizyczny
wymiar wartosci, z ktérym walczy etyka rewolucyjna. Podkreslat to m.in. Fiodor Do-
stojewski na przykfadzie bohatera Bieséw (1870), Piotra Wierchowienskiego, rewolu-
cjonisty, ktory w duchu nihilizmu negowat wszystko, co zagrazatoby programowi re-
wolucji i socjalizmu. Na biegunie przeciwnym postawit zas Makara Dolgorukiego
z Mlodzika (1875), pragnacego osiagna¢ swigtos¢ na drodze ascetycznego samoograni-
czenia.
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Kultura rewolucji, propagujaca wartosci i postawy umozliwiajace realizacj¢ jej pro-
gramu, nawiazuje do wzoréw chrzescijanskich w celu jego aksjologicznej legitymizacji
Nie nawiazuje jednak do ich trwatego, absolutnego i bezwzglednego fundamentu: do
pierwiastka religijnego i metafizycznego. Zewngtrzne podobienstwo tych dwéch typow
kultur zauwazyl réwniez Dostojewski, prezentujac jako tworce raju na ziemi — Wiel-
kiego Inkwizytora, ktory nasladuje Chrystusa i przypisuje sobie cierpienie dla dobra
ludzkosci.

Na podobienistwa te wskazywali takze wspotautorzy tomu Wiechi (1909), Siergiej
Bulgakow i Siemion Frank. W artykule Bohaterstwo i heroizm Bulgakow zwracat
uwage na nasladownictwo chrzescijanstwa ze strony rewolucyjnej inteligencji. Nasla-
downictwo to jest najbardziej widoczne w postawie poswigcenia dla idei, prowadzace-
go do bohaterstwa i kierujacego rewolucjonist¢ na droge rewolucyjnej Swigtosci.
Swigtos¢ ta rézni si¢ od chrzescijanskiej tym, ze nie doskonali wewngtrznie rewolucjo-
nisty, przeciwnie — poprzez negacj¢ i destrukcje $wiata degeneruje go. Natomiast jego
bohaterstwo nie ma nic wspolnego z chrzescijaniskim heroizmem przede wszystkim
dlatego, ze jest osiagane na drodze do ziemskiego, nie za$ transcendentnego, religijne-
go celu. Z kolei Frank podkreslat charakterystyczny dla rewolucyjnej kultury kryty-
cyzm wzgledem wartosci duchowych i ukierunkowanej na nie twdrczosci. Arogancja
wobec takiej twoérczosci, jak rowniez wobec bogactwa duchowego cztowieka, idzie
w parze nie tylko z negacja kazdego typu bogactwa, ale réwniez bogatych warstw
spoleczenstwa. Towarzyszy jej kult biedy i biednych, ktéry naktada sie na spoczywaja-
cy na rewolucjonistach-inteligentach obowiazek walki o szczescie uposledzonych
spolecznie warstw. Obok poswig¢cenia na drodze walki rewolucyjnej duze znaczenie
dla tej kultury ma poswiecenie ideowe dla ludu, a w dalszej kolejnosci — narodu. Ten
element etyki rewolucyjnej Frank traktowat jako ,religi¢ absolutnego urzeczywistnie-
nia szczescia ludu”. Nazywal ja réwniez religia socjalizmu, opartego na nihilizmie
moralnym. Nihilizm ten przejawiat si¢ w destrukc;ji istniejacego porzadku i nienawisci
do $rodowisk z nim zwiazanych. Falszywa mifos¢ do ludu i poswigcenie dla jego
szczescia ksztaltuja charakterystyczny dla rewolucyjnych postaw moralizm, ktory
przez swe nihilistyczne nacechowanie jest ukierunkowany nie tylko na destrukcjg, ale
réwniez na nienawis¢. Oznacza to pozbawienie rewolucyjnej kultury twérczego cha-
rakteru i uniwersalnego sensu. Swiadectwem tego byl zaréwno sam program narod-
nictwa i dziatalno$¢ narodnickich rewolucjonistéw, jak i tworzona w kregu tego ruchu
literatura i publicystyka. W kazdym przypadku widoczne byto podporzadkowanie pro-
gramowym ideom ruchu, co w konsekwencji prowadzilo do zanegowania wymiaru
duchowego w cztowieku i odejscia od urzeczywistniania wartosci uniwersalnych, po-
twierdzajacych sens istnienia.

Negacje tego wymiaru zawierala takze lansowana jednoczesnie z etyka rewolucyjng
materialistyczna filozofia cztowieka. Uksztattowat ja Czemyszewski na gruncie mate-
rializmu ateistycznego Ludwika Feuerbacha. Wystgpujac jako ideolog narodnictwa
i teoretyk realizmu krytycznego, stanowiacego fundament narodnickiej literatury,
podjat on probeg ,rehabilitacji materii” w czlowieku i glosit apologi¢ zycia pozbawio-
nego transcendencji i religii. O ile w przypadku Bakunina i Tkaczowa etyka rewolu-
cyjna nie miala bezposredniego odniesienia do konkretnego systemu filozoficznego,
ajedynie do ogélnie rozumianych poj¢é i hasel materializmu, o tyle w przypadku
Czernyszewskiego wystgpowat Scisty zwiazek z antropologia materialistyczna Feuer-
bacha, nazywana réwniez materializmem antropologicznym. Byl on skierowany za-
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réwno przeciwko filozofii idealizmu, jak i przeciwko centralnej dla chrzescijanskiej
antropologii — idei Bogocztowieczenstwa.

Materializm antropologiczny stat si¢ dla Czernyszewskiego punktem wyjscia
w formutowaniu koncepcji ,,nowego cztowieka”, ktéra odegrata wazna rol¢ nie tylko
w kulturze rewolucji, ale rowniez w wywodzacej si¢ z niej cywilizacji radzieckiej —
totalitarnej. Poprzez tg¢ koncepcj¢ materializm antropologiczny przeksztatcat sie
w antropologi¢ materialistyczng. Zaprezentowana w powiesci Czemyszewskiego Co
robi¢ koncepcja ,,nowego czlowieka” ukazuje negatywne oblicze materialistycznej
filozofii cztowieka. Prowadzi on do idei cztowieka jednowymiarowego, odrzucajacego
wertykalny kierunek istnienia i metafizyczny charakter wartosci etycznych, ktére moze
on realizowa¢ — zdaniem Czernyszewskiego — tylko dzigki rozumnemu egoizmowi,
kierujacego zyciem cztowieka odcinajacego si¢ od wszelkiej transcendencji.

Idea rozumnego egoizmu stala si¢ w koncepcji Czernyszewskiego podstawowym
czynnikiem dla nowej antropologii. Rownie wazny byl dla niej czynnik indywiduali-
zmu, ktory podobnie jak rozumny egoizm wskazywat na czlowieka jako najwyzsza
wartos¢ i cel zycia. Antropologia materialistyczna ksztattowata w duzym stopniu swia-
domos¢ rewolucyjng i kulture rewolucji. Idea ,,nowych ludzi” pociagata giéwnie re-
wolucyjnie nastawiona inteligencj¢ i miodziez studencka. Srodowiska te wiazaty z nig
swoj zlaicyzowany mesjanizm spoteczny i historyczny, dazac zarazem — poprzez wy-
korzystanie jego tradycyjnych form — do nadania idei rewolucji oraz socjalizmu cech
quasi-religii. Na gruncie antropologii materialistycznej idea ,,nowych ludzi” prowa-
dzita do nowej ontologii, ktdrej punktem wyjscia bytaby rola inteligencji przeksztalca-
jacej dotychczasowy porzadek istnienia.

Podobnie jak idee rewolucji i mesjanizmu wazna rol¢ w formowaniu kultury rosyj-
skiej drugiej potowy XIX w. odegrata idea ludu w charakterze kategorii historyczno-
-spotecznej oraz kulturowo-religijnej i kulturowo-aksjologicznej. Na gruncie narod-
nictwa i kultury rewolucji lud jako kategoria pierwszego typu ma charakter mesjani-
styczny: peini rol¢ proletariatu, ktdrego powolaniem i zadaniem jest rewolucja. Jest
jednoczesnie podmiotem i przedmiotem rewolucji. W ujeciu Aleksandra Hercena,
bedacego zardwno teoretykiem jak i ideologiem narodnictwa, lud mial wazne znacze-
nie historyczne. Rozczarowany Zachodem, odcinat si¢ od powtarzajacych si¢ w historii
réznego typu mitow i wielu postaci wiary religijnej, gloszac jednoczesnie nowa kon-
cepcj¢ historiozoficzna. U jej podstaw lezy nowy typ wiary — wiary w Rosj¢ reprezen-
tujacq Stowianszczyzn¢. Wedlug Hercena zachodnia ideg, jaka jest socjalizm, urze-
czywistni¢ moze jedynie lud rosyjski, przechowujacy ideat wspdlnoty gminnej. Tylko
ten typ ideatu spotecznego, bgdacy forma ludowego komunizmu, stanowi gwarancje
spoteczna, aksjologiczna i ideowa realizacji socjalizmu.

Koncepcja Hercena, okreslona mianem ,,rosyjskiego socjalizmu”, jest wewnetrznie
sprzeczna. Zaktada ona zachowanie wspolnoty gminnej jako ideatu etycznego i kultu-
rowego, jednoczesnie zas glosi jej spoteczna i ideologiczna transformacje¢, ktorej miato
towarzyszy¢ uzyskanie przez lud nowego statusu spotecznego. W ramach tej transfor-
macji na gruncie ideologii socjalizmu mial si¢ zmieni¢ rowniez status wolnosciowy
jednostki: jej wyzwolenie z istniejacych wigzow spotecznych. W koncepcji Hercena
idea ludu odgrywata dodatkowa historyczna role: faczyla dwie uksztaltowane w latach
40. tendencje: stowianofilstwo i okcydentalizm. Byta to jednoczesnie proba potaczenia
poprzez ide¢ ludu dwéch utopii: konserwatywnej z antykapitalistyczna, jaka byt socja-
lizm.
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Lew Tolstoj, uwazany niekiedy za przedstawiciela konserwatywnego narodnictwa,
odwoluje si¢ do idei ludu w znaczeniu catkowicie odmiennym od rewolucyjnego.
W czasie tzw. eksperymentu jasnopolanskiego, datowanego na koniec lat 50. i pocza-
tek 60., pisarz zblizat si¢ do ludu poprzez nauczanie dzieci chlopskich w zalozonej
specjalnie dla nich szkole oraz publikowat w almanachu ,,Jasna Polana” wiele artyku-
fow na temat stosunkéw migdzy dworem i wsia. Zwracat jednoczesnie uwage na war-
tosci duchowe i idealy etyczne, przechowywane przez lud i wysuwat koncepcje
ksztalttowania na nich relacji spotecznych mi¢gdzy chtopstwem i ziemianstwem na wzor
tych, jakie istnialy miedzy nimi przed europeizacjq Rosji. Ta koncepcja spoteczna,
nazwana przez samego Toistoja ,,mysla ludowa”, przeciwna byla nie tylko rewolucji,
ale rowniez inteligencji i jej roli w zyciu spolecznym. Pisarz kierowal ja takze przeciw
reformom przygotowywanym przez otoczenie Aleksandra Il, widzac w nich przejaw
biurokratyzmu i oderwanie od rzeczywistosci. Pomimo konserwatywnego ukierunko-
wania ,,my$l ludowa” Tolstoja nie miala stowianofilskiego charakteru. Brakowalo jej
nie tylko historiozoficznych i filozoficznych pierwiastkow, ale réwniez religijnych
i kulturowych, a takze przejscia do idei narodu, wystepujacej w koncepcjach stowiano-
filskich tacznie z ideg ludu.

Blizsza stowianofilstwu byta idea ludu w programie poczwienniczestwa, gdzie
miala znaczenie kategorii kulturowo-etycznej i spoteczno-religijnej. Ideologowie tej
doktryny — Fiodor i Michail Dostojewscy, Apollon Grigoriew, Nikolaj Strachow —
odwotuja si¢ do ludu jako fundamentu narodu rosyjskiego (lud to poczwa — gleba),
bedacego nosicielem chrzescijanskiego ideatu etycznego oraz prawostawnej tradycji
rosyjskiej. Wedtug nich wartosci te stanowig podstawe odrodzenia duchowego i mo-
ralnego, bedacego koniecznoscia a zarazem jedynym skutecznym dzialaniem chronia-
cym Rosj¢ przed rewolucja. Odrodzenie to winno obja¢ nade wszystko tych, ktorzy,
europeizujac si¢, odeszli od idealdéw ludu, ulegli ,,wykorzenieniu”, stali si¢ ,,tutaczami”
duchowymi. Idea ludu w programie poczwiennikéw miata wyraznie antyzachodnie
znaczenie. Powrét wykorzenionych Rosjan do rodzime;j ,,gleby” miat by¢ z ich strony
wyrazem porzucenia badZ negacji nowozytnych idei zachodnich. Ideg powrotu do
,»gleby” przedstawit w literaturze Dostojewski. Ukazat on bohaterow, ktorzy, wierzac
w idealy ludu, wierza jednoczesnie w misj¢ narodu rosyjskiego. Towarzyszacy po-
czwienniczestwu pisarza mesjanizm religijno-polityczny najdobitniej wyrazit starzec
Zosima w powiesci Bracia Karamazow, gloszac poglad: ,,W ludzie zbawienie Rosji”.

Elementy mesjanizmu religijnego i politycznego, polaczone z idea narodu, wyste-
powaly w panslawistycznych koncepcjach kulturowych Danilewskiego i Leontjewa.
W pracy Rosja i Europa (1869) Danilewski wysunal koncepcj¢ rozwoju historycznego,
opierajac si¢ na typach kulturalno-historycznych. Wyrdznil dziesig¢ takich typow,
podkreslajac, ze odegrawszy juz swoja role, hamuja one dalszy rozwoj Europy, ktora
przezywa swoj zmierzch. W tej sytuacji uksztaltowanie nowego typu kulturalno-
-historycznego stalo si¢ koniecznoscia. Dzieta tego moze dokona¢ jedynie Rosja
w oparciu o nardd rosyjski i jego religi¢. Bedzie to typ stowianski o charakterze rosyj-
skim. Typ ten w ostatecznym ksztalcie mialby charakter uniwersalny, wyrazajacy ide¢
»wszechludzkosci”, ktéra obejmowataby osiagnigcia innych kultur. W pierwszej fazie
swego istnienia wyr6znialby si¢ jednak swa odrgbnoscia, co przejawialoby si¢ w ze-
rwaniu wigzéw z upadajaca Europa, zdobyciu Konstantynopola i zjednoczeniu z Rosja
bliskich jej duchowo narodéw slowianskich. W tej fazie uksztaltowany przez Rosje
nowy typ kulturalno-historyczny bylby wigc przejawem nacjonalizmu rosyjskiego,
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podobnie jak inne koncepcje panslawistyczne, ktére wyrazaly interesy imperialne Ro-
sji. Podstawowe dla tego typu kategorie: nardd i religia nie zanikaja na gruncie teorii
Leontjewa, ktéry w pracy Bizantynizm i Stowianszczyzna (1875) nadat im nowe zna-
czenie, osadzil je bowiem na gruncie cywilizacji bizantynskiej, podkreslajac, ze Rosja
jest jej wyjatkowg spadkobierczynia. Jego zdaniem bizantynizm przejety przez Mo-
skwe zadecydowat nie tylko o charakterze prawostawia rosyjskiego, ale réwniez
o rosyjskim systemie polityczno-spotecznym i potedze uksztaltowanego na nich pan-
stwa. Nowy typ kulturowy bylby wiec rosyjskim neobizantynizmem, umozliwiajacym
Rosji catkowite odcigcie od kultury schytkowej Europy i jednoczesne uzyskanie decy-
dujacego wptywu na rozwoj historii. Idee panslawistyczne wywarly duzy wplyw na
umocnienie pierwiastkdw nacjonalistycznych w konserwatywnych koncepcjach poli-
tycznych, a takze spolecznych. O wplywie tym $§wiadczy ich obecno$¢ m.in. w twor-
czosci Dostojewskiego, nade wszystko w jego Dzienniku pisarza.

Probe przezwyciezenie nacjonalistycznych tendencji, wyrostych z idei stowianofil-
skich i panslawistycznych, podjat Wiadimir Sotowjow na gruncie chrzescijanstwa jako
religii ponadnarodowej, uniwersalnej, umozliwiajacej przelamanie antytezy Rosji
i Europy oraz prawostawia i chrzescijanstwa zachodniego. Jego wplyw na kulturg ro-
syjska stat si¢ jednym z czynnikéw decydujacych o epoce modernizmu. W epoce tej
idee ludu i mesjanizmu oraz zwiazane z nimi konserwatywno-nacjonalistyczne kon-
cepcje narodu stracity swe znaczenie, cho¢ nie znikngly z obszaru kultury rosyjskie;j.
Ich miejsce zajety idee oraz kategorie i wartosci zwiazane z nowymi inspiracjami filo-
zoficznymi, zdecydowanie pomniejszajacymi w kulturze rol¢ materializmu ateistycz-
nego oraz materialistycznej antropologii. Byly to wplywy z jednej strony filozofii
Schopenhauera i Fryderyka Nietzschego oraz idealizmu platonskiego, ktory zyskat
w srodowiskach intelektualnych i artystycznych spora populamosé na przetomie wie-
kéw. Z drugiej strony byly to wptywy Solowjowa, Lwa Szestowa, bedacego obok
Kierkegaarda inicjatorem egzystencjalizmu chrzescijanskiego, Nikotaja Fiodorowa
prezentujacego koncepcj¢ teokosmizmu oraz wplywy grupy filozoféw zwiazanych
z tzw. renesansem religijnym. Wplywy tej drugiej grupy filozoféw umacniaja nie tylko
obecny dzigki twdrczosci Dostojewskiego religijny i metafizyczny wymiar rosyjskiej
kultury, ale rowniez role problematyki ontologicznej, epistemologicznej i aksjologicz-
nej. Zagadnienia filozofii czlowieka, poznania i etyki uzyskuja w kulturze modernizmu
swe pierwszorzedne znaczenie dzigki powiazaniu z kontekstem religii, metafizyki
i psychologii, ktora réwniez zyskuje na znaczeniu. Najsilniej tendencje te uwidocznity
si¢ w literaturze nowego okresu, giéwnie zas w twdrczosci dekadentéw oraz w obrebie
najbardziej znaczacego nurtu modernistycznego — symbolizmu.

Niemala rol¢ w uksztaltowaniu religijno-metafizycznego i filozoficzno-aksjolo-
gicznego wymiaru modernizmu odegrata tworczo$¢ Dostojewskiego, przezywajacego
od potowy lat 90. wyrazny renesans. Przyczynit si¢ do niego Sotowjow, przejmujacy
niektore ideaty autora Idioty, a nade wszystko jego krytycyzm wobec religijnych
i eschatologicznych zagrozen ze strony socjalizmu. Duze znaczenie dla giéwnych ten-
dencji ideowych modernizmu miata takze koncepcja tzw. ,,polityki chrzescijanskie;j”,
ktora wysunat Sotowjow juz na poczatku lat 80. w pracy Wielki spor a polityka chrze-
Scijanska. Sprowadza si¢ ona do zniesienia podziatéw w obrebie chrzescijanstwa oraz
urzeczywistnianiu ideatéw Cerkwi we wszystkich sferach zycia.

Programowe otwarcie na religi¢ i metafizyke dokonato sie nie tylko dzieki wymie-
nionym wptywom, ale takze dzi¢ki ukierunkowaniu rosyjskiej filozofii na te dwie sfe-
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ry. Wybitna role w tym procesie odegrali czterej filozofowie, ktoérzy wczesniej pre-
zentowali w Rosji tzw. legalny marksizm: Nikolaj Bierdiajew, Siergiej Buigakow,
Piotr Struwe, Siemion Frank. Ich zwrot w kierunku wyznaczonym przez Dostojew-
skiego i Sotlowjowa mial decydujace znaczenie dla dominujacej w modemizmie ten-
dencji, okreslanej mianem renesansu religijnego, ktoéry zostal zanegowany i unice-
stwiony przez rewolucj¢ bolszewicka. Swiadectwem wplywu owego renesansu na
kultur¢ modemnizmu s3 wyst¢pujace nie tylko w mysli filozoficznej i spolecznej, ale
rowniez w literaturze i sztuce pierwiastki religijne i metafizyczne. Wazny byl takze
wplyw religijnego odrodzenia na rozwdj duchowosci w srodowiskach konserwatyw-
nych, gtéwnie inteligenckich, i twérczych. Wraz z nig ksztattowala si¢ mentalnos¢ ukie-
runkowana na wartosci religijno-metafizyczne. Duze znaczenie dla tego procesu, a takze
dla kultury tej epoki, miat tom ,,Wiechi” (Bexu, 1909), zawierajacy artykuly 7 autoréw:
Bierdiajewa, Franka, Struwego, Buigakowa, Michaita Gierszenzona, Aleksandra Izgoje-
wa, Bogdana Kistiakowskiego. Tom stanowit ocene roli inteligencji rosyjskiej w ruchu
narodnickim i w rewolucji 1905 r. Jak zauwazaja jego autorzy, akceptacja rewolucyjnej
ideologii i utopii socjalizmu wynikata z przemian inteligenckiej swiadomosci i samo-
$wiadomosci, prowadzacych do zanegowania religii i transcendencji.

Tworcy ,,Wiech” zwracajg uwagg, iz aspekty: historyczny, socjologiczny, ideolo-
giczny — odgrywaja rol¢ waznego kontekstu tych przemian. Autorzy wykazuja, ze ich
podstawg jest przyjecie ateizmu jako nowe;j filozofii cztowieka i nowe;j filozofii warto-
$ci. Ateizm zostal tu ukazany jako gtéwny czynnik warunkujacy narodziny rewolucyj-
nej ideologii i utopii socjalizmu, bgdacych przejawem nie tylko zlaicyzowanej $wia-
domosci, ale réwniez wiary w mozliwosé¢ budowy Krolestwa Bozego na ziemi bez
Boga. Zdaniem ,,wiechowcow” negacja Boga i transcendencji jako gwaranta dobra
spowodowata degeneracj¢ inteligenckiej moralnosci, ktéra znalazta swe odzwiercie-
dlenie w nihilizmie etyki rewolucyjnej. Odrodzenie duchowe i moralne powinno doko-
nac si¢ wedtug nich na drodze powrotu do religii i metafizyki. Powrot ten zostal przez
nich ukazany jako droga rozwoju Rosji.

»Wiechi” okreslity wigc nie tylko filozoficzny i religijny wymiar rewolucji 1905 r.,
ale réwniez rewolucji bolszewickiej, a nast¢pnie kierunek walki z komunistycznym
totalitaryzmem na gruncie antropologii i kultury.
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