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Fethullaha Giilena koncepcja dialogu
mie¢dzykulturowego

Fethullah Giilen, turecki mysliciel, duchowy wizjoner propagujacy idee
harmonijnego $wiata i pokoju migdzyludzkiego, jest autorem nowego, inte-
resujacego glosu, dotyczacego dialogu, i to w aspekcie szeroko rozumianej
migdzykulturowos$ci. Ciagle mato znany, zwlaszcza w kregu kultury euro-
pejskiej, autor ten od ponad 20 lat zaangazowany spotecznie, aktywny jako
pisarz i mowca, probuje zmieni¢ czgsto stereotypowe i jego zdaniem nie-
prawdziwie oblicze islamu. Pisze o uniwersalnych dla réznych kultur i re-
ligii warto$ciach, takich jak: dobro, prawda czy odpowiedzialno$¢, szuka
odpowiedzi na pytania: jak zy¢ w zgodzie z innymi ludzmi?; jak doprowa-
dzi¢ do zblizenia pomigdzy religiami?; jakie sa wspolne warto$ci 1 dazenia
ludzi réznych kultur? Odwaznie propaguje idee pokojowe, bazujac przede
wszystkim na gruncie religijnym, wychodzac z zalozenia, ze islam czy reli-
gia chrzes$cijanska stanowi¢ moga zrodto podobnych wartosci i stac si¢ waz-
nym gruntem do budowania na ich zrgbach dialogu migdzykulturowego.

Celem niniejszego artykutu bedzie proba zdefiniowania i dookreslenia
koncepcji dialogu migdzykulturowego, ktory to pozostaje w kregu zainte-
resowan F. Giilena, i nie tylko jest to zauwazalne w jego wielu tekstach,
ale takze w jego postepowaniu, tak ze turecki mysliciel nazywany jest ,,ad-
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wokatem dialogu”. Autentyczno$¢ swoich teorii probuje on podkresli¢ spo-
tkaniami z przywodcami réznych religii, a najbardziej wyrazistym wskaz-
nikiem tego byta jego wizyta w Watykanie w 1998 roku. Turecki mysliciel
opisuje swoja wizj¢ dialogu, odnoszac si¢ do roznych wartosci, natomiast
w niniejszym artykule przedstawig te triade, ktora stanowi ramy dla dialogu
miedzykulturowego!. Sprobuje, na podstawie przede wszystkim zrédtowych
tekstow, dookresli¢ filary dialogu migdzykulturowego, ktory to w koncepcji
Giilena bazuje na uniwersalnych wartosciach, takich jak: tolerancja, przeba-
czenie i mito$¢, rozpoczynajac rzecz od ogoélnych rozwazan na temat dialogu
1 migdzykulturowosci. Przybliz¢ rowniez portret cztowieka migdzykulturo-
wego, ktory postawe dialogowa buduje poprzez urzeczywistnianie powyz-
szych wartosci.

1. Dialog i mi¢gdzykulturowos¢

Pojecie dialogu we wspolczesnym rozumieniu pojawito sig stosunkowo
niedawno, a sama filozofia dialogu, zwana takze filozofia spotkania, zaistnia-
fa jako odrebny kierunek po I wojnie §wiatowej. Wplyw na jej obecny ksztatt
wywarli tacy mysliciele, jak: Ferdinand Ebner, Franz Rosenzweig, Martin
Buber czy Jozef Tischner. Szukajac zrodet dialogu, musimy powroci¢ do
Starozytnosci. Sokrates, prowadzacy rozmowy ze swoimi uczniami, uczacy
ich odréznia¢ prawde od fatszu — to osobowe i metaforyczne zrodto greckiej
tradycji filozoficznej; a obok niego Platon, dla ktorego dialog stanowit lite-
racka form¢ wypowiedzi filozoficznej?. Kolejnym istotnym zrodtem dialogu®
byly inspiracje biblijne oraz niektére nurty teologiczne rozwijane w ramach
judaizmu i chrze$cijanstwa. Kontekst religijny ujmowat cztowieka w dwoch
istotowych momentach: jako jednostka pojawia si¢ tylko w opozycji do innej
osoby a wiedza ludzka polega na stuchaniu woli Bozej. Tak wigc w takiej

I Celowo wskazuje na taki wiasnie dialog, majac na uwadze fakt, iz Fethullah Giilen
czyni przedmiotem swoich analiz takze dialog migdzyreligijny, bliski migdzykulturowemu,
nawet zawierajacy si¢ w nim, ale majacy jednak inna wyktadnig i nie jest on tematem niniej-
szego artykutu.

2 Zob. Simon Blackburn, Platon. Paristwo. Biografia, przet. Anna Dzierzgowska (War-
szawa: Muza SA, 2007).

3 Mozna wyrozni¢ jeszeze wigeej zrodet filozofii dialogu poza wskazanymi tutaj — jak
np. nurt krytyczny wobec filozofii §wiadomosci, neokantyzmu — por. m.in. Bogustaw Milerski,
Pedagogika dialogu: filozoficzne inspiracje i perspektywy”, Paedagogia Christiana 1 (2008):
29-30.
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optyce spotkanie czlowieka z Bogiem przyjmuje zawsze forme dialogu — ja-
kiej$ (bo przeciez roznej) odpowiedzi na Boze wezwanie.

Na grunt pedagogiki problematyke dialogu wprowadzit filozof, teo-
log 1 pedagog Martin Buber, i to w zwiazku z jego osoba nalezy podkresli¢
szczegolne zainteresowanie problematyka dialogu w poczatkach XX wieku,
w tym filozofii tak zwanej wzajemnej relacji ,,Ja—Ty”. Pedagogika dialogu
jest kierunkiem pedagogiki filozoficznej, ktory ujmuje relacje wychowawcza
w kontek$cie dialogicznej struktury bytu ludzkiego i proponuje okreslona
aksjologi¢ pedagogiczna, ktora to odwotuje si¢ do doswiadczenia jednostki.
Z perspektywy pedagogiki dialogu mozna formutowac¢ cele ksztalcenia i wy-
nikajace z nich kompetencje edukacyjne, ktorych gtdéwna idea jest uwrazli-
wienie na obecnos¢ cztowieka®.

Przeobrazenia polityczno-spoteczne ostatnich lat, jednoczaca si¢ Europa
z idea otwartych granic, wolnym handlem, wszechobecna mobilnoscia i mi-
gracja ludnosci odmienity obraz $wiata i jednoczesnie zrodzity nowe, czgsto
trudne wyzwania dla politykow, dysydentow, dla wychowawcow. Wspot-
czesnych spoteczenstw nie cechuje juz homogeniczno$¢ i statos¢, wihasci-
wie wszystkie kraje Europy staty si¢ otwarte, a przez to i wielokulturowe.
Stusznie wskazuje Wojciech Burszta, ze ,,[...] wielokulturowy $wiat «wyle-
wa sig» niepowstrzymana fala z wszelkich inicjatyw spoteczno-kulturalnych,
politycznych i edukacyjnych. Nie ma dnia, abySmy nie byli powiadamiani,
ze co$ ma wielokulturowo$¢ albo migdzykulturowo$¢™. Migdzykulturowo$é
jest swoistym wyzwaniem, przed ktorym stoi dzisiejszy §wiat; wyzwaniem,
ktore jest efektem dyfuzji kulturowych, migracji spotecznych, stykania sig
réznych nacji 1 religii. Wydaje sie wigc, ze waznym zadaniem wspotcze-
snych czasow jest wlasnie dialog migdzykulturowy, zar6wno w aspekcie
dialogu migdzy cywilizacjami, jak i religiami. Jest to wyzwanie istotne
w obliczu wspotczesnego, skonfliktowanego $wiata, gdzie widzimy nie tyl-
ko ekonomiczno-polityczne problemy, ale takze trudne do przezwyci¢zenia
antagonizmy religijne. Niezwykle potrzebny jest wigc dialog niwelujacy
roézne stereotypy, uprzedzenia oparte nie tylko na trudnej historii, ale takze
na niewiedzy, braku chgci spotkania, przelamania wystgpujacego tabu.

W kulturze chrzescijanskiej najlepszym przykladem, a nawet symbo-
lem proby pojednania zaréwno mig¢dzykulturowego, jak i wyznaniowego

4 Bogustaw Milerski, ,,Aksjologia ksztatcenia w perspektywie pedagogiki dialogu”,
Paedagogia Christiana 1 (2010): 150.

5 Wojciech Burszta, ,,Miedzykulturowo$¢ — znamie czaséw”, Kultura Wspolczesna 2
(2008): 16.
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jest osoba Jana Pawta II. Dialog miedzykulturowy i religijny byt bardzo bli-
ski Ojcu Swietemu, ktory poprzez caly swoj pontyfikat starat si¢ zbliza¢ do
siebie narody i religie, a przede wszystkim cztowieka do cztowieka. Rola
1 znaczenie jego dziatalnosci w tym aspekcie sa szeroko analizowane i zna-
ne w roéznych kregach kulturowych oraz religijnych. Warto takze przyblizy¢
ide¢ dialogu miedzykulturowego wspotczesnego tureckiego teologa — Fe-
thullaha Giilena. Jego koncepcje maja ogromne znaczenie, dopoki muzut-
mansko-chrzescijanski dialog jest brany pod uwagg. F. Giilen jest wspolcze-
$nie jednym z najbardziej wplywowych i istotnych glosow muzutmanskiej
wspolnoty, nawolujacym do dialogu jako istotnego kroku w kierunku usta-
nowienia pokoju na $wiecie®.

2. Fethullah Giilen — szkic biograficzny

Fethullah Giilen urodzit si¢ w 1941 roku w matej wiosce koto miasta
Erzurum, potozonego w pdtnocno-wschodniej Turcji. Jego rodzina miata
silne korzenie religijne, ojciec byt imamem, a matka byla jego pierwszym
nauczycielem Koranu. Poza zglebianiem prawd religii islamu Giilen ana-
lizowal krytycznie dzieta muzulmanskich uczonych, takich, jak: Said Nur-
si, Abu Hanifa czy Yunus Emre. W licznych pracach Giilena’ pojawia si¢
nawiazanie zwlaszcza do idei kurdyjskiego mysliciela i duchownego Saida
Nursiego. Jego poglady staty sie¢ podstawa religijnego odrodzenia w Turcji
drugiej potowy XX, lecz takze poczatkow XXI wieku. Nursi sprzeciwiat si¢
filozofii pozytywistycznej i materialistycznej w wydaniu tureckim, cechu-
jacej sie bezkrytyczng wiara w postep oraz nauke, a przy tym catkowitym
negowaniem religii. Podkreslat on za to kompatybilnos¢ nauki i religii, wol-
nosci 1 wiary, nowoczesnosci i tradycji. Celem jego filozofii byta ochrona
zlaicyzowanej edukacji przed brakiem wiary w Boga, jak réwniez ochrona
edukacji religijnej przed fanatyzmem, poprzez ponowne zespolenie wartosci
wiary i nauki®. Wiasnie takie tezy przyjmie F. Giilen jako podstawy swoich

¢ Por. Magdalena Lewicka, ,,Migdzy teoria a praktyka — Giilenowski model dialogu mig-
dzywyznaniowego”, w: Dialog chrzescijansko-muzutmanski. Klucz do wspdlnej przysztosci, red.
Magdalena Lewicka, Czestaw Lapicz (Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK, 2012), 119.

7 Zob. m.in.: Fethullah Giilen, The Statue of Our Souls. Revival in Islamic Thought and
Activism (New York: Tughra Books, Somerset, 2009); Fethullah Giilen, Toward a Global
Civilization of Love and Tolerance (New York: Tughra Books, Somerset, 2004).

8 Hakan Yavuz, Toward an Islamic Enlightenment: The Giilen Movement (Oxford/NY:
Oxford University Press, 2013), 16.
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koncepcji. Mys$li kurdyjskiego uczonego beda rzutowaty na jego droge po-
szukiwan badawczych.

Zdecydowana wigkszo$¢ swojego zycia turecki uczony podroézowat po
Turcji prowadzac wyktady, dokonujac odczytow nie tylko w meczetach, ale
takze w instytucjach §wieckich, w tym zwtlaszcza w osrodkach akademic-
kich. Dzi$ Giilen jest emerytowanym kaznodzieja, pisarzem i intelektualista.
Opublikowal ponad 60 ksiazek oraz wiele artykutow w roéznych czasopi-
smach. Jego prace zostaly przettumaczone na wiele jezykow. Jest przywaod-
ca duchowym tak zwanego Ruchu Giilena stworzonego na podstawie jego
pogladow. Ruch ten, zapoczatkowany w Turcji, dzi§ jest obecny w wielu
krajach, majac charakter transnarodowy i jednocze$nie nie stanowiac organi-
zacji politycznej. Cztonkowie tej organizacji prowadza dziatania w r6znych
obszarach na catym §wiecie — w mediach, instytucjach biznesowych; propa-
guja turecka kulture, promuja dialog, tworza organizacje migdzywyznaniowe
oraz prowadza sie¢ szkot. Po rozpadzie Zwiazku Radzieckiego w 1991 roku
Ruch Giilena zaczal zaktadac¢ szkoty takze poza Turcja, najpierw w nowo
powstatych republikach Azji Srodkowej, a nastepnie takze w innych krajach
na wszystkich kontynentach®. Istota tych szkoét jest ich $wiecki charakter,
roézne szczeble funkcjonowania od przedszkola az po szkoty wyzsze i — co
najwazniejsze — maja one stanowi¢ alternatywe dla szkot muzutmanskich.
Jak wskazuje Yasien Mohammed, ,,W przeciwienstwie do placowek religij-
nych, wyznaniowych, szkoty Giilena sg otwarte dla wszystkich bez wzgledu
na przekonania, sa swieckie, ale gruntem ich funkcjonowania jest mocny
rdzen wartosci moralnych i edukacja propagujaca dialog, szacunek, toleran-
cje i odpowiedzialnos¢™'”.

Fethullah Giilen nazywany jest pedagogiem, edukatorem, nauczycie-
lem, ale — co szczeg6lnie znamienne — nie posiada on wyksztatcenia aka-
demickiego z zakresu pedagogiki ani dziedzin jej pokrewnych. Nosi za to
przydomek Hodza Efendi jako tradycyjne, honorowe okreslenie religijnego
uczonego'!.

% Ramazan Arslan, ,,Ruch Giilena i jego wplyw na edukacje¢ i dialog miedzykulturowy
i miedzyreligijny”, Zeszyty Naukowe KUL 56 (2013), 222-223.

19 Yasien Mohammed, “The Education theory of Fethullah Giilen and its Practice in
South Africa”, w: Muslim World in Transition: Contributions of the Giilen Movement, red.
Thsan Yilmaz (Londyn: Leeds Metropolitan University Press, 2007), 23.

" Eugeniusz Sakowicz, Muzuimarnska edukacja i wychowanie. Pedagogiczna wizja
M. Fethullaha Giilena. (Biatystok: Libra, 2014), 23.
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3. Czlowiek mi¢dzykulturowy wedlug Fethullaha Giilena

Punktem wyjscia w ponizszej probie rekonstrukceji pogladow Giilena na
temat ksztaltu dialogu miedzykulturowego warto uczyni¢ krotkie prolegome-
na na temat mi¢dzykulturowosci i cztowieka miedzykulturowego. W sensie
filozoficznym migdzykulturowos¢ kontrybuuje cztowieka jako osobg wolna,
ktora staje sig i wydaje si¢ by¢ nie tylko czgscia, ale i wytworem zroznico-
wanego kulturowo $wiata. W takiej konfiguracji ludzie wzajemnie ucza sig
1 poznaja, nastgpuje swoiste wchodzenie w obszar aksjologicznej inno$ci
roznych grup w sposob jednak daleki od asymilacji'?. A zatem migdzykul-
turowos¢ jest przenikaniem si¢ 1 wymiana wartosci roznych kultur, ktorych
rezultatami sa i zgodna koegzystencja, i kompetencje kulturowe, w jakie wy-
posazony jest wspotczesny czlowiek.

Migdzykulturowos¢ jako zjawisko nie jest z gory dane i dlatego, aby
owo zjawisko mogto zaj$¢, musza by¢ spelnione okreslone warunki, w tym
odpowiednie relacje pomigdzy osobami w nim uczestniczacymi. Przemy-
staw P. Grzybowski podkresla, iz musi to by¢:

— adekwatna, trwata komunikacja miedzy zréznicowanymi kulturowo part-
nerami, prowadzaca do odkrycia r6znicy w Innych/Obcych i sobie samym
oraz nauki radzenia sobie z nia;

— wzmacnianie wewngtrznych dyspozycji partneréw do nawiazywania i pod-
trzymywania dialogu;

— poznanie efektu oddziatywania kultury i réznicy kulturowej na partnera
[...];

— zebranie wszelkich informacji o systemach kulturowych, ich zawartosci
i charakteryzujacych je polach odniesienia, by by¢ gotowym na ich prze-
kroczenie i uczestnictwo w warunkowanych przez nie interakcjach w roz-
maitych sytuacjach [...];

— integrowanie réznic Innego / Obcego w sasiedztwie rozmaitych podo-
bienistw [...] — podobienstwa czgsto stanowia podstawe do stwierdzenia
roznic [...];

12 Leszek Korporowicz, ,,0d konfliktu do spotkania kultur, czyli tozsamos$¢ jako re-
guta autotransformacji”, w: Komunikacja miedzykulturowa. Zblizenia i impresje, red. Alina
Kapciak, Leszek Korporowicz, Andrzej Tyszka (Warszawa: Wydawnictwo Instytut Kultury,
1995), 31.
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— zezwolenie Innemu/Obcemu na ,,poprowadzenie si¢”, by uzyska¢ wiedzg,
w jakim stopniu jest mozliwe wzajemne zblizenie sig'*.

Nie sposob wigc mowic¢ o migdzykulturowosci bez aspektu zainteresowania,
poznania, ale takze i oceny innej kultury.

Konstytutywna cecha miedzykulturowosci jest charakterystyczne ,,po-
migdzy”, znajdujace si¢ na pograniczu kultur, ale wyrastajace na ich swoisty
facznik. Oczywiscie to ,,pomigdzy” moze zaistnie¢ tylko jako konsekwencja
dialogu, dzigki ktoremu jednostka moze wzmocnic¢ swoje poczucie tozsamo-
$ci, cho¢ jednoczesnie bedzie to jej uczestnictwo we wspolnym tworzeniu,
wspoétdziataniu.

Fethullah Giilen definiuje mig¢dzykulturowos¢ zawsze w kategoriach
spotkania, dialogu — w tym takze migdzywyznaniowego. Fundamentalnym
tekstem, w ktorym Glilen podjat analizg istoty dialogu, byta publikacja 7o-
ward a Global Civilization of Love and Tolerance", w ktorej to odnalez¢
mozna takze nawiazanie do jego listu przedstawionego Janowi Pawtowi 11
podczas jego znamiennej wizyty w Watykanie w 1998 roku's. Problem czto-
wieka uwiktanego w przemiany spoteczne i cywilizacyjne, dychotomiczne-
go w aspekcie nauki i religii, niespojnego w identyfikacji swojej tozsamosci
stanowi dla Glilena wyzwanie. Ale czy mysliciel ten probuje rozwiazac ten
dylemat, doopisac i przedstawi¢ cztowieka majac na uwadze jedynie prze-
stanki religijno-filozoficzne $§wiatopogladu islamu? Oté6z nie, bowiem tylko
w perspektywie réznorodnej, wielokontekstowej, interdyscyplinarnej moz-
na — jak pisze Giilen — odczyta¢ cztowieka migdzykulturowego. Tak wigc
Gtilenowska optyka widzenia cztowieka jako istoty w specyficznej sytuacji
aksjologicznej'® pobrzmiewa w duchu roéznych koncepcji filozoficznych,
a zwlaszcza kantowskiej koncepcji cztowieka. I chociaz Immanuel Kant,
definiujac cztowieka jako istot¢ rozumna, samodoskonalaca, pragmatyczna,
postepowa, ale 1 0 moralnym potencjale, wzoruje si¢ wylacznie na nauko-

13 Przemystaw Pawel Grzybowski, Edukacja europejska od wielokulturowosci do mie-
dzykulturowosci (Krakow: Oficyna Wydawnicza Impuls, 2008), 52-53.

4 Giilen, Toward a Global Civilization, 27-28.

15 Por. Arhan Kardas, ,,Praktyczny wymiar dialogu w nauczaniu Fethullaha Giilena”, w:
Dialog chrzescijansko-muzutmanski. Historia i wspolczesnosé, zagrozenia i wyzwania, red.
Magdalena Lewicka, Czestaw Lapicz (Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK, 2011), 81-82.

16 Ta specyfika dotyczy wartoéci cztowieka, ktore nadaje mu sam Bog. Por. Koran,
przektad i komentarz J. Bielawki (Warszawa: PIW, 1986).
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wych dogmatach, to jego koncepcja jest bliska Giilenowi'’. W publikacji pod
tytutem Pearls of Wisdom' Giilen przekonuje, ze cztowiek doskonali sig,
zyjac w $wiecie wartosci'’, dazy do spotkania z innym czlowiekiem, innym
ze wzgledu na kulturg, jezyk czy religig. To dazenie wynika zardéwno z jego
sfery poznawczej, racjonalnego definiowania siebie w §wiecie, jak i tgsknoty
za drugim cztowiekiem. Aksjologiczny wymiar egzystencji czlowieka budu-
je swoiste pomigdzy — a jest nim migedzykulturowos$¢. I tutaj Giilen, tworzac
triade dialogu migdzykulturowego?®, nie tylko siega do Koranu, ale takze do
Biblii czy do nauczania Jana Pawta II. Jest to koncepcja swoistego wycho-
wania do dialogu migdzykulturowego. Ma ona charakter profetyczny, jest
inspirowana przezyciem wiary w Boga i tworzy rys pedagogii Giilena, na-
zywanej przez niego samego pedagogika odpowiedzialnosci lub pedagogika
dialogu. To interesujace zestawienie poje¢, ktore uczony identyfikuje jako
warto$ci trwale ze soba zespojone. Nie jest to koncepcja nowatorska, dialog
zazwyczaj zakorzeniony byt w takich warto$ciach, jak: prawda, wolnos¢ czy
odpowiedzialno$¢. Zauwazamy wigc tutaj §lad filozofii dialogu, ktorej wpty-
wom Giilen wyraznie ulega, cho¢ jej nie promuje. Podobnie jak Martin Bu-
ber, Giilen pisze: ,,cztowiek dialogowy wychodzi ku przysztosci, kieruje si¢
odpowiedzialnoscia za swoje mysli i czyny, za drugiego cztowieka takze™'.
A sam dialog dla uczonego jest to ,,spotkanie dwoch lub wigcej osob [...]
stworzenie wigzi pomigdzy tymi ludzmi”*>. Oczywiscie nie odnajdziemy
w tekstach Giilena stwierdzenia, iz odpowiedzialno$¢ najpetiej rozwija sig
w relacji ,,Ja—Ty”, a by¢ moze nawet tylko w niej. Uczony jest jednak daleki
od uznania odpowiedzialno$ci za swoisty moralno-praktyczny aspekt bycia
w $wiecie z innym i dla innego czlowieka. Tu prym wiedzie prawda obja-
wiona, pedagogika odpowiedzialno$ci i dialogu ma giebokie teleologiczne

17 Por. Immanuel Kant, Antropologia w ujeciu pragmatycznym (Warszawa: IFIS PAN,
2010).

18 Fethullah Giilen, Pearls of Wisdom (Fairvax Virginia: The Fountain, 2000), 55.

1 Widzimy tutaj zbiezno$¢ z mysleniem prezentowanym przez Jozefa Tischnera, ktory
to pisal: ,,Gdy mowimy, ze nasz §wiat jest §wiatem wartosci, widzimy wokot siebie sprawy
i rzeczy konkretne”. Jozef Tischner, Myslenie wedlug wartosci (Krakéw: Spoteczny Instytut
Wydawniczy Znak, 1982), 483-484.

20 W wigkszosci publikacji F. Giilen podkresla istotna rolg przede wszystkim trzech
warto$ci, w ktorych zakorzeniony ma by¢ dialog: tolerancji, przebaczenia i mitosci. Por. m.in.
Fethullah Giilen, Dialogue Is a Must, http://en.fGulen.com/content/view/1336/13/ [dostep:
12.09.2015].

21 Giilen, Toward a Global Civilisation, 23.

22 Podajg za: Lewicka, ,,Migdzy teoria”, 121.
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przestanie, zawierajace si¢ w odnowie duchowej i dokonujacej si¢ na tym
gruncie zmianie spotecznej. Jednak jest to dos¢ oryginalne spojrzenie na is-
lam i nie ma ono wiele wspdlnego z fundamentalizmem religijnym. Dialog
migdzykulturowy buduja tutaj trzy filary: tolerancja, przebaczenie i mitos¢.
Te filary kreowaé maja cztowieka nazywanego przez Giilena czlowiekiem
migdzykulturowym. Przyjrzyjmy si¢ zatem owym filarom.

3.1. Tolerancja

Badz tak tolerancyjny, zeby twoje serce byto
rozpostarte niczym ocean®

W koncepcji Giilena tolerancja ma dotyka¢ najpierw sfery religijnej,
jej wskaznikiem ma by¢ otwarto$¢ na $wigte Ksiegi Zydéw i chrzescijan,
akceptacja wszystkich wyznan, w tym politeistycznych, a takze ludzi nie-
wierzacych. Na tym gruncie ma ksztattowac si¢ cztowiek zainteresowany
nowymi naukami, dzietlami r6znych uczonych, cztowiek poszukujacy, od-
krywajacy, doskonalacy sig. Jest to wigc proba zarysowania wizji cztowieka
typowej dla migdzykulturowego paradygmatu o tozsamosci pogranicznej.
F. Giilen nie obawia si¢ budowania takich tozsamosci, podkreslajac, ze jest
to domena wspotczesnych czaséw, domena demokracji**.

Tolerancja wedtug Giilena jest podstawa systemu moralnego cztowieka,
kontroluje ona nasz stosunek do innego czlowieka, pozwala na akceptacje
jego innosci 1 jest podstawa rozpoczegcia dialogu. Giilen pisze ,,[...] tole-
rancyjny cztowiek jest sprawiedliwy w swoim ogladzie drugiego i potrafi
zawsze otworzy¢ si¢ na przeciwstawne idee i przyjac¢ je w takiej mierze,
jaka bedzie dla niego korzystna. Tolerancja nas oczyszcza i ksztaltuje pozy-
tywne widzenie rzeczywisto$ci”?. Tolerancja jest procesem ksztattowania
cztowieka aktywnego, intencjonalnego, definiujacego w wielu kategoriach
sytuacje, ktora dostrzega. Giilen wskazuje, ze do tolerancji nalezy wycho-
wywac, tak samo jak do innych wartosci i tutaj ogromna role widzi turecki

2 Fethullah Giilen, Criteria or Lights of the Way (EBook 2015), 71.

2 Por. Gurkan Celik, The Giilen Movement: Building Social Cohesion Through Dialogue
and Education (Delft: Eburon Publishers, 2011), 44.

3 Fethullah Giilen, “Tolerance in the Life of the Individual and Society”, http://en.fGulen.
com/content/view/1800/33/ [dostep: 18.09.2015 r.].
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uczony w edukacji. Ignorancja, uprzedzenia, marginalizowanie wielu grup
spotecznych sa skutkiem niewtasciwej edukacji.

Fethullah Giilen w swoich pismach zawsze probuje pokazac¢ inny wy-
miar islamu, odpowiadajac na uprzedzenia i swoiste naznaczenie tej religii
zwlaszcza wspoélczesnie. Uczony uzywa terminu Dzihad i nawet nawolu-
je do niego, ale w celu walki o tolerancj¢ ,,Muzutmanie winni postgpowac
zgodnie z duchem tolerancji i wyrozumiato$ci™’. Jest to wigc zupetnie inna
konstrukcja tego terminu, kojarzonego przede wszystkim z jego pejoratyw-
nym znaczeniem. To proba wyjscia poza negatywne kategoryzowanie pojec,
to proba reinterpretacji w kierunku nowoczesnego widzenia islamu.

3.2. Przebaczenie

Analizujac teksty Giilena na temat przebaczenia, mozna zauwazy¢, ze
autor ten widzi w tym akcie dwa wymiary: antropologiczny i religijny. Po
pierwsze jest to cecha Scisle konstytuujaca cztowieka jako osobeg — tylko
ludzie maja zdolnos$¢ do przebaczania. Cztowiek jest zdolny do rozpoznania
swojego cierpienia, krzywdy, zdefiniowania sytuacji, w ktorej si¢ znajduje.
Ale moze takze — jak zauwaza Giilen — co$ wigcej, i w tym momencie przy-
daje on przebaczeniu charakter aktu tworczego, ktéory ma moc zmiany czto-
wieka zniewolonego chgcia zemsty, uwiktanego w przeszto$¢, w kierunku
tego, ktory staje si¢ wolny?®. Nowego stanu nabywa takze ten, ktoremu prze-
baczamy, koryguje on swoje zachowanie (lub moze to czyni¢) przez akt skie-
rowany do niego, jako akt podania reki, podniesienia i wezwania do swoiste-
go odrodzenia. Przebaczenie zawsze skierowane jest od jakiego$ podmiotu
do drugiej osoby, jako akt dynamiczny zmieniajacy obydwoch uczestnikow
tej relacji. W koncepcji Giilena cztowiek zdefiniowany jest jako sktonny do
btadzenia. Uczony przywotuje zdanie Seneki, ze btadzenie jest rzecza ludzka
i dodaje: tak samo ludzka jest rzecza mozliwo$¢ wybaczania. Przebaczanie
jest celem wychowania cztowieka. Uczony wskazuje, ze ,,najwigkszym da-
rem, jaki obecne pokolenie moze da¢ swym dzieciom i wnukom, jest wpo-
jenie w nich umiejgtnos$ci wybaczania — nawet, gdy stawi¢ musimy czoto
najgorszemu zachowaniu i paralizujacym nas zdarzeniom”?.

26 Tamze.

27

Podajg¢ za: Lewicka, ,,Migdzy teoria”, 126.
2 Celik, The Giilen, 21.

% Podaje za: Sakowicz, Muzuimanska, 57.
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Spojrzenie Giilena na przebaczenie dokonuje si¢ w optyce nie tylko mu-
zutmanskiej religii, ale takze watkéw chrzescijanskiego spojrzenia na ten
proces. Uczony ten uwaza, ze przebaczenie jest procesem oczyszczania pa-
migci, a samo natchnienie do tego, zeby przebaczac tak sobie samemu, jak
i innym, ma swoje zrodto w Bogu, ktory jako mitosierny uczy wszystkich
przebaczenia. Odsyta wiec Giilen swoich czytelnikow do wersetu Koranu
,Kiedy przychodzi pomoc Boga i zwycigstwo, kiedy widzisz ludzi przyste-
pujacych ttumnie do religii Boga, glo$ chwalg twego Pana i pro$ Go o prze-
baczenie! Zaprawdg, On jest ciagle przebaczajacy”™.

Giilen wychodzi poza ramy islamu, przywotuje stowa Jezusa Chrystusa
zapisane w Ewangelii i wskazuje, Ze ukryty jest w nich najwigkszy sens prze-
baczenia. Wezwanie Jezusa skierowane do thumu, ktéry cheial ukamieniowac
grzeszniceg i znamienne jego pytanie: ,,kto z was jest bez grzechu...” stanowi
dla Giilena najgl¢bsza hermeneutyczna prawdg, zakorzeniona w przesztosci,
a wyznaczajaca ramy wspolczesnych czasow. Chrzescijanski Prorok definio-
wany jest jako $wiadectwo prawdy i przebaczenia, jako przyktad oraz temat
do wielu rozpraw odczytujacych sens przebaczenia®'.

Giilen jest jednak ostrozny w swojej koncepcji przebaczania, jak réw-
niez podkresla, ze cztowiek nie posiada moralnego prawa przebacza¢ nie-
uczestniczacym w tym akcie osobom. Jednostki zakorzenione w ztu, akcep-
tujace 1 definiujace siebie w kategoriach im odpowiadajacych, po prostu nie
zastuguja na przebaczenie.

3.3. Milosé
Mitos¢ jest powodem istnienia®2.

Koncepcja mitosci u Giilena jest zwiazana z akceptacja drugiego czto-
wieka, wynikajaca po prostu z jego jestestwa, ktore zaktada poszanowanie
jego godnosci i afirmacje¢ jego innosci. I cho¢ Giilen w swoich tekstach na
temat mito$ci** nie wymienia Karola Wojtyly, nietrudno nie zauwazy¢ wie-
lu podobienstw do stanowiska polskiego teologa. Giilen utozsamia mito$¢
z dziataniem, jest ona przez to dynamiczna i zawsze skierowana do jakie-

30 Tamze, 58.

31 Giilen, Pearls of Wisdom, 52—54.

32

Podaj¢ za: Lewicka, ,,Migdzy teoria”, 127.
3 Por. m.in. Fethullah Giilen, Towards the Last Paradise (Londyn: Truestar, 1995), 17.
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go$ podmiotu. Wojtyta szukat zrodet mitosci w cztowieku, jako podmiocie
swiadomym wtasnego dziatania i wolnym w oparciu o jaki$ porzadek mo-
ralny*. Glilenowskie Zzrodto mitosci zawsze tkwi w Bogu. Czlowiek jest od-
biorcg tej warto$ci, moze ja takze odrzucac, ale sam jej nie kreuje. Turecki
uczony uzywa zwrotu: powotani do mitosci, tak bliskiego Wojtyle i dodaje:
,Najbardziej widoczna jest mito§¢ w praktycznym dzialaniu, dialogu mig-
dzyludzkim, miedzywyznaniowym, miedzykulturowym, staje si¢ wowczas
najlepszym lekarstwem na nienawis¢, chaos i terror. JesteSmy wezwani do
mito$ci™. Poprzez mitos¢ cztowiek staje si¢ osoba dialogiczna, otwarta na
drugiego cztowieka, teskniaca za nim, szukajaca drog do jego poznania. To
stawanie si¢ mozna odczyta¢ w aspekcie rozwoju transcendentalnego, prze-
kraczania wtasnych horyzontow, w ktorych, zdaniem uczonego, cztowiek az
za bardzo jest zakorzeniony, jest droga do optymalnego rozwoju. Ale to nie
jest oscylowanie wokdt poszukiwania sensu swojego zycia i proby jego na-
zwania poprzez zblizenie si¢ do drugiego cztowieka. Giilen jest tutaj wierny
zasadom Koranu, wedtug ktorego cztowiek jest juz nazwany, jest juz uposa-
zony w momencie narodzin. Dar, ktory otrzymuje od Boga, jest ,,suttanem
w jego sercu™® i to on kieruje zachowaniem cztowieka oraz jego postawa
wobec innego. Rodzi si¢ pytanie, jak definiuje uczony swoje prawdy w sto-
sunku do niewierzacych. Giilen przyjmuje taki stan istnienia czlowieka, po-
chyla si¢ nad nim i parafrazuje wlasne stwierdzenia: ,,Jezeli cztowiek wie-
rzacy widzi si¢ w oczach drugiego wierzacego, to mozemy rzec, ze cztowiek
jest po prostu lustrzanym odbiciem drugiego cztowieka, takze niewierzace-
g0”. Mitos¢ jest bowiem dla Giilena tak zwana warto$cia pierwszorzedna,
podstawowa, natomiast dazenie do nawrocenia, uznania Boga za najwyzsze
sacrum, jest wartoscia drugorzedna. Ponadto mito$¢, jako podstawa dialogu
migdzykulturowego, musi nawiazywac¢ do tolerancji, a w tym uktadzie ich
wzajemna komplementarnos¢ staje si¢ wskaznikiem prawdziwego otwarcia
na druga osobg, takze niewierzaca.

Uwagi koncowe

Koncepcja budowania dialogu w wychowaniu miedzykulturowym u Fe-
thullaha Giilena nawiazuje i wyrasta z tradycji budowania dialogu migdzy-

3 Karol Wojtyta, Mifos¢ i odpowiedzialnosé (Lublin: KUL, 2010).
3 Podaje za: Celik, The Giilen, 39.
36 Giilen, Towards the Last, 13.
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religijnego, migdzywyznaniowego. Turecki uczony zauwaza, ze wystgpuje
wyrazna dychotomia migdzy religia a nauka. Religijno$¢ bywa widziana
jako przeszkoda do postgpu, a z kolei duchowni czgsto odrzucaja i nie przyj-
muja teorii naukowych, nowych odkry¢ stuzacych rozwojowi czlowieka.
Giilen wskazuje na rozwigzanie tego antagonizmu w postaci nowej edukacji
1 odwotania si¢ do §wigtych Ksiag Koranu czy Biblii. Uczony ten postrzega
prawa tam zapisane jako ,,uniwersum, ktore zostato skodyfikowane i przela-
ne na papier. W swoim autentycznym znaczeniu religia ani nie przeciwsta-
wia si¢ nauce i pracy naukowej, ani tez ich nie ogranicza’’.

Nadrzednym celem, nad ktorym nalezy si¢ pochyli¢, jest znalezienie
wspolnego mianownika dla rozwoju i wiedzy oraz roznorodnosci — w sensie
pozytywnym — kulturowej i religijnej pomigdzy réznymi krajami, oddalenie
konfliktow przez stworzenie podstawy dialogu i tolerancji oraz wsparcie dla
globalnego braterstwa, ludzkosci i pokoju.

Jako podstawowe zro6znicowanie kulturowe i religijne nalezy rozumiec
protest przeciwko asymilacji, integracji tam, gdzie dialog oraz tolerancja
wzajemnie na siebie oddzialuja. Wzajemny dialog moze jednak zapobiec
konfliktom, otwierajac ramiona na bogactwa, jak tez zréoznicowanie kulturo-
we. Jedna z zasadniczych i przede wszystkim przyciagajacych uwage cech
wizji edukacji wedlug Giilena jest wychowanie cztowieka wzorcowego,
zdolnego do myslenia w sposob pokojowy, ogélnoswiatowy. Turecki uczony
dokonuje swoistej reinterpretacji islamskiego rozumowania, celnie dopaso-
wujac je do wspolczesnoscei, tak ze czyni z owych rozwazan nowy, potrzebny
muzutmanski dyskurs.

,,Obecny, znieksztatcony wizerunek islamu, ktory powstat na skutek
niewtasciwego uzycia tegoz obrazu tak przez muzulmanow, jak i nie-muzut-
mandw, przeraza zarowno jednych, jak i drugich”*®. Giilenowska propozycja
dialogu migdzykulturowego ma by¢ nie tylko kluczem do przezwycigzenia
wielu obaw, stereotypow, ale i modelem do wspdlnego bycia z innym czto-
wiekiem.

37 Fethullah Gilen, ,,Edukacja od kolyski az po grob”, w: Eseje, perspektywy, opinie,
red. Fethullah Giilen (Somerset: The Light, 2007), 84.
3% Podaje za: Lewicka, ,,Migdzy teoria”, 138.
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Fethullah Giilen: his Concept of Intercultural Dialogue
(Summary)

Fethullah Giilen is a Turkish scholar, thinker, author, opinion leader and educa-
tional activist. The article is devoted to the issue of F. Giilen’s intercultural dialogue.
It presents Giilen’s understanding of dialogue and his concept of dialogue in com-
bination with tolerance, forgiveness and love. For Giilen, dialogue and these three
universal values are the necessary elements for coexistence and ultimately, peace
among the world's civilizations.

Key words: Giilen; intercultural dialogue; tolerance; forgiveness; love.

Fethullaha Giilena koncepcja dialogu miedzykulturowego
(Streszczenie)

Fethullah Giilen jest tureckim uczonym, myslicielem, pisarzem a takze opinio-
tworca i dzialaczem oswiatowym. Artykut poswigcony jest przyblizeniu zagadnien
zwiazanych z dialogiem migdzykulturowym w ujeciu F. Giilena. Zaprezentowano
w nim rozumienie dialogu migdzykulturowego wedtug Giilena oraz koncepcjg tego
dialogu oparta na trzech filarach: tolerancji, przebaczeniu i mitoéci. Dialog 1 wy-
mienione trzy uniwersalne wartosci stanowia dla Giilena niezbedne sktadniki do
zachowania pokoju na $wiecie.

Stowa kluczowe: Giilen; dialog migdzykulturowy; tolerancja; przebaczenie;
mitos¢.
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