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"Klostret i Lhassa liknar dessa molnborgar”.
Ost méter Vst i Ockulta dagboken

Ockulta dagboken erbjuder en uppsjo av tolkningsmojligheter. Den hybri-
da texten kan ldsas som en intim dagbok over ett dktenskapligt misslyck-
ande, en arbetsalmanacka med koncisa inldgg om det egna skapandet, en
bokmals redovisning av sina dagliga lasningar eller en rapport over aktuella
politiska hindelser med Dreyfusaffiren i spetsen. Framfor allt ar den dock
ett brottstycke av den forklaring om universums grundlidggande principer
som Strindberg har odlat sedan Infernokrisen. Efter krisen blir mdnniskans
forhallande till "das Jenseits” (ett begrepp som forfattaren anvander i sina
brev) det mest centrala problemet i hans tankevarld. En stor del av dagbo-
kens ledmotiv dr kinda fran essderna och En bld bok: hit hor anteckningar
om meteorologiska och astronomiska jartecken sasom kometer, Gversvim-
ningar och cykloner; noter om krig och andra “providentiella tilldragelser”
samt numerologiska spekulationer kring siffror pa sparvagnar eller spelkort.
Dagbokens referenser ér globala: de omfattar brander i Lima, jordbavningar
i San Francisco, i Guatemala, pa Jamaica och pa Martinique, vulkanutbrott
pa Sicilien och stormvéder 6ver Berlin.

Strindberg paborjade dagboken 1896 pa Hotel Orfila i Paris och avslutade
den - ganska abrupt - 1908 pa Drottninggatan 85 med anteckningen ”Skrev
«Siste Riddaren» 17e-27e Augusti” (Strindberg 2012:302). Aven om dagboks-
genren ar starkt fokuserad pa det intima var Strindberg alltid en forfattare
med skérpt blick for den kulturella dynamiken i Sverige och pa kontinenten.
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Spridda 6ver hela dagboken finns lakoniska referenser till &mnen som disku-
terades bland den kulturellt intresserade offentligheten kring 1900: Mallarmés
och Ibsens dod, Brandes filosofiska foreldsningar eller Marie Curies upptackt
av radium. Nyss timade handelser sitts in i ett historiskt monster; precis som
i manuskripten fran Grona sicken ar Strindberg ute efter att synkronisera
politiska och kulturella begivenheter for att visa en dvergripande mening
i vérldshistorien. Metoden kan ses som en modern variant av kronologin,
en antik vetenskap som gar ut pa att man sammanstaller stora historiska
héndelser i synkroniska tabeller. Kronologin aterupplivades av den franske
humanisten Joseph Scalinger och odlades flitigt av till exempel Isaac Newton.
Den kronologiska metoden blev en viktig etapp i orientalistikens utveckling:
redan tidigt borjade tabellerna innefatta historiska hindelser ur judarnas,
egyptiernas, indiernas och kinesernas historia. Detta var Strindberg medveten
om, han anlidgger det globala perspektivet i sina sena 6verlaggningar om den
gudomliga instansens ingripande i historien:

Sélunda fann jag straxt i borjan [skriver han i ett brev] att Verldsanden uppenbarade
sig samtidigt pé flera stillen af jordklotet utan att dessa stéllen stodo i forbindelse
med hvarandra. Exempel: Samtidigt med Mose Lag pa Sinai (1300 f Kr) fick Indien
Rigveda, Grekland Orfeus, Linos, och Kina Schi-King. Detta dr icke slump! (Strind-
berg 2012:23)

Ett centralt amne i dagboken som jag namner bara i forbigaende men som
skulle krdva en mycket lingre kommentar dr kroppen och sinnena. Mycket
hir handlar om det stora manliga jaget i all dess kroppslighet, med darrande
nerver och brinnande hjirna - ett imne som pé annat hall kommenteras av
bland annat Karin Johannisson (jfr Johannisson 2009). Liksom Inferno eller
essderna fran 1890-talet har dagboken fixerat den dverkdnsliga sensoriska
apparaten som star vidoppen for nya intryck. Strindbergs rum genomsyras
av lukter av rokelse, fotogen, arsenik och karbol; en intensiv och langvarig
selleridoft forebadar de telepatiska seanserna med Harriet Bosse och far sin
forklaring i Swedenborgs ldra. Pd kvillar hors ljud av pianolor och fonogra-
fer, ett veritabelt och symboltyngt skuggspel uppenbarar sig pa viggarna och
i fonsterladorna, Karl XII huvud ses pa tapeten och kuddar bildar portratt-
liknande skulpturer. Som Gunnar Brandell papekar visar dagboken starka
sjalvterapeutiska drag. Strindbergs religion kan — bland mycket annat - tolkas
som nodutgang for den krisdrabbade manliga, kroppsfixerade individen och
dagboken berittar ofta om djupt plagsamma episoder och om livets bittra
bismak.
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Orientalismen utgor en grundliggande tematisk bestandsdel i Ockulta
Dagboken. Det dr framfor allt tvd kulturtexter som den tar avstamp i: den
kinesiska boken I Ching och de indiska religionernas laror.

Redan som ung bibliotekarie visade Strindberg intresse for det kinesis-
ka spraket, och ocksa hans tidiga kartografiska och kulturhistoriska studier
innehaller sinologiska och japanologiska aspekter (jfr Berendsohn 1959; Ben-
nich-Bjérkman 2007; Rune 1975/1976; Meidal 2008). Senare var han i brevkon-
takt med betydande sinologer, bland annat Henry Cordier som anvande sig av
Strindbergs fynd i sin monumentala bibliografi Bibliotheca Sinica.

Redan den 2 juni 1898 redogor Strindberg for sin Kabbalaldsning:

P4 morgonen den 2a gick jag in i Tullstorps Antikvariat. T. fragade om jag ville ha
Tysk Filosofi. Han ténde ett ljus. och visade facket. Jag tog straxt ut ett arbete med
titel: Philosophie der Geschichte oder Uber die Tradition (Anonym) Miinster 1834
o.f. Slog upp boken och fick se Kabbala. Kopte straxt boken som skall vara av en
Molitor (Miiller?) Fick ddrpa i handen Leibnitz Theodicée.

Nir jag borjade ldsa Molitor fann jag i Kabbala en tillfredsstdllande forklaring pa
férsoningsoffret i Gamla Testamentet och dérigenom idén till Kristi lidande. For
6vrigt inneholl Kabbala forklaring pé alla ockulta foreteelser: med ett ord Denna
bok gav mig ljus och jag ség i den nu pagdende ockultismen forberedelsen till Kristi
dterkomst samt den stundande f6rsoningen mellan religion och vetenskap. 3e List
Kabbala hela dagen och haft lugn. (Strindberg 2012:62)

De hebreiska studierna ska dterkomma i dagboken i nagra korta passager fran
maj 1908. Bland ett lingre resonemang om telepatiska samlag med Harriet
Bosse aterfinns en marginalanteckning: "Bérjade med Hebreiska for en Rysk
Jude, som blivit Kristen” (Strindberg 2012:288). Efter besoket pa antikvariatet
rapporterar dagboken att Strindberg bestamt sig att kasta bort sina kemi-
kalier eftersom han tyckt sig se tecken fran makterna att han hade betritt
ett forbjudet territorium: "Faglarne trackade sirskilt pa de flaskor som jag
experimenterade med, hdnderna raimnade etc” (Strindberg 2012:63). En dag
senare ar han dock tillbaka i sina alkemiska spekulationer och denna gang
med I Ching som nyckel:
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Laste i Leibnitz Theodicaa. Som Bihang fanns Fo-His Arithmethica
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Dessa 8 bilda 64. Kan detta vara de 64 «<Enkla Amnena»? Dirpa féljer Tabula 64 Figurarum
seur Liber Mutationum Yi-King. Ar detta mina kommutationer i «Typer och Prototyper
i Mineralkemien»? (Strindberg 2012:63 f.).

Kopplingen mellan Forvandlingarnas bok och Leibniz (observera att Strindberg
stavar "Leibnitz”) ar ingen slump. Négra dussin sidor utrivna ur Theodicén finns
bevarade i Grona sidcken. Den tyske filosofen horde - trots att han aldrig varit
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i Asien - till de frimsta experterna inom omradet sinologi. Hans studier far re-
lief mot fonden av den allméanna scientia generalis som han forsokte att etablera
och av hans tro pa de alderdomliga sprakens likhet och gemensamma hiarkomst.
Aven om Leibniz i filosofiska handbocker anses vara en huvudféretridare for
Upplysningen representerar han fortfarande den arkaiska grundtanken om att
var kunskap om vérlden maste forena vetenskapen med teologin och att virlden
kan tolkas genom ett omfattande analogisystem (jfr Sakai 2000).!

Under sin "kinesiska period” jamférde Leibniz flitigt osterlindska och
vasterlandska kunskapssystem och sdg analogier mellan olika sprak: till ex-
empel hebreiska, tyska och latin. Han anknét ocksa till en édldre esoterisk
vasterlandsk tradition som pekade pa likheten mellan egyptiska hieroglyfer
och kinesiska ideogram och sag den moderna religionen som en korrumperad
och forvanskad variant av den gamla universella uppenbarelsen.

Nar Strindberg skriver om I Chings hexagram anknyter han till Leibniz
som ansag dem vara en schematisk bild av hela skapelsen, en imago creationis.
Likheterna mellan Leibniz’ binarkalkyl och hexagramfigurerna i I Ching som
Ockulta dagboken antyder upptécktes for 6vrigt inte av den tyske filosofen sjalv
utan av den franske jesuiten Joachim Bouvet som var verksam som missiondr
i Kina och rédgivare till det kinesiska kungahuset under mer dn fyra decen-
nier och som korresponderade med Leibniz mellan 1697 och 1707 (jfr Cook,
Rosemont 2000; Poser 2000).

Nista inldgg om I Ching, daterat den 28e april 1901, dr narmast ett exempel
pa hur Strindberg kunde excellera i konstigheter och bisarra associationer:

28°  Schéeles staty i Hummelgdrden har linge attraherat mig och jag har anat att
den holl pa en hemlighet. For ndgra dagar sedan markte jag detta som i dag
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(Strindberg 2012:141b)

' I Strindbergs kinesiska studier aterfinns ocksa referenser till den tyske polyhistorn och den

barocka vetenskapens numera bortglomda storstjarna Athanasius Kircher som anvénde sig
av ett liknande analogitdnkande.



44 Jan Balbierz

Strindberg horde - liksom en stor grupp av engelsksprakiga forfattare som Eli-
ot, Pound, Joyce eller Yeats - till den grupp av modernister vars forhéllande
till ”det moderna” som civilisatoriskt projekt var ytterst problematiskt. Varken
sekulariseringsprocessen eller de emancipatoriska tendenserna vickte nagon
vidare entusiasm hos honom. Hans postinfernoforfattarskap ar en stindig ba-
lansgdng mellan imperativet att férnya den litterdra formen och att férankra
texterna i traditionen. Denna problematik dterkommer i ménga varianter i den
europeiska och amerikanska modernismen och ringas in i Ezra Pounds ofta
citerade slagord "Make it new”. Standardldsningen av detta framhaver kravet
pa innovation, betoningen satts pa “new”. Men, som en av kommentatorerna
(Menard 2008) papekar, fordndras frasens betydelse om vi ser ordet ”it” som det
centrala i det. Detta ”it” betyder i sa fall traditionen, det kulturella arvet och de
litterdra foregdngarna; den litterdra evolutionen bygger i denna tolkning pa stin-
diga férandringar och variationer av den neddrvda massan av kulturens texter.

Det skrivande subjektet hos Strindberg, inte minst i Ockulta Dagboken,
ar standigt ute efter att ateruppticka gamla sanningar, att grava sig ner till
urspraket och urreligionen (dirav till exempel de medeltida svirmerierna, de
sprakvetenskapliga studierna och referenserna till den gamla ockulta tradi-
tionen i En bld bok och i dagboken). Den jamférande religions- och kulturve-
tenskapen blir ett instrument med hjdlp av vilket en pejling av kulturens mest
arkaiska och universella urgrund kan genomforas.

Tankegangar kring aterskapandet av en ursprunglig religia universalis
samt idén om att Osterldndska religioner forebadar kristendomen genomsy-
rar ockultistiska kretsar under 1800-talet. Hos Strindberg tar de sig uttryck
i vildvuxna, eklektiska hdnvisningar till virldens religioner, oftast med den
hermetiska traditionen som fond. I samband med Ett Dromspel refererar
han till exempel bara pa nagra sidor av dagboken till Den prosaiska Eddans
’Gylfagynning”, buddhismen, hinduistiska trosférestéllningar, Origines’ lara
om att "Gud skapat vérlden (Jorden) endast for att straffa de sjalar som varit
felaktiga i himmelen” (Strindberg 2012:253), Hesiodos doktrin om att vi lever
ijarnéldern och slutligen till Platons dialog Timaios.

Dagbokens inldgg fran den 1 januari 1905 ar typisk for Strindbergs analo-
giska tdnkande och hans kulturella eklekticism, korrespondenserna omfattar
bade natur och kultur, bade Ost och Vist. Det bygger pa ett nitverk av visuella,
geopoetiska och intertextuella associationer. Strindberg ér inne pé sina ob-
servationer av vad han kallade konstanta molnformer, alltsa aterkommande
molnskepnader som paminner om berg, byggnader eller landskap (som bekant

forsokte han - tillsammans med fotografen Herman Anderson - fixera dessa
pé fotografiska platar):
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Dagen kall, men lugn och solig. Pa férmiddagen syntes mina moln &ver «Slottet».
Jfr: sidan 202. Dessa moln likna en hoglint Strand pa Riigen, med Skogbevuxna
hojder och dalgéngar inat. (Se: Platons Phaidon); men det finnes aterkommande
landskap som jag kdnner igen. Det ar séledes hagringar, luftspeglingar av de «hoga
platser» som Swedenborg omtalar. (Klostret i Lhassa liknar dessa molnborgar. Se:
Hellwald Jordens Lander och Folk, nya upplagan) (Strindberg 2012:221)

Harry G. Carlson utreder i Genom Inferno Strindbergs “orientaliska rendssans”
och bdddar in den i en storre sammanhang av romantikens mytopoetik och
dess "indomani” med exempel som J.W. Goethe, Friedrich Schlegel, Victor
Hugo, Jules Michelet och Honoré de Balzac? (jfr Carlson 1995). Pa 1800-talet blir
nyheter fran Orienten en del av det mediala flodet och &sterlandska artefakter,
japanska tréasnitt, kinesiskt porslin och indiska miniatyrbilder samlas, repro-
duceras och exploateras flitigt av europeiska konstnarer och konsthantverkare.
Vid slutet av 1800-talet kunde Strindberg ha ldst pressmeddelanden om Fredrik
Robert Martins orientaliska paviljong vid Stockholmsutstdllningen 1897 eller
om den 8:e internationella orientalistkongressen i Stockholm och Kristiania
som holls i september 1889. I kongressen deltog delegationer fran europeiska
och amerikanska universitet (dess storstjarna var Oxfordprofessorn Max Miiller,
grundaren av den jaimférande religionsvetenskapen) och “orientaler™ japaner,
turkar, perser, araber, tjerkesser, parser och indier. Invigningstalet holls av Os-
kar IT och det officiella programmet innehdll bland annat en supé for 1400 per-
soner och en galaforestallning av Aida (jfr Bjork 2011:393-412; Nylander 1890).

Strindbergs indiska intressen uppenbarade sig redan i det ofta citerade
utkastet "Le Vase de Benares. Le grand désordre: Dagbok 6fver ’Egendomliga
sammantraffanden™ som han kommenterar i ett brev till Torsten Hedlund.
Brevet beskriver en kopparvas fran Varanasi ddr man till att borja med “ser
endast ett snar af hopvirade linjer” och en oformlig "massa” men dér ”"dunkla
gestalter [sa smaningom] trdda fram: gudar, genier, fiskar, hundar, gazeller,
blommor, drter”. Den blir ett mikrokosmos av verkligheten som forst uppen-
barar sig ideligen som kaos, ”[d]en stora oredan”, men blir ldsbar med hjilp av
hermeneutiska aktiviteter och dar man slutligen kan se ett ssammanhéngande
monster, “det odndliga ssmmanhanget” (Strindberg 1969:151-152).”

2 Balzac formulerar i Louis Lambert tanken om Indien som urkélla till europeiskt tainkande

och religion. Strindbergs orientalism forekommer vid sidan av hans hellenism och medel-
tidssviarmerier, den blir en del av den religiosa synkretism som forfattaren atminstone tidvis
pladerade f6r under och efter Infernokrisen.

I ett annat brev till Hedlund dér Strindberg diskuterar Rydbergs mytologiska hypoteser fram-
kastar han tanken att Sydsverige kan “vara ett gammalt kulturcentrum med kanske direkt
hérledning fran urlandet Indien” (Strindberg 1969:335).
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Ocksa i dagboken dr den indiska kulturen nirvarande. I juni 1904 laser
Strindberg Kalidasas drama Sakuntala som Harriet Bosse skulle medverka
i: "Har medfort Sakuntala... Laste Sakuntala hela dagen och tyckte mig tala
med Harriet. Den forefoll mig handla om oss tva” (Strindberg 2012:206). Den
klassiska sanskrittexten dversattes till latin av William Jones; dess entusiastis-
ka ldsarskara bestod av bland annat J. W. Goethe och Franz Schubert. Nagra
dagar tidigare far forfattaren med posten “en Buddhistisk bok fran Schering”
(formodligen Friedrich Zimmermanns Buddhistisk katekes).

Den lingsta kommentaren om Indien i Ockulta dagboken skriver Strind-
berg i samband med arbetet med Ett Dromspel. Den 18 november 1901 an-
tecknar han:

Laser om Indiska Religionens laror — Hela vérlden blott ett sken* Den gudomli-
ga Urkraften (Maham-Atma, Tad, Aum, Brahma) lat forfora sig av Maja eller Al-
stringsdriften. Hiarigenom forsyndade det Gudomliga Urdmnet sig emot sig sjalv.**
Virlden 4r salunda till endast genom en synd om den ens ér till - ty den ar endast
en drombild,*** ett fantom vars tillintetgorande 4r askesens uppgift. Men denna
uppgift rakar i strid med kérleksdriften, och slutsumman ar ett oupphorligt vack-
lande mellan véllusttummel och botgérarkval!

Detta synes vara virldsgatans 16sning!

Strindberg férsedde denna korta text med noter som forklarar att: "sken” be-
tyder ”Bosch eller relativa intighet”, "Karleken 4r synd; darfor dro karlekskval
det storsta helvete som finns [...]” och “mitt Dromspel en bild av livet”. Vidare

fortsatter han:

Ovanstédende fick jag upp i Litteraturhistorien just som jag skulle sluta Drom-spelet,
"Det Vixande Slottet”. Det var pa morgonen de 18. Men denna morgon sag jag Slottet
(= Héstgardeskasernen) liksom illuminerat av den uppgéaende solen. Nu gav mig den
“Indiska Religionen” forklaringen pa mitt Dromspel och betydelsen av Indras Dotter,

Dorrens Hemlighet = Intet. Hela Dagen léste jag Buddhism. (Strindberg 2012:152)

En dag senare noterar Strindberg: "Erholl pa posten Priskurant pa Bud-
dhastatyn med den sjilvvixande loken «Sauromatum venosum» (som véaxer
utan jord eller vatten)” (Strindberg 2012:152); bada kommer senare att rekvir-
eras av skulptoren Axel Notini och anvidndas i scenografin till Spoksonaten.
Strindberg exploaterade indiska motiv i bland annat Samvetskval, Ett
Dromspel och Spoksonaten. Samvetskval markerar ocksa ett viktigt spar i re-
ceptionshistorien av indisk kultur i Europa. Berittelsens protagonist, den
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plagade l6jtnanten Bleichroden, ldser Schopenhauers Parerga och Paralipo-
mena ddr den tyske filosofen pastar att den djupaste av alla mytologier, den
hinduiska” inser att: ”[d]oden dr den smértsamma upplosningen av den knut
som i véllust knoéts vid skapelsen, det dr den vildsamma forstorelsen av var
varelses grundmisstag: den dr tagandet ur villfarelsen” (Strindberg 1984:156).

For Strindbergs orientalism har Schopenhauerldsningen spelat en avgoran-
de roll. Liksom hos hela generationen av europeiska forfattare som debuterade
kring 1850 ar Strindbergs vokabular (atman, brahman, nirvana) och kunskap
om Osterlandet i stort sett paverkad och férmedlad av Danzigfilosofens skrif-
ter. Dessa bildade 6verhuvudtaget den viktigaste linken mellan indisk filosofi
samt religion och europeiskt tinkande (Schopenhauer refererar dessutom till
samma orientalister och sprakvetare som Strindberg; bland dessa aterfinns
Julius Klaproth och Max Miiller). Fér Schopenhauer blir ”den indiska religio-
nen” en form av prekantianskt tinkande om metafysik och (o)majligheten att
fa kunskap om das Ding an Sich. Kants filosofi, skriver han i Virlden som vilja
och forestdllning, ir "den enda varmed uttryckligen forutsittes en grundlig
bekantskap i fraga om vad som har kommer att uttalas [...]”. For att vara
battre mottaglig for lektyren — argumenterar filosofen — bor lasaren ocksé ta
del av ”Veda-skrifternas vélgiarning, som vi erhéllit tilltrade till genom Upa-
nischaderna, nagot som i mina 6gon ar det storsta foretrade som detta helt
unga arhundrade har att uppvisa i jaimforelse med de tidigare [...]. Har alltsa,
sager jag, lasaren dven undfatt den urgamla indiska vishetens invigning och
laraktigt tagit emot den, dd dr han pa det allra bésta beredd att hora pa vad
jag har att sdga honom” (Schopenhauer 1992:35f.).

Avslutningsvis kan man anmarka att den typ av orientaliska resonemang
som Strindberg anvinder i Ockulta dagboken mycket vil kan baddas in i en
storre kontext av vasterlandsk orientalism kring forra sekelskiftet. Bara nagra
manader efter Strindbergs dod uppstar i hela Europa en veritabel Rabindra-
nath Tagore-feber. Hans Gitanjali lanseras av William Butler Yeats och uppnér
snart hoga upplagor. 1913 ges en svensk 6versdttning ut och samma ar tilldelas
Tagore Nobelpriset. Hans ambivalenta hallning till den vasterlindska civili-
sationen och hans drémmar om en stor syntes mellan oriental och occidental
kultur delades av flera europeiska och amerikanska forfattare som Tolstoj
eller Pound. Tagores resa till Sverige 1921 forvandlas till ett triumftag med
jublande folkmassor, en entusiastisk press som jamfér honom med Goethe,
Buddha och Jesus och besok hos betydande kulturpersonligheter med Sven
Hedin i spetsen (jfr Hemmild 2002).

Annu intressantare ir fallet Ernesto Fennolosa. Denne amerikanske kin-
nare av Japan och Kina foreldste under ménga ar vid Tokyos universitet och
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efterlimnade ett sjok av opublicerade manuskript om Osterldndska kulturer.
Bland dessa aterfinns ett med titeln The Chinese Written Character as a Medi-
um for Poetry (Fenollosa 2008) skrivet vid samma tid som Strindberg sysslade
med sina studier kring det kinesiska spréket. Fenollosa ser de kinesiska skrift-
tecknen som energikéllor och behallare for arkaiska, sprakliga krafter som
gatt forlorade i de europeiska spraken. Till skillnad fran det latinska alfabetet
avbildar de naturen sasom den ir, det vill sdga processuell, dynamisk och i ett
tillstand av stindiga metamorfoser. Darfor ar avstindet mellan tecken och
objekt i dem mycket mindre dn i den vdsterldndska skriften. Kring 1913 blir
Ezra Pound fortrogen med manuskriptet, ger ut det och anviander det senare
som fundament for sin egen ideogram-metod.

Aven om Strindberg och Fenollosa arbetar utifrén helt olika premisser dr
likheterna i deras sitt att se pa Orienten pafallande. Det orientaliska asso-
cieras med nagot i en positiv mening primitivt, som star den ursprungliga,
universella visdomen mycket ndrmare dn de férvanskade och korrumperade
vasterlandska kulturerna och spréaken.

Ockulta dagbokens rika, interkulturella nitverk och dess konstruerade tra-
ditioner ska forankra Strindbergs egen tankevirld i ett globalt ssmmanhang
av Weltkultur. Textens globala referenser iscensitter det skrivande jaget som
en kosmopolit som himtar sin inspiration fran bade Vist och Ost. Sdsom
forfattaren sjalv utrycker det i ett brev fran 1896: ”Jag har idag slutat lasningen
af en bok om Indien, och jag vet icke mer hvar jag 4r hemma. Mig forefaller
att forfattaren till Sylva Sylvarum (och allt det andra!) vore en annan dn jag
och att detta jag vore en Hindou” (Strindberg 1969:151).
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ABSTRACT

“The Monastery in Lhassa is Like Those Clouds™:
East Meets West in the Occult Diary

The article deals with Strindberg’s studies on Eastern religions and the orientalist aspects of
his Occult Diary. Strindberg was an ardent cultural globalist, interested in Chinese, Japanese,
and Indian religions, cultures and classical texts. As on many other occasions, he recycles old
ideas and incorporates them in his own literary universe, an eclectic worldview tainted by
the concepts of Swedenborg. Several entries in his diary deal with the Chinese I Ching book
and with Hinduistic and Buddhistic concepts of the material world as a delusion. Indian
classical thought that Stindberg refers to is mediated by the works of Schopenhauer. The
article inscribes the Occult Diary in the tradition of Modernism’s fascination with China
and India that can be traced in the works of Pound, Yeats, and Fennolosa.



