ks. Krzysztof Koscielniak
Uniwersytet Jagiellonski
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie

Piekno pluralizmu
przedchalcedoniskich Kosciotow
orientalnych

Wspoélczesne definicje piekna bedace podstawowga kategoria es-
tetyki posiadaja nie tylko charakter wartosciujacy, ale réwniez
relatywny. Pytanie, co stanowi fenomen zachwytu nad dang rze-
czywisto$cig, ma r6zne odpowiedzi. Klasyczne ujecia filozoficzne
podkreslaty wyznaczniki piekna, takie jak proporcja i harmonia®,
cho¢ poszczegdlni autorzy rozkladali akcenty odmiennie: np. dla
Platona (428-348) pieknem byto ,wszystko, co dobre”?, a John

' Por. N. Zangwill, Beauty, [w:] The Oxford Handbook of Aesthetics, red.
J. Levinson, New York 2003, s. 325-343; J. A. McMahon, Beauty, [w:]
Routledge Companion to Aesthetics, red. B. Gaut, D. Lopes, London-New
York 2005, s. 307-319; S. D. Ross, N. Pappas, J. A. Aertsen. Beauty, [w:]
Encyclopedia of Aesthetics, ed. M. Kelly, New York 1998; D. Cooper, Aesthet-
ics: The Classic Readings, Oxford-Malden 1997; red. G. I. Hagberg, Art and
Ethical Criticism, Malden 2008; E. Schaper, Pleasure. Preference and Value,
Cambridge 1983; Philosophies of Art and Beauty: Selected Readings in Aes-
thetics from Plato to Heidegger, ed. A. Hofstadter, R. Kuhns, Chicago 1976;
M. Mothersill, Beauty and the Critic’s Judgment: Remapping Aesthetics, [w:]
The Blackwell Guide to Aesthetics, ed. P. Kivy, Malden 2004, s. 152-166.

Por. D. A. Hyland, Plato and the question of beauty, Bloomington 2008,
s. 27-63.
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Keats (1795-1821) uznal, iz piekno jest prawdg, a prawda jest
pieknem®.

1. Piekno pluralizmu?

W przypadku zastosowania metafizycznej definicji piekna w odnie-
sieniu do bogactwa Koscioléw orientalnych nalezy ukaza¢, jak bogac-
two orientalnego chrze$cijanistwa wyraza pewne scalenie Kosciota,
jego przejrzystosc i proporcje. Tu wlasnie rodzi sie pierwszy pro-
blem: pobiezne spojrzenie na skomplikowany obraz chrzesci-
janstwa wschodniego zdaje si¢ przeczycé harmonii Kosciolow
orientalnych. Czy jest to zatem jedynie ztudzenie, czy koscioly te
rzeczywiscie tworza wewnetrzng jednos¢ i przejrzystosé Kosciota?

Gdy do tego doda¢, ze kategoria piekna jest §cisle zwigzana
z kategoria dobra, rodzi sie drugie pytanie: jakie dobro (jakie
wartosci) wnosi pluralizm Koscioléw Wschodu do Kosciota
powszechnego?

Wszystko zatem sprowadza sie do pytania, czy klasyczna filo-
zofia i teologia, méwiac o pieknie jako jednosci i harmonii bytu,
moze by¢ uzyta do opisu fenomenu Kos$ciotéw orientalnych? Jesli
tak, to nalezy odpowiedzie¢ na pytanie, na czym zasadza sie tak
rozumiane piekno.

2. Niebezpieczenistwo uproszczenia perspektyw

W kontekscie — skadinagd bardzo oryginalnego — tytulu konferencji
Kosciot jest piekny nietrudno o btedne skojarzenia w kontekscie préb
uchwycenia natury Kosciotéw orientalnych. Jednym z nich moze by¢
sugestia, ze oto wschodni chrzescijanie, tacy jak np. Chaldejczycy,
jakobici, maronici, melkici czy Koptowie, zamieszkuja ,,jakie$ pogra-

® Por. R. B. G., Gorell, John Keats: the principle of beauty, New York 1970,
s.15-115.
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nicza”, podczas gdy my znajdujemy sie w centrum chrzescijanstwa,
ktore nade wszystko porzadkuje Kosciét, nadajac mu harmonie.

Dla kazdego historyka takie ujecie bytoby niezwykle upraszcza-
jace. Chrzescijanstwo narodzito sie na terenach Palestyny, a w staro-
zytnoéci patriarchaty na Bliskim Wschodzie odgrywaty wiodaca role
w réznych dziedzinach zycia eklezjalnego. Patrzac z perspektywy
wczesnego Kosciola, to wlasnie Europa mogta by¢ ,pograniczem”
chrzescijanistwa.

Zyjemy w czasach, w ktérych zmienily sie klasyczne punkty od-
niesienia. Na skutek islamizacji Bliskiego Wschodu i r6znorodnych
czynnikéw chrzescijafistwo tego regionu jest obecnie tylko marnym
cieniem tego, czym byto w przesztosci, zag w pewnych krajach
sekularyzujacej sie Europy powiekszaja sie przestrzenie niewiary

Na temat przeszlodci i przysztosci orientalnego chrzescijaristwa zob. szerzej:
A. Pacini, Christian Communities in the Arab Middle East: The Challenge of the
Future, New York 1999; M. Apostolov, The Christian Muslim Frontier: A Zone of
Contact, Conflict or Cooperation, New York 2003; S. H. Griffith, The Church in
the Shadow of the Mosque: Christians, Princeton 2007; R. M. Haddad, Syrian
Christians in Muslim Society: An Interpretation, Princeton 1970; N. A. Horn-
er, A Guide to Christian Churches in the Middle East: Present-Day Christianity
in the Middle East and North Africa, Elkhart 1989; J. Joseph, Muslim-Chris-
tian Relations and Intra-Christian Rivalries in the Middle East: the Case of the
Jacobites in an Age of Transition, Albany 1983; Z. Karabell, Peace Be Upon You:
Fourteen Centuries of Muslim, Christian, and Jewish Coexistence in the Middle
East, New York 2007; J. Leroy, P. Collin, Monks and Monasteries of the Near
East, Piscataway 2004; B. J. Bailey, J. M. Bailey, Who Are the Christians in the
Middle East?, Grand Rapids 2003; E. Chacour, Blood Brothers, Grand Rapids
1984; J. Chamie, Religion and Fertility: Arab Christian-Muslim Differentials,
New York 1981; K. Cragg, The Arab Christian: A History in the Middle East,
Edinburgh 1991; R. E Dass, The Middle East Christians: The Untold Story, Oak
Park, b.d.w.; J. J. van Ginkel, T. M. van Lint, Redefining Christian Identity:
Cultural Interaction in the Middle East since the Rise of Islam, Leuven 2006; B.
Lewis, The Multiple Identities of the Middle East, New York 2001; S. Maltz, The
Land of Many Names: Towards a Christian Understanding of the Middle Eastern
Conflict, Colorado Springs 2005; C.G. Moucarry, The Prophet & the Messiah:
An Arab Christian’s Perspective on Islam & Christianity, Downers Grove 2002;
B. Andrew, A. Janssen, Light Force. A Stirring Account of the Church Caught in
the Middle East Crossfire, Grand Rapids 2005.
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z niklym oddziatywaniem religii. W tym samym czasie chrzescijan-
stwo przezywa swoéj rozkwit na Filipinach i w wielu regionach tzw.
Trzeciego Swiata. Okazuje sie, ze pod wzgledem geograficznym to,
co bylo kolebka i centrum, moze sta¢ pograniczem, i na odwrot.
Jedli czasem funkcjonuje okreslenie Koéciotéw orientalnych jako
»pogranicza chrzescijaiistwa”, proponuje, by na owe ,pogranicze”
spogladac nie z geograficznego punktu widzenia, ale duchowego,
kulturowego i cywilizacyjnego. Wtedy tatwo zobaczy¢, jak chrze-
$cijanstwo, wkraczajac w nowe przestrzenie, mniej lub bardziej od-
waznie przekracza ograniczenia ludzkie zwigzane z poszczeg6lnymi
kulturami, jezykami i narodami. Owo wkraczanie jawilo sie i nadal
bywa postrzegane jako pogranicza chrzescijanstwa. Czesto owe po-
granicza zmieniajg sie w co$, co staje sie centrum, innym razem pré-
by inkulturacji pozostaja przestrzenia pogranicza przez dlugi czas.
Zatem postuluje, aby owe ,pogranicza” rozumiane byly w aspekcie
dynamicznym, jako oryginalny proces akulturacji czy inkulturacji.

3. Miejsce, charakter i geneza Kosciotéw orientalnych
w chrzescijanistwie

Ogolne szacunki wskazuja, ze chrzescijanistwo — we wszystkich
swych nurtach i odmianach — obejmuje ponad 30 procent ludnosci
$wiata, czyli ok. 2,5 mld 0séb (2012). Okoto 44,8 procent tej liczby
stanowig katolicy réznych rytéw (1, 16 mld). Protestanci szacowani
sana 40,1 procent, co daje liczbe 1,04 mld, w tym ok. 612 mln pro-
testantéw charyzmatycznych (wzrost udzialu protestantéw z 36,7
procent w 2009). Prawostawni stanowig 10,5 procent chrzescijan,
co daje liczbe ok. 271 mln wyznawcéw. Do Kos$ciota anglikanskiego
nalezy 3,4 procent chrzescijan, czyli ok. 87 mln prawostawnych.
Chrzescijanie z Koséciotéw przedchalcedonskich stanowig ok. 1,2
procent, czyli ok. 30 mln wyznwacéw. Pozostale 2 procent, czyli 5
mln os6b, nalezy do innych grup, gtéwnie sekt’.

Por. Co dzieri przybywa na $wiecie 31 tys. katolikéw, www.fronda.pl/a/co-dzien-
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Kosciotami wschodnimi nazywane s3 Koscioly przedchalce-
donskie, cze$¢ orientalnych Koscioléw prawostawnych i orien-
talnych katolickich Kosciotéw unickich. Okreslenie ,, Kos$cioty
orientalne” wywodzi sie z podzialu cesarstwa rzymskiego, kto-
rego dokonano w schytkowej fazie imperium. Reforma cesarstwa
dokonana przez Teodozjusza I doprowadzita do powstania dwéch
panstw chrzescijanskich: cesarstwa zachodniego pod rzadami
Honoriusza (395-423) i wschodniego rzadzonego przez Arka-
diusza (395-408).

Analogicznie do podziatéw politycznych rozpoczeto sie grunto-
wanie Kosciola na dwéch odmiennych fundamentach kulturowych.
Jednakze Kosciét zachodni wyréznial sie nie tylko powigzaniem
z tradycja Rzymu i jezykiem tacinskim, ale przede wszystkim z le-
gitymizmem papieza, nastepcy $w. Piotra. Z kolei Kosciét wschod-
ni zwiazal sie z Konstantynopolem, jezykiem greckim i cesarzem
bizantyjskim®.

Pochodzenie wielu wspélnot chrzescijariskich na Bliskim Wscho-
dzie jest bogatym tematem, ktéry mozna prezentowaé w ramach
wielotomowych publikacji. Najogélniej ré6znorodnosé ta wynikata
z kontrowersji dogmatycznych, kulturowych i prawnych zwigzanych
z dyscypling wewnatrzkos$cielna.

Rozwéj wezesnego chrzescijaristwa nastepowal najpierw w ra-
mach diaspory zydowskiej w cesarstwie rzymskim, na obszarze Azji
Mniejszej i Europy. Najbardziej dynamiczne wspdlnoty chrzescijan-
skie w I wieku pojawily sie — oprécz Judei — w Damaszku, Antiochii

-przybywa-na-swiecie-31-tys-katolikow,16016.html (dostep: 12.11.2013). Na
temat trendéw rozwoju i zaniku chrzescijanistwa zob.: M. J. Todd, Christianity
in Global Context: Trends and Statistics, Center for the Study of Global Chris-
tianity, Gordon-Conwell Theological Seminary, Prepared for the Pew Forum
on Religion & Public Life, www.pewforum.org/files/2013/04/051805-glob-
al-christianity.pdf (dostep 12.11.2013).

¢ Por. E Miller, A Greek Roman Empire: Power and Belief Under Theodosius II,
Berkeley 2006; H. Elton, Imperial politics at the court of Theodosius II, [w:]
The Power of Religion in Late Antiquity, ed. A. Cain, Aldershot 2009, s. 133-
142; R. Haight, Christian Community in History, t. I: Historical Ecclesiology,
New York 2004, s. 199-266.

53



Syryjskiej, Cezarei, Ikonium, Efezie, Atenach, Leodycei, Filadelfii,
Koryncie, Tesalonikach, Smyrnie, Fillipii i Rzymie’.

Siedziby biskupéw w najbardziej preznych osrodkach chrzesci-
janiskich doé¢ szybko zamienily sie w tzw. patriarchaty, czyli stolice
biskupie o szczegblnym znaczeniu, ktérymi staly sie: Rzym, Antio-
chia. Aleksandria, Konstantynopol i Jerozolima.

Sa one do dzis okreslane zaszczytna nazwga pieciu starozytnych
patriarchatéw Kosciota. Podobne osrodki o charakterze patriar-
chalnym rozwinely sie takze poza granicami cesarstwa rzym-
skiego. Nazwano je katolikatami, ktére swoje siedziby posiadaty
w Persji i Armenii (IV w.) oraz w Gruzji (V w.). Do pojawienia
sie wielu konkurujacych ze soba patriarchéw we patriarchatach
wschodnich przyczynily sie roztamy po soborze efeskim i chal-
cedonskim. Wtedy wlasnie pojawily sie niezalezny patriarchat
Asyryjskiego Kosciota Wschodu i patriarchaty réznych orientacji
monofizyckich (koptyjski, etiopski, ormianski, jakobicki). Kosciét
katolicki reprezentowany przez Rzym i Konstantynopol - wéw-
czas, na kilka wiekéw przed schizma wschodnia - nie tylko nie
uznawal nowych patriarchatéw, ale nawet zaliczyl je do wspdlnot
heretyckich®.

Tymczasem w nowo powstalych Kosciotach orientalnych, ktére
rozwijaly sie niezaleznie od katolicyzmu, nastapilo oddzielenie
tytulu patriarchy od siedziby biskupstwa. Dokonano réw-
niez $cistego powiazania godnosci patriarchy z przywédztwem
w danym Kosciele, nad ktérym patriarcha sprawowal wladze ni-
czym papiez. Do dalszego, wydatnego pomnozenia patriarcha-
téw przyczynilo sie powstawanie unickich katolickich Kosciotéw
wschodnich.

Por. Ch. S. Cochrane, Christianity and Classical Culture, New York 1944.
® Por. J. C. A. Ayer, Source Book for Ancient Church History: from the Apostolic
Age to the Close of the Conciliar Period, New York 1913.
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4. Przypieczetowany podzial: mapa starozytnych
Koscioléw orientalnych

VI wiek ostatecznie przypieczetowal rozpad starozytnego chrze-
$cijanstwa na trzy grupy:

- nestorianska, poza granicami cesarstwa,

- monofizycka (,jakobicky”) przesladowanga przez Bizantyjczy-
kéw w Syrii i Egipcie, a rozwijajaca sie bez przeszkéd w Armenii
i Etiopii,

- oraz katolicka, zwana melkicka, czyli wierng Kosciotowi i ce-
sarzowi.

Wtedy to tez utrwalila sie linia podzialu miedzy Wschodem
i Zachodem, miedzy Semitami i Grekami. Jedynym pozytyw-
nym aspektem sporoéw religijnych byl niebywaly rozwéj
teologii. Za panowania cesarzy Justyna (518-527) i Justyniana
(527-565) nastapila eskalacja konfliktéw religijnych, poniewaz
wladcy ci sSrodkami administracyjnymi wdrazali opcje chalcedon-
ska. Na przyktad Egipt tego okresu odznaczal sie wielka dezor-
ganizacja religijna. Kazda ze stron silnie obwarowala swoje po-
zycje: katolicy (melkici) posiadali wsparcie armii cesarskiej, za$
monofizyci koptyjscy dysponowali nawet wtasnymi oddziatami
mnichéw. Wrogosé Koptéw do katolikéw obrazuje fakt, ze cesarz
zostal zmuszony przydzieli¢ Zolnierzy katolickiemu patriarsze
Aleksandrii Apolinaremu (551-570), ktérego niczym prefekta
strzegl oddzial wojska. Monofizyccy Koptowie stanowili przytta-
czajaca wiekszos¢é w Egipcie.

Po roku 1054 linia katolicka podzielita sie na katolickg i prawo-
stawna, ta ostatnia jest zlozona z wielu Kosciotéw autokefalicznych.

Sumujac: w efekcie podzialéw starozytnych i sSredniowiecznych
powstaly nastepujace Koscioly:

- 2 starozytne Koscioly nestorianskie: Asyryjski Kosciot
Wschodu, Koéciét Malabarski (dzi$ unicki),

- 5 Koscioléw monofizyckich.

Koscioly uznajace mniej radykalne sformutowania monofizy-
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tyzmu istnieja do dzisiaj, same jednak unikaja stosowania nazwy
»monofizyckie”. Sa to: Syryjski Kosciét Ortodoksyjny (Kosciét jako-
bicki), Koptyjski Kosciét Ortodoksyjny w Egipcie, Etiopski Kosciét
Ortodoksyjny Tewahedo (tewahedo oznacza ,.zrobiony jako jeden”),
autokefaliczny Erytrejski Kosciét Ortodoksyjny, Armenski Kosciédt
Apostolski.

- 3 patriarchaty prawostawne (melkickie) na terenie
Bliskiego Wschodu (po 1054 roku): Patriarchat Aleksandrii,
Patriarchat Antiochii, Patriarchat Konstantynopola.

Warto podkresli¢, ze nazwy: ,, Ko$ciél nestorianski”, ,nestoria-
nie”, , Kosciét jakobicki” i ,jakobici”, zostaly nadane tym grupom
chrze$cijanskim przez katolikéw i nie s3 uzywane przez samych
wiernych tych Kosciotéw.

5. Linia nestorianiska: Misyjny sukces — Asyryjski
Kosciél Wschodu (sssa=na has)

Pierwszy trwaly podzial chrzescijaristwa (pomijajac arianizm i inne
pomniejsze herezje starozytne) przyniosta nauka Nestoriusza (380-
451). Jego teza o dwoch osobach w Chrystusie rozpoczela sie stynng
kontrowersjg wokét Marii — Theotokos. Wedtug Nestoriusza Maryi
nalezy sie jedynie okreslenie Christotokos jako matce ludzkiej osoby
Chrystusa.

Wzburzenie powstale wokot tej nauki rozbudzito dawne i zro-
dzito nowe antagonizmy pomiedzy patriarchatami Antiochii, Alek-
sandrii, Rzymu i Konstantynopola. W celu przywrécenia spokoju
religijnego w panstwie cesarz Teodozjusz II (408-450) zwotat do
Efezu sobdr (431), na ktérym potepiono nestorianizm. Sformu-
towano réwniez dogmat o istnieniu w Chrystusie dwéch natur:
boskiej i ludzkiej, ale jednej osoby — boskiej, co réwnoczesnie uza-
sadnia tytul Matki Bozej dla Maryi®.

° Por. L. Berkhof, The History of Christian Doctrines, Grand Rapids 1953;
J. E. Bethune-Baker, Nestorius and His Teaching, Cambridge 1908; E. Loofs,
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Jednak potepiony przez sobdr nestorianizm nie zanik! z czasem,
jak w IV wieku arianizm. Chociaz zlikwidowano wszystkie placéwki
nestorianskie w cesarstwie, ta forma chrzescijafistwa rozwijala sie
z powodzeniem w Persji, gtéwnie na terenach dawnej Chaldei (dla-
tego tez nestorian nazywano réwniez Chaldejczykami). Nestorianie
wypracowali wlasny ryt i przyjeli w liturgii jezyk aramejski, ktéry
dzis$ okresla sie jako wschodniosyryjski (chaldejski).

Piekno Kosciota asyryjskiego ujawnito sie w niebywatym jak
na owe czasy zapalem misjonarskim. Wspomniano, iz nestorianie
zostali wygnani poza granice cesarstwa. Persowie w pierwszych wie-
kach chrzescijaristwa niechetnie patrzyli na wyznawcéw Chrystusa
jako zwolennikéw religii swego odwiecznego wroga, Bizancjum.
Wraz z wygnaniem nestorian z cesarstwa Persowie na przekér Bi-
zancjum popierali heterodoksyjna forme chrzescijanistwa. Dzieki
temu to nie misjonarze katoliccy, lecz wlasnie mnisi nestorianscy
z wielkim zapatem podjeli misje w glab Azji, uwazajac ewangeliza-
cje za jeden ze swoich podstawowych obowigzkéw. Prowadzili ja
niezwykle zarliwie i skutecznie. W imperium perskim chrzescijan-
stwo stalo sie druga religia pod wzgledem liczebnosci wyznawcow.
Organizacja koscielna Asyryjskiego Kosciota Wschodu siegnela Azji
Srodkowej i Dalekiego Wschodu™.

Istnialy biskupstwa w Merwie i Heracie, wéréd Heftalitéow i tu-
reckich plemion Wielkiego Stepu. W VIII i IX wieku patriarchowie
nestorianscy mianowali biskupéw dla Jemenu, Indii, Tybetu i Chin,
utworzono arcybiskupstwa w Samarkandzie i Kaszgarze, powstala

Nestorius and His Place in the History of Christian Church Doctrine, Cam-
bridge 1914.

Por. W. A. Wigram, An Introduction to the History of the Assyrian Church
of the Sassanid Persian Empire 100-640 A.D., London 1910. F. C. Burkitt,
Early Christianity Outside the Roman Empire, Cambridge 1899. Na temat
Asyryjskiego Kosciota Wschodu zob. szerzej: J. A. Assemani, De Catholicis
seu Patriarchis Chaldaeorum et Nestorianorum, Rome 1775; G. P. Badger, The
Nestorians and Their Rituals with the Narrative of a Mission to Mesopotamia
and Coordistan in 1842 to 1844, t. I-1I, London 1852; J. M. Fiey, Assyrie chré-
tienne, t. I-1I1, Beirut 1962; P. Martin, La Chaldée, esquisse historique, suivie
de quelques réflexions sur I'Orient, Rome 1867.

10
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réwniez metropolia w Bucharze. Posréd tureckich plemion Wielkie-
go Stepu w znacznej mierze zostali schrystianizowani Seldzukowie,
ci sami, ktdrzy kilka wiekéw pdzniej zdobyli Bliski Wschéd jako
muzulmanie). Do Kosciola nestorianskiego weszli Keraici (1008),
Ongucdi, Ujgurowie, Najmanowie, Merkici, ludy Urjan-gakit i Kan-
gli. Istnialy nestorianskie biskupstwa na Cejlonie i Sokotrze oraz
w Indiach, skupiska chrzescijan powstaly w Chinach wlasciwych,
Turkiestanie Chinskim, Mongolii i na Malediwach.

Chociaz pierwsza misja chrzescijariska (nestoriariska) w Chinach
szybko upadta na skutek taoistycznych przesladowari w IX wieku"?,
to jednak zrédta pisane wskazuja, iz chrzedcijaristwo w wersji ne-
storianskiej we wczesnym sredniowieczu bylo religia dominujaca
na obszarze miedzy Morzem Kaspijskim a Sinkiangiem. W X wie-
ku patriarsze nestorianiskiemu na obszarze wiekszym niz ten, jaki
kiedykolwiek podlegal wladzy papiezy przed odkryciem Ameryki,
podlegato dwudziestu metropolitéw, 250 biskupéw i okoto 12 mln
wiernych — czwarta czeé¢ calego 6wczesnego chrzescijanstwa™.

Chrzescijanistwo to zostalo ostabione badz w pewnych regionach
Azji catkowicie zniszczone, gdy pod koniec XIII wieku Ilchanidzi,
czyli perska gataz potomkéw Czyngis-chana, przyjeli islam na sku-
tek klesk doznanych z rgk Arabéw. Dokladnie w tym samym czasie
dynastie potomkéw Czyngis-chana panujace we wlasciwej Mongolii
i w Chinach przyjety konfucjanizm, taoizm i buddyzm. Wtasnie
wtedy zakonczyla sie zyczliwos¢ wielu wladcéw orientalnych dla
chrzescijanstwa, a wyznawcéw nauki Chrystusa dotknety dotkliwe
przesladowania. Kosciét Wschodu, rozrzucony na bezkresnych ob-
szarach Azji, mimo misyjnych sukceséw w VII i VIII wieku z czasem
zaczal cierpiec z powodu mniejszo$ciowego statusu.

Zadziwiajace jest, iz w liturgii Kosciét w catej Azji uzywat jezy-
ka Jezusa, czyli aramejskiego. Stanowi to oryginalne piekno, ale

** Por. J. Foster, The Church of the Tang Dynasty, New York 1950.

*? Por. D.J. Wilmshurst, The Ecclesiastical Organisation of the Church of the
East, 1318-1913, Louvain 2000; B. J. Kidd, The Churches of Eastern Christen-
dom, London 1927.
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z drugiej strony nalezy podkresli¢, ze przysparzalo to wielu pro-
bleméw. Przede wszystkim aramejski byt catkowicie niezrozumiaty
dlaludéw Dalekiego Wschodu. Semicki jezyk powodowal, iz nesto-
rianizm byt stabo zakorzeniony w lokalnych spolecznosciach. Gdy
do tego doszed! brak oparcia politycznego, w tak niesprzyjajacych
warunkach zaczal zanikaé¢. W péznym sredniowieczu hierarcho-
wie Kosciota Wschodu prébowali pozyskac¢ taski wielu lokalnych,
poganskich wladcéw, ale ta metoda nie przetamali narastajacego
kryzysu swych wspélnot.

U progu nowozytnoéci tak piekne dzielo misyjne Asyryjskiego
Ko$ciota Wschodu zostato niemal zaprzepaszczone. Czasem pisze
sie, iz Asyryjskiemu Kosciolowi Wschodu zabrakto hartu wiary,
ktéry jego wierni wykazali sie w pierwszych wiekach istnienia.
W pordédwnaniu z wczesnym Sredniowieczem w epoce nowozytnej
nestorianie posiadali stosunkowo niski poziom wiedzy o prawdach
wiary. Zaczely krélowac przesady i niewiedza, na co zwracali Eu-
ropejczycy podrézujacy po Azji w XIII wieku. Niewykluczone, ze
pewne braki teologii nestorianiskiej, czyli mierzenie $wiata perspek-
tywa ludzka, a nie nadprzyrodzong, przyczynily sie do utrwalenia
wsréd nestorian pogladu, iz taska Boza przejawia sie zasadniczo
w powodzeniu w zyciu doczesnym. Na skutek takiego podejscia
wielu nestorian opowiadato sie za tymi, ktérzy wygrywali kolejne
wojny. Dos¢ czesto konczylo sie to porzuceniem chrzescijanistwa
na rzecz islamu. Z takim obcigzeniem teologicznym i mentalnym
wiernych Kosciét Wschodu posiadat nikle szanse na podzwigniecie
sie po kolejnych porazkach®.

Smiertelny cios Asyryjskiemu Kosciotowi Wschodu w Azji za-
dal nastepca Czyngis-chana, despotyczny Timur (Timur Leng, Ta-
merlan).

Uwazany przez wielu wspéiczesnych muzulmanéw z Azji Central-
nej za wielkiego bohatera, z perspektywy chrzescijaniskiej byt on po-
strzegany jako fanatyczny muzutmanin, ktéry bezwzglednie niszczyt

** Por. E. L. Browne, The Eclipse of Christianity in Asia: from the Time of Mu-
hammad fill the Fourteenth Century, Cambridge 1933.
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chrzescijanstwo. Mozna powiedzie(, ze Asyryjski Kosciét Wschodu
zostal niemal pogrzebany, gdyz niemal po kazdym przejsciu wojsk
Timura z chrzescijaniskich miast pozostawaly ruiny i stosy zabitych.

Nieszczescie to nie dotknelo jedynie Kosciota nestorianskiego
w poludniowych Indiach, ale stato sie tak jedynie z tego powodu,
iz armia Timura nie przedostala sie az tak daleko na potudnie. Nie-
wielkie grupy wiernych Asyryjskiego Kosciota Wschodu pozostate
po masakrach zamieszkaly gtéwnie miedzy jeziorami Wan i Urmia,
na obszarach perskiego Azerbejdzanu, i pozostawaly w zasadzie
rozproszone miedzy ludami tureckimi i Kurdami.

Ich liczba systematycznie sie zmniejszata do ok. 100-150 ty-
siecy w potowie XIX wieku. Stolica patriarchy Asyryjskiego Ko-
$ciola Wschodu byta Koczanis (Kotshnes, Quodshanis, Kuchanis)
w trudno dostepnych gérach Hakkari. Od polowy XV wieku urzad
patriarchy stat sie dziedziczny w tym sensie, ze przechodzil auto-
matycznie z wuja na siostrzerica®.

W 1552 r. znaczna cze$¢ wyznawcéw Kosciola nestorianiskiego
poparta unie z Rzymem i w ten sposéb powstal unicki Kosciét chal-
dejski. W XVII wieku patriarcha wraz z czescig wiernych powrdcit
do Kosciola nestorianskiego na skutek sporu z Rzymem wokét celi-
batu duchownych. W wyniku tych burzliwych wydarzen wiekszos¢
wiernych i duchownych Kosciota malabarskiego w Indiach wypo-
wiedziata postuszenstwo patriarsze nestorianskiemu*®.

*

Aspekty piekna Asyryjskiego Kosciota Wschodu i whas
(nestorianskiego)

— dorobek misyjny na olbrzymich terenach Azji Srodkowej i Da-
lekiego Wschodu.

 Por. J. B. Chabot, Etat religieux des diocéses formant le patriarcat chaldéen
de Babylone au ler janvier 1896, “Revue de 'Orient Chrétien” 1 (1898), s.
433-53 ; J. M. Fiey, Nisibe, métropole syriaque orientale et ses suffragants,
des origines a nos jours, Louvain 1977.

¥ Por. S. Giamil, Genuinae Relationes inter Sedem Apostolicam et Assyriorum
Orientalium seu Chaldaeorum Ecclesiam, Rome 1902.
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- w $redniowieczu patriarcha nestrianiski miat wplyw na obszary
wielokrotnie wigksze niz papiez,

- propagowanie w calej Azji jezyka syriackiego (formy aramej-
skiego, bliskiej jezykowi nauczania Jezusa).

6. Linia monofizycka: wczesna inkulturacja

Nestorianizm nie zakonczyt okresu klopotéw w epoce sporéw
chrystologicznych na Wschodzie. Teologiczne zmaganie z nesto-
rianizmem doprowadzilo do wykrystalizowania sie nurtu zwanego
monofizytyzmem. Wedlug monofizytéw Chrystus jako Bég posiada
dwie natury (physis), boska i ludzka, ale nie istnieje w dwdch natu-
rach, gdyz natura boska catkowicie wchioneta ludzka. Teze taka wy-
sunat Eutyches (ok. 378-454), archimandryta jednego z klasztoréw
w Konstantynopolu, pragnacy przezwyciezy¢ btedy nestorianizmu.
Jednakze to, co mialo by¢ orezem doktryny katolickiej, szybko stato
sie nowym bledem. Monofizytyzm zostal odrzucony uroczyscie
przez sob6r w Chalcedonie (451), ktéry uznat tezy papieza Leona
I za wzorcowa forme ortodoksyjnej chrystologii.

Samo potepienie monofizytyzmu nie przyniosto takich samych
skutkéw jak w przypadku nestorianizmu. Monofizytéw nie dato
sie po prostu wygnac z cesarstwa jak nestorian. Eutyches znalazt
bowiem zwolennikéw dla swej nauki posréd duchowienstwa pa-
triarchatu aleksandryjskiego i antiochenskiego. Ponadto zaczeto
wykorzystywac ten spér teologiczny do celéw politycznych. Usi-
towano uzyska¢ niezalezno$¢ Egiptu i Syrii od wladzy Konstan-
tynopola. Na monofizytyzm natozy! sie ponadto nurt odrodzenia
kultur Wschodu jako reakcji na wszechobecng cywilizacje grecka.
Monofizytyzm, ktéry wywolal wiele zamieszania i wojen w cesar-
stwie, prébowano przezwyciezy¢ poprzez kompromis dogmatyczny.
Tzw. Henotikon — ,akt unii” uloZony na wniosek cesarza Zenona
(474-491), mimo iz pozbawiony byt tematéw spornych, doprowa-
dzit jednak do rozwiniecia idei cezaropapizmu, grozac kolejnym
zatargiem z papiestwem.
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Z kolei sitowa préba rozwigzania problemu, podjeta przez ce-
sarza Justyniana (527-565), wyrazajaca sie w intensywnych prze-
$ladowaniach monofizytéw, poglebita tylko niecheé mieszkancéw
Wschodu do kultury greckiej i w nastepnym stuleciu utatwita mu-
zulmanom podbéj $wiata bizantyjskiego. Ostatnia przed najazdami
arabskimi préba pojednania katolikéw z monofizytami, podjeta
przez cesarza Herakliusza (ok. 610-641) na drodze administra-
cyjnej (edykt Ekthesis) — podobnie jak poprzednie — zakonczyla sie
fiaskiem. Wiecej, doprowadzita do powstania jeszcze jednej herezji
- monoteletyzmu (doktryna o jednej woli), ktéra na pewien czas
zadomowila sie posréd pewnej grupy chrzescijan patriarchatu an-
tiochenskiego (Liban).

6.1. Wierny kontynuator pierwotnej liturgii
chrzescijanskiej — Syryjski Kosciét Ortodoksyjny
Antiochii (r<.n:m\:_ }\Saik\ ~Nasiao K&\’l;.)

Monofizytyzm utwierdzit sie w trzech srodowiskach kulturowych:
syryjskim, zorganizowanym przez Jakuba Baradajosa (ok. 490-578)
w VI wieku (monofizycki Kosciét syryjski Antiochii (zwany jako-
bickim wraz z jego galezig malabarsko-jakobicka); ormianiskim,
utworzonym réwniez w VI wieku w oparciu o wspomniany wy-
zej Henotikon (Ko$ci6t ormianski); oraz egipskim, ugruntowanym
w krajach nad Nilem dzieki dziatalnosci niektdrych teologéw alek-
sandryjskich i duchowienistwa koptyjskiego (Kosciét koptyjsko-
-egipski i koptyjsko-etiopski).

Zapanowania Justyna (518-527), ktéry z wielka energia wdra-
zal uchwaty Soboru Chalcedonskiego, administracja cesarska silg
narzucala oficjalng wykladnie nauki Ko$ciota. Monofizyccy biskupi
zostali wygnani ze stolic biskupich i uwiezieni. Hierarchii monofi-
zyckiej grozito catkowite wymarcie. Uratowala ja cesarzowa Teodora
(zm. 548), ktérej udato sie doprowadzi¢ do wyswiecenia dwéch bi-
skup6éw monofizyckich w 542 roku. Jednym z nich byt wspomniany
Jakub Baradajos - nieustraszony zwolennik monofizytyzmu, ktéry
stworzy! solidne struktury syryjskiego Kosciota monofizyckiego.
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Syryjski Kosciét Ortodoksyjny (tak okresla sie oficjalnie) uwaza
sie za jedynego prawowitego spadkobierce Kosciota antiochen-
skiego. Nazwe ,jakobicki” uznaje za obrazliwa, gdyz zostala ona
nadana przez bizantyjskich przeciwnikéw monofizytéw z Syrii
i sugeruje, ze jest to Ko$ciét niezatozony przez Apostotéw. Jed-
nakze w literaturze fachowej nadal spotyka sie to okreslenie,
uzywane bynajmniej nie z powodu lekcewazenia, lecz po to, by
tatwiej identyfikowa¢ te wspélnote (dlatego w niniejszej pracy
bede uzywac zamiennie obu tych nazw).

Wspélczesni teologowie tego Kosciola zaprzeczaja, ze nauka tej
wspélnoty jest monofizycka. Wykazuja wieksze skomplikowanie
chrystologii tego Kosciota, zupelnie odmiennej od skrajnych form
monofizytyzmu w wersji Eutychesa.

Syryjscy monofizyci (,jakobici”) posiadali stosunkowo dobrze
rozwiniete misje, zwlaszcza wéréd plemion arabskich przed naro-
dzinami islamu (np. Ghassanidzi).

Po muzulmanskim podboju Syrii jakobici posiadali stosunkowo
dobre relacje z kalifami, niejednokrotnie pracowali w administracji
panstwowej. Klasztory syryjskich monofizytéw staly sie preznymi
osérodkami nauki. Wiasnie tam dokonywano przektadéw na arabski
iaramejski (syryjski, syriacki) dziet filozoféw, myslicieli i uczonych
greckich. Z czasem jednak i jakobici doczekali sie muzulmarnskich
przesladowan™®.

Szeregi Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego wypetniali gtéw-
nie ci Aramejczycy (Syryjczycy), ktérzy sprzeciwiali sie panowaniu
bizantyjskiemu i wptywom patriarchéw Konstantynopola'”. W cia-
gu wiekéw Koscidt ten stworzyt wiele wspaniatych dziet w jezyku
syriackim i arabskim, wnoszac nowe ciekawe interpretacje teologii
chrzescijanskiej. Jednoczesnie Kosciét ten zachowal swoéj aramejski

*® Por. J. Joseph, Muslim-Christian Relations and Inter-Christian Rivalries in
the Middle East, dz. cyt.; Bat Ye'or, The Decline of Eastern Christianity under
Islam: from Jihad to Dhimmitude, 7th to 20th Century, New York 1996.

" Por. The Hidden Pearl: The Syrian Orthodox Church and Its Aramaic Heritage,
eds. S. Brock, S. D. G. K. Taylor, Rome 2001.
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charakter. Powszechnie uwaza sie, iz liturgia jakobicka jest naj-
blizsza Eucharystii pierwszych judeochrzescijan. Rozmach mysli
ikultury syriackiej (aramejskiej) ukazuje stynny Gorgias Encyclopedic
Dictionary of the Syriac Heritage pod redakcja Sebastiana Brocka™®.

W zlotym okresie rozwoju, w XV wieku, Ko$cié? jakobicki liczyt
20 metropoliii 103 diecezje, siegajace na wschodzie do Afganistanu.
Zr6dta wspominaja, iz wierni tego Koéciota byli obecni w Turkiestanie
i Sinkiangu. Specyficznym wymiarem organizacyjnym hierarchii Ko-
$ciola jakobickiego byt swoisty dualizm wladzy. Mianowicie w zachod-
niej Syrii biskupi byli poddani wtadzy patriarchy, natomiast w Persji
i Azji Centralnej — mafrianowi, czyli metropolicie z uprawnieniami
patriarchy. Obecni wyznawcy Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego
rozproszyli sie po calym $wiecie. Kosciét ten posiada 17 diecezji,
liczy ok. 3 mln wiernych (cho¢ niektérzy kwestionuja te liczbe jako
zbyt wysoka), z czego ok. 0,5 miliona zamieszkuje Bliski Wsch6d™.

*

Aspekty piekna Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego Antiochii
uoar i sid Kiusicm s

- zachowanie najbardziej pierwotnej liturgii chrzescijanskiej
(bliskiej judeo-chrzescijanskiej),

- zachowanie w liturgii jezyka syriackiego (formy aramejskiego,
bliskiej jezykowi nauczania Jezusa),

- dokonanie tlumaczen na jezyk arabski klasycznych dziet nauki
greckiej i syriackie;j.

*® Por. Gorgias Encyclopedic Dictionary of the Syriac Heritage, eds. S. P. Brock,
A. M. Butts, G. A. Kiraz, L. van Rompay, Piscatway 2011. Szerzej zob.: Igna-
tius Aphrem I Barsoum, The Spiritual Treasure on Canonical Prayer, Los An-
geles 2000; B. Spinks, Worship Prayers from the East, Washington 1993; S.
Brock, The Syriac Fathers on Prayer and the Spiritual Life, Collegeville 1987;
S. Brock, The Luminous Eye, the Spiritual World Vision of Saint Ephrem the
Syrian, Collegeville 1992; S. Beggiani, Introduction to Eastern Christian Spir-
ituality, the Syriac tradition, Scranton 1991; R. Murray, Symbols of Church
and Kingdom. A Study in Early Syriac Tradition, Cambridge 1975.

** Na temat por. i zob. szerzej: Ch. Chaillot, The Syrian Orthodox Church, Ge-
neva 1998.
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6.2. Tozsamos¢ posréd przeciwnosci — Kosciét koptyjski
(3.,3.»:53 93y Andanal) :L.ug.'aSJ\)

Jednym z najbardziej znanych przedchalcedonskich Koscioléw
autokefalicznych jest Koptyjski Kosciét Ortodoksyjny zwigzany
z Aleksandria, gdzie znajduje sie najcenniejsza dla wszystkich Kop-
tow katedra $w. Marka. Patriarcha tego Kosciota, tytulujacy sie
papiezem, rezyduje jednak w Kairze (dzielnica Abbasja).

Monofizycki Kosciét koptyjski wywodzi sie ze starozytnego Ko-
$ciola egipskiego, ktéry swe pochodzenie wigzal z osoba $w. Marka.
Chrzescijaniscy mysliciele egipscy wywarli potezny wplyw na ksztatt
pierwotnej teologii (Atanazy Wielki, Cyryl z Aleksandrii, Orygenes).
Wielkim darem Ko$ciota egipskiego dla Kosciota powszechnego byt
anachoretyzm, cenobityzm i monastycyzm.

Powstanie Koptyjskiego Kosciola Ortodoksyjnego na bazie
monofizytyzmu jako wspélnoty niezaleznej od patriarchatu
aleksandryjskiego jest trudnym i bolesnym zagadnieniem. Ko-
$ci6l ten wyodrebnitl sie na skutek zacieklych sporéw narodo-
wych i chrystologicznych w Egipcie w V wieku. Wtedy to wla-
$nie zdecydowana wiekszo$¢ chrzescijan egipskich z patriarcha
Aleksandrii Dioskurem I na czele odrzucita uchwaty Soboru
Chalcedonskiego (diofizytyzm). Tym samym zostala zerwala
jednos¢ doktrynalna z Kosciotem powszechnym. Obecnie w dia-
logu ekumenicznym akcentuje sie, iz byta to bardziej schizma
niz herezja. Opowiedzenie sie Koptéw za monofizytyzmem (ale
bynajmniej nie w radykalnej formie Eutychesa) stanowilo jeden
z elementéw sporéw politycznych w Egipcie miedzy nacjami
grecka i koptyjska. Ta pierwsza nie wykazywala dostatecznego
zrozumienia lokalnych probleméw.

Egipt stal sie arena wojen religijnych. W VI wieku, wierny po-
stanowieniom soborowym, uznat niezalezny Kosci6t koptyjski za
heretycki, ktéry byl tez przesladowany przez wiernych Bizancjum
biskup6éw Kosciola katolickiego oraz przez samych Bizantyjczykdow.
Préba pojednania obu Kosciotéw na soborze konstantynopolitan-
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skim II (553) spelzta na niczym. W nastepnych stuleciach utrwalita
sie izolacja Kosciola koptyjskiego, ktéry w rzeczywistosci stat sie
Kosciolem narodowym.

Po podboju muzutmarnskim Egiptu w 641 roku Ko$ciét koptyjski
utracil wielu wiernych na skutek islamizacji, ktéra generowaty wy-
goérowane podatki i prze§ladowania®. Przypuszcza sie, ze w X wieku
liczba chrzescijan w Egipcie zmniejszyla sie o 50 procent w stosunku
do VII wieku. Obecnie chrzescijanie w Egipcie nie stanowia wiecej
niz 10 procent ludnosci. Nastgpila tez arabizacja Koptéw, ktérzy
w liturgii zaczeli uzywac jezyka arabskiego z elementami jezyka
koptyjskiego®*.

2% Na chrzescijan natozono podatki: powszechny, zwany charadz (harcz), i dzi-
zja (czyli podatek pogtéwny). Ten ostatni obowigzani byli placi¢ wszyscy
zdolni do pracy. Juz wkrétce po zdobyciu Egiptu w roku 641 zarzadca Amr
ibn al-As uzyskal z tytulu podatkéw nalozonych na chrzescijan zawrotna
sume 200 mln zlotych dinaréw, a jego nastepca, tyran Abd Allah ibn Saad
ibn Abi as-Sarh, zwiekszyl jeszcze te niewiarygodna sume o 2 mln. Pano-
wanie muzulmanskie w Egipcie przyczynilo sie ostatecznie do powazne-
go ograniczenia i degradacji Kosciota koptyjskiego juz przed wyprawami
krzyzowymi. Mimo ze prefekci zainteresowani byli niejednokrotnie przede
wszystkim wplywami finansowymi, a czasami nawet niechetnie patrzyli na
zmniejszajaca sie liczbe chrzescijan placacych podatki, to jednak nastepo-
watla szybka islamizacja kraju. Por. K. Koscielniak, Chrzescijaristwo wobec
podbojéw muzutmariskich do wypraw krzyzowych, [w:] W kregu cywilizacji Pét-
ksiezyca, red. B. Pikulska, Krakéw 2002, s. 195-208.

Por. Al-Tawqi ‘at al-musigiyah li-muraddat al-Kanisah al-Marqusiyah. li-Kamil
Ibrahim Ghabriyal, al-Qahirah 1916 A sall 4wl il pal A sall Cilad il
Jue awl ) JaS; Kitab al-lu’lu’ah al-bahiyah fi al-taratil al-rawhiyah, li-
jami ‘thi wa-munaqqihi wa-muhadhdhibi tartibuh al-Qummus Yuhanna Jirjis
wa-Jubran Afandi Ni ‘mat Allah, Misr 1896. / 4 5 1) Jal Al 8 dagall 55151 U
Al Ran (g28) () g e a Uis gy aadl) Ausi 5 (3 5 uatia s amalals Al-Mazdamir:
istikhdamataha al-tagsiyah fi al-kanisah al-Masthiyah al-tld wa-al-tags al-
Qibfi al-mu ‘asir. Talif Shanudah Mahir Ishag, al-‘Abbasiyah 2002: sl 3al
alesagid il / pualeall Jladll (uilall 5 681 Gl A€l Gpuilall Lgilalasiy
Gy Taranim wa-Aghani Ruhiyah li-Kanisat al-Mithal al-Masthi lil-Agbat
al-Injiliyin bi-al-Jumhuriyah al- ‘Arabiyah al-Muttahidah, al-Qahirah 1971;
Thirteen Coptic acrostic hymns: from manuscript M574 of the Pierpont Morgan
Library. Coptic Church, eds. K. H. Kuhn, W. J. Tait, Oxford 1996.

21
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Poczawszy od lat 70. dwudziestego wieku Koptowie sa w Egipcie
wyraznie dyskryminowani. Wynika to ze wzrostu wplywéw fun-
damentalistéw muzulmanskich, na ktére nakltadajg sie ponadto
czynniki ekonomiczne, spoteczne i polityczne. W zwigzku z prze-
$ladowaniami liczba Koptéw w Egipcie, ktéry uwazaja za swoja
ojczyzne, systematycznie maleje®”.

Ze wzgledu na wielowiekowe odizolowanie od chrzescijafistwa
greckiego i zachodniego Kosciét koptyjski posiada wiele odreb-
nych, niezwykle oryginalnych tradycji. Praktykowane sa niektére
obrzedy zydowskie, takie jak obrzezanie chlopcéw i $wiecenie
szabatu. Koptowie zachowali niektére biblijne zasady koszernosci.
Typowo koptyjskie sg zwyczaje rytualnego obmycia dziecka 17 dni
po narodzinach i tatuowanie nowo ochrzczonego znakiem krzyza.
Koptyjski Kosciét Ortodoksyjny kiadzie wielki nacisk na praktyki
postne. Az 210 dni w koptyjskim kalendarzu liturgicznym stano-
wig dni wstrzemiezliwosci z zakazem spozywania miesa. W tych
dniach nie mozna spozywa¢ pokarméw i napojéw miedzy $wi-
tem a zachodem stonica. Tradycja ta sprawia, iz liturgia Kosciota
koptyjskiego w dni postne moze by¢ celebrowana jedynie przed
$witem lub péznym popotudniem. Koptowie niezwykle rygory-
stycznie przestrzegaja wielkiego postu, ktéry trwa przez 40 dni
przed Wielkim Piatkiem.

Na skutek wielkiej migracji Koptéw Kosciét koptyjski ma swych
wyznawcéw niemal na calym swiecie. Pod wzgledem organizacyj-
nym posiada jeden patriarchat, w ktérego sktad wchodza metro-
polie, archidiecezje i diecezje, kierowane przez ponad szeéédziesie-
ciu biskupéw. Kosciét ten posiada ponad 30 klasztoréw, gtéwnie
w Egipcie. Ksieza zanim zostana wyswieceni, maja obowigzek oze-
nienia sie.

Ortodoksyjny Kosciét Koptyjski posiada oryginalne instytu-
¢je administracyjne. Jedna z nich ztozona jest wylacznie z laikatu,

2 Por. K. Kodcielniak, Changes of Coptic Identity, [w:] Change and Stability.
State, Religion and Politics in the Middle East and North Africa, red. tenze,
Krakéw 2010, s. 77-92.
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ktérej zadaniem jest utrzymywanie facznosci pomiedzy Kosciotem
a rzadem Egiptu. Z kolei druga nadzoruje zgodno$¢é prawa kano-
nicznego Kosciota koptyjskiego z prawami panistwowymi*®.

*

Aspekty piekna Koptyjskiego Kosciota Ortodoksyjnego Alek-
sandrii 4S3 i)Y Adadll L))

- praktykowanie odrebnych, niezwykle oryginalnych tradycji,
np. niektérych obrzedéw zydowskich (obrzezanie chlopcéw, swie-
cenie szabatu, zasada koszernoéci),

- tatuowanie nowo ochrzczonego znakiem krzyza,

- przywiazywanie wielkiej wagi do praktyk postnych (210 dni
w roku),

- szybka akulturacja w srodowisku arabskim.

%3 Por. i zob. szerzej: Ahmad ibn ‘Al Macrizi, Akhbar Qibt Misr. Macrizi’s
Geschichte der Copten, hrsg. von F. Wiistenfeld, Hildesheim-New York
1979; A. J. Butler, The ancient Coptic Churches of Egypt, Oxford 1884;
J. H. Watson, Among the Copts, Brighton 2000; Salim Najib, Majdi Khalil,
Al-Agbat ‘abra al-tarikh tagdim, al-Qahirah 2001; J. E. Goehring, Ascetics,
Society, and the Desert: Studies in Early Egyptian Monasticism, Harrisburg
1999; Al-Baba Shanudah wa-al-mu ‘aradah fi al-kanisah, al-Qahirah 1992;
O. E. A. Meinardus, Christian Egypt, Ancient and Modern, Cairo 1965,
Cahiers d’Histoire Egyptienne; Christianity and Monasticism in the Fay-
oum Oasis: Essays from the 2004 International Symposium of the Saint Mark
Foundation and the Saint Shenouda the Archimandrite Coptic Society in Hon-
or of Martin Krause, ed. G. Gabra, Cairo-New York 2005; Christianity in
the land of the pharaohs: The Coptic Orthodox Church, ed. J. Kamil, New
York 2002; A. Hamilton, The European Discovery of the Egyptian Church,
Oxford 2006; Dirasat fi Aba’ al-Kanisah / i ‘dad ahad ruhban al-Qiddis Ma-
qariyis, Shubra 2000. s sl (il Gla  as) dlae | / 4l oLl (8 lal )y His-
toria patriarcharum Alexandrinorum. Arabic. Tarikh Misr: min bidayat al-qa-
rn al-awwal al-Miladi hattd nihdyat al-qarn al- ‘ishrin: min khilal makhtutat
Tarikh al-batdrikah li-Sawirus ibn al-Mugaffa’. I ‘dad wa-tahqiq ‘Abd al- ‘Aziz
Jamal al-Din, al-Qahirah 2006. i 3! Js¥) o 8l Gy (e 1 peae )l
Gaatg alae) / adall (g (e g gl AS HUnill & 5 Ada shade JBIA e el (A Al
Ol Jlea aad) e,
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6.3. Wiernos¢ chrzescijanstwu w izolacji — Etiopski
Kosciét Ortodoksyjny Tewahedo (PAs &€ hCF&N0
TPh& Ot hCat:e?)

Koptyjski Kosciét Ortodoksyjny tradycyjnie rozwijal sie w doli-
nie Nilu, a zatem w naturalny spos6b miat bardzo dobre relacje
z chrzescijanami zamieszkujacymi Nubie i Abisynie. Ta bliskos¢
doprowadzita do przyjecia monofizyckiej doktryny w Sudanie
i Etiopii, a takze podporzadkowanie abisyriskiego chrzescijanistwa
jurysdykeji koptyjskiego patriarchy Aleksandrii**. Powstaty w IV
wieku Etiopski Kosci6t Ortodoksyjny Tewahedo (PA &€ AC-F&D0
TPh& (Lt hCOte7, Yiityop'ya ortodoks tidwahedo bétikrestyan) dzieki
wspomnianym powigzaniom z Egiptem przyjal doktryne monofi-
zycka, rozwijajac swa liturgie i teologie w jezyku ge'ez.

Warto podkresli¢, ze jezyk ten nalezy do grupy etiosemickiej i byt
uzywany w starozytnosci w krélestwie Aksum w mowie i pismie,
za$ od $redniowiecza przeksztalcit sie w jezyk literacki®”.

Klasyczne zrédla etiopskie wigzg powstanie chrzescijanstwa abi-
synskiego z przybyciem do Etiopii tzw. dziewieciu $wietych, ktérzy
ewangelizowali ten kraj.

Od powstania islamu Kosciét etiopski byt niemal nieustannie
zagrozony przez ekspansywny islam. Czesto izolowany od $wia-
ta zewnetrznego, z jedynym kontaktem przez Nubie, w zasadzie
pozostawal zdany na swe sily. Nalezy podziwia¢ niezwykty hart
ducha Etiopczykéw broniacych przez wieki swego chrzescijaniskiego
dziedzictwa.

Podobnie jak Kosciét koptyjski, réwniez Kosciét etiopski prze-
strzega niektdrych tradycji zydowskich (obrzezanie, szabat, koszer-

** Por. R. W. Cowley, The Ethiopian Church and the Council of Chalcedon, “Sob-
ornost” 6/1 (1970), s. 33-38; A. J. Davis, The Orthodoxy of the Ethiopian
Church, “Tarikh” 2/1 (1967), s. 63-69.

*> Por. G. Haile, Religious Controversies and the Growth of Ethiopic Literature
in the fourteenth and fifteenth Centuries, “Oriens Christianus” 65 (1981),
s.102-136.
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noé¢ miesa)®®. Dodaje do swego kanonu kilka apokryf6w”’. Posiada
niezwykle rozbudowane posty. Mnich zobowigzany jest posci¢ 286
dni w roku, a zwykty wierny o sto dni mniej**.

Kosciét etiopski szczyci sie posiadaniem wielu cennych reli-
kwii, takich jak stynny krzyz Lalibeli. Ponadto w miescie Aksum,
na pograniczach z Erytreg, zbudowano muzeum, w ktérym ma sie
znajdowac Arka Przymierza. O jej istnieniu w Etiopii wiedziano
juz od dawna, chociaz wielu badaczy podaje w watpliwos¢ jej au-
tentycznos¢.

Koscidt etiopski posiada szczegélne podejécie do kaptanstwa.
Prezbiterzy i diakoni $wieceni sa w zasadzie bez ograniczen. W nie-
ktérych wioskach mieszka nawet po kilkunastu duchownych. Sytu-
acja ta spowodowana jest tym, iz Kosciét etiopski uznaje w zasadzie
jedynie nabozenstwa koncelebrowane, w ktérych obok gléwnego
celebransa biorg udziat prezbiterzy asystujacy, diakon celebrujacy
i diakoni asystujacy®®. Ponadto w Kosciele etiopskim odréznia sie
wyraznie taske sakramentu $wiecerr od urzedu. Jedynie nieliczni
prezbiterzy i diakoni wraz ze $wieceniami otrzymuja urzad i ju-
rysdykcje®.

Wiasnie czlonek tej grupy duchownych moze petni¢ funkcje
gtéwnego celebransa i diakona celebrujacego podczas nabozenstw.
Pozostali otrzymuja $wiecenia bez urzedu, jedynie w celu uzyska-
nia aski sakramentalnej. Zatem sakramentologia Kosciola etiop-
skiego traktuje sakrament $wiecen jako specyficzng kontynuacje

26

Por. E. Hammerschmidt, Kultsymbolik der koptischen und dithiopischen
Kirche, Saarbriicken 1962, s. 5-73; tenze, Stellung und Bedeutung des Sab-
bats in A'thiopien, Saarbriicken 1962, s. 5-65; J. T. Pawlikowski, The Judaic
Spirit in the Ethiopian Orthodox Church: a case study, “Journal of Religion in
Africa” 4/3 (1973), s. 178-199.

" Por. G. A. Mikre-Sellassie, The Bible and its Canon in the Ethiopian Orthodox
Church, “The Bible Translator: Technical Papers” 44/1 (1993), s. 111-123.
O kondycji mnichéw zob. E. Cerulli, Il monachismo in Etiopia, [w:] Il Mona-
chismo Orientale, Roma 1958, s. 259-278.

Por. E. Haberland, Feste im Kirchenjahr des Christlichen A"thiopiens, Zeit-
schrift fir Kulturaustausch, Sonderausgabe 1973, s. 56-58.

Szerzej na ten temat: H. M. Hyatt, The Church of Abyssinia, London 1928.

28
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chrztu i bierzmowania, poniewaz te trzy sakramenty udzielaja
nieodwotlalnej faski.

Duchowni bez przydzielonego urzedu nie s zobowigzani do
spelniania czynno$ci liturgicznych, a podczas nabozenistw mogga je-
dynie spelnia¢ funkcje prezbiteréw i diakondéw asystujacych. Oprécz
kaptanéw i diakonéw wazna role podczas nabozenstw odgrywaja
lektorzy i $piewacy®’. Tzw. kaptani §wieccy, ktorzy udzielaja sakra-
mentéw, moga zawiera¢ zwigzki malzenskie.

0d 1959 r. Kosciét etiopski jest jednostka autokefaliczng, a jego
patriarcha rezyduje w Addis Abebie. Do roku 1974 Kosciét etiopski
posiadat status Kosciola panistwowego, lecz po obaleniu cesarstwa
utracit uprzywilejowana pozycje*’. W krétkim okresie rzadéw ko-
munistycznych byt przesladowany. Kolejnym problemem stata sie
recesja Erytrei w 1993 roku, ktéra wymusita powstanie Erytrej-
skiego Kosciota Ortodoksyjnego®.

Kosciét etiopski jest najwiekszym Ko$ciotem orientalnym. Licz-
ba jego wiernych siega ok. 40 miliondéw.

*

® Por. A. S. Atiya, Historia Kosciotéw wschodnich, Warszawa 1978, s. 108,
137-138; M. Daoud, The Liturgy of the Ethiopian Church, Addis Ababa 1954;
K. Habtemichael, Il Deggwa — libro liturgico della Chiesa d’Etiopia, ,Orienta-
lia Christiana Analecta” 251 (1996), s. 353-388; R. Taft, The Ethiopian rite,
[w:] The Liturgy of the Hours in East and West. The Origins of the Divine Office
and its Meaning for Today, Collegeville 1984, s. 261-271.

O roli Kosciota etiopskiego zob. J. Bureau, L'Eglise, la nation et I'Etat éthio-
piens, [w:] L'Invention Réligieuse en Afrique. Histoire et Religion en Afrique
Noire, ed. J.-P. Chrétien, Paris 1993, s. 393-408; L. Eyayu, Why do the Or-
thodox Christians in Ethiopia identify their faith with their nation?, [w:] Pro-
ceedings of the First National Conference of Ethiopian Studies, Addis Ababa,
April 11-12, 1990, ed. R. Pankhurst, A. Zekaria, T. Beyene, Addis Ababa
1990, s. 3-12.

Por. G. Bonacci, Ethiopia 1974-1991: religious policy of the state and its con-
sequences on the Orthodox Church, [w:] Ethiopian Studies at the End of the
Second Millennium, Proceedings of the XIVth International Conference of Ethi-
opian Studies, Addis Ababa November 6-11, 2000, ed. Baye Yimam, t. I, Addis
Ababa 2002, s. 593-605.

32
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Aspekty piekna Etiopskiego Kosciota Ortodoksyjnego Tewahedo
PAMNELLE ACH&NN T P& (bt hCOHET?

- wierno$¢ nauce Chrystusa w odizolowanym przez §wiat islamu
$rodowisku,

- praktykowanie odrebnych, niezwykle oryginalnych tradycji,

- najsurowsza obowigzujaca mnichéw praktyka postna (286
dni rocznie),

- oryginalna interpretacja kaplanstwa jako dopelnienia chrztu
i bierzmowania.

6.4. Troska o tozsamos$¢ w olbrzymim rozproszeniu
— Apostolski Ko$ci6ét Ormianski (Zuy Upwpbjuljut
Cltintgh)

Liczacy ok. 6 milionéw wyznawcéw Apostolski Kosciét Ormian-
ski wywodzi sie ze starozytnego chrzescijaristwa, ktére dotarto do
Armenii juz w drugiej potowie I wieku ($w. Bartlomiej, $w. Juda
Tadeusz Apostol). Z tego powodu Armenia na poczatku IV wieku,
za panowania kréla Tiridatesa III, stala sie pierwszym na $wiecie
krajem chrzescijanskim.

Swiety Grzegorz Oéwieciciel wzmocnit Koéciét Armenii i zatozyt
siedzibe biskupig (pézniej patriarsza) w Eczmiadzynie. Chrzesci-
janistwo doprowadzito do rozwoju kultury ormianskiej, na przy-
ktad w 406 r. $w. Mesrop Masztoc stworzyt alfabet ormianski. Dla
potrzeb wiernych szybko dokonano przektadu Biblii i pism Ojcéw
Kosciota. Z powodu wojny z Persami biskupi ormianscy nie przy-
byli na obrady soboru chalcedonskiego. Z drugiej strony w Apo-
stolskim Kosciele Ormianiskim popularno$¢ monofizytyzmu byta
bardzo duza i dlatego dekrety Soboru Chalcedoniskiego zostaly jed-
noglosnie odrzucone na czterech kolejnych lokalnych synodach
ormianskich, np. we Waharszapat w 491 roku, w Dwinie w 552
roku, a ostatecznie w 645 roku®*.

3% Por. K. Sarkissian, The Armenian Church, [w:] Religion in the Middle East,
ed. A. J. Arberry, t. I, Cambridge 1969, s. 482-520; K. Aslan, Armenia and
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W kontekscie wojen z muzulmanami w VII-IX wieku i opozy-
¢ji do nauki chalcedoniskiej w latach 885-1079 Apostolski Kosciét
Ormianski spelniat role Kosciota panstwowego w krdlestwie Ani.

Wierni Kosciota w wyniku wielowiekowych emigracji tworza
obecnie blisko 6 milionowa diaspore. Jednym z filaréw tozsamosci
Ormian jest przynalezno$¢ do jednego z trzech gtéwnych Koscioléow
ormianskich, sposréd ktérych najwiekszy jest Apostolski Kosciét
Ormianski. Zachowanie tozsamosci etnicznej w opozycji do silnego
wplywu kultur, w ktérych kontekscie przyszto zy¢ Ormianom, byta
inadal pozostaje najbardziej skomplikowanym zadaniem stojacym
przed ormiariskim chrzescijanistwem.

Warto pamietad, iz na calym swiecie zyje ok. 8 mln Ormian,
z czego ok. 3 mln w Armenii. Apostolski Kosciét Ormianski stajacy
w obronie tozsamosci etnicznej nie dopuszcza do liturgii innych
jezykéw niz ormianski, mimo duzego zasymilowania swoich wy-
znawcéw z kulturg krajéw, w ktérych mieszkaja.

Wydaje sie, iz zaden nardd nie utozsamit sie tak silnie ze swoja
religia i swoim Kosciotem jak Ormianie, i to zaréwno na ziemiach
rdzennie ormianskich, jak i na emigracji. Apostolski Kosciét Ormian-
ski byl nie tylko twérca i animatorem kultury narodowej, ale takze
sita jednoczaca przez cale stulecia wszystkich Ormian, centrum opo-
ruiwalki o wyzwolenie narodowe i religijne w réznych kontekstach
dziejowych: rozproszenia, przesladowania, ateizacji, a nawet plano-
wego ludobéjstwa®®. Chrzescijanstwo stanowito wiec dla Ormian
swoista skarbnice i azyl dla jezyka, kultury, obyczajowosci i praw™.

the Armenians from the Earliest Times until the Great War, New York 1920;
E. Bauer-Manndorff, Armenia: Past and Present, Lucerne 1981; D. M. Lang,
Armenia: Cradle of Civilization, London 1980; tenze, The Armenians: A People
in Exile, London 1981.

Por. L. Arpee, The Armenian Awakening: A History of the Armenian Church,
1820-1860, Chicago 1909; G. A. Bournoutian, Eastern Armenia in the Last
Decades of Persian Rule, 1807-1828: A Political and Socioeconomic Study of the
Khanate of Erevan on the Eve of the Russian Conquest, Malibu 1982; R. G. Hov-
annisian, The Armenian Holocaust: A Bibliography Relating to the Deportations,
Massacres, and Dispersion of the Armenian People, 1915-1923, Cambridge 1978.
% Por. S. Atamian, The Armenian Community: The Historical Development of
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Apostolski Kosciét Ormianski ma oryginalng strukture hierar-
chiczna z czterema patriarchami (ale tylko dwém przystuguje tytut
katolikosa). Glowa tego Kosciola jest patriarcha eczmiadzynski,
noszacy tytul Katolikosa Wszystkich Ormian, co akcentuje duchowg
zwierzchno$¢ nad pozostalymi patriarchami. W ciggu zlozonych
dziejéw tej wspdlnoty wyodrebnito sie kilka patriarchatéw, z czego
do dzi$ istnieja cztery. Katolikos Wszystkich Ormian rezyduje w Ecz-
miadzynie, posiadajac honorowe pierwszenstwo przed pozostatymi
patriarchami. Drugim patriarchg jest Katolikos Wielkiego Domu
Cylicyjskiego, ktéry obecnie rezyduje w Antelias w Libanie. Trze-
cim najwyzszym hierarchg jest Patriarcha Jerozolimy i wspdlnoty
$wietego Jakuba. Urzad ten zwigzany jest dziejami z ormiariskim
osadnictwem wokdt Grobu Chrystusa. Wreszcie czwartym patriar-
cha jest Patriarcha Konstantynopola, urzad w zasadzie powotany
przez Turkéw w ramach systemu milletéw. Patriarcha ormianski
ustanowiony w Istambule byt fgcznikiem miedzy wtadzami turec-
kimi a patriarchatem eczmiadzynskim (obecnie sprawuje wladze
duchowna nad Ormianami w Turcji)*’.

Patriarchaty nie tworza jednak Kosciotéw autokefalicznych, ale
sa jedynie podzialem wladzy w ramach tego samego Apostolskiego
Kosciota Ormianskiego.

*

Aspekty piekna Apostolskiego Kosciota Ormianiskiego (ZU8
Uruesruuul Gubntsr)

—twdrca i animator kultury narodowej,

- sita jednoczaca Ormian, centrum oporu i walki o wyzwolenie
narodowe i religijne w réznych kontekstach dziejowych: rozpro-
szenia, przesladowania, ateizacji, a nawet planowego ludobéjstwa,

- oryginalny system zarzadzania Kosciolem przez czterech pa-
triarchéw.

a Social and Ideological Conflict, New York 1955.
%7 Por. B. Braude, B. Lewis, Christians and Jews in the Ottoman Empire: The
Functioning of a Plural Society, t. I-1I, New York 1982.
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6.5. Na skrzyzowaniu zawitosci — Malankarski | |
Koscigt Ortodoksyjny (QRIE® 63DDOMEUII MU
MO ldm @)

Malankarski Kosciét Ortodoksyjny jest jednym z dziedzicow tzw.
Kosciota $w. Tomasza, pierwotnego chrzescijanstwa w Indiach,
ktérego kolebkg jest stan Kerala. Tam — wedlug starozytnej trady-
¢ji — mial prowadzi¢ dziatalno$é misyjng sam $w. Tomasz Apostol.

Ze wzgledu na okazjonalny charakter kontaktéw starozytnych
i sredniowiecznych Europejczykéw z Indiami oraz z powodu podbo-
jow muzutmanskich Kosciét indyjski do XV wieku byt w petninieza-
lezny i nie podlegat zZadnej zagranicznej zwierzchnosci duchowne;j.

Niektérzy badacze twierdza, iz biskupi Indii prawdopodobnie
uznawali prymat honorowy patriarchéw syryjskich.

Historia chrzescijanistwa indyjskiego przed przybyciem Portu-
galczykéw jest niemal nieznana®®. To wtasnie Europejczycy przeka-
zalinam informacje, iz odkryli chrzescijanstwo, ktére w okresie od
czaséw apostolskich do XV wieku posiadato catkowita niezaleznos¢
od o$rodkéw zewnetrznych. Z tego powodu katolicy mieli utatwione
zadanie przylaczenia do Rzymu w ramach unii tzw. chrzescijan sw.
Tomasza. Na synodzie w Diamper w 1599 roku hinduscy chrzesci-
janie uznali zwierzchnictwo biskupa Rzymu.

Unia jednakze oznaczala przejecie wltadzy nad hinduska spo-
tecznoscia chrzesdcijaniska przez europejskich duchownych, ktérzy
zaczeli intensywnie latynizowad, a nawet zwalczad rodzima litur-

® Por. E. Frykenberg, Christianity in India: from Beginnings to the Present,
Oxford 2008; M. Tamcke, Die Christen vom tur Abdin: Hinfiihrung zur
Syrisch-orthodoxen Kirche, Frankfurt am Main 2009; J. Cheeran, Tradition
and History of Indian Orthodox Church, New Delhi 2002, s. 300-423; G. Me-
nachery, The St. Thomas Christian Encyclopaedia of India, t. II, Ollur 1973;
B. Vadakkekara, Origin of Christianity in India: a historiographical critique,
Delhi 2007; J. P. M. Van der Ploeg, The Christians of St. Thomas in South
India and their Syriac Manuscripts, Dharmaram Publications, Rome-Banga-
lore 1983; D. J. Wilmshurst, The Ecclesiastical Organisation of the Church of
the East, 1318-1913, Louvain 2000.
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gie i starozytne tradycje. Praktyka ta doprowadzita do otwartego
buntu wséréd czesci Hinduséw, ktérzy poprzysiegli, iz wypowia-
daja postuszenstwo Rzymowi i nigdy juz nie podporzadkuja sie
papiezowi.

W tej sytuacji grupa chrzescijan indyjskich zwrécita sie do mo-
nofizyckiego patriarchy Antiochii (z Syryjskiego Kosciota Orto-
doksyjnego Antiochii), by zechcial odnowi¢ rodzima hierarchie.
W 1665 roku monofizycki patriarcha wystatl do Indii syriackiego
biskupa Mar Gregoriosa, ustanawiajac go zwierzchnikiem Kosciota
indyjskiego. W ten sposéb cze$¢ wyznajacych chrzescijanistwo Hin-
duséw otrzymata biskupa bardziej wrazliwego na kulture i tradycje
orientalne, ale z drugiej strony uzaleznila sie w pewnym stopniu
od Antiochii. W dziedzinie liturgii Kosciét indyjski odnowit swe
tradycyjne oblicze, ale pewne dzialania jezuitéw wyrzadzily szkody,
ktérych juz nie mozna bylo naprawié.

Do korica XIX wieku znaczna cze$¢ chrzescijan podporzadkowala
sie bez zastrzezen patriarsze syriackiemu Antiochii. Na poczatku
XX wieku chrzescijanie indyjscy zaczeli dazy¢ do uniezaleznienia sie
od hierarchii jakobickiej, dazac do autokefalii pod przywdédztwem
wlasnego katolikosa. W roku 1912 patriarcha jakobicki podczas
wizyty w Kerali zazgdal od metropolity podpisania dokumentu
uznajacego monofizyckiego patriarche Antiochii za jedynego pra-
womocnego zwierzchnika indyjskich chrzescijan. Gdy patriarcha
otrzymal zdecydowanie odmownga odpowiedz, metropolita zostat
ekskomunikowany, co doprowadzito do dalszego podziatu tej wspdl-
noty na jakobicki patriarchat syriacki w Indiach i Malankarski Ko-
$ciot Ortodoksyjny®’.

%% Por. D. Daniek, The Orthodox Church of India, New Delhi 1986; Ch. Chail-
lot, The Malankara Orthodox Church: Visit to the Oriental Malankara Or-
thodox Syrian Church of India, Geneva 1996; Syriac Orthodox Church in
Malankara/India within the Holy Patriarchal See of Antioch & All the East,
www.syrianchurch.org/malankarasyrianchurch/MalankaraHistory.htm
(dostep: 20.11.2013).
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Aspekty piekna Malankarskiego Kosciota Ortodoksyjnego (21
B0 S2BOMEWIH M MO 1WIM] qUE)

— zmaganie o zachowanie | odtworzenie orientalnych korzeni,

— troska o akulturacje chrzescijanstwa w rodzimym $rodowisku.

7. Pomiedzy Wschodem a Zachodem - miedzy
Kosciotem lokalnym a powszechnym. Katolickie
Koscioty unickie wywodzace sie z tradycji
przedchalcedoniskich

Ko$ciét katolicki nie jest monolitem. Sktada sie z 23 partykularnych
Kosciotéw o szczegdlnej organizacji sui iuris. Wszystkie z nich po-
siadajg pelna Iacznosé z papiezem. Najwiekszy z nich stanowi Ko-
$ci6l rzymski, nazywany potocznie faciniskim. Pozostate 22 Koscioty
okreslane sg ogélnie Kosciotami wschodnimi lub orientalnymi. Li-
teratura przedmiotu czesto méwi tez o wschodnich rytach Kosciota
katolickiego. Rzecz jasna, kazda z unickich wspélnot katolickich
posiada wlasna hierarchie, tradycje, ryt i praktyki. Po przyjeciu
doktryny katolickiej Koscioly te pielegnuja i zachowuja tradycje
Koscioléw wschodnich, z ktérych sie wyodrebnity.

Kodeks prawa kanonicznego dla Kosciotéw wschodnich wpro-
wadzony w zycie w 1990 r. przez papieza Jana Pawta Il wyodrebnia
sposréd wspélnot unickich Koscioly: patriarchalne, wieksze arcybi-
skupie, metropolitalne i inne (biskupie, administratury apostolskie,
egzarchaty apostolskie, wikariaty apostolskie)*’.

Koscioty unickie zasadniczo dzieli sie ze wzgledu na powéd roz-
tamu. Istnieja zatem nastepujace wspélnoty unickie:

—Koscioly, ktére niegdys odrzucily postanowienia Soboru Efeskiego,

- Ko$cioty, ktére nie uznaly orzeczen SoboruChalcedonskiego,

- Koscioly, ktére nalezaly dawniej do wspélnoty prawostawne;j,
czyli Koscioly greckokatolickie,

% Por. J. D. Faris, The Eastern Catholic Churches: Constitution and Governance:
According to the Code of Canons of the Eastern Churches, New York 1992.
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- Koscioty, ktére nigdy nie stracily tacznosci z Rzymem.

Wspélnoty wschodniokatolickie réznia sie zatem zasadniczo
liturgia, dlatego tez mozna wyodrebni¢ wéréd nich 5 gléwnych tra-
dydji liturgicznych: ryt ormianski, ryt bizantyjski, ryt asyryjski, ryt
antiochenski, ryt aleksandryjski*.

Z Koscioléw przedchalcedonskich wywodza sie nastepujace Ko-
$cioly unickie:

Dat: Dat:
Nazwa Siedziba Tytut Tradycja e ? 2 .| Zwierzchnik
roztamu | zalozenia
Koéciét i Louis
atriar-
chaldejski Bagdad ph ) asyryjska |431 1237 Raphaél
chaln
(katolicki) Y I Sako
Koéciét . .
. . patriar- | aleksan- Ibrahim
koptyjskoka- | Kair . 451 1741 .
. chalny | dryjska Isaac Sidrak
tolicki
Koéciét .
. patriar- . Nerses
ormianskoka- | Bozommar ormianska |451 1195
L chalny Bedros XIX
tolicki
Kosciot patriar- | antio- Béchara
L Bekerke ) — 1182 .
maronicki chalny | chenska Boutros Rai
Kosciot . . Ignacy
. . patriar- | antio- XVIII >
syryjskoka- Bejrut , 451 . Jozef 111
o chalny | chenska wiek
tolicki Younan
Kosciot
syromala- patriar- . George
Ernakul k 431 1599
barski roatuiem chalny asyryska Alencherry
(katolicki)
Berha-
Kosciot etiop- me aleksan- neyesus
1P | Adis Abeba | tropo- . 451 1445 4
skokatolicki . dryjska Demerew
litalny .
Souraphiel
Kosciot syro- wigkszy . Baselios
antio-
malankarski | Trivandrum | arcy- hensk 451 1932 Cleemis
cheriska
(katolicki) biskupi Thottunkal

*! Port. L. Arangassery, A handbook on Catholic Eastern churches, Changa-
nassery 1999; K. Bharanikulangara, Particular law of the Eastern Catholic
Churches, New York 1996.
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Kazdy Kosciét unicki nalezy do jednej z pieciu wielkich tradycji
liturgicznych. KoScioly te stanowia pomost pomiedzy bra¢mi odta-
czonymi a papiestwem, ukazuja mozliwos¢ wielkiego pluralizmu
Ko$ciota w ramach jednosci. Mimo podnoszacej sie czasem krytyki
tzw. uniatyzmu Ko$ciét katolicki nie wypracowal w praktyce lepsze-
go rozwigzania powrotu do jednosci z Kosciotem wspdlnot, ktdre
sie od niego odtaczyly na skutek réznorodnych uwarunkowan histo-
rycznych i kulturowych. Mimo pojawiajacej sie tu i 6wdzie krytyki
Koscioly unickie odgrywaja wielka role w rozwoju ekumenizmu®®.

8. Wspoélne elementy piekna pluralizmu
chrzescijanstwa orientalnego

Badacze od dawna zastanawiali sie, co powodowalo na terenie Bli-
skiego Wschodu tak trwala wewnatrzwspélnotows tacznosc po-
dzielonych chrzescijan ze swoimi Kosciotami i hierarchia.
Pierwszym elementem jest rola patriarchy i, nacji” danego Ko-
$ciota. Wedlug analiz historyczno-socjologicznych paradoksalnie
u podstaw tego zjawiska lezala muzulmanska koncepcja panstwa
ireligii, ktéra ,udzielita sie” réwniez chrzescijanom. Mianowicie po
arabskim podboju Syrii r6zne Koscioly zostaty wlaczone do spote-
czenistwa muzulmanskiego. Islam rozwijajac idee ummy budowat
wiezy religijne, niszczac w duzej mierze poczucie przynaleznosci
narodowej. Dla islamu bowiem religia oznacza gtéwnie wiezy so-
¢jalne wedlug schematu: kto znajduje sie poza religia, znajduje sie
poza spoleczenistwem. Ta rygorystycznie teokratyczna koncepcja
spoleczenstwa muzulmanskiego, spowodowala, ze réwniez chrze-
$cijanie wypracowali podobny model identyfikacji, gromadzac sie
wokot swoich przywddcow religijnych. Kazdy Kosciét wytworzyt

2 Por. P. Pallath, Catholic Eastern Churches: Heritage and Identity, Rome 1994;
R. M. Haddad, A response to Rev. David M. Petras’ “The ecumenical status of
the Eastern Catholic Churches”, “The Greek Orthodox Theological Review”
37 (1992), s. 383-391.
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wlasna tozsamos¢ i tradycje, ktérej zazdrosnie strzegt, posiadat swe-
go przywoddce — patriarche i w ten sposéb tworzyl swoista ,nacje” .
Owe ,nacje” - czesto powigzane z elementem narodowym — nosity
nazwe odpowiednio: maronitéw, melkitéw, melkitéw katolikéw,
jakobitéw, syryjskich katolikéw, chaldejczykéw itd. Rzecz jasna
obecnie, w dobie ekumenizmu, wiele silnie eksponowanych dawniej
réznic zaczyna zanikaé; méwi sie raczej o réznorodnosci tradycji
i kultury w obrebie jednego chrzescijanstwa®.

Drugim wspdlnym elementem piekna wszystkich Kosciotéw
orientalnych jest klasztor. Monaster stal sie symbolem ortodoksji
(mimo ze byla ona réznie rozumiana!), centrum kultury, konty-
nuacja, czyli ciggle zaktualizowang historia, wyznacznikiem nacji
(,narodu”). Pielegnowat i rozwijat nauke, kult, rzemiosto, rolnic-
two, edukacje. Byt zawsze centrum kulturowym i politycznym,
najbardziej skutecznym i strategicznym miejscem obrony przed
przesladowaniami.

"

Koscioty orientalne ze wzgledu na swe apostolskie pochodzenie
i tradycje posiadaja duze znaczenie historyczne i prawne dla catego
Kosciola. W tych aspektach wniosty one wiele uporzadkowania, czy-
li harmonii, ktéra przeciez jest wyznacznikiem klasycznego piekna.
Orientalni chrze$cijanie wywarli powazny wplyw na ksztattowanie
sie nie tylko poszczegdlnych Kosciotéw lokalnych, ale réwniez Ko-
$ciota powszechnego. Rozpatrujac pod wzgledem historycznym
znaczenie patriarchatéw wschodnich, pragne zaakcentowac od-
niesienie do tradycji pierwszego tysiaclecia chrzescijanistwa oraz
niezatarte pietno r6znych ojcéw Kosciota, w tym dziedzictwa ,,pa-
trologia orientalis”. Poznajac realia, z ktérymi borykato sie wschod-
nie chrzescijanistwo, mozna znalez¢ wiele inspiracji do poznawania
i rozwigzywania wielu wspoélczesnych probleméw Kosciola.

Zakres wiedzy o chrzescijanistwie orientalnym rozszerzy! sie
znacznie dzieki badaniom z ostatnich lat. Ten fenomen jest badany

* Por. K. Koscielniak, Les chrétiens au Liban au XXe siécle. Les changements
statistiques, ,,Folia Orientalia” 39 (2003), s. 187-191.
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przez liczne dyscypliny nauki: jezyki orientalne, literature, paleogra-
fie, nauke o rekopisach, chronologie, historie Kosciota, statystyke
koscielna, historie dogmatéw, liturgie, prawo kanoniczne, historie
sztuki, dzieje muzyki wschodniej.

W ciggu wiekdéw, zwlaszcza w naszych czasach, przedstawiciele
Kosciotéw orientalnych wielokrotnie podkreslali, Ze wyznaja te
sama wiare, co caly Kosciét, ale postugujac sie nieco innym jezy-
kiem teologicznym. Sprawdzenie tych deklaracji wykracza poza
niniejsze studium.

Piekno Kosciotéw orientalnych jako twérczy wkiad
w chrzescijaiistwo - tworzenie nowych przestrzeni
ewangelizacyjnych

Asyryjski Kosciét Wschodu —wklad misyjny na olbrzymich terenach
aain s Azji Srodkowej i Dalekiego Wschodu
(nestorianski) - w $redniowieczu patriarcha nestrian-

ski posiadal wplyw na obszarach wie-
lokrotnie wiekszych niz te, ktérymi
wladat papiez

- propagowanie w calej Azji jezyka sy-
riackiego (formy aramejskiego bliskiej
jezykowi nauczania Jezusa)

Syryjski Kosciét Ortodoksyjny — zachowanie najbardziej pierwotnej
Antiochii liturgii chrzescijaniskiej (bliskiej judeo-
o i eeid i i -chrzescijanskiej)

(monofizycki) - zachowanie w liturgii jezyka syriac-

kiego (formy aramejskiego, bliskiej je-
zykowi nauczania Jezusa)

— dokonanie tlumaczen na jezyk arab-
ski klasycznych dziel nauki greckiej
i syriackiej;
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Koptyjski Kosciét Ortodoksyjny
Aleksandrii

S )Y Adasl) il
(monofizycki)

- praktykowanie odrebnych, niezwykle
oryginalnych tradycji, np. niektérych
obrzedéw zydowskich (obrzezanie
chtopcéw, swiecenie szabatu, zasada
koszernosci)

— tatuowanie nowo ochrzczonego zna-
kiem krzyza

- przywigzywanie wielkiej wagi do prak-
tyk postnych (210 dni w roku)

— szybka akulturacja ze srodowiskiem
arabskim;

Etiopski Kosciét Ortodoksyjny
Tewahedo

AT LL ACA&NN TPhE (LT hCATET?
(monofizycki)

- wiernoé¢ nauce Chrystusa w srodowi-
sku odizolowanym przez $wiat islamu;
- praktykowanie odrebnych, niezwykle
oryginalnych tradycji

- najsurowsza obowigzujgca mnichéw
praktyka postna (286 dni rocznie)

- oryginalna interpretacja kaptanstwa
jako dopelnienia chrztu i bierzmowania

Apostolski Kosciét Ormianski
Zwyy Upwpljulwut Byknkgh

— twérca i animator kultury narodowe;j
- sila jednoczaca Ormian, centrum
oporu i walki o wyzwolenie narodo-
we i religijne w r6znych kontekstach
dziejowych: rozproszenia, przeslado-
wania, ateizacji, a nawet planowego
ludobéjstwa

- oryginalny system zarzadzania Ko-
$ciotem poprzez czterech patriarchéw

Malankarski Kosciét Ortodoksyjny
QRIBHO  BSIDODMEUIE: MU
o oMl me

- zmaganie o zachowanie | odtworzenie
korzeni orientalnych

- troska o akulturacje chrzescijanistwa
w rodzimym $rodowisku

Na zakoniczenie chcialbym odwota¢ sie do stéw Dumitru Sta-
niléae (1903-1993), jednego z najwybitniejszych teologéw chrze-
$cijaniskich z drugiej potowie XX wieku. Autor ten okreslit Kosciét
mianem ,Laboratorium Zmartwychwstania”.

Wydaje sie, ze to okreslenie pasuje réwniez do natury Kosciotéw
orientalnych. Rzeczywiscie jest to niezwykte ,laboratorium”. Jak wiele
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pojawia sie w nim tajemniczych fenomenéw, napiec i przenikajaych
sie réznorodnosci, ile nawarstwionych historii, ile zastanawiajacych
miejsc, w ktérych zamieszkuje i objawia sie Bég. Kazdy, kto odwazy
sie cho¢ raz wkroczy¢ w ten zawily labirynt, jesli cho¢ raz zapragnie
poszerzy¢ swoje horyzonty, myslac w liczbie mnogiej, to znaczy gdy za-
cznie méwic o ,,Kosciotach wschodnich”, tatwo dozna zawrotu glowy.
Czy piekno wymusza bezwzgledng harmonie? Czy méwiac o pieknie,
musimy zawsze Iaczy¢ w jednorodna calos¢ taka réznorodnosé, ktdra
zwyktlo sie okresla¢ za Vittorio Peri ,orientalis varietas™? A przeciez
w tych poszczegdlnych Kosciotach, choé¢ nie zawsze pozostajg one
w pelnej tacznosci z papiezem i Kosciolem rzymskim, rozbrzmiewa
iuobecnia sie Stowo Ojca. Czy nie nazbyt szybko zapominamy o tym,
co $wietnie ujat Jan Pawel Il w Liscie apostolskim Orientale Lumen, ze
»czcigodna tradycja Koscioléw Wschodnich stanowi integralng czesé
dziedzictwa Kosciota Chrystusowego?” (1)*.

Na skutek herezji, schizm i ludzkich stabosci nie zawsze jest
rzecza latwa dotarcie do jedynej slusznej wizji, do wywazonych
sadéw w kwestii tradycji Koscioléw wschodnich, a jednak ,katolicy
powinni przede wszystkim ja poznawaé, by méc sie nig karmic
i przyczyniac sie — kazdy na miare swoich sil - do budowania
jednosci” (tamze). Poznanie trzeba jednak od czegos$ zaczynad.
Rzetelna wiedza na ten temat, czyli informacja prowadzi do za-
interesowania, a by¢ moze rozmitowania. Wierze, iz wielka role
w takim wstepnym - albo dla niektdrych juz w zaawansowanym
rozeznaniu — i ewentualnym rozmilowaniu sie w pieknie tradycji
Kosécioléw wschodnich spetnia nasza publikacja. Nie darmo w kon-
cu stare przystowie méwi: ,ex oriente lux!”

* Por. M. Bielawski, Przedmowa: Laboratorium Zmartwychwstania, [w:] R. G. Ro-
berson, Chrzescijariskie Koscioly Wschodnie, Bydgoszcz 1998, s. 13-14.





