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W niniejszej pracy chce wykaza¢, ze herezja na gruncie buddyzmu
tybetanskiego prawie zawsze miata podstawy polityczne1 a nie
doktrynalne. Polityka byta bardzo blisko zwigzana z religia, a wysoko
postawieni duchowni czesto dzierzyli rdwniez wtadze polityczng. Decyzje
polityczne uzasadniano kwestiami religijnymi, a niepodporzadkowanym
tradycjom religijnym zarzucano herezje.

erezja w tybetariskiej wadzrajanie’ wystepowata nie tylko w formie
buntu wobec ortodoksji. Za herezje uwazano réwniez bunt przeciwko
tradycji oraz nieprzestrzeganie zasad panujgcych w  klasztorach
i spotecznych konwencji.

Obok tzw. "czerwonej sanghi" — mnichéw, zyjgcych w klasztorach —
istniata "biata sangha" ztozona ze swieckich praktykujgcych. Ich styl zycia
czestokro¢ szokowat zaréwno duchowienstwo, jak i zwyktych ludzi.

"Szaleni jogini", ktérzy dzieki praktyce medytacyjnej przekroczyli
dualizm i odkryli jedng nature wszystkiego, tamali wszelkie panujace
w spotfeczenstwie zasady, buntowali sie przeciwko narzuconym normom
i pokazujgc ludziom, ze mozna zy¢ w inny sposéb niz nakazujg spoteczne
konwenanse.

W swym postepowaniu przypominali mistrzow zen, ktérych
niedajgce sie logicznie wyttumaczyé zachowanie miato na celu wytrgcenie
umystu ucznia z normalnego dyskursywnego myélenia3.

1Rzadziej spoteczne.

2Buddyzm tantryczny.

*Znane s historie japonskich mistrzow zen czy cho¢by samego Bodhidharmy — patriarchy
buddyzmu chan (z ktérego rozwinat sie japonski zen), ktérzy odcinali sobie czesci ciata,
potrafili niespodziewanie uderzy¢ ucznia kijem lub lakoniczne odpowiadali na wazine
pytania. Wszystkie te dziatania miaty na celu "przebudzenie" ucznia — by zmieni¢ jego
sposdb postrzegania rzeczywistosci.
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W jezyku tybetariskim stowo oznaczajace herezje® brzmi cie lo’
i oznacza dostownie skrzywiona, wypaczong doktryne, odwrdécone prawo.
Stowo "prawo" jest tu rdwnoznaczne z Dharma®.

Na przestrzeni lat w zaleznosci od tego, kto byt u witadzy, nazywat
swoja doktryne cie a pozostatych cie lo. Dla bon’ buddyzm byt wiec cie /o,
bedgc zaréwno dla samego siebie ciei odwrotnie. Podobnie byto
w poszczegodlnych szkotach buddyzmu tybetanskiego.

W buddyzmie tybetanskim wyrdznia sie cztery gtéwne tradycje:
ningma, kagju, sakja i gelug. Wyznawcy szamanistycznego bonu uwazaja, ze
ich tradycja jest odmienna od buddyzmu. Nie da sie jednak zaprzeczyc
temu, ze buddyzm i bon czerpaty nawzajem ze swego dorobku. Brytyjski
tybetolog — David Snellgrove stwierdza, ze bon wchtongt tak wiele
z buddyzmu, ze stat sie:

formg buddyzmu, ktéra mozie by¢ uwazana za heretycky, poniewaz
praktykujacy ja twierdza, ze ich religia nauczana byta nie przez Budde
Siakiamuniego, ale przez Szenraba (gSzen-rab)®, traktowanego na podobnych
zasadach, co Budda i ze nie przybyt on z Indii, ale z Taksik (Tag-zig) przez
Szanszung (Zhang-zhung). Tacy sa witasnie bonpo, ktdrzy zdotali przetrwad,
utrzymujac swoje poglady wobec przyttaczajacej wiekszosci ortodoksyjnych
buddystow i ktdérzy ciggle i catkiem btednie identyfikowani sg przez innych
Tybetanczykdw [...] jako praktykujgcy przedbuddyjskie kuIty.9

Nie mozna réwniez zaprzeczy¢ wptywowi bonu na tradycje
buddyjska.

W Tybecie religia i polityka byty przez cate stulecia scisle ze soba
powigzane. Spory polityczne uzasadniano doktrynalnymi i odwrotnie.
Szkotg najmniej zaangazowang w polityczne spory byta najstarsza z posréd
tybetanskich szkét — ningma.

Po $mierci Buddy Siakiamuniego doktryna byta przekazywana ustnie,
a spisana dopiero ok. 500 lat pdzniej. Od tego czasu wcigz powstawaty
teksty. Wielu z nich przypisywano, ze zostaty napisane przez samego Budde.

*Greckie stowo oznaczajace herezje pierwotnie nie miato zwigzku z doktryng. W klasycznej
grece oznaczato "zawtaszczanie", "zajmowanie", pewng sktonno$¢ zwracania sie w danym
kierunku. Dopiero z czasem nabrato znaczenia wyboru, podziatu, odrzucania
obowigzujacych zasad wiary.

5Tyb. chos log.

6Tyb. chos.

7Tybetar’1ska tradycja religijna.

¥szenrab Mitocze — legendarny zatozyciel religii bon.

’). Powers, Wprowadzenie do buddyzmu tybetariskiego, s. 540.
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Stare pisma byty redagowane ponownie, dodawano do nich nowy materiat.
Zmiany te mozna przesledzi¢, porédwnujgc rozine ttumaczenia®®. Kolejne
wersje pism stawaty sie coraz bardziej obszerne. Dodawano je do kanonu,
aby nadaé¢ mu wspodiczesnosci. Temu zjawisku sprzyjat brak centralnej
wiladzy lub organizacji w buddyzmie, ktdra czuwataby nad czystosciag
doktryny, nie widziano réwniez niczego ztego w tym, ze istnieje wiele nauk,
ani ze znaczna wiekszo$¢ z nich powstata juz po émierci Buddy'. Sam
Budda dat na to pewne przyzwolenie. Gdy uczniowie zapytali go, w jaki
sposob rozpoznac fatszywe pisma Budda Siakiamuni miat odpowiedziec:
, Wszystko, co jest dobrze powiedziane, jest stowem Buddy”*2.

W wiekszosci miejsc, z ktérymi graniczyt Tybet, rozwijata sie
Dharma®®, wiec proces przenikniecia buddyzmu do Tybetu byt zupetnie
naturalny. Z Indii do Tybetu przedostata sie tantra, a ok. VIl wieku
przeniknagt buddyzm chinski.

Wptyw na rozwdj buddyzmu w Tybecie miaty réowniez obie zony
kréla Songtsena Gampo“. Za czasOéw tzw. pierwszego religijnego krola®®
miato miejsce przyjecie buddyzmu do Tybetu. Songtsen Gampo, szukajac
sprzymierzencow politycznych zdecydowat sie poslubi¢ nepalskg ksiezniczke
Bhurkuti — cérke kréla Nepalu Amszuwarmana. Bhurkuti, zwana przez
Tybetanczykéw BeIsalG, byta wyznawczynig buddyzmu indyjskiego w jego
tantrycznej formie.

Po pewnym czasie krél zdecydowat sie na kolejne matzenstwo
polityczne — tym razem poprosit o reke cérke zatozyciela chinskiej dynastii
Tang — Tai—tsunga”. Wen-chen®® réwniez byta buddystkg — wyznawczynig
chan. Przypisuje sie jej wprowadzenie na dwor tybetanski kultury chiiskie;j.

10Tybetar’mskie ttumaczenia sg bardzo precyzyjne.

YSiakiamuni nie zostawit po sobie pism wiec zostaty one spisane przez uczniow, po Smierci

Buddy.

2p Williams, Buddyzm mahajany.

BNauki Buddy.

14Pierwszy z tzw. religijnych kréléw. Podobnie jak dwaj pozostali religijni krolowie byt
uwazany za inkarnacje Awalokiteswary — bodhisattwy wspodtczucia. Za czaséw jego
panowania nastgpito pierwsze przeniesienie buddyzmu do Tybetu.

®Tyb. czogjal (czos rgyal) — religijni krélowie. Nazwa odnosi sie do trzech wtadcow
tybetanskich, ktdrzy przyczynili sie w znacznym stopniu do rozwoju buddyzmu w Tybecie.
Byli to Songtsen Gampo, Trisong Detsen i Ralpaczien.

16Tyb. nepalska zona.

17Poczatkowo Tai-tsung nie wyrazit zgody na matzenstwo Songcena Gampo z jego coérka,
uznajac Tybetanczykdéw za barbarzyncéw. W odpowiedzi na odmowe Songtsen Gampo
zaatakowat i podbit Krélestwo Tujuhun a nastepnie zaatakowat chifiskie miasto Sungczou.
Nie majgc wyboru, Tai-tsung zezwolit na matzenstwo.

®\Wen-chen byta nazywana przez Tybetariczykéw Gjasa — chiriska zona.
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Spor w Samje

Za najstynniejszy spor doktrynalny uwazana jest debata pomiedzy
zwolennikami buddyzmu indyjskiego oraz chiriskiego buddyzmu chan, ktéra
prawdopodobnie miata miejsce pod koniec VIII wieku w klasztorze w Samije.

W potowie VIII wieku krél Trisong Detsen postanowit sprowadzi¢ do
Tybetu Siantarakszite — opata klasztoru Wikramasila, wéwczas jednego
z najwazniejszych buddyjskich osrodkéw naukowych.

Po przyjezdzie do Tybetu Siantarakszita spotkat sie w wielka
niechecia wyznawcow bon, a jego przybyciu towarzyszyto wiele klesk
zywiotowych, co zostato odczytane jako sprzeciw miejscowych bdstw
wobec wprowadzenia innej doktryny do Tybetu. Siantarakszita byt
zmuszony wrdci¢ do Indii i przez dtugi czas nie udawato mu sie do powrécic
do Krainy Sniegu.

Zgodnie z sugestig Siantarakszity, ktérej udzielit krélowi tuz przed
swoim wyjazdem, postanowiono sprowadzi¢ do Tybetu indyjskiego jogina
tantrycznego — mahasiddhe Padmasambhawe. Wedtug legendy
Padmasambhawa wiedziat, ze ma przyby¢ do niego poselstwo z Tybetu i,
gotowy do drogi, wyszedt mu naprzeciw. Demony nie chciaty wpusci¢ go do
Tybetu, ale Padmasambhawa pokonat je i zwigzat przysiegg stuzby dla
Dharmy. Po przybyciu na dwér Trisonga Detsena doradzit krélowi, by ten
jeszcze raz zaprosit Siantarakszite.

W roku 775 Trisong Detsen, Padmasambhawa i Siantarakszita
wspdlnie uczcili wprowadzenie buddyzmu do Tybetu, zaktadajgc pierwszy
klasztor — Samje.

Krélewscy ministrownie, ktérzy byli gtéwnie wyznawcami bon, bojac
sie utraty wptywow na dworze postanowili nie dopusci¢ do
rozprzestrzenienia sie buddyskich nauk.

Konflikt istniat réwniez w dopiero co ksztattujgcym sie srodowisku
buddyjskim. Od samego poczatku istniaty rywalizujgce ze sobg grupy,
sposrdd ktdrych najbardziej wyrdzniali sie przedstawiciele chifskiego chan
oraz buddyzmu indyjskiego w tradycji mahajany.

Gtéwny spdr dotyczyt oswiecenia. Zwolennicy buddyzmu indyjskiego
uwazali, ze do oswiecenia dochodzi sie stopniowo, oczyszczajgc umyst ze
splamied mentalnych. Byli oni zdania, ze niemozliwym jest osiggngé
oéwiecenie w jednej chwili, gdyz splamienia’® zostaja zgromadzone
w umysle w wyniku niezliczonej ilosci negatywnych uczynkéw, mysli i stéw
w poprzednich zywotach i sg bardzo gteboko zakorzenione.

%Skt klega.
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Zwolennicy buddyzmu chan uwazali, ze o$wiecenie "(...) odnajduja
jedynie ci, ktérzy osiagaja stan catkowitego wyciszenia, w ktérym ustaje
mys$1"*°, a mozna osiagnaé je w ciggu jednej chwili.

Poczatkowo strone chinskg poparta arystokracja tybetanska, strone
indyjska natomiast — minister kréla — Selnang®'.

Rywalizacje miedzy szkotami miata rozstrzygng¢ debata zwotana
przez krola Trisonga Detsena. Doktryna zwycieskiej szkoty miata stac sie
w Tybecie obowigzujacg, a nauki przegranej — zosta¢ catkowicie zakazane.

Strone buddyzmu indyjskiego reprezentowat Kamalasila, uczen
Siantarakszity, strone chiriskiego buddyzmu chan — Heszang Mahajana.

Istnieje wiele rozbieznosci w kronikach tybetanskich i chinskich.
W zaleznosci od zrédta mozna spotkaé sie z informacja, ze debata odbyta
sie w Lhasie lub w Samje, miedzy 792 a 794 rokiem.

Najbardziej rozpowszechniona w Tybecie wersja wydarzen pochodzi
z Kroniki Pudona, wedtug ktérej praktyki chan byty przez pewien czas
popularne w Tybecie, ale by zapobiec szerzeniu sie "chinskiej herezji"
zwofano debate, podczas ktdrej ostatecznie miano rozstrzygnac, ktéra ze
stron ma racje.

Kroniki Pudona przedstawiajg Heszanga i jego uczniéw jako
niemoralnych, odzegnujacych sie od etycznego stylu zycia i ttumaczacych
sie tym, ze nie ma on wptywu na osiggniecie stanu Buddy. Ponadto —
wedtug zwolennikéw strony indyjskiej — doktryna Heszanga bytfa niespdjna.
Jego stanowisko nazywane jest w kronikach tybetanskich pod nazwg
"zwolennicy nagtego o$wiecenia"?.

Z Kroniki Pudona dowiadujemy sie, ze zdaniem Heszanga zarowno
dobre jak i zte mysli czy uczynki przyczyniaty sie do powstawania karmana.
Celem praktykujgcego miato wiec byé powstrzymanie sie od dziatania
i usuniecie wszelkich mysli, bowiem to one przystaniaty mu rzeczywisty
obraz swiata. Zwolennicy Heszanga uwazali, ze zaréwno poprzez moralne
postepowanie, jak i dobre uczynki nie mozina sta¢ sie budda. Nalezy
zaprzesta¢ myslenia w sposéb dualistyczny, pozostajac w "idealnym stanie
niedziatania".

Odrzucit on réwniez stanowisko zdobywania zastugi. Uwazat, ze
dobre uczynki i nie majg zadnego znaczenia.

Inaczej przedstawione jest to w zapiskach z Dunhuangu. Nie
zaprzeczajg one wartosci praktyki i moralnego postepowania, ale

ZOJ.Powers, Wprowadzenie do buddyzmu tybetanskiego, s. 162.
?!skt. Dznianendra.
22Tyb. ston mun pa.
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podkreslajg znaczenie prawdziwej natury umystu, ktéra ma wykraczac
daleko po za ten podziat.

Z Kroniki Pudona mozna sie dowiedzie¢, ze Heszang uwazat, iz
oswiecenie mogg osiggnac jedynie ci, ktérzy osiggajg stan "(...) catkowitego
wyciszenia, w ktérym ustaje mys$l"?. Stan ten byt opisywany przez niego
jako podobny do snu. Uwazat, ze:

(...) ten kto nie ma zadnych mysli ani sktonnosci moze by¢ catkowicie
wyzwolony ze zjawiskowego zycia. Nieobecnos$¢ mysli, dazen czy dociekan
prowadzi do niepostrzegania rzeczywistosci (w postaci) oddzielnych bytow.
W ten sposéb mozina osiggna¢ (stan buddy) natychmiast, niczym
(bodhisattwa) osiggajacy dziesigty poziom.

Kamalasila odpart jego argument mowigc, ze nieposiadanie mysli
i niekierowanie umystu na jakikolwiek przedmiot nie oznacza, ze mozna
przesta¢ wszystko pamietac. Przytoczyt przyktad omdlenia lub bycia pod
wptywem srodkéw odurzajgcych, gdy réwniez mozna zaobserwowac brak
Swiadomosci i mentalnych konstrukcji, a nie jest to réwnoznaczne z byciem
oswieconym.

Krélewski minister, Selnang, stwierdzit, ze dla podazajgcego Sciezka
chan niemozliwe jest osiggniecie oswiecenia, bo kto$ taki musiatby tylko
spac i nie robi¢ nic. Poniewaz Chinczycy nie znalezli zadnego argumentu,
krél zdecydowat, ze wygrata sciezka indyjska, a nauki Heszanga Mahajany
bedg od tej pory zakazane?*.

Uczniowie Heszanga uznali swojg przegrang i wrdcili do domu.
Zdruzgotany przegrang Heszang popetnit samobdjstwo. Pozostali uczniowie
postanowili pomsci¢ swego mistrza, wynajmujac chifnskich mordercow,
ktorzy zmiazdzyli Kamalasili nerki. Inna wersja podaje, ze uczniowie jedynie
popetnili samobdjstwa, a sam Heszang osobiscie zlecit morderstwo.

W Tybecie buddysci powszechnie znajg historie o debacie w Samje
i UwWazajq jg za oznake wyzszosci buddyzmu indyjskiego nad chifnskim, ktory
ich zdaniem odbiega od tradycji zapoczatkowanej przez Budde
Siakiamuniego.

Wokét samej debaty nie brak jednak kontrowersji. Nie tylko kroniki
tybetanskie i chinskie réznig sie miedzy sobg w sposobie przedstawienia
debaty, lecz réwniez w kronikach tybetariskich oraz pismach zwigzanych
z poszczegblnymi szkotami istniejg sprzeczne podania.

2, Powers, Wprowadzenie do buddyzmu tybetanskiego, s. 163.
24, .
Ibidem, s. 164.
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Chinska kronika autorstwa Wangsi zwyciestwo przypisuje frakcji
chinskiej, zgadzajac sie jednoczesnie z tym, ze Heszang Mahajana popetnit
w poézniejszym czasie samobdjstwo razem z grupg ucznidw, gdyz nie mogt
patrze¢ na to jak bardzo Dharma zostata w Tybecie wypaczona. Tybetanski
tekst zwigzany z dzogczen (Bka' thang sde Inga) tez zgadza sie co do tego, ze
zwyciezyta strona chinska i idea natychmiastowego oswiecenia. Wygrana
stronie chinskiej przypisujg réwniez teksty nigmapy. Wszystkie zrodta
zgadzajg sie jedynie co do tego, ze chinska szkota byta przez pewien czas
popularna w Tybecie, a nastepnie zupetnie zanikfa.

Przyczyny tych pogladéw znowu sg uwazane raczej za polityczne niz
doktrynalne. Buddyzm indyjski, tybetanski i chiinski znacznie réznia sie od
siebie, ale to wtasnie w stosunku do buddyzmu chifnskiego rozwinetfa sie
gteboka niechet.

John Powers jest zdania, ze mogto to swiadczy¢ o indyjsko-chiiskiej
walce o dominacje na tybetariskim dworze. Biorgc pod uwage, ze Tybet
utrzymywat przyjacielskie stosunki z Indiami, natomiast z Chinami taczyta go
dtuga historia konfliktéw, wyboér buddyzmu chinskiego mogtby oznaczaé, ze
Tybetannczycy dajg Chinczykom pewne przyzwolenie na ingerencje w swojg
poIitykeZS.

Niektdérzy badacze uwazajg réwniez, ze wybor buddyzmu indyjskiego
Swiadczyt o tym, ze Tybetaniczycy woleli raczej wywodzi¢ swojg kulture od
kultury indyjskiej niz chinskiej.

Za czasow kréla Trisonga Detsena miat mieé rowniez miejsce spor
miedzy buddystami a bonpoze. Wedtug legendy krél Trisong Detsen miat
zwota¢ debate pomiedzy bonpo a buddystami, w ktorej bonpo
reprezentowat Tangnak Bonpo a buddystéw Padmasambhawa. Po debacie
uznat, ze pozycja buddystéw jest ciekawsza i wygnat bonpo poza granice
krélestwa.

W pismach buddyjskich jest mowa o triumfie prawdziwej nauki,
natomiast w tekstach bonu o katastrofie, odrzuceniu prawdziwej Dharmy
oraz ztym karmanie Tybetanczykéw, ktorzy zostali przez swojg ignorancje

>z tezg tg nie zgadza sie Joanna Biatek, ktdra zaznacza, ze wowczas dynastia Tang
przezywata kryzys, Tybet natomiast byt potega militarng, ktérej obawiaty sie nie tylko
Chiny. Wystarczy wspomnie¢ chociaz by o tym, ze pod koniec VIII wieku, przekonany, ze
Tybetanczycy beda chcieli zaatakowac jego panstwo, kalif Harun al-Raszid sprzymierzyt sie
z chinskim cesarzem. Fakt, ze dwa najpotezniejsze azjatyckie imperia — Chiny i Kalifat
Abbasydzki jednoczg sity by stawi¢ czota panstwu tybetanskiemu $wiadczy o prawdziwej
militarnej potedze (J. Powers, Wprowadzenie do buddyzmu tybetariskiego, s. 154).
26Wyznawcy bon.
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pozbawieni nauk, nie mogac poja¢ ich znaczenia. Brakuje dalszych
informacji na ten temat.

Prze$ladowania buddyzmu za czaséw kréla Langdharmy

Ostatni z tzw. religijnych kréléw, Ralpaczien, byt wyjatkowo gorliwym
wyznawcg buddyzmu. Finansowat budowe klasztoréw oraz wspierat
finansowo mnichéw. Natozyt réwniez na ludno$é specjalny podatek na
utrzymanie duchownych. Od tamtej pory specjalne podatki zebrane od
pieciu rodzin byty przeznaczone na zycie jednego mnicha. To oczywiscie nie
spodobato sie ludnosci, a w szczegblnosci wyznawcom bonu.

Sytuacja zmienita sie diametralnie za czaséw krdla Langdharmy,
ktory przeszedt do historii jako przesSladowca buddyzmu w Tybecie.
Langdharma byt bratem Ralpacziena. Prawdopodobnie brat udziat w spisku
przeciwko swojemu bratu i dzieki temu udato mu sie przejac tron.

Langdharma byt przedstawiany jako wyznawca bonu, opetany przez
demona, pod ktérego wptywem pozamykat klasztory i $wigtynie,
a mnichom i mniszkom kazat powrdci¢ do swieckiego zycia. Niepostusznych
czekata kara $mierci. Kazat niszczy¢ wizerunki Buddy oraz pali¢ teksty. Wielu
wyznawcéw buddyzmu byto zmuszonych przenies¢ sie poza strefe
krélewskich wptywow, z dala od centralnego Tybetu, gdzie juz nikt ich nie
przesladowat.

Krél zostat zamordowany podczas przedstawienia przez mnicha
przebranego za aktora, ktory miat strzelaé¢ z tuku. Byt nim Beldzi Dordze,
ktéry niespodziewanie wycelowat w strone kréla i zabit go, udajac, ze
odgrywa jedynie swa role.

Zdarzenie interpretowano jako wyzwolenie ztego kréla od
koniecznosci ponownych narodzin. Uwazano, ze Beldzi Dordze nie kierowat
sie gniewem czy checig zemsty, a wspodfczuciem, gdyz przekonany, ze krél
opetany przez demona wytworzyt negatywnego karmana, zdecydowat sie
ocali¢ go przed nim samym.

Wedtug legendy podczas przedstawienia Beldzi Dordze miat na sobie
biatg szate i przyjechat na czarnym koniu. Podczas ucieczki zatozyt peleryne
na drugg strone, ktéra byta czarna, i przeptynat rzeke, ktérej woda zmyta
z wierzchowca czarng farbe. Poniewaz wszyscy szukali jezdZzca w biatej
pelerynie uciekajgcego na czarnym koniu, krolewscy straznicy przepuscili
jezdzca odzianego w czarny stroj, ktéry jechat na biatym koniu.
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Konflikt miedzy szkotami za czaséw instytucji Opiekuna-Kaptana

W XII wieku w Azji Centralnej wytonita sie kolejna azjatycka potega:
Mongolia pod wtadzg Czyngis-chana. Tybetanczycy, widzgc potencjalne
zagrozenie ze strony Mongolii, wystali do Czyngis-chana poselstwo
z ogtoszeniem poddanstwa. Pokdj nie trwat jednak dtugo, gdyz w 1240 roku
mongolski herszt Godan najechat na Tybet, pladrujac jego ziemie az po
Lhase.

W roku 1249 Godan nakazat tybetariskiemu duchownemu, Sakja
Pandicie, przyby¢ do siebie i oficjalnie przekaza¢ Tybet pod zwierzchnictwo
Mongolii. W czasie spotkania Sakja Pandita zrobit tak wielkie wrazenie na
mongolskim wtadcy, ze Godan postanowit konwertowac sie na buddyzm
i zdecydowat, ze zamiast podbijaé Tybet, bedzie go chronié.

Od tamtej pory istniata w Tybecie instytucja tzw. Opiekuna-Kaptana.
Mongolscy opiekunowie chronili Tybet przed zagrozeniami z zewnatrz,
atybetaiscy lamowie byli nauczycielami  duchowymi  witadcow
mongolskich27. Mongotowie posiadali pewng wtadze nad Tybetem, ale
krajem rzadzili Tybetanczycy.

Po $mierci Godana i Sakja Pandity instytucja Opiekuna-Kaptana byta
kontynuowana przez Kubilaja28 — wnuka Czyngis-chana — oraz bratanka
Sakja Pandity — Pakpa Lame - ktéry stat sie wodwczas jednym
z najwazniejszych cztonkéw dworu krélewskiego oraz wtadca Tybetuzg. Inne
szkoty byly oburzone awansem politycznym sakjapéw oraz tym, ze
w wyniku mongolskiego zwierzchnictwa, zaczeli oni dzierzy¢ najwyzszg
wiadze. Sama sakja szybko stata sie skorumpowana.

Lamowie z innych szkét réowniez nawigzywali kontakty z réznymi
mongolskimi plemionami. W tym okresie szkoty buddyjskie, ktorym
patronowali mongolscy wtadcy, czasami uzywaty jako argumentu grozby
mongolskiej interwencji w razie niepostuchania ich rad*°. Dopéki mongolscy
wtadcy wspierali sakjape bezpieczenstwo linii byto zagwarantowane. Jednak

27Chirﬁczycy czesto swoje prawa do Tybetu argumentujg, powotujac sie na to, ze Mongolia
podbita Chiny, a mongolska dynastia Juan rzadzita Chinami. Skoro wiec Tybet byt pod ich
rzgdami od czaséw dynastii Juan, co wiecej Tybetanczycy sami zaakceptowali 6w uktfad,
oznacza to, ze Tybet nalezat juz wczesniej do Chin (J. Powers, Wprowadzenie do buddyzmu
tybetariskiego, s.175).

W XIIl wieku byt wielkim pigtym chanem mongolskim oraz pierwszym cesarzem Chin

z dynastii Yuan.

29Pakpa Lama stat sie wtadcg Tybetu (Ti-shih) po tym, jak udzielit Kubilaj-chanowi
tantrycznych inicjacji (). Powers, Wprowadzenie do buddyzmu tybetariskiego, s. 176).
Pstniaty wéwczas nawet armie mnichéw-wojownikéw.
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z czasem, zaprzatnieci wiasnymi problemami, przestali interesowac sie
Tybetem.

W XV wieku do wiadzy doszta szkota gelug. Dzieki zaangazowaniu
Tsongkhapy®' szkofa zostata uznana przez inne tradycje. Sam Tsongkhapa
nie byt zainteresowany wtfadzg, ale w miare jak szkota stawata sie coraz
silniejsza i wzrastaty jej wptywy, az w koncu dostata sie na sam szczyt
wtadzy, gelugpowie zmienili sie z tych, ktorzy unikali polityki
w teokratycznych wtadcow.

W 1578 roku doszto do spotkania kolejnego zwierzchnika szkoty
Sonama Gjatso>? oraz przywddcy mongolskiego Aftan-chana. Odnowiona
zostata wolwczas relacja Opiekun-Kaptan. Witadca mongolski nadat
Sonamowi Gjatso tytut Ta le®, czyli ,ocean”, stad wzieta sie tradycja
nadawania jego nastepcom tytutu ,,Dalaj Lama”.

Relacja miedzy Mongolig a Tybetem pogltebita sie jeszcze bardziej,
gdy wnuk Attan-chana zostat rozpoznany jako IV Dalaj Lama. Mongofowie
wierzyli, ze spetnita sie obietnica dana im przez Sonama Gjatso, ze powrdci
on do nich w przysztym zyciu. Chtopiec otrzymat imie Jyden Gjatso.

Gdy w wieku 12 lat przybyt do Lhasy, ludnos¢ traktowata go jak
wazng osobistos¢ religijng, z czym nie mogty pogodzi¢ sie niektére
buddyjskie szkoty - sytuacja wzbudzita nieche¢ zwtaszcza Karmapy34.
Doprowadzito to do konfliktu miedzy szkotami kagju i gelug, ktory trwat az
do poczatku XVII wieku®.

Wysoko postawieni przedstawiciele réznych szkét nie uznawali
mongolskiego tulku®®, gdyz nie chciano dopusci¢, by ktokolwiek spoza
Tybetu zajmowat wysokie stanowisko panstwowe. Sytuacja jednak nie
potrwata diugo — wkrotce po przybyciu do Tybetu Jyden Gjatso zostat
bowiem otruty.

W XVII wieku system rzagddéw inkarnowanych laméw miat przyczynié
sie do wzmocnienia kraju, a stat sie przyczyng problemoéw. Pojawienie sie
instytucji tulku stato sie tak na prawde przyczyna wielu naduzy¢®’.

31Uczony buddysjski, wielki reformator oraz zatozyciel szkoty gelug.

2 Dalaj Lama.

33Oznaczajalcy ,ocean madrosci”.

. Powers, Wprowadzenie do buddyzmu tybetariskiego, s. 181.

* Do najazdu Pakhmordu na doline Lhasy.

**$wiadoma inkarnacja. Najbardziej znanymi tulku sg m.in. Dalaj Lama, Karmapa, Panczen
Lama.

*’Obecnie uwaza sie, ze wielu tulku odrodzito sie po za Tybetem, a nawet po za Azjg - w
USA, Hiszpanii a nawet w Polsce. Za tulku uwaza sie tez amerykanski aktor Steven Segal,
ktory podobno miat zostac¢ rozpoznany przez tybetanskiego lame, po tym, jak sfinansowat
odbudowe matego klasztoru w Tybecie..
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Ruch Rime - spory sakjapdw, gelugpow, kagjupow i dzionangpow

W pierwszych wiekach istnienia buddyzmu w Tybecie miat miejsce
konflikt na linii buddyzmu i bon, natomiast w pdzZniejszych latach spoér
przenidst sie na tono szkdét buddyjskich.

Po okresie wtadzy sakjapow nastgpit okres hegemonii tradycji gelug,
ktdra zaczeta walczy¢ z pozostatymi szkotami. V Dalaj Lama zostat osadzony
na tronie przez Mongotow jako duchowy i polityczny przywddca Tybetu.
Rzadzit na obszarze rozciggajacym sie od gory Kailas na zachodzie, po Kham
na wschodzie. Miat wtadze absolutng — kontrolowat liczne klasztory i ich
spotecznosci na terenie kraju. Po pewnym czasie zaczat zmuszaé
przedstawicieli innych szkét do "nawrdcenia sie" na gelug.

W XVII wieku gelugpowie zajeli jeden z klasztorow nalezacych do
szkoty dzionang38. Prébowano narzucié szkole swojg doktryne, zmieniono
nazwe klasztoru na Ganden Puntsokling, mnichéw, ktérzy opierali sie
poglagdom gelug, przenoszono do innych klasztoréw, a pisma szkoty uznano
za heretyckie i zniszczono. Za najwiekszg herezje uznano system szentong39,
jako sprzeczny z doktryng filozoficzng obecng w szkole gelug, zwang
rangtong — "pustkg wtasnej natu ry"4°.

Nauki dzionangpow zdotaty przetrwac tylko dzieki temu, ze byty one
przekazywane przez mistrzéw szkét ningma i kagju w odlegtych rejonach
Tybetu41. W znacznej mierze przyczynit sie réwniez do tego tzw.
ekumeniczny ruch Rime™*, ktéry zostat zapoczgtkowany na poczatku XIX
wieku z inicjatywy trzech najstarszych szkét — ningma, kagju i sakja —
a ktéorego celem byto ocalenie linii przekazu nauk. Ekumenizm ruchu nie
polegat na dazeniu do potaczenia nauk réznych tradycji w jeden system,
a na przezwyciezeniu niecheci do wielu buddyjskich szkot.

Przedstawiciele Rime dziatali we wschodnim Tybecie, ktéry okazat sie
bardzo dogodnym miejscem — z dala od centrum, gdzie ,(...) dominowat
klasztorny styl dziatania, z tendencjami do skupiania sie na subtelnosciach
filozoficznych, a z pewnym niedostatkiem podejscia syntetycznego
i praktycznego”®. Trudna sytuacja polityczna i rywalizacja miedzy szkotami

By Dalaj Lama zwalczat réwniez klasztory Karmapy.

Fpystka innego” — poglad wedtug ktorego ostateczng rzeczywistoscig i esencjg wszelkich
zjawisk jest Natura Buddy.

O5Kkt. Prasangika-Madhyamaka, tyb. Rangtong.

*Gdzie nie siegata wtadza V Dalai Lamy.

*Tyb. Rime (ris med) sktadajacy sie z stéw ris oznaczajacego "granice
oznaczajgcego "bez". Czyli "bez podziatéw".

s, Gablankowska-Kukucz, Pustka Innego, s. 47.
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doprowadzity do tego, ze niektore z posrdd tradycji zaczety zanikad.
Uczestnicy ruchu Rime ,podjeli ogromy wysitek zebrania i spisania
przekazéw wielu nauk, nalezacych zaréwno do Sciezki sutr, jak i tantr, by
cate ogromne dziedzictwo nauk buddyjskich zostato zachowane jak

najpetniej**”.

Szalona madros¢

Nie tylko kwestie doktrynalne, ale réwniez nieakceptowane przez
wiadze zachowania byty traktowane jako herezje. Kontrowersyjny styl zycia,
nieprzestrzeganie zasad klasztornych, naduzywanie alkoholu, wprowadzanie
swych wspéttowarzyszy w zaktopotanie — wszystko to sprawiato, ze nie
miato sie pewnosci, czy ma sie do czynienia z niesfornym mnichem, czy
zosobg o$wiecong. Zyciu klasztornemu przeciwstawiony byt model
tantryczny, gdzie praktykujacy, urzeczywistniajgc nauki Buddy, zdawali sobie
sprawe z tego, ze nie muszg juz przestrzega¢ jakichkolwiek zasad
i ograniczen. Co wiecej do o$wiecenia czesciej dochodzito nie w klasztorach,
gdzie mnisi zyli spokojnym, monotonnym zyciem, a ws$réd tzw. ,biatej
sanghi” - jogindw.

W XVIII wieku kontrowersje wzbudzat VI Dalaj Lama, ktéry ponad
zagadnienia polityczne i religijne bardziej cenit ,wino, kobiety i $piew”. Ten
autor poezji erotycznej zwykt mawiaé, ze gdyby istniata mozliwos$c
osiggniecia oSwiecenia w ramionach kobiety, juz dawno osiggnatby Stan
Buddy.

Tradycja sakja réwniez posiada swego szalonego medrca - Wirupe.
Urodzit sie on na terenie Bengalu. Przy ztozeniu mnisich slubdw dostat imie
Dharmapala. W mtodosci wstgpit do klasztoru, ale jego wieloletnia praktyka
nie przynosita zadnych rezultatéw. Zajat sie wiec po kryjomu tantra. Za dnia
oddawat sie zyciu mnicha a w nocy tajemnym praktykom tantrycznym. Po
12 latach nie widziat oznak postepu i przestraszyt sie, ze nie ma
predyspozycji karmicznych, by zajmowac sie tajemnymi naukami. Dziwne
sny utwierdzity go w przekonaniu, ze jego wysitki prowadza donikad.
Porzucit praktyke, wyrzucit male45 do latryny i wyruszyt w droge.

Ukazalo mu sie bdstwo tantryczne — partnerka Hewadzry*® —
i podarowato mu nowa male. Bogini powiedziata mnichowi, ze to ona jest
bostwem, z ktérym ma zwigzek karmiczny i od tej pory bedzie jego

a4, .

Ibidem.
45Indyjski lub tybetanski sznur modlitewny stuzgcy do odliczania liczby wykonanych mantr.
**Jeden z gtéwnych jidamow.
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jidamem®’. Otrzymat inicjacje tantryczne i dzieki wytrwatej praktyce po 29
dniach osiggnat szosty poziom bodhisattwy. Mineto 12 lat gdy
urzeczywistnit mahamudre48. Od tamtej pory wiedziat, ze przekroczyt
wszystkie ograniczenia i zyt w sposéb wprawiajgcy w zaktopotanie zyjgcych
z nim mnichow, za co zostat definitywnie wyrzucony z klasztoru. Przyjat imie
Wirupa oznaczajgce "nieokrzesany", "brzydki” — miato sie ono odnosi¢ do
jego braku przywiazania do $wiatowych konwencji*®.

Najstynniejsza historia gtosi, ze pewnego dnia zatrzymat sie
w karczmie, gdzie zamawiat jedng butelke wina za drugg. Wtasciciel
gospody przestraszyt sie, czy dziwny klient bedzie w stanie za to zapfaci¢.
Wirupa wbit sztylet w stét i powiedziat ze zaptaci, gdy padng na niego
promienie Stoca, po czym przesiedziat w gospodzie jeszcze trzy dni, pijac
olbrzymie ilosci wina. Ku zdumieniu wtasciciela gospody okazato sie, ze
Wirupa wstrzymat Storice, ktére zatrzymato sie nad wioska. Ludzie meczyli
sie w upale, az ostatecznie zwrdcono sie do kréla, by sptacit rachunek.

Za najstynniejszego szalonego jogina uwazany jest Drugpa Kunlej,
ktéry zyt w Tybecie i Bhutanie na przetomie XV i XVI wieku. Wedtug tradycji
doznat oswiecenia w wieku 25 lat i od tamtej chwili nieustannie szokowat
wszystkich wokét. Zwykli ludzie mysleli, ze majg do czynienia z szalencem,
podczas gdy w rzeczywistosci mieli przed sobg oswieconego.

Kunlej zyt wraz ze starg matka w matej wsi. Matka wcigz namawiafa
swego syna na matzenstwo, nie uznata jednak zadnej z posréd kandydatek,
jakie jej przedstawi’rso. Sama zajmowata sie jedynie plotkowaniem
z podobnymi do siebie, rownie zgorzkniatymi kobietami. Majgc wglad w to,
jakie skutki przyniesie dane dziatanie, Kunlej zaczat rozpowiadaé we wsi, ze
sypia z wifasng matkg. Zawstydzona tym kobieta przestata w ogdle
wychodzi¢ z domu. Dla zabicia czasu rozpoczeta praktyke medytacyjng,
w ktdérej po pewnym czasie zaczeta osiggac rezultaty.

Drugpa Kunlej nie uznawat autorytetdw i siat zgorszenie wszedzie,
gdzie sie pojawit. Szalony medrzec, spotkawszy malarza, ktéry wedrowat do

*0znacza dostownie ,,zwiazek umystu”. "Béstwo medytacyjne”, obok lamy i straznika jeden
z trzech Korzeni.

48Tyb. phyag rgya chen po — Wielka Piecze¢. Najwyzsze nauki buddyjskie przekazywane
w tradycjach kagju, sakja i gelug. W tradycji ningma najwyzsze nauki nazywane sg dzogczen
(tyb. dzog pa czen po — Wielka Doskonatosc).

*Ppodania gloszg, ze Wirupa posiadat kontrole nad zyciem i $miercig. Miat potrafi¢
kliknieciem palcow przywrdcié zycie resztkom kosci, ktore pozostaty po zjedzeniu miesa.
soKunIej, postrzegajacy identyczng nature wszystkiego, przyprowadzat kobiety, ktére matka
uznawata za zbyt stare lub zbyt brzydkie.
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klasztoru z namalowana przez siebie thankg®, zaproponowat, ze sam
chetnie jg poswieci, po czym... oddat na nig mocz. Przerazony malarz czym
predzej pobiegt do klasztoru, by pokazaé mnichom, jakiego swietokradztwa
dokonat Kunlej. Bedac juz na miejscu, ku swemu zdumieniu stwierdzit, ze
thanka pokryta sie szczerym ztotem. Obecny przy nim lama stwierdzit
jedynie, ze dzieto faktycznie zostato poswiecone.

Kontrowersyjne zachowanie jogina nie omineto nawet gtowy tradycji
kagju, Karmapy. Podczas inicjacji Kunlej dostrzegt w ttumie piekna
dziewczyne i zaczat wykrzykiwa¢ w strone Karmapy: ,Karmapa ztamat
$lubowania!”>?. Zaréwno obecni podczas inicjacji ludzie, jak i $wita Karmapy
oburzyli sie zachowaniem szalonego jogina i zaczeli przepedza¢ go kijami.
Karmapa nakazat zostawi¢ go w spokoju i sam przyznat sie do tego, ze
ztamat slubowania, krzyczac:

Nie bijcie go! Nie bijcie go! On ma racje! Ten cztowiek posiada moc czytania
w umystach innych ludzi. Jest inkarnacjg indyjskiego Adepta Sawaripy.
Prawda jest, ze wszystkich mezczyzn pociggaja piekne kobiety, sam nie
jestem tu wyjatkiem. Kiedy skupitem swdj wzrok na tej fascynujacej
dziewczynie, przez chwile bytem opanowany jej pieknoscig, chociaz nie
powstata we mnie zgdza. Drukpa Kunley byt tego Swiadomy, kiedy postawit
swdj zarzut (...)53.

Po czym zwrdcit sie do Drugpy Kunleja:

W dyscyplinie treningu umystu (...) jestem twoim zwierzchnikiem. Lecz
doréownujesz mi w realizacji identycznej, czystej natury wszystkiego.
W przysztosci ludzie bedg pamietali twoje imie przed moim>".

Szalonemu joginowi przypisuje sie réwniez uwolnienie ludnosci
Szinkhrab od demonicy, ktéra zywita sie ludzkim miesem.

Demonica miata zjawi¢ sie przed obliczem jogina, przybierajgc postaé
pieknej kobiety. Podeszta do Kunleja, pytajac, skad przybywa. Jogin
odpowiedziat jej, ze z Tybetu, po czym zapytat jg o to, gdzie mieszka i co
robi. Kobieta odpowiedziata, ze mieszka na przeteczy i zjawita sie przy
dolinie w poszukiwaniu czegos do jedzenia i ubrania. Na pytanie Kunleja co
je i w co sie odziewa, wykrzykneta, ze je ludzkie ciato i odziewa sie w ludzka
skore. Jogin krzyknat:

*'Dost. »ptaski obraz”. Malowany lub haftowany zwdj o tematyce religijnej.
52Z'ycie i nauki szalonego tybetariskiego jogina Lamy Drukpy Kunleya, s. 26.
53Ibidem, s. 26.
54Ibidem, s. 28.
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Wiec odziej sie w to! (...) — rozwijajgc swdj napletek i okrywajgc nim
dziewczyne. — W przysztosci moze cie zmoczy¢ deszcz w lesie, a zimie zmrozi¢
16d!

Zobowigzana przez btogostawienstwo demonica stata sie catkiem
zalezna od woli szalonego jogina. Na pamigtke tej historii w Bhutanie
jeszcze do niedawna ludzie malowali na $cianach doméw olbrzymie penisy,
ktére nawigzywaty do legendy o Drugpie Kunleju, po to by demony
trzymaty sie z dala od ich domostw.

Podczas analizy wybranych przyktadéw herezji na gruncie buddyzmu
tybetanskiego od razu nasuwa sie wniosek, ze kwestie religijne byty czesto
uzywane w dialogu politycznym. Wiara i polityka byty ze sobg bardzo blisko
zwigzane, spory polityczne byty wiec uzasadniane doktrynalnymi i trudno
znalezé herezje, ktdra miataby czysto religijny charakter.

Spor w Samje ttumaczy sie najczesciej jako prébe zapobiegniecia
wptywom chidskim na dworze tybetanskim, lub zwracajgc uwage na
kwestie spoteczne — jako dokonanie wyboru pomiedzy dwoma modelami
religii: indyjskim modelem monastycznym, ktory ktadt nacisk na moralne
doskonalenie sie spoteczenistwa i ktéry bardziej odpowiadat dopiero co
rozwijajgcemu sie panstwu tybetanskiemu, a modelem szamansko-
tantrycznym. Teze te wysnuwa badacz Geoffrey Samuel, ktéry uwaza, ze
jednym z celdw debaty byto przejecie kontroli nad popularyzacjg tantr
i podporzadkowanie religii szamanistycznych i bonu. Samuel jest zdania, ze
krol Trisong Detsen pragnat ustanowienia w Tybecie religii, ktéra dziatataby
na korzy$¢ panstwa i byla jednoczesnie narzedziem kontroli
spoteczeristwa™.

W podzniejszych latach walka o wtadze polityczng toczona pomiedzy
przedstawicielami poszczegdlnych szkét odbywata sie pod pretekstem
obrony czystosci nauk i zwalczania heretyckich poglagdéw. Gdyby nie
dziatania takie jak np. ekumeniczny ruch Rime, linie przekazu wielu szkét
zostatyby zniszczone.

Nie sprawdzita sie réwniez instytucja tulku, ktéra doprowadzita do
wielu naduzy¢ i skandali.

W Tybecie za herezje uwazano przeciwstawienie sie nie tylko
ortodoksji, lecz réwniez ortopraksji. Warto zaznaczy¢, ze w szalenstwie
jogindw byta pewna metoda. Szaleni jogini, ktérzy buntowali przeciw

>, Biatek, Filozoficzna myél buddyjska w Tybecie, Krakéw 2006, ss. 75-76.
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spotecznym konwenansom oraz skostnialym zwyczajom obecnym
w klasztorach, zwracali uwage na wazne problemy, obecne wsréd
buddyjskiego duchowienstwa.

Opisujac Drugpe Kunleja, Jacek Sieradzan stwierdza:

Drugpa Kunlej jako mistrz Mahamudry i Dzogczen, dwdch najbardziej
zaawansowanych praktyk medytacyjnych Tybetu, polegajacych na petnym
wtaczeniu sie w $wiat samsary i spontanicznym reagowaniu na wszelkie
sytuacje, przy braku przywigzania do spetnianych aktywnosci, nie modgt
aprobowac instytucjonalizacji religii, tendencji do wiktania sie laméw w zycie
polityczne Tybetu, walk o dominacje pomiedzy klasztorami, gromadzenia
przez mnichéw tytutéw i bogactw, pychy niektdérych tulku — zywych Buddoéw,
ktérych jedynym tytutem do chwaty byto czesto posiadanie wysokiego tronu.
Spontaniczne dziatanie Kunleja uderza w skorupe oficjalnej moralnosci,
opierajgcej sie na obtudzie i egoistycznym dazeniu do wtasnej korzysci
iwygodyss.

W Swiecie, w ktérym zyt Kunlej, jedyng metodg byto wiec
odgrywanie roli "szalonego jogina", ktéry "(...) pod maska pozornego
obtedu skrywat wspétczujgce serce Buddy, chec niesienia pomocy istotom,
bedac w petni sSwiadomym czynéw wykonywanych przez siebie i innych"57.

>, Sieradzan, Zycie i nauki szalonego tybetariskiego jogina Lamy Drukpy Kunleya, s. 7.
57,1
Ibidem, s. 8.

88



Bibliografia:

Biatek J., Filozoficzna mys! buddyjska w Tybecie, Krakéw 2006.

Gablankowska-Kukucz J., Pustka Innego, Krakéw 2004.

Kadtuczka O., Debata w klasztorze Samye — spdr miedzy Kamalasilg
a Héshangiem MdJhéydn, Estetyka i Krytyka - oddane do druku.

Powers J., Wprowadzenie do buddyzmu tybetarskiego, przet. J. Janiszewska,
Krakow 2008.

Seegers M., Podstawowe pojecia buddyjskie, ttum. J. tazicki, Olsztyn 2002.

Snellgrove D., Richardson Hugh, Tybet. Zarys historii kultury, ttum.
S. Godzinski, Warszawa 1978.

Williams P., Buddyzm Mahajany, ttum. H. Smagacz, Krakéw 2001.

Zycie i nauki szalonego tybetariskiego jogina Lamy Drukpy Kunleya, ttum.
J. Sieradzan, Krakow 1989.

89



