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Wschod czy Zachod? Koscidl greckokatolicki w II RP
wobec prob latynizacji obrzadku

W latach dwudziestych XX wieku Koscidt greckokatolicki w Polsce stanat przed py-
taniem o tozsamosc¢ obrzadkowa. Konkurowaty ze soba dwa srodowiska. Przedstawicie-
le pierwszego domagali sie reform, ktdre zblizylyby Cerkiew do Kosciota rzymskokato-
lickiego. Z drugiej strony byli duchowni, ale takze i $wieccy, ktérzy opowiadali si¢ za tzw.
bizantynizacja, czyli swoistym powrotem do form obrzedowych sprzed unii Cerkwi pra-
wostawnej z Kosciotem taciriskim w Polsce w XVI wieku. Problem, w ktéra strong powi-
nien is¢ Kosciot greckokatolicki, nie pojawit sie dopiero w XX wieku. Wraz z zawarciem
unii w Brzesciu w 1596 roku zaczeto dochodzi¢ do przeptywu tradycji rzymskokatolic-
kich do wschodniego wyznania. Swoistym momentem kulminacyjnym procesu latyniza-
qji bylo Synod Zamojski, ktéry miat miejsce w 1720 roku. Wéréd dokonywanych zmian
bylo m.in. wprowadzenie cichych mszy, odmawianie rézarica, odprawianie nabozenstw
Gorzkich Zali, Drogi Krzyzowej i uroczystosci Bozego Ciala. Z cerkwi usuwano ikonosta-
sy i wprowadzano boczne oftarze!.

W XVIII i XIX wieku proces latynizacji zostat czesciowo zahamowany przez sytuacje
polityczna, wjakiej znalazta si¢ Rzeczpospolita. Rozbiory spowodowaty rozbicie terytorial-
ne Kosciota greckokatolickiego, za czym szly tez zmiany w stosunku do niego poszcze-
golnych zaborcéw. Oile w zaborze austriackim Kosciét ten cieszyt sie swoboda, to polityka
carska zmierzata do zlikwidowania unii jako, wedtug Rosji, sztucznego tworu. Dazono
do przeprowadzenia tzw. powrotu wiernych grekokatolikéw do Cerkwi prawostawnej2.

Spory o kwestie obrzadkowe przechodzity pewna ewolugje. Dotyczyta ona glownie
inspiracji ideowych, ktdre miaty sta¢ za zmianami. Ponadto w wieku XIX spory dotyczyly

1 Historia Kosciota w Polsce, t.1, cz. 2, B. Kumor, Z. Obertynski (red.), (b.d.) 1979, s. 280, 299-302, 464-470. Laty-
nizadji towarzyszyta takze polonizacja wyrazajaca sie w przechodzeniu Polakéw na obrzadek greckokatolicki. Byto
to spowodowane zawieraniem malzenstw, a takze poszukiwaniu kariery koscielnej, zob. tamze, s. 469.

2 Takie zjednoczenie Kosciota unickiego z prawostawnym miato miejsce w latach 1839 1 1875. W 1839 roku
dokonano kasaty unii na ziemiach biatoruskich. W 1875 roku ostatecznie zlikwidowano unie poprzez przytaczenie
do Cerkwi prawostawnej w Krolestwie Polskim, zob. Historia Koéciota..., t. 11, cz. 1, s. 501-503.
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przede wszystkim spraw zwigzanych ze sprawami rytu i tradycji cerkiewnych. W nastep-
nym wieku akcent zostat przeniesiony takze na kwestie liturgiczne.

W XIX wieku ujawnit si¢ niezwykle wazny czynnik polityczny w dyskusjach doty-
czacych wlasciwych tradycji cerkiewnych. Galicyjscy zwolennicy bizantynizacji byli przed-
stawicielami nurtu moskalofilskiego uwazajacego, iz Rusindw z Rosjanami taczy naro-
dowos¢. Z drugiej strony takze carska Rosja miata swoj interes polityczny w podsycaniu
takich nastrojow wsroéd mieszkaricéw Galicji, ktdra znajdowata sie we wladzy austro-we-
gierskiej. Ta akcja nasilita si¢ zwlaszcza w okresie wzrostu napigcia miedzynarodowego
przed I wojna $wiatowa. Liczne srodowiska prawostawne w Rosji prowadzily propagan-
de na rzecz ztaczenia grekokatolikéw z Cerkwia. Utrzymywano, iz sami grekokatolicy
daza do tego. Jeden z rosyjskich przedstawicieli tzw. prawostawnego ruchu, pisat: ,Rusini
prawostawni i grekokatolicy postuguja sie kalendarzem julianiskim i obchodza wszystkie
$wieta wraz z Rosjanami w Rosij. (...) Represje wzgledem Rusindw dotycza ich wyznania
i pragnienia wigkszosci powrotu do wiary swych ojcéw i przejscia na prawostawie; stawia
sie im wszelakie przeszkody, aczkolwiek konstytucja austriacka przewiduje dla kazdego
mozliwo$¢ zmiany wyznania zgodnie ze swymi przekonaniami. Niedawna historia ojca
Naumowicza jest tego najlepsza ilustracja. Tym niemniej, prawostawie cho¢ i powoli, ale
coraz bardziej sie szerzy i wkrétce dokona sie catkowite przej$cie unitéw na prawosta-
wie”4. Dziatalno$¢ moskalofiléw godzila w interesy Kosciota greckokatolickiego oraz mo-
narchii austriackiej. Nie mogta zatem pozostac bez odpowiedzi. Wiadze panstwowe sta-
raly si¢ przeciwdziata¢ propagandzie prawostawnej, gdyz obawiaty sie¢ wptywu Rosji
w wewnetrzne sprawy. Koscidl greckokatolicki obawiat sie za$ odptywu wiernych. Nie
bez znaczenia byty tez poglady niektorych duchownych unickich, ktérzy uwazali, iz jedy-
nie Scisty zwigzek z Rzymem pozwoli na ocalenie obrzadku greckokatolickiego. W 1911
roku biskup stanistawowski Hryhorij (Grzegorz) Chomyszyn wydat list pasterski O na-
priamach ninisznoj chwili przestrzegajacy przed dziatalnosciq ,,schizmatykdéw”s.

Dla bizantynistow wzorem koscielnym, ktéry chcieli wciela¢ w zycie, byly tradycje
rosyjskiej Cerkwi prawostawnej. Po przeciwnej stronie stali zwolennicy $cistego zwiazku
ze Stolicg Apostolskg opowiadajacy sie za niezaleznym narodem ukrainiskims. Trzeba za-
uwazy¢, iz polityczne interpretacje przyjmowania jednej lub drugiej opgji beda obecne
w dyskusji prowadzonej w II Rzeczpospolitej. Polityczne uwiktanie tych pojec rzutowa-

3 S. Stepien, W poszukiwaniu tozsamosci obrzqdkowej. Bizantynizacja a okcydentalizacja Kosciota greckokatolickiego
w okresie miedzywojennym, w: Polska — Ukraina. 1000 lat sgsiedztwa, tom 5: Miejsce i rola Koéciota greckokatolickiego w ko-
Sciele powszechnym, S. Stepien (red.), Przemysl 2000, s. 88.

4 W. G. Glazow, Artykut ,, Galicja” i skrypt wystapienia , Wojenno-strategiczny i geograficzny przeglad Galicji, cyt.
za: W. Osadczy, Swigta Rus. Rozwdj i oddzialywanie idei prawostawia w Galicji, Lublin 2007, s. 173. Wspomniany
w tekscie ks. Iwan Naumowicz byt greckokatolickim duchownym, ktéry postanowit przejs¢ na prawostawie wraz
z wiernymi catej gminy Hniliczki. Wiadze paristwowe uznaty, iz krok ten byt inspirowany przez moskalofiléw
i oskarzyty go o zdrade stanu w 1881 roku. W 1885 roku przeszed? oficjalnie na prawostawie, zob. W. Osadczy,
Swieta Rug, cyt. wyd., s. 173-185.

5 G. Chomyszyn, Pastyrske poslanie o naprjamach ninisznoj chwili, Stanistawow 1911.

¢ Tamze.
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1o na ostros¢ wypowiedzi. Spory nie miaty charakteru wytacznie wewnatrzkoscielnego,
lecz angazowaly takze swieckich cztonkéw Kosciota greckokatolickiego.

Nalezy odpowiedzie¢ sobie na pytanie, z czym w istocie wigzat si¢ problem latyni-
zacji i bizantynizacji. Stanistaw Stepient uznaje, iz nie nalezy traktowa¢ wymiennie termi-
néw latynizacja i okcydentalizacja oraz bizantynizacja i orientalizacja. S. Stepient uwaza,
iz: , Okcydentalizacja dotyczy (...) norm kulturowych, wptywajacych na sfere intelektual-
na, w przypadku Kosciota ma ona bezposredni wplyw na teologie, sztuke koscielna, ro-
zumienie norm prawnych, wrazliwo$¢ religijng oraz metody edukaciji religijnej. Latyniza-
cja natomiast odnosi si¢ wylacznie do form obrzadku religijnego, takich jak sposdb spra-
wowania liturgii i nabozenstw paraliturgicznych, form poboznosdi, tresci przepiséw pra-
wa kanonicznego i zwyczajowego””. Analogicznie przedstawia si¢ kwestia orientalizagji,
ktora jest pojeciem cywilizacyjnym oraz bizantynizagji, ktora odnosi sie¢ do rytus. Niemniej
w dyskusjach, jakie toczyty sie w okresie miedzywojennym, postugiwano si¢ gtéwnie po-
jeciami bizantynizacji i latynizacji.

Przedstawiciele obu opgji w odmienny sposob definiowali pojecie bizantynizm. Jo-
syf Slipyj w obszernym tekscie, drukowanym w kilku numerach ,Mety”, wskazywal, iz
termin ten mozna rozumie¢ dwojako: ,,Jako twdrczy, panstwowy czynnik jaki rozwijat sie
i ulegt zniszczeniu po prawie tysigcu lat (...), ktory nalezy juz do historii, oraz bizantynizm
jako stworzona przez panstwo kultura, ktdra pozostata w pomnikach literatury i arche-
ologii i stata sie podstawgq dla kultur narodow, ktére dostaty sie pod jej wptyw”?. Bronit
tradydji bizantyjskiej, ktéra w przekonaniu jej przeciwnikow stata sie synonimem wszyst-
kiego co zte. Ubolewat on takze, e takie rozumienie bizantynizmu jest obecne takze w sto-
wnikach. Przytoczyt on przyktad, w ktérym termin ten jest tumaczony jako oznaczajacy
upadek moralnosci, spowodowany przez nadmierng wystawnos¢, przesadna dworska
etykieta i niegodne cztowieka plaszczenie sig (ptazunistwo)”1°. Przedstawiciele nurtu za-
chodniego za bizantynizm uznawali wszystko, co w Kosciele greckokatolickim byto spu-
$cizng prawostawna. Elementy prawostawne oceniali bardzo krytycznie. Nie brak byto na-
wet przejawdw wrogosci. Nie dopuszczano poréwnywania Kosciota katolickiego z pra-
wostawnym. Mirostawa Papierzynska-Turek przytacza stowa jednego z duchownych
oburzonego takim postepowaniem. W liScie do redakcji ,Nowej Zorji” napisal, iz: , Takie
traktowanie katolickiego Kosciota bedacego instytucja boskiego ustanowienia z Koscio-
Tem Wschodnim, ktéry poprzez schizme stat sie gatezia odcieta od Zzywego pnia, jest dla
Kosciota Katolickiego po prostu ponizajace”!!. Zwolennicy zwigkszenia obecnosci trady-
qji wschodniej w grekokatolicyzmie wskazywali, Ze takie rozumienie problemu jest bled-

7 Tamze.

8 Tamze.

?]. Slipyj, Vyzantynizm jak forma kultury, ,Meta”, 1933, nr 39 (131), s. 3.

10 Tamze.

11 Katolycka Cerkwa i wizantijstwo, ,Nowa Zoria”, 1928, nr 8, s. 1, cyt. za: M. Papierzyniska-Turek, Bizantynizm
czy taciniskosé? Spor o wartodci kulturowe w ukrairiskiej prasie w Polsce miedzywojennej, ,, Warszawskie Zeszyty Ukraino-
znawcze”, nr 15-16, s. 149.
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ne. Uznawano, iz niszczenie dorobku wschodniego chrzescijanstwa oznacza zanegowa-
nie tysiacletniej tradycji stowianiskiego Wschodu i starszej catego Orientu. J. Slipyj zauwa-
zal, iz: , bezpodstawny jest poglad jakoby kultura Wschodu byta czyms zastugujacym na
pogarde i skazanym na $mier¢”12. Obroncy bizantynizmu wskazywali, iz Kosciét grecko-
Kkatolicki zawsze czerpat z obu zrddet i Zadanie odcigcia si¢ od tradycji wschodniej uzna-
wano za niemozliwe. Przypominano, iz takze papieze popierali zachowywanie wschod-
nich zwyczajéw. Uwazano, Ze bizantynizacja obrzadku powinna by¢ oparta na rekon-
strukdji starszych form w sposob ewolucyjny. Efektem tego procesu miata by¢ m.in. niwe-
lacja zewnetrznych réznic pomiedzy Ko$ciolem greckokatolickim a Cerkwig prawostaw-
na'"®. Analogicznie latynizacja miata przyblizy¢ Kosciét wschodni do tacinskiego. Argu-
mentowano, iz dzieki silniejszemu zwigzkowi z Kosciotem tacinskim uda sie umocnic od-
rebnos¢ od Cerkwi prawostawnej. Mozna takze zauwazy¢, iz niektorzy zwolennicy laty-
nizagji patrzyli na nig przez pryzmat podkreslenia cywilizacyjnego zwigzku z Zachodem.
Z kolei niejako trzecim uczestnikiem dyskusji o kwestiach obrzadkowych byty wtadze
II RP, dla ktorych proces latynizacji byt korzystny z uwagi na odseparowanie Kosciota
greckokatolickiego od wplywoéw prawostawnych.

Tematem, ktory budzit najwieksze kontrowersje, byta kwestia wprowadzenia celiba-
tu duchownych. Wsrdéd innych probleméw wymieniano takze dazenia do zmiany kalen-
darza z julianskiego na gregorianski'+.

Jednym z gléwnych przeciwnikow bizantynizacji Kosciota byt biskup Stanistawo-
wski G. Chomyszyn. Wielokrotnie wypowiadat sie na tematy zwiazane z ruchem daza-
cym do zwigkszenia wplywdéw prawostawnych w Kosciele greckokatolickim. Bliskie by-
o mu zwlaszcza zagadnienie celibatu duchownych. W jednym ze swoich listéw paster-
skich podjat sie proby zdefiniowania pojecia bizantynizm i ukazania jego genezy w Ko-
Sciele. Czasu jego narodzin nie upatrywat jednakze w dyskusjach obrzadkowych w XIX
wieku, lecz widziat je w istnieniu swoistego sposobu myslenia i wierzenia obecnego od
czasOw starozytnych. Ten sposob myslenia zauwazat u faryzeuszy, ktdrzy zwracali uwa-
ge na zewnetrznag forme religii, a pomijali catkowicie Zycie wewnetrzne. Swoje prawo po-

12]. Slipyj, Vyzantynizm jak forma kultury, ,Meta”, 1933, nr 42 (134), s. 3.

13 S, Stepien, Kosciot greckokatolicki w II Rzeczypospolitej, ,Znaki Czasu”, 1990, nr 18, s. 142. Autor podaje, iz
w katedrze $w. Jura we Lwowie (siedzibie arcybiskupa A. Szeptyckiego) usunieto boczne ottarze oraz zaprzesta-
no uzywac monstrancji.

14 Badacze nie sg zgodni co do ustalenia wyraznych elementéw latynizacyjnych. S. Stepient uwaza, iz kwestii
celibatu i kalendarza nie nalezy uwaza¢ za przejawy latynizacji, cho¢ mozna zauwazy¢ u niego zmiane pogladéw.
W artykule z 1990 roku zaréwno wprowadzenie celibatu, zmiane kalendarza oraz zewnetrzne upodobnienie nabo-
zenstwa do lacinskiego uznawat za latynizacje. W pozniejszej pracy wylacza z tej listy reforme kalendarza i celibat,
zob. S. Stepien, Kosciét..., cyt. wyd., s. 141-142; tenze, W poszukiwaniu..., cyt. wyd., s. 98-99. Natomiast A. Kubasik
jednoznacznie uznaje wprowadzenie celibatu i kalendarza za przejaw latynizacji, zob. A. Kubasik, Biskup Hryhorij
Chomyszyn jako zwolennik petnego zblizenia obrzqdku greckokatolickiego z Kosciotem rzymskokatolickim, ,,Studia Teo-
logiczno-Historyczne Slaska Opolskiego”, 2009, nr 20, s. 483-486. Podobne stanowisko zajmuje ukrairiski badacz
O. 1. Jehreszij, zob., O. 1. Jehreszij, Jepyskop Hryhorij Chmyszyn. Portret relihijno-cerkownoho i hromadsko-politycznoho
dijacza, Ivano — Frankivsk 2006.
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stawili, jak zauwazat stanistawowski biskup, ponad prawem bozym'5. Przedstawit on tak-
ze ducha bizantyjstwa na przykladzie losow $w. Jana Ztotoustego, ktory w wyniku intryg,
takze osob duchownych, zostal skazany na wygnanie. Przedktadanie spraw ziemskich
ponad duchowe bylo przyczyna, wedtug bp. Chomyszyna, rozejécia si¢ Wschodu i Zacho-
du. Wedtug niego Kosciot na Wschodzie zbytnio zblizyt sie do wladzy swieckiej i zanie-
dbat sprawy ducha chrzescijaniskiego. Zwracano wiecej uwagi na kwestie formy religii niz
jej wewnetrznej tresci. Podporzadkowanie wladzy paristwowej zatruto prawdziwa religie
i, jak stwierdzit biskup Chomyszyn: , glowa cerkwi na Wschodzie zostat $wiecki wladca,
powstat cezaropapizm, ktdry jest podobny do dziwadta, bo ma ludzkie ciato i glowe zwie-
rzecia”'6. Jednym stowem stanistawowski hierarcha upatrywat w bizantyjskiej relacji
panstwowo-koscielnej poczatku pdzniejszych problemow Kosciota greckokatolickiego.
Bizantynizm miat dla niego zasadniczo wytacznie negatywne konotacje. Zreszta sam
bizantynizm nie skonczyt si¢ wraz ze zdobyciem przez Turkdw osmanskich Konstanty-
nopola w 1453 roku.

Cezaropapizm wiladcy zaznaczy? sie takze w carskiej Rosji, zwlaszcza w postaci Naj-
Swietszego Synodu, instytucji powotanej przez Piotra Wielkiego. Biskup Chomyszyn byt
zdania, iz kolejnym wecieleniem idei bizantynizmu jest bolszewizm. Na pytanie, czym jest
bolszewizm — odpowiadal, iz jest on: ,Najwyzszym wykwitem, posunietym do samego
korica, konsekwentnie zrealizowanym przeszczepieniem bizantynizmu do Rosji. (...) moz-
na powiedzie¢, Ze bolszewizm jest kolejnym ogniwem tanicucha, ktorego pierwszym ogni-
wem byta sekta faryzejska”"”.

Biskup zauwazat analogie pomiedzy zachowaniem Cerkwi prawostawnej a bolsze-
wikami. Ta pierwsza zwalczata Kosciot katolicki, a bolszewizm zwalcza wszystkie religie.
Innym waznym aspektem walki z tendencjami moskalofilskimi w Galigji byta kwestia et-
niczna. Zostalo juz wspomniane, iz Rosja zainteresowana byta w podkreslaniu tozsamo-
$ci narodowej Rosjan i Rusinow (Ukraificow).

M. Pogodin, prof. Uniw. Moskiewskiego pisat w duchu stowianofilskim: , mieszkan-
cy Galigji i péinocno-wschodnich Wegier, naszego starodawnego najznakomitszego ksie-
stwa halickiego sa najprawdziwsi Rosjanie, tacy sami Rosjanie, jakich mozemy zobaczy¢
w Poltawie albo Czernichowie, nasi krewni bracia, ktdrzy nosza nasze imig, rozmawiaja
naszym jezykiem, wyznajg nasza wiare, maja wspolna z nami historie, prawdziwi Rosja-
nie, ktérzy znosza potréjne, poczworne jarzmo — Niemcow, Polakdw, Zydéw, katolicy-
zmu, i z gorycza narzekajg na nasza obojetnos¢”18. Takie wypowiedzi stuzyly podkresla-
niu kulturowej i religijnej tacznosci obu narodéw oraz wspolnego pochodzenia.

Mozna powiedzie¢, iz ta polityka byta kontynuacja zapoczatkowanego przez Ksie-
stwo Moskiewskie ,, zbierania ziem ruskich”. Rzecz jasna z perspektywy Ukraincow gali-

15 H. Chomyszyn, Pro Vyzantijstwo, Stanistawdw 1931, s. 4.

16 Tamze, s. 9.

17 Tamze, s. 14.

18 M. Pogodin, Soczynenia, t. 1V, Istoryko-politecziskija pisma i zapisku wprodotzeniu krymskoj wojny 1853-1874,
Moskwa 1874, cyt. za: W. Osadczy, Swieta..., cyt. wyd., s. 287.
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cyjskich polityka ta oznaczata perspektywe dostania sie pod wtadze rosyjska i rusyfikacje.
Stad wynikaty glosy sprzeciwu. Greckokatolicki wiadyka jednoznacznie odrzucit takie
proby utozsamiania Rosjan i Ukraincow. W swoim liscie pasterskim stwierdzit, iz: ,,Narod
ukrainski nie jest tym samym narodem, co rosyjski. Wprawdzie sa z jednego pnia stowian-
skiego, ale Ukraincy i Rosjanie to odrebne od siebie gatezie, podobnie jak Polacy, Czesi,
Chorwaci, Bulgarzy i pozostate narody stowianskie i dlatego nie mozna powiedzie¢, ze
Ukraincy i Rosjanie to ten sam nardd (...). Nardd ukrainski nie zzyt si¢ z rosyjskimi carski-
mi tradycjami, on nigdy nie zzyt si¢ z rosyjskim nacjonalizmem (...). I dlatego, aby zazna-
czy¢ tym mocniej swojg odrebnos¢ od narodu i panstwa rosyjskiego, zmienit on nawet
swoja historyczna nazwe Rus, Rusini na Ukraina, Ukraincy. Narod ten bardziej sklania sig
ku Zachodowi niz do Wschodu, jego mowa, jego cata kultura i psychika jest catkiem od-
mienna od narodu rosyjskiego”?°. Wniosek, jaki z tego ptynie, jest taki, iz Ukraine i greko-
katolicyzm od Rosji i prawostawia rézni wigcej niz taczy. Zatem nie mozna zaakceptowac
prob zblizania obrzadku greckokatolickiego do prawostawnego. Mozna powiedzie¢, iz $ro-
dowiska przeciwne bizantynizacji widziaty w niej w pewnym sensie , konia trojanskiego”.

Dobitne akcentowanie réznic miato za zadanie ugruntowanie przekonania wsrod
wiernych, ze Koscidt greckokatolicki podaza swoja droga i nie jest wlasciwe adaptowanie
tradyji rosyjskiego prawostawia. Zwolennicy bizantynizacji glosili, iz ich dziatania sq skie-
rowane na oczyszczenie tradycji z obcych, facinskich, naleciatosci. Ukrainski biskup uwa-
zal, iz nawet powrot do zwyczajéw wezesnochrzescijanskich bytby nieskuteczny, gdyz
woweczas tradycje dopiero si¢ ksztattowaty. Dodat on réwniez przewrotnie, iz jedynym
wyjéciem jest powro6t do zwyczajow faryzeuszy, ktdrzy mieli wszystko bardzo szczegéto-
wo sformalizowane®. Ponadto proba przywrocenia pewnych zwyczajow prawostawnych
w istocie moze by¢ droga do oderwania sie od Kosciota katolickiego. Biskup Chomyszyn
uwazal, iz jest to bardzo realne zagrozenie. Wedtug jego oceny: , Nie chce posadzac, ze
zwolennicy bizantynizagji sSwiadomie daza do schizmy, ale twierdze, ze duch bizantyni-
zmu, jak pokazuje doswiadczenie i historia, dazy do schizmy i konczy jako schizma”?!.

Warto zauwazyc¢ jeszcze jeden aspekt sporu o bizantynizacje. Przedstawiciele Ko-
Sciota greckokatolickiego z niepokojem przyjeli powotanie do zycia w Polsce obrzadku
bizantyjsko-stowianskiego, tzw. neounii. Uwazano, iz kwestia polityczna przewazyta nad
religijna. Neounia funkcjonowata na pétnocno-wschodnich terenach Polski. Rzad II RP nie
zgodzil sie na podporzadkowanie obrzadku bizantyjsko-stowianskiego hierarchii grecko-
Kkatolickiej, obawiajac sie penetragji tych terenéw przez ukrainski nacjonalizm. W efekcie
neounia podlegata hierarchii Kosciota rzymsko-katolickiego?. Stanistawowski biskup
stwierdzil z gorycza, iz: , polskie kregi, ktore kiedys nie mogly znies¢ rosyjskiego ducha,

19 Tamze, s. 17.

20 Tamze, s. 28. Podkredlat takze, Ze zwyczaje tacinskie, ktdre sa obecne w Kosciele, zostaty przyjete dobro-
wolnie i wierni je pokochali, zob. tamze, s. 29.

21 Tamze, s. 27. Méwiac o schizmie bp. Chomyszyn ma na mysli Cerkiew prawostawna.

2 B. Lomacz, Neounia, ,,Wigz”, 1983, nr 1 (291), s. 83; zob. tez F. Rzemieniuk, Koscict katolicki obrzqdku bizan-
tyjsko-stowiatiskiego (neounia), Lublin 1999.
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ktére nienawidzity rosyjskiej obrzedowosci, teraz te sama obrzedowos$¢ wprowadzaja
w formie »wschodnio-stowianiskiego« obrzedu i tym sie szczyca”?. Powstanie obrzadku
bizantyjsko-stowianskiego i podporzadkowanie go de facto Ko$ciotowi facinskiemu zosta-
fo odebrane przez Koscioét greckokatolicki jako brak zaufania do niego. Biskup G. Chomy-
szyn wskazywat takze na niewtasciwe nazwanie nowego obrzadku. ,Bizantyjski” odno-
si sie wedlug niego do nazwy: , Bizancjum, ktére bylo bardziej osrodkiem intryg i machi-
nagcji »cerkiewnych« ludzi wschodu, niz ogniskiem prawdziwego cerkiewno-religijnego
kultu”?4. Powstanie obrzadku bizantyjsko-stowianskiego skomplikowato sytuacje w re-
lacjach pomiedzy wyznaniami a panstwem. Rzad II RP nie chciat rozwoju Kosciota gre-
ckokatolickiego. Byto to spowodowane przyczynami wytacznie politycznymi. Czes¢ du-
chowienstwa greckokatolickiego sprzyjata separatystycznym dazeniom nacjonalistow
ukrainskich. Nie nalezy zapominad, ze w okresie miedzywojennym potudniowo-wschod-
nie kresy Rzeczypospolitej charakteryzowaly sie niezwykle ztozonym splotem kwestii
narodowych i wyznaniowych?. Kosciét greckokatolicki postrzegany byl, zaréwno przez
Polakéw, jak i Ukraincow, jako narodowy Kosciot ukrainiski. Stad braty sie czeste konflik-
ty polityczne. I tak jak to zostato wspomniane wczesniej, takze w dyskusje dotyczace ob-
rzadkow wchodzita polityka. Problemy zwigzane z bizantynizacjq i latynizacja byty wy-
wotane odmiennymi wizjami Kosciola greckokatolickiego.

W dniu 24 sierpnia 1919 roku obecni na konferengji hierarchowie Kosciota grecko-
katolickiego zdecydowali, aby we wrzesniu odby¢ specjalne posiedzenie poswigcone kwe-
stii obowigzkowego zaprowadzenia celibatu ksiezy. W dniu 20 wrze$nia tego samego ro-
ku decyzja trzech dostojnikéw koscielnych: metropolity lwowskiego Andrzeja Szeptyc-
kiego, biskupa stanistawowskiego H. Chomyszyna oraz biskupa przemyskiego Jozafata
Kocylowskiego ogtoszono, Zze od tej chwili wyswiecani beda bezzenni. O. Jehreszij wska-
zuje, ze decyzje te podjeto, aby nie dopusci¢ do utraty wptywu Cerkwi na galicyjskie spo-
leczenstwo. Chodzito takze o przeciwdziataniu upadku autorytetu duchownych?. Jeh-
reszij uwaza, iz Cerkiew greckokatolicka musiata w ten sposéb zareagowac¢ w obliczu na-
rastajacych probleméw spoteczno-politycznych wywotanych m.in. przez konflikt I wojny
$wiatowej i konflikt polsko-ukrairiski. Wydarzenia te spowodowaty pojawienie si¢ rady-
kalnych ideologii, ktére doprowadzity do polaryzacji w spoleczenstwie. Mowa tu o ko-
munizmie i nacjonalizmie?”. W nastepnym roku po konferendji trzech biskupdw, jedynie
biskup Chomyszyn zaczat konsekwentnie wprowadzac¢ celibat wsrod duchownych swo-
jej diecezji. Spotkalo sig to z protestami wiernych. W 1922 roku Towarzystwo Apostota Pa-

2 H. Chomyszyn, Pro Vyzantijstwo, cyt. wyd., s. 31.

2 Tamze, s. 26.

25 Zob. F. Rzemieniuk, Walki polityczne greckokatolickiego duchowieristwa o niepodleglosé Ukrainy w okresie I Rze-
czypospolitej (1918-1939), Siedlce 2003; Z. Konieczny, Stosunek duchowienstwa greckokatolickiego do Polski i Polakdw
w okresie wojny polsko-ukrairiskiej w 1918-1919 roku, w: Materialy i studia z dziejow stosunkow polsko-ukrainiskich, B. Grott
(red.), Krakow 2008, s. 4363; L. Kulinska, Dziatalnos¢ terrorystyczna i sabotazowa nacjonalistyczmych organizacji ukraini-
skich w Polsce w latach 1922-1939, Krakéw 2009, s. 489-537.

26 Q. Jehreszij, Jepyskop Hryhorij Chmyszyn, cyt. wyd., s. 54.

27 Tamze.
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wla wystosowato do Rzymu skarge na biskupa Chomyszyna. Podpisato ja 957 duchow-
nych. Celibat z kolei popierato powstate z inspiracji biskupa stanistawowskiego Towarzy-
stwo Bezzennych Ksiezy im. Swietego Jozafata?®. Spér rozgorzat na nowo w 1925 roku,
gdy na wprowadzenie celibatu zdecydowat sie biskup J. Kocytowski.

Wriadyka stanistawowski kwestii celibatu poswiecit uwage w swojej pracy Problem
ukrainiski, ktdra ukazata sie w 1932 roku. Przed omdwieniem wartosci celibatu dokonuje
krytyki zycia religijnego Ukraincéw, wskazujac na ich powierzchownosc i niezrozumie-
nie ich sensu. Pisat on, iz: ,Obtuda orientalizmu jest gléwng przyczyna, ze trzymamy sie
formy, a nie zwracamy uwagi na tres¢. (...) PrzyjeliSmy forme wiary, a zyciowa tres¢ wy-
petniamy swymi wymystami, tradycjami i zwyczajami, ktore sprzeciwiaja sie nieraz nad-
przyrodzonemu prawu Bozemu”?. Bp. Chomyszyn stwierdzit tez, Zze wierni pomimo de-
klarowania przywigzania do wiary katolickiej nie ufaja Stolicy Apostolskiej. Byta to jedna
z oznak, zauwazanego przez Chomyszyna, braku autorytetu duchownych wsréd spote-
czenstwa. Wierni nie zauwazaja duchowej roli, jaka ma spetnia¢ kaptan, lecz oczekujg od
niego zaangazowania w zycie polityczne i po tym go oceniaja. W Problemie ukrairiskim tak
to zostalo przedstawione: ,Papieza uwazamy za najwyzszego szefa Kosciota, niejako
w znaczeniu ludzkim, a nie traktujemy go po mysli zasad wiary, jako Zastepce Chrystu-
sa na ziemi. Biskup o tyle ma u nas znaczenie i popularnos¢, o ile idzie po mysli $wieckich
przywddcow-patrjotdw, o ile schlebia naszym nacjonalistycznym tradycjom i $wieto-
$ciom, o ile patronuje akgji r6znego rodzaju komitetow nacjonalistycznych, o ile milczy
albo toleruje ich uchybienia”3. Dla biskupa stanistawowskiego jednym z problemow dusz-
pasterskich bylo upolitycznienie wiary. Ponadto dostrzegat, a wiazat to z brakiem celibatu,
nieobecno$¢ autentycznego powotania wsrdd kandydatéw do stanu duchownego. Tak-
ze 1 tu zauwazat on brak pogtebionego namystu duchowego. Biskup byt zdania, iz: ,,u nas
traktuje sie kaplaristwo ze strony materjalnej, cielesnej, doczesnej i jako wygodny stan.
Kandydat stanu duchownego, wstepujacy do seminarjum, nie zdaje sobie sprawy z waz-
nosci i odpowiedzialnosci urzedu kaptanskiego. W seminarjum dostaje bezplatnie miesz-
kanie, swiatto, opal, wikt, obstuge, stowem cate utrzymanie. Po ukoriczeniu seminarjum
ma ponadto dostac jeszcze zone, posag i cata wyprawe, a potem posade duszpasterska,
ktora wedle jego mniemania nie wymaga wiekszego trudu, jak tylko odprawi¢ w niedzie-
le i Swieto nabozenstwo, a w dnie powszednie spelnia¢ funkcje parafjalne, oczywiscie za
datki w naturze i dochody w pienigdzach”3!.

28 S, Stepien, Kosciot greckokatolicki..., cyt. wyd., s. 138-139.

2 Problem ukrainiski. Napisat dla duchowieristwa i Swieckiej inteligencji narodu ukrainiskiego Grzegorz Chomyszyn
Biskup stanistaworwski, Warszawa 1932. Listy pasterskie biskupéw greckokatolickich pisane byly w jezyku ukrain-
skim. Ta praca zostata przettumaczona i opublikowana na famach periodyku konserwatywnego ,Nasza Przy-
szto$¢”. Redakcja wychodzila z zatoZenia, Ze postawa biskupa Chomyszyna dobrze rokuje sprawie porozumienia
polsko-ukrainiskiego. O kwestii ukrainskiej na tamach , Naszej Przysztosci”, zob. W. Mich, Publicystyka polityczna
Naszej Przysztosci” 1930-1939, Lublin 2009, s. 452-502.

30 Problem..., cyt. wyd., s. 61. Zachowano pisownie oryginatu. Zasadnicza czes$¢ Problemu ukrairiskiego po-
$wiecona byta krytyce nacjonalizmu ukrainskiego.

31 Tamze, s. 69-70.
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Wprowadzenie bezzennosci miato spowodowag, iz kaptani wiecej czasu poswieca
zyciu duchowemu. Obrazowo zostato to opisane jako przedktadanie ojcostwa przyrodzo-
nemu nad duchowe. Upadek duchowy, zmaterializowanie kleru odbija si¢ na kondydji
religijnej i moralnej calego spoteczenstwa. Takze sami duchowni nie potrafig stworzy¢
miedzy sobg wspdlnoty, gdyz zaprzata ich Zycie rodzinne, doczesne, co zostato wyrazone
przez ukrainskiego duchownego w ten sposob: ,, Tak samo, jak kler Zonaty jest podzielony
miedzy zone a Chrystusa, tak tez jest podzielony i miedzy sobg”3.

Prawdziwe kaplanstwo zawiera w sobie element ofiary, czego brak u kleru zonatego.
Rezygnadji z zycia osobistego i poswigcenia swego zycia Bogu?. Biskup dostrzegat réz-
nice pozycji duchowienstwa w Kosciele rzymskokatolickim. Dzieki temu Kosciét tacinski
rozwija sie¢ duchowo. Swiadczy o tym liczba $wietych katolickich. W innej pracy pisat, iz
co roku Stolica Apostolska wynosi na oltarze swigtych, natomiast: ,na Wschodzie, odkad
oderwat sie od Piotrowej Skaly, nie ma zadnych $wietych, chyba tylko ci, ktdrych ukoro-
nowat car rosyjski”3*. Natomiast w Kosciele unickim jest tylko sw. Jozafat, ktéry w dodat-
ku jest przez wiernych lekcewazony. Sita Kosciota facinskiego jest celibat, ktéry ma glebo-
kie znaczenie duchowe, wedtug bp. Chomyszyna. Koscidt jako instytucja bosko-ludzka
moze przechodzi¢ przez trudnosci, ale nie upadnie. Duchowny katolicki czuje si¢ rzeczy-
wistg jego czescia: ,Kaptan w organizmie Kosciota katolickiego jest nie tylko zwykla ko-
morka, ale réwniez jednym z przewodnikow zycia Chrystusowego i dlatego obowigzany
jest jak najsilniej zzy¢ sie z tym organizmem, azeby mogl w zupetnosci sam przejac sie zy-
ciem Chrystusa, i w zupelnosci dziatac i w pelni zycie to rozprowadza¢ po duszach ludz-
kich. Jednakowoz kaptan zonaty nie moze tego w pelni wykonad¢, bo jest on podzielony
miedzy Zzona a Chrystusem, a w $lad za tem i miedzy Chrystusem w Jego zbiorowem, mi-
stycznem ciele, t,j. Kosciele katolickim”35. Wrogo$¢ do wprowadzenia celibatu biskup ttu-
maczyl ,, zgnitym konserwatyzmem”, ktéry zwraca uwage na nieistotne zwyczaje i upa-
truje w nich istoty odrebnosci Kosciota wschodniego. Podkreslit on prawdziwe znaczenie
obrzedowosci: ,,Nabozenstwa i praktyki religijne w Kosciele katolickim nie sq facifiskie
ale katolickie. Tak samo celibat kleru nie jest faciriski, ale katolicki”?. Wtadyka Chomyszyn
uwazat, ze opér wobec zmian wynika z uprzedzen do Kosciota faciniskiego. W ten sposob
bronit ich, prezentujac jako katolickie, a nie wylacznie rzymskie zwyczaje.

Metropolita Iwowski abp. A. Szeptycki, mimo wczesniejszej zgody, nie byt do konca
przekonany do wprowadzenia obowigzkowego celibatu wéréd duchownych. Zaliczany
jest on raczej do zwolennikéw bizantynizacji obrzadku greckokatolickiego. Arcybisku-

32 Tamze, s. 62. Taki separatyzm duchownych prowadzi do rozluznienia dyscypliny koscielnej.

3 Kler zonaty przyciemnit i poniekad zwichnat prawdziwe zrozumienie powotania i przeznaczenia ka-
planistwa, ktdrego zadaniem jest nie tylko rozbudzac i podtrzymywac zycie duchowe, ale jest ono réwniez wyra-
zem ofiary”. Tamze, s. 69. Wskazywat takze, ze sama nazwa duchownego ,,$wiaszczennyk” (poswiecony) odnosi
sie do ofiary, tamze.

34 Katolycyzm czy subiektywizm i psychiczna wdacza. , Winec” antycelibatnoi borotby. Widpowid Jeremiji Teoogowi.
Napysat Preoswjaczenyj Hryhorij Chomyszyn, Stanistawéw 1931, s. 23.

3 Problem..., cyt. wyd., s. 59.

3 Katotycyzm..., cyt. wyd., s. 33.
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powi bliska byta mysl o prowadzeniu misji w Rosji, dlatego byt zwolennikiem unikania
w obrzadku elementéw proweniengji taciriskiej lub mogacymi by¢ za takie uwazane. Dla
przyszlych wiernych z Rosji wazna byla forma obrzadkowa, ktérg znaja. Abp. Szeptyc-
ki odrézniat wlasciwy bizantynizm od niepozadanego. W liscie pasterskim z 1931 roku pi-
sal on: ,,Bizancjum nadato naszemu obrzadkowi jego definitywna forme (...). Jesli tak, to
czy mozemy nazwac bizantynizmem tylko to co jest niedobrego w tradycji bizantyjskiej
Cerkwi? Oczywiscie, w tej tradydji jest schizma Focjusza i Cerulariusza, w tej tradydji jest
(-..) cezaropapizm. To wszystko, oczywiscie odrzucamy i osagdzamy. Ale czy mozna te sa-
dyiodrzucenia zwréci¢ do catego obrzadku i tak samo odrzuci¢ obrzadek jak schizme?”%”.
Metropolita Iwowski stat na stanowisku, iz nalezy zachowac wszystko co wartosciowe,
a unika¢ blednej latynizacji obrzedéw. Zbytnie zblizanie obrzedow Cerkwi greckokato-
lickiej do Kosciota taciriskiego moze spowodowag, iz plany pozyskania wiernych Cerkwi
prawostawnej nie powioda sie. W cytowanym licie pasterskim stwierdzat on, iz: , Jednak
we wszystkich sprawach musimy sumiennie i z dbatoscia zachowywac wszystkie, cho¢by
najdrobniejsze obrzedy i mozliwie jak najblizej przystosowac je do tradycyjnej wschod-
niej obrzedowej formy, ktdra u nas niestety przez niedbalstwo powoli zanika”38. To wszy-
stko ma znaczenie dla pracy na rzecz zjednoczenia chrzescijan Wschodu i Zachodu. Cel
ten zostat wyraznie wyartykutowany: ,, Duch katolicki, postuch dla katolickiego Kosciota
i potrzeba bycia gotowym na wezwanie, kiedy przyjdzie pracowac dla naszych niezjed-
noczonych braci wymaga od nas, abysmy byli obrzedowcami i nie tylko wiernie zacho-
wywali obowiazujace [zwyczaje — M. S.], ale abysmy odnowili nasze wiasciwe tradycyj-
ne zwyczaje, ktore czeSciowo albo catkowicie zaniknety”%. Metropolita Szeptycki zdawat
sobie sprawe, iz z perspektywy wschodnich chrzescijan, obrzadek greckokatolicki dale-
ko odszedt od swoich zrodel. Dlatego arcybiskup, myslac o misji na wschodzie wérdd pra-
wostawnych Ukrainicéw i Rosjan, musiat brac to pod uwage. Nie oznaczato to swoistej ru-
syfikacji Kosciota greckokatolickiego. Michat Wawrzonek w swojej pracy poswigconej
ekumenicznej dziatalnosci abp. Szeptyckiego stwierdza, ze metropolita uwazat, iz natu-
ralna forma wschodniej obrzedowosci na Ukrainie ksztaltowata sie w okresie od czasow
Rusi Kijowskiej do okresu dziatalnosci metropolity Piotra Mohyty. Do znieksztalcen do-
szlo za czasow rosyjskich, kiedy prawostawie stato sie ideologia panstwowa®. Inspiracja
dla zwierzchnika Kosciota greckokatolickiego byta tradycja mohylariska. W swojej mysli
ekumenicznej inspirowat si¢ takze ideami Iwana Gagarina oraz Wtodzimierza Sotowjo-
wa?l. Przeciwnicy bizantynizacji obawiali sie, iz w wyniku dziatan orientalistow to rosyj-
skie prawostawie uzyska znaczny wplyw na Kosciot greckokatolicki. W ich ocenie zatem
moglby nastapi¢ odwrotny proces — bizantynistow nie nawrdci prawostawnych do jed-

37 Pastyrske postannja Mytropolyta Andreja do duchowwenstwa pro obrjadowi sprawy, 13 IV 1931, w: Mytropolyt
Andrej Szeptyckyj, Pastyrski postannja, t. 11, 1918-1939, Lwiw 2009, s.85.

38 Tamze, s. 83.

39 Tamze, s. 84.

40 M. Wawrzonek, Ekumeniczna dijalnist mytropolyta Andrija Szeptyckoho w Ukrajini ta Rosiji, Rzym 2006, s. 193.

41 Tamze, s. 194.
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nosci z Kosciolem katolickim, ale dojdzie do odejscia grekokatolikéw do Cerkwi prawo-
stawnej. Metropolita A. Szeptycki nie widzial takiego zagrozenia. Wedtug niego szuka-
nie wiasnych tradycji powinno skutkowac ozywieniem ducha religijnego. Zauwazal, iz
takze w kosciele facinskim dochodzilo do powstawania idei przeciwnych duchowi kato-
lickiemu i Kosciot rzymskokatolicki musiat z tych naleciatosci oczyszczac sie. Metropolita
Iwowski wspominal m.in. galikanizm, j6zefinizm oraz amerykanizm*. Poza nadzieja na
pozyskanie prawostawia abp Szeptycki uwazat, iz duchowos¢ wschodnia ma swoja sa-
moistng warto$¢ i nie mozna jej przekresla¢. Zwlaszcza nalezy chroni¢ liturgie przed za-
pozyczeniami taciniskimi, a takze rosyjskimi®.

Kolejna kwestia, ktora powodowata rozdzwieki pomiedzy zwolennikami latynizacji
i bizantynizacji jest problem reformy kalendarza, czyli przejscie z kalendarza julianskie-
go na gregorianiski. Zwolennikiem wprowadzenia tej zmiany bylo srodowisko, a najsil-
niej on sam, skupione wok¢t ordynariusza stanistawowskiego G. Chomyszyna. W 1916
roku wydat on list pasterski, w ktorym poruszyt ten temat. Zmiane kalendarza wpisat on
w spor pomiedzy bizantynistami i zwolennikami zblizenia Kosciota taciriskiego. Wtady-
ka uwazal, iz duch bizantynizmu powoduje opdr w przyjeciu kalendarza gregorianskie-
go. W swoim postaniu pisat: , Gdybysmy zyli pelnym duchem katolickim, gdyby$my mie-
li prawdziwy zmyst i smak katolicki, gdyby katolicyzm byt w nas jasno pojety i sprecy-
zowany, wtedy z pewnoscia ocenilibysmy nalezycie kazda sprawe katolicka i odczuwa-
liby$Smy do zywego kazda akgje katolicka. Wtedy z pewnoscia wprowadzenie kalenda-
rza gregorianiskiego bytoby sprawa sama przez siebie zrozumiala i powazang”#. Uwazat
ponadto, iz srodowiska ukrainiskie sprzeciwiajace si¢ wprowadzeniu tej zmiany stawia ich
w jednym rzedzie z moskalofilami**. Wprowadzenie kalendarza gregoriariskiego w die-
cezji stanistawowskiej spotkato si¢ z nieprzychylnymi reakcjami czesci wiernych. Biskup
Chomyszyn zauwazyl, iz niektérzy posuneli sie do pewnej formy denucjacji, oglaszajac,
ze wydanie listu nie bylo skonsultowane ani z wtadzami panistwowymi, ani z naczelnym
dowodztwem armii*. Ordynariusz stanistawowski odpowiedziat, iz odpowiedzialnos¢
za Koscidti wiernych spoczywa w rekach biskupa i duchowienstwa, a nie redaktoréw cza-
sopism oraz swieckich komitetéw*’.

Zwolennicy kalendarza juliariskiego dowodzili, iz za utrzymaniem go w mocy, procz
tradycji chrzescijanstwa wschodniego, przemawia takze to, ze wierni sa do niego przy-
zwyczajeni i wedlug niego odmierzany jest m.in. czas prac polowych na wsiach. Kwestia

42 Pastyrskie..., cyt. wyd., s. 86.

43 M. Rostek w swoim artykule wymienia obszerna liste zmian, ktdre zostaly wprowadzone do obrzadku
greckokatolickiego, zob. M. Rostek, Metropolita Andrzej Szeptycki wobec tradycji bizantyjskich, ,Krakowskie Zeszyty
Ukrainoznawcze”, 1996-1997, t. V/VI, s. 198. Wsérdd tych zmian sa m.in. brak ikonostasu, obecno$é stacji drogi krzy-
zowej, obecnos¢ instrumentéw muzycznych, wyglad oficjalnego stroju duchownego, kult Swietego serca Jezusa,
wystawianie Najswietszego Sakramentu w monstrangji itp. Tamze.

4 G. Chomyszyn, Postanie pastyrske o podwyhach za dobri i swjati sprawy, Stanistawiw 1916, s. 12.

45 Tamze, s. 18.

46 Dodatok w: tamze, s. 27.

47 Tamze, s. 30.
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zmiany kalendarza dyskutowana byta nie tylko w okresie miedzywojennym. Takze w wie-
ku XIX byt to temat poruszany zwlaszcza w zwigzku z dyskusja o problemie tozsamosci
narodowej Rusinéw/Ukrainicow.

Oleh Pawlyszyn zauwaza, iz zwolennicy zmiany kalendarza, nie ze sfer koscielnych,
wysuwali takze argument natury gospodarczej. Uwazano, iz istniejacy dualizm w stoso-
waniu kalendarza przyczynia si¢ do ekonomicznego zacofania kraju®. Jak si¢ wydaje,
sprawa reformy kalendarza w wiekszym stopniu zainteresowata swieckie kregi spoteczen-
stwa ukrainskiego niz duchowne. Nie oznacza to bynajmniej, iz reforma ta nie spotkata
sie z niechecig. Takze wsrod zwolennikow nie bylo jednomysInosci. Nie negujac zasad-
nosci wprowadzenia kalendarza gregorianskiego, uwazano, Ze nie nadszedt jeszcze na to
odpowiedni czas. Przeciwnikami zmian byli: Instytut Stauropigialny we Lwowie, Towa-
rzystwo sw. Pawta Apostota, wptywowa Ukrainiska Partia Narodowo-Demokratyczna®.
Mozna powiedzie¢, iz idea bpa Chomyszyna spotkata si¢ z rezerwa, a nawet z wrogoscia.

Z pewnoscia jednym z argumentdw przeciwko reformie kalendarza w $rodowisku
ukrainskim mogto by¢ poparcie jej przez Polakéw mieszkajacych w Galigji. Ukazujace sie
we Lwowie czasopismo , Wiek Nowy” uznato, iz gléwnym celem zmiany kalendarza by-
1o pokonanie ,,moskwofilstwa i skfonnosci do schizmy”*. Mniejszo$¢ ukrainska mogta
obawiac sie, ze reforma kalendarza moze by¢ korzystna dla paristwa polskiego. W tym
kontekscie, w odczuciu Ukraificow, wiazato sig to z proba oderwania ich od wlasnych tra-
dydji, swoistego wykorzenienia. Sytuacja na kresach potudniowo-wschodnich II RP byta
napieta. Ukraincy byli bardzo nieufni do dziatalnosci rzadu polskiego. Na famach prasy
ukrainskiej czesto mozna byto znalez¢ stowa niezadowolenia z dziatalnosci polskiej ad-
ministracji w Galicji Wschodniej. Podkreslano, iz nie liczy sie ona z potrzebami i interesa-
mi mniejszosci ukrainskiej. To powodowato, iz ukrainska ocena sytuagji spoteczno-poli-
tycznej byla zafalszowana.

Problem bizantynizagji i latynizacji obrzadku Kosciota greckokatolickiego stanowit
niezwykle wazne zagadnienie w dyskusji koscielnej w okresie miedzywojennym. Dysku-
sja ta zaktywizowata takze swieckich wiernych, ktorzy czesto zabierali w niej gtos. Spér
o orientacje obrzadkowa dotykat pytania o przysztos¢ Kosciota greckokatolickiego i o je-
go tozsamos¢. Nie zapominajmy, iz od czasu unii w Brzesciu Cerkiew greckokatolicka sta-
rala si¢ wyraznie okresli¢ sie. Uczestniczenie w tradycjach chrzescijanstwa wschodniego
oraz zachodniego spowodowato, iz Koscioét zaczatl patrzec na siebie jako na synteze obu
tych elementow, starajac sie czerpac z nich to, co jego przedstawiciele uwazali za najwar-

48 Q. Pawlyszyn, Z istoriji wprowadzennja hryhoriariskoho kalendarja w cerkowne zyttja ukraiviciw: kalendarna refro-
ma jepyskopa Hryhorija Chomyszyna, http://chtyvo.org.ua/authors/Pavlyshyn_Oleh/ Z_istorii_ vprovadzhennia
_hryhorianskoho_kalendara [dostep: 10 V 2011].

49 Ukrairiska Partia Narodowo-Demokratyczna powstata w 1899 roku, w 1919 przeksztalcita sie w Ukrainiska
Partie Pracy. W UPND wsrdd czotowych dziataczy jedynie S. Tomaszewski popart zmiany. Pisat on, iz: , W rze-
czywistosci szerokie masy juz dawno instynktownie odczuwaly ciezar swojego historycznego kalendarza jako
uposledzenie koscielne, narodowe, spoteczne i ekonomiczne”. S. Tomaszewski, Reforma kalendarja i cerkwy. Stowo
do prychylnikiw i protywnikiw hryhorijariskoho czystenja czasu, ,Dito”, 1916, nr 1-2, za: O. Pawlyszyn, Z istoriji, cyt. wyd.

50 Tamze.
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tosciowsze. Sita rzeczy zachowanie pozycji centrum nie byto fatwe. Niemalze przez caty
czas istnialy tendencje do szukania blizszych wiezi z Rzymem lub Konstantynopolem czy
tez Moskwa. Dlatego musiato prowadzi¢ to do wewnetrznych sporéw. W okresie II RP
wisrdd biskupdw greckokatolickich w niezwykle wyrazny sposob dat o sobie zna¢ spér
o wizje Kosciota. Ze strony biskupa stanistawowskiego G. Chomyszyna wida¢ byto da-
zenie do zblizenia Ko$ciota do Kosciota facinskiego w celu zwigkszenia jego dyscypliny.
Z kolei metropolita Iwowski abp A. Szeptycki uwazat za konieczne powr6t do tradycji
wschodniego chrzescijanistwa, upatrujac w tym szanse na rozprzestrzenienie unii na te-
reny prawostawia.

Maciej Strutysniski — EAST OR WEST? GREEK CATHOLIC CHURCH IN THE SECOND REPUBLIC
AGAINST ATTEMPTS LATINIZATION OF THE RITE

During the interwar period the Greek-Catholic church in Poland was moved by the debate on
the presence of Latin tradition in the Eastern Rite, led by the clergy and the secular believers. Some
stressed the need of assimilation between the Greek- and Roman-Catholic churches (introduction
of celibacy for dlerics, adoption of Gregorian calendar). Others thought that Greek-Catholic rite should
return to its orthodox roots. The discussion about the Greek-Catholic tradition had also political
aspects. The government of Polish 2" Republic supported the attempts to westernize the rite in hopes
that the Church would become closely connected to the Polish state.



