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SZAMANI WOBEC ISTOTY NAJWYZSZE]J'

W roku 1989 A. Hultkrantz wyraznie wyodrebnit od siebie dwie glowne sktadowe
w ewolucji religii: teistyczng i szamanistycznqz. Jego zdaniem, obu tych dominant nie
nalezy myli¢ ze soba ani wiaza¢; dla przykladu nieteistyczny buddyzm wyrost
z kontemplacyjno-mistycznych doswiadczen typu szamanskiego, chrzescijanstwo -
z zalozen teistycznych. Artykut ten jest proba polemiki z takim stanowiskiem. Jego
przedmiotem jest przedstawienie wykorzystanej przez szamandw idei Istoty Najwyzszej
oraz okreslonych relacji migdzy nimi. O jednej stronie tej relacji mozna, zgodnie ze
stanowiskiem M. Eliadego, méwi¢ w dwojakim kontekscie: jako o gtéwnych postaciach
religijnych ludéw Azji Potnocnej (Syberia) i Centralnej (czyli w domenie tzw. szamani-
zmu wiasciwego); oraz jako reprezentantach kompleksowego fenomenu wystepujacego
w wigkszosci systemow religijnych, niezalezne od barier geograficznych i czasowych.
Podstawa rozwazan bedzie wigc obszar szamanizmu wilasciwego, jednak material empi-
ryczny czerpany bedzie takze z innych kregoéw kulturowych w celu znalezienia rozwia-
zan uniwersalnych. Szamani sa wig¢c tu specjalnie predestynowanymi, ekstatycznymi
posrednikami mi¢dzy spolecznoscia tradycyjna a sfera sacrum, wedrujacymi w stanie
ekstatycznego transu w zaswiaty, by przywroci¢ réGwnowage kosmiczng i uzdrawiacé
chorych. Szaman petni przy tym role wrozbity, kaplana, czarownika® i mistyka, jednoczy

! Artykut ten chcialbym poswigci¢ pamigci prof. dra Henryka Swienki, tragicznie zmartego w 1996 roku.
Napisany zostal z wykorzystaniem zbieranych przez Profesora Swienk¢ przez dtugie lata materialow
majacych postuzy¢ kompleksowej monografii szamanizmu syberyjskiego. Pracy tej Profesor nie zakonczyt.
Pozostale po nim archiwalia, dzigki drowi Henrykowi Hoffmannowi trafity do Instytutu Religioznawstwa
UJ, a ich syberyjska cz¢s¢ pod moja opieke. Mam nadziej¢, 2e ich wykorzystanie, mimo rdznic
w podejsciach moim i profesora Swicnki do etnologii religioznawczej, bedzie pozytkiem dla nauki polskiej,
ktory Zmarly z pewnoscig by zaaprobowal.

2 A. Hultkrantz, The Place of Shamanism in the History of Religions [w:] M. Hoppal,
O. von Sadovszky, Shamanism: Past and Present, p. 1, Budapest 1989, s. 43 i n.

? Okreslenie ,.czarownik™ rozumiem tu w sensie zblizonym do okreélenia w Stowniku etnologicznym
(Z. Staszczak (red.), Slownik etnologiczny, Terminy ogdlne, Warszawa-Poznan 1997, s. 59), czyh
niezaleznie od szkodliwych badz dobroczynnych efektow dziatan. Ze wzglgdu na rozmaitosé¢ i dowolno$é
okreslen postaci szamana w roznych kulturach, za autorami badan terenowych w Australii czy Amazonii
postuguje si¢ w tych przypadkach wymiennie okresleniem ,,szaman” i ..czarownik™.
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spotecznos¢ i dostarcza jej podstaw systemu wierzen i praktyk. Celem jest uzyskanie
kontaktéw z paralelnym, lecz niewidzialnym $wiatem duchéw, w postaci instytucjonal-
nej i sformalizowanej wigzi ekstatycznej; wigz ta ma stuzyé grupie spolecznej oraz
wspiera¢ duchy w zarzadzaniu sprawami ludzkimi.

Druga strona relacji, a wigc Najwyzsza Istota, jest okresleniem bardzo kontrowersyj-
nym i wieloznacznym. Pozbawione sensu byloby powracanie w tym miejscu do obszer-
nych dyskusji wywotanych przez tezy W. Schmidta zawarte w Ursprung der Gottesi-
dee'. W zakresie artykulu istotne jednak byloby przypomnienie stanowiska Eliadego, na
ktére nadspodziewanie duzy wplyw mial R. Pettazzoni. W Szamanizmie... Eliade, za
A.A. Popowem, uznaje odwiedziny Nieba za podstawowy element inicjacji szamanskiej.
Stuzy to przebijajacej zwlaszcza z kart Traktatu o historii religii idei rozpatrywania
religii jako procesu historycznego, stopniowego ,,odsuwania si¢ Nieba od Ziemi” i utraty
komunikacji miedzy cztowiekiem a Najwyzsza Istota, czyli, w ujeciu Eliadego, totalng
sakralnoscia Nieba. Niebo objawia bezposrednio swojg transcendencj¢, swojg moc
i swoja sakralno$¢. Sklepienie niebieskie jest w najwyzszym stopniu czyms zupeinie
innym, ,,tym, co na wysokosciach”. Dlatego, twierdzi Eliade, Najwyzsza Istota jest per-
sonifikacja Nieba, a ogromna ilos¢ mitéw o zwaleniu axis mundi i odejsciu rozgniewa-
nego niebianskiego boga poza horyzont bezposredniego kontaktu z ludzmi — ,,na wyso-
kosci” (idea deus otiosus) jest odbiciem przemian religijnych prowadzacych do ,religii
historii”.

Gdzie jednak, z perspektywy szamanskich praktyk mozna na tej osi ,.historii religii”
ustawié¢ kontakty z Niebem: czy blizej nieczutego ziemskim sprawom deus otiosus, czy
pierwotnej bezposredniej relacji cztowiek — Istota Najwyzsza? Sami Atajczycy twierdza
na przykiad, ze w miarg uptywu wiekéw ludzie coraz bardziej zapominajg Ulgena, po-
grazajac si¢ w grzechach. Ulgen widzac to, oddala si¢ od ludzi w gor¢ i ,,zatyka uszy,
zeby nie stysze¢ ich modlitw”, a korzystajac z tego, Erlik zbliza si¢ coraz bardziej do
powierzchni ziemi’. Zadaniem szamanéw jest sklanianie Ulgena do zwracania uwagi na
Swiat. Czy w swietle tego fakt, ze szamani synkretystycznych tradycji srodkowoazjatyc-
kich czy amerykanskich zwracaja si¢ na poczatku kamtania do Allaha® badz Boga kato-
lickiego’, ze Tuwinczycy i Buriaci zapozyczyli Kurbuste od Ahura Mazdy ludéw iran-
skich, stanowi tylko rezultat przyjgcia monoteistyczno-ekskluzywistycznego swiatopo-

* W literaturze polskiej opisuje je H. Zimon, Monoteizm pierwotny. Teoria Wilhelma Schmidta i jej
krytyka w wiedenskiej szkole etnologicznej, Katowice 1989.

SB.W. Bep6uukuii, Armaickue unopooys:, Mocksa 1893, s. 113-114.

® Tadzyccy szamani (folbin) kazdy seans zaczynali od koranicznej formuly: , Prosz¢, by Bog obronil
mnie przed szatanem, wyganianym kamieniami! W imi¢ Boga litosciwego i mitosiemnego!™. Por. inwokacj¢
szamana uzbeckiego:

Temu mojemu dzielu — Bismillah.
Wszelkiemu mojemu dzielu — Bismillah.
Czy siedzg, czy sloj¢ — Bismillah,

Czy wyruszam w drog¢ — Bismillah.

B.H. bacunoBs, H36pannuxu dyxos, Mockpa 1984, s. 199.

7 Araukanska szamanka (mani) prosi Boga o dar podwojnego widzenia i odpowiednie wyposazenie
szamanskie (M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, Warszawa 1994, s. 133). Mazatecka
szamanka Maria Sabina moéwi: ,Istnieje Swiat poza naszym, $wiat, ktéry jest daleko stad, choé bliski
i niewidzialny. Jest to tam, gdzie mieszka Bog, gdzie mieszkaja zmarli, duchy i $wigci, $wiat, gdzie wszystko
juz si¢ zdarzylo i wszystko jest znane. [...] Bog jest wewnetrznym zegarem, ktory zawiera caly swiat”.
Shamanic Voices, J. Halifax (ed.), New York 1979, s. 130-131.
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gladu, czy tez szamanom potrzebna jest idea dzialajacej, ustalajacej przeznaczenie ko-
smosu sity? Aby na to pytanie odpowiedzie¢, trzeba przyjrze¢ si¢ przede wszystkim
syberyjskim tradycjom szamanistycznym, a w ich obrgbie stosunkowi szamanow do
Najwyzszej Istoty.

Syberyjskie Najwyzsze Istoty przede wszystkim sa zwiazanymi z najwyzszym nie-
bem mieszkancami Gornego Swiata, jak ahajskn Ulgen (Baj Ulgen — ,,Jasne Niebo”),
tuwinski Kurbustan/Chan Tiirmas, jakucki Uriing Ajyy Tojon, Kok Tengri Mongotéw,
ewenkijski Amaka, Buga/Boa pozostatych [udéw tunguskich®, ugryjski Numi Torum
(,,Najwyzszy Bog™), samojedzki Num, ES Ketdw, Tty-yz Niwchow, Ezeche ujli Ulczow
czy paleoazjatycki Niajnynen/nargynen. Jednak blizsza analiza syberyjskich systemow
teologicznych wskazuje, ze czgsto z pozoru odrebne bostwa sa swoimi wiasnymi hipo-
stazami. Latwo zauwazy¢, ze na przykiad Stonce jako duch zapewniajacy Swiatu zycie
jest uwazane za przejaw boga niebianskiego, czego dowodzi na przykiad siggajaca neo-
litu ikonografia Ulgena’. Czasami w panteonie (na przyklad Oroczan, Nganasanow)
brak jest wyraZznie zarysowanego niebianskiego bdstwa, istnieje natomiast Gospodarz
lub Gospodyni Ziemi albo Gospodarz Tajgi. Cho¢ Pettazzoni proponuje istotne rozréz-
nienie migdzy nimi'’, to — nie wdajac sie w teologiczne rozréznienia, wigcej niz jest to
konieczne — warto zauwazy¢, ze posta¢ petnigca w panteonie funkcje glowy bogéw oraz
stworcy i prawodawcy ludzi okazuje sie zwykle stojaca za calym swiatem zasada rza-
dzaca. Okreslenie jego siedziby jako niebo jest jedna z metafor ,bycia poza” tym, co
obserwowalne i procesualne. Sledzac charakterystyki Najwyzszej Istoty na terenie Sybe-
rii, wyraznie ukazuje si¢ idea posiadania przez nia zar6wno osobowego, jak i bezoso-
bowego charakteru. Najwyzsza Istota jest wigc pewnym upostaciowieniem mocy i zycia
zapewnianych calemu swiatu, tozsamym z bytem jako takim, swoista ,,0stateczna in-
stancja” stojaca za wszelkimi przemianami i aktywnoscia kosmiczna''.

Cechy osobowe i zarazem bezosobowe cechujq kazda z Najwyzszych Istot Syberii,
tacznie nawet z Uriing Ajyy Tojonem Jakutéw, ktérych panteon nabiera najsilniejszych
cech politeistycznych. Na przyklad Tuwinczycy nazywajq troistego Kajrachana Telekej,
co znaczy ,,Wszechs’wiat . Najlepszym przyktadem takiej postaci jest czukocki Te-
namtongyn'”. Zgodnie z wierzeniami czukockimi kazdy przedmiot moze dziata¢ PO swej
woli (gekulilin ,,ma swdj glos”), kazdy rodzaj rzeczy posiada swoja wlasna kraing ro-
dzinna. Nawet zjawiska abstrakcyjne, jak na przykiad gidd i sen, takze majaq swoich

L] . . - . . P y - .
Buga oznacza: ,miejsce”, ,ziemia”, ,przyroda”, ,swiat”, ,niebo”, a takze osobowego ducha

opiekunczego gomego swiata. W kontekscie chrzescijaniskim moze odnosi¢ si¢ do Boga, ikony, raju, jak
i diabta i piekta.

¥ Zob. J1.P. Kbi3nacos, /[peeneiwan Xaxacus, Mocksa 1986, s. 217-236.

"R, Pettazzoni, Wszechwiedza bogow, Warszawa 1977, s. 401419.

"' Por. slowa Lliadego: .,..czym jest dla czlowieka wierzacego »Bog zywy«: nie jest on Bogiem
filozoféw, pojeciem abstrakcyjnym czy alegoria moralna — jest raczej przerazliwa sitq przejawiajaca sig
w »ngniewie Bozym«” (M. Eliade, Sacrum i profanum, Warszawa 1996, s. 5).

2 M. Labgcka-Koecherowa, Mitologia ludow tureckich (Syberia Poludniowa), Warszawa 1998,
s. 79.

" Taka koncepcjg rozbudowuje I1.S. Wdowin, por.: U.C. Brosun, [lpupoda u yenosex 8 penuzuozmoix
npeocmaenerusx wykvei [w:] U.C. Bnonun (red.), /lpupoda u uenosex 8 penuzuoznsix npedcmaanenunx
Hapoooe Cubupu u Cesepa (émopas nonosuna XIX — navano XX a.), Jleunnrpan 1976, s. 228-231; tenze,
Penuzuoznwe xynome: wykuei ,,C6opHuk My3sea AHtpononoruu u ItHorpadwmu™ XXXIII, Jlenunrpan 1977,
s. 119-124; tenze, Peauzuosnsie seposarus u wamarnuim wykveu [w:] AU. Kpywaunos (red.), Hcmopus
U Kynbmypa uykveu, ucmopuxo-muozpagpuveckue ovepxu, Jlennnrpan 1987, s. 91-93.
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»wiascicieli”, ,,gospodarzy” — zarzadcéw dusz. Szaman potrafi oglada¢ t¢ duchowa
strong rzeczy i dociera¢ do ,.gospodarzy”, by ustala¢ z nimi liczbg wcielanych dusz tak,
by nie naruszy¢ rownowagi kosmicznej. Najwyzsza Istota — Stworca Tenamtongyn, jest
rodzajem takiej duszy wszechswiata, ktora jednoczesnie ma cechy ludzkie, na przykiad
w micie bierze wraz z duchami przyrody: Stoncem, Ksi¢zycem, Niebem, Morzem
i Ciemnoscia, udziat w zalotach o reke Cdrki Ziemi. Cata otaczajaca Ziemi¢ (okreslang
jako Nutenut) przestrzen jest personifikowana jako nargynen ,duch wszechswiata” lub
»przyroda”. Bogoraz pisze: ..Czukcze nadaja boskiej sile przerézne nazwy, na przykiad
nargynen «wszechswiaty, kynta-wagyrgyn «udane zycie» itp. Prawdopodobnie wynika
to z tego, ze Czukcze majq ogolny, bardzo mglisty poglad, mato zréznicowany poglad,
wyobrazenie o bostwie™'!. Mowi sie o nim, ze wiada szczesciem lowieckim i innymi
usmiechami losu, ze jest bezforemny. Objawia¢ ma si¢ tez w zjawiskach atmosferycz-
nych: deszczu, $niegu, gromie, mgle i wietrze. Jako Nadzorujacy (Ginagitalyn) pod-
trzymuje zycie ludzi na ziemi, opiekuje si¢ i sprzyja im, cho¢ nie wtraca si¢ do ich czyn-
nosci, chyba ze si¢ o to specjalnie poprosi. Wtedy ucisza lub zmienia wiatr, konczy
burze itp. Jesli przybiera jakas postac, to poza ludzka czgsto widzi si¢ go w postaci reni-
fera, czasami mowi sig, ze (podobnie jest u Itelmenow i Koriakow) jest gospodarzem
(ezynem) reniferéw jako korawagyrgyn ,.byt reniferow™.

Paralelna do mocy nargynen jest wagyrgyn, bardziej odpowiadajaca koncepcji mana,
kumulujaca sie w Gwiezdzie Polarnej jako obrazie Tenamtongyna. Oznacza zycie,
Swigtos¢, (whasciwy) obyczaj i odnosi si¢ przede wszystkim do spotecznej dziatalnosci
czlowieka jako odzwierciedlaniu boskiego porzadku. Ma tez wspdlne punkty z nargy-
nen, jak polowanie czy rybotowstwo. Kazda sfera ludzkiej i kosmicznej aktywnosci ma
swoje wagyrgyn: na przyklad jajaczwagyrgyn ,.wspolczujace wagyrgyn’; kyntawagyr-
gyn ,dajace szczescie™; jagtawagyrgyn ,ozywiajace™; ananwagyrgyn ,nadludzkie,
szamanskie”; kalawagyrgyn .zlowieszcze [sita nieczysta]”; gyrgotwagyrgyn ,boskie”,
tj. ,.nalezace do gornego swiata™"’; korawagyrgyn ,.byt reniferow” itd.

Wedrowki do Najwyzszej Istoty

U ludéw tureckich Ulgen zamieszkuje najwyzszy, siodmy poziom Gérnego Swiata.
Kojarzony jest z gwiazdozbiorem Wielkiej Niedzwiedzicy i Gwiazda Polarng jako wy-
znacznikami biegunowosci — najdalej oddalonego centrum nieba. Droga do niego —
Ulgenyn joly — zostala przedstawiona na szamanskich rysunkach, zebranych m.in. przez
Potapina. Rysunek teleucki umieszcza Ulgena ponad oblokami, przeswietlonego pro-
mieniami Stonca. Szamani altajscy (kam) rzadko wedruja tak wysoko. Atltajczycy twier-
dza, ze komunikacja ta zamiera na zime, nieboskion pokrywa si¢ wowczas warstwa lodu
i szamani nie moggq si¢ przezen przebi¢. Jesli zachodzi absolutna koniecznosé takiego
lotu, wowczas szaman zabiera ze soba wyobrazenie mtota (myska), ktdrym postuzy sie

'f B.I'. Boropasi. Manepuano no uzywenuro wykomckozo azeika, 1900, cz. 1, s. 1.

" Wedlug Meletinskicgo (hasto: Mareoasuamckux napooos mugponozus [w:] C.A. Toxapen iin. (red.),
Mugper Hapooos mupa. 1. 11, Mocksa 1988) do pola semantycznego wagyrgyn zalicza sig: Stworca
Tenamtongyn, swit. zenit, potudnie (sloneczne), Gwiazda Polama oraz inne gwiazdy.
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przy rozbijaniu lodu, i kieruje si¢ na wschod, tam gdzie jego warstwa jest najcieﬁsza”’.
Kiedy bracia szamana Sangyzaka zachorowali na tyfus w zimie, ten zabral ze sobg
w droge topor o potksigzycowym ostrzu. Jak mowi legenda, kiedy kamtal, z nieba spa-
daty kawalki rabanego przezen lodu'’. Odwrotne cechy mial kontakt z Erlikiem. | tu
nalezalo przejs¢ przez siedem bram Dolnego Swiata, ale drogi zawsze broni warstwa
wiecznej zmarzliny'®.

Do Ulgena moze wedrowaé wyltacznie potgzny szaman. Wyprawa taka uwazana jest
za szczyt mozliwosci i niezbedne do niej jest petne zmobilizowanie wszystkich szaman-
skich duchéw pomocniczych. Kamtanie obarczone jest silnym elementem niepewnosci,
czy szaman zdota przedrze¢ si¢ przez wszystkie niebezpieczenstwa.

..Czy wejd¢ do patacu [boga), padn¢ tokciami na ziemig?
Czy zobaczg¢ swoimi barwnymi oczami?

Czy ustysz¢ swymi gorejacymi uszami?

E:zif stanie si¢ tak, ze na naszych rzg¢sach zy nie blysna?
Czy zwrdcisz na nas swa zlota uwagg?...

Ty, cos stworzyl tych z p¢pkami,

Cos stworzy! tych z rzgsami.

Ty, tworzacy, rozpalajacy,

Posylajacy gromy i blyskawice!™.

Szamani dziela si¢ wigc na kilka kategorii w zaleznosci od zasobu mocy, kwalifikacji
i specjalizacji. Attajscy tzw. wielcy szamani odpowiadaja jakuckim i buriackim ,.biatym
szamanom” czy tuwinskim ,,niebianskim szamanom” tengri bo6. To wlasnie biali sza-
mani, pierworodni synowie wodzéw plemiennych, byli jedynie uprawnieni do zwracania
si¢ do Uriing Ajyy Tojona w czasie $wigta ysyachu. Sieroszewski twierdzil, ze czarni
szamani ze wzgledu na skladanie przez nich krwawych ofiar sa nieczysci i dlatego nie
moga zwracac si¢ do czystego bdstwa. U Niencow do kontaktow z Numem zdolni byli
jedynie najpotezniejsi szamani zwani cheche 'ma tewrambada tadebja lub wyduta-
na/nuw ‘njangy. Jedynie ci szamani posiadali bowiem szamanskiego ducha-sobowtdra
cheche, ktory w niebie, przed obliczem Numa, dokladnie odtwarzal wszystkie gesty
i stowa swego ziemskiego pana. Dzigki temu Num wiedzial o wszelkich dzialaniach
ludzkich i — jesli zechcial — pomagal i odwracal nieszczgscia. Szamani ,,niebianscy™
kamlali zwykle jesienia i zima, szamani ,,ziemscy” (janiangy) - latem, kiedy ziemia byla
rozmrozona. Dotganie najwiekszych szamanéw (atyyr ojun) kontaktujacych si¢ z nie-
bem nazywali ,,oknem ziemi” (huup tiunniuge ojon), jako ze ich moc doréwnywala
boskiej, mogli nawet wskrzeszaé¢ zmartych.

Zdaniem Nganasanow glosy zwyklych ludzi sa .,za stabe™, by dotrze¢ do Bant’uo-
Ngo ,,Najwyzszego Nieba", tylko szamani potrafia odpowiednio gtosno krzycze¢. Bu-
riaci twierdzg, ze szamani nie mogg dolecie¢ do Chormusty, dlatego nie sktada mu sie

16 ,.
" AM. llosukoB, Mamepuaibt o wamancmey u ceemcxkoMy (OALKIOPY MIOPKOAILIYILIX NAEMEN

Anmasa, Jlennnrpaa 1959, s. 13.

'""B.H. bacunos. dz.cyt,s. 65S.

"™ Tamze, s. 96. Strukturalnie Erlik zajmuje miejsce Ulgena w Dolnym Swiecic. jednak droga do nich
jest ta sama drogq. Przyslowie altajskie mowi: ,,Ulgen i Erlik majq jedne drzwi™ (3.J1. JibBoBa i in.,
Tpaouyuonnoe muposgo3periue mwpko8 t.xcriou Cobupu; IIpocmpancmeo u épema, HosocuGupck 1988,
s. 104).
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ofiar'®. Dla ludéw tureckich bogowie dziela si¢ na dalekich, jak Ulgen badz Kudaj,
i bliskich — posrednikéw w kontaktach Ulgena z ludzmi, ktérych najwazniejszym repre-
zentantem jest Diajyk albo Jzﬂ"uczi. Przydomek Ulgena w modlitwie altajskiej to ,,Nie-
osiagalne biekitne niebiosa™®. Szamani kirgiscy twierdza, ze najwyzszy duch rzadko
udziela faski ukazania si¢ szamanom, zwykle kryjac si¢ ,,w kryjowce — zlotej skrzyni”?'.
Przede wszystkim za$ u ludéw attajskich do Ulgena nie mogtly docieraé kobiety (praw-
dopodobnie ta mysl kazata Eliademu stwierdzi¢, ze kobiety-szamanki moga wedrowac
wytacznie pod ziemie®®). Juz jednak w przypadku Jakutéow (Dotganéw) A.A. Popow
stwierdza, ze ascensus ad coelis nalezal do standardowych doswiadczen kofczacych
inicjacj¢ szamanska®’. Tak wiec kontakt z Najwyzsza Istota byt mozliwy, cho¢ trudny
io niepewnym wyniku. Trudno$¢ kontaktu przedstawiano w formie odlegtosci,
bdg mieszkal wigc w najwyzszym niebie, na jego 7, 9 badZ 12 poziomie, na szczycie
gory kosmicznej itp. Po drodze trzeba byto przedrzeé si¢ przez szereg niebezpieczenstw
i wykaza¢ bostwom-straznikom, ze jest si¢ godnym konfrontacji z kosmiczna zasada.

Potudniowoaustralijscy szamani dostaja si¢ do nieba prowadzeni przez ptaka Wom-
bu, postarica Baiamego. Dosta¢ musza si¢ do zenitu sklepienia niebieskiego, gdzie swie-
ci Krzyz Potudnia, i przekroczyc¢ ,,waskie przejscie”. Jego siedzibg otaczajq krwiozercze
psy, rozszarpujace niepowotanych. Zaleznie od woli boga i mocy przysztego szamana
moze on albo jedynie ustysze¢ gtos Baiamego przez szum warkotki, albo przez postarica
badz ujrze¢ wizj¢ tronujacego boga. Siedziba Baiamego jest opisywana jako najwyzsza
kraina niebianska, ale tez jako podziemia lub wyspa na oceanie.

Dar mocy

Jak twierdza autorytety, od Czaplickiej i Sieroszewskiego po Eliadego, Halifax czy
Vitebsky’ego, powotanie na szamana jest zarazem predestynowane przez pochodzenie
i niezwykte znaki towarzyszace narodzinom, jak tez jest kazdorazowo postanowieniem
sit kosmicznych. Zatem, jak mozna si¢ domysli¢, ,,wielu jest wezwanych, lecz mato
wybranych”, wybor przez duchy musial zosta¢ potwierdzony przez pézniejsze cechy
charakteru i umystu przysztego szamana. Zwykle decyduje wola szamanskich duchéw
przodkéw, czasami jednak widzi si¢ w tej roli sama Istot¢ Najwyzsza: choroba szaman-
ska, zdaniem Tuwinczykoéw, powodowana jest tym, ze po kandydacie ,,przeszedt si¢”
gospodarz $wiata (oran eezi), czyli Kurbusta®. Poniewaz bog taki rzadzi przeznacze-

'“M. Labgcka-Koecherowa, dz.cyl, s. 78.

2 A. Nawrocki, Szamanizm i Wegrzy, Warszawa 1988, s. 180; analogicznie nazywa sig jakuckiego
Uriing Ajyy Tojona.

2" A. usaes, baxcer, »JTHorpa(uueckoe O6o3penne”, t. LXXV, nr 4, s. 124. Jest lo oczywiste
odwolanie do znanego syberyjskiego mitu o kradziezy niebieskich $wiatel i zamknigciu w skrzyni.

2 M. Eliade, Szamanizm..., s. 194; wedlug W.I. Anuczina, szamanki selkupskie mogly wznosi¢ sie do
nieba, ale tylko do najnizszego poziomu, nie dosi¢galy wiec Esa.

A.A. TlonoB, Penuzuosneie npedcmagrenun donzawoe, masz., s. 351. Jednak na przykiad

u Tuwinczykow pierwsza i podstawowa wyprawa szamana jest wedrowka do podziemne;j krainy Erlika.

¥ BIL [bakoHOBA, TYGUHCKUE WAMAHB! U UX COYUANLHAA ponv @ obwecmee [w:] U.C. Baosun
(red.), TIpobnemy ucmopuu obwecmeennozo cozwanun abopuzenoe Cubupu (no mamepuanam 6mopoi
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niem kosmicznym i indywidualnym, to niezaleznie od tego, ktore z bytéw duchowych
dokonuja ,rekrutacji” przyszlego szamana, nic na swiecie nie moze si¢ zdarzy¢ bez
wiedzy i woli niebianskiego bdstwa.

U Buriatéw Wieczne Bigkitne Niebo — Chuche Munche Tengri (mong. K6k Méngke
Tengeri), jest fizyczna strona Najwyzszej Istoty, ,,wystepujacej w roli abstrakcyjne;j
regulujacej sily, ucielesniajacej rozum, celowos¢ i najwyzsza sprawiedliwo$¢; uwazano
ja za meski pierwiastek, dajacy zycie... Tworcze dziatanie nieba oznaczano stowem
zajabari (lub zaja) - los, przeznaczenie, nakaz, predestynacja””. Aktywny charakter
Chuche Tengri nie ulega watpliwosci, wyznacza swojg wolg los $wiata i ludzi, darzy
szczg¢sciem i dobrem. Kontroluje i wspomaga dzialalnos¢ szamandw. Zsytat im buudaly
»Spuszczone z nieba” ostrza kamienne i brazowe, meteoryty, klasyczne ,strzatki pioru-
nowe”, przydajace mocy posiadaczom. Ich znalezienie bylo jedng z drog do zostania
szamanem®". W mitach odpowiadato temu zdobycie mocy poprzez posrednika, ktorym
byt ré6znorodnie wyobrazany Ptak Gromu [ub bog piorunow.

Mozna si¢ wigc spodziewaé, ze przyszlty szaman dazy¢ be¢dzie do ujrzenia tego, co
stoi za przeznaczonym mu losem. Co dzieje si¢ w momencie, kiedy adept w swej
wedrdowce inicjacyjnej dociera do Nieba? Z danych etnograficznych wynika, ze
nastepuje wowczas przekaz mocy, wiedzy oraz (symbolicznie) szamanskich akcesoriow.
Podobnie odwiedziny pomniejszych duchéw Gérnego i Dolnego Swiata owocuja
w zyskaniu pewnych umiejetnosci; im wigcej duchéw szaman odwiedzi w swej
wedréwcee inicjacyjnej, tym wigcej chordb bedzie leczy¢ i tym wigksze beda jego
umiejgtnosci wrozbiarskie, sprowadzania zwierzyny itp. U ludéw tureckich przekaz
dokonuje si¢ poprzez spojrzenie, szaman musi zetknaé si¢ twarza w twarz z Ulgenem
(na zasadzie opozycji, kiedy szaman kontaktuje si¢ z Erlikiem, zakrywa twarz, aby nie
doszio go ,.zle oko” — $miertelny urok). Szamani blagaja wowczas Ulgena o ,,prawe
spojrzenie”, zsytajace blogostawienstwo. Ulgen bowiem sam wybiera tego, ktérego uzna
za godnego obcowania, czego symbolem czyni dodatkowa kos¢ lub znamig¢ na ciele
szamana. Oroczanie twierdzili, ze bog nieba wykuwal specjalne zelazne dusze szama-
nom. Kecki E$ byl nazywany opiekunem i ,,0jcem” szamanéw. U Teleutow efektem
odwiedzin nieba bylo zyskanie swoistego certyfikatu — Ulgannin sabyr biczyk ,,podpisu
biatego Ulgena”. ,,Jesli nie ma papieru Ulgena, to jak szaman moze kamfaé?”, pytano.
Ulgen bowiem ogladat b¢gben i wyrazat zgod¢ na korzystanie z niego przez szamana.
Zdaniem Dyrenkowej, kazdy wielki szaman Teleutow musiat t¢ zgod¢ w formie wypet-
nionego ,,pismem” kwadratu nosi¢ wymalowana na bebnie?’. To bowiem Ulgen wyzna-
cza majacym si¢ wcieli¢ duszom los, przeznaczajac im szamanienie. ,,Podpis” boga byt
Ksiega Losu, w ktorej zawarta byla przysztos¢, mozliwa do odczytania przez duchy

nonosunsi XIX — navana XX a.), Jlenmurpan 1981, s. 133. Takim samym terminem ,przejs¢ sig”
(rawarypkan) okresla si¢ kreacj¢ Ziemi przez oran eezi.

% TM. Muxaiinos, bypamckuii  wamanuim; ucmopus, cmpykmypa, coyuaibHeie @OVHKYuUuU,
HoBocu6upck 1987, s. 12. Por. R. Pettazzoni, dz.cyt., s. 244.

% Tamze. s. 95.

7 H.I. Msipenkosa, Mamepuaner no wamancmey y meneymos, ,,C6opuuk My3ses AnTpononorun
n DtHorpa¢mun”, Mocksa—JlennHrpan 1949, s. 119. S.W. Iwanow uwaza, ze podpis ten jest reliktem
biurokracji doby chanatu dzungarskiego, kiedy to szamani, aby kamia¢, musieli mie¢ pisemna zgode
administracji. Zdaniem B.N. Basilowa, pismo to jest wariantem dodatkowej kos$ci szamana lub innego
znamienia, zdaniem Aftajczykow, stanowiacych dowdd wybrania przez Ulgena. B.H. Bacunos,
HM3bpannuxu dyxoe, Mocksa 1984, s. 50.
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pomocnicze szamana. Przypomina to element centralnej wizji Marii Sabiny, ktérej duch
ukazuje gruba ksiege, gdzie zapisane sa losy catego $wiata, a ona, cho¢ niepiSmienna,
,»W jednej chwili poznaje milion rzeczy”.

G. Graczewa opisuje centralng wizj¢ szamana Nganasanéw, Demnime, nastgpujaco:

.Po przekroczeniu dziewiatej [najwyzszej — A.S.] bramy przyszly szaman trafia na tysego starca
pozbawionego oczu, w kidrego plaskiej twarzy wida¢ jedynie dwa otwory — nos i usta, ma tez uszy.
Miedzy jego kolanami znajduje si¢ okragle czame jezioro, w ktérym nalezy odgadnaé otwarte
czarne »gardto« ziemi, zrédlo chordb, »dziur¢ w ziemi na mogity« (por. my wkiadamy zmarlych
w gardlo, zdaniem Tretiakowa zmarly wpada do brzucha kobiety — Ziemi). Gdyby szaman nie zgadt
znaczenia jeziora, starzec wrzucitby go do niego. Starzec-Dziewigciobdg [Niamamczuga ngo =
Bog dziewiatego nieba — 4.S.] za pomoca mlotka, kleszczy i kowadla, wykuwa szamana i hartuje,
na przemian wrzucajac w ogien, stukajac po ciele i glowie miotkiem i wrzuca do napetnionego wo-
da kotta z dziewigcioma pierscieniami-uchwytami. Dziewigciobdg jest ojcem i matka (jako Ngo-
matka) wszystkich szamanéw, jednoczy w sobie meski i kobiecy pierwiastek. Starzec daje mu
w prezencie metalowego ptaka, z ktérym schodzi na ziemi¢ przez otwér — Gwiazde Polarna, daly
chottadie, z pomocy stonecznej panny. Demnime obudzil si¢ w swoim czumie, a potem Dzie-
wigciobdg podyktowal mu kolejnos¢ zakladania czgsci stroju sza.mar'lskit:go“29

W tym przypadku, u szamana nalezacego do Dotganéw, czyli zjakutyzowanych
Nganasanow badz Ewenkdw, zlaly si¢ jakuckie tradycje ,,wykuwania” szamana przez
boskiego kowala z nganasanska wizyta w najwyzszym niebie. Tym niemniej z przekazu
wnosi¢ mozna, ze adept w czasie wizyty w niebie, zagrozony anihilacja ego (czarmna
dziura), postawiony zostaje wobec ostatecznej tajemnicy $mierci i zmartwychwstania.
Bodg nieba pozbawiony jest ryséw twarzy, nie ma swojej postaci ani zadeklarowanej
plci, gdyz jest w istocie niewyobrazalny i wszechobejmujacy. Symbolem zadzierz-
gnigcia bezposredniej acznosci z niebem staje si¢ zelazny ptak, klasyczny mediator,
przekaznik mocy szamanskich.

Jakie zdolnosci zyskuja altajscy szamani po tej centralnej wizycie? Przyjrzyjmy sie
piesni szamana wracajacego od Ulgena z jego moca;

~Mam czapk¢ ak-Saak, pstry czeej — kolnierz,

Z ofiamych $ciggien mam kostur

w czasie, kiedy mam schodzi¢ od Ak-Ulgena,

schodzg¢ jak biala materia (pos), wydostajac si¢ powoli

w czasie, kiedy mam schodzi¢ od Kok-Ulgena.

schodzg¢ jak bigkitna materia, wydostajac si¢ powoli.

przez Kemczik przeszedlem idac.

Mam penisa majtajacego w postaci ptaka z niebieska nézka.
Mtodzi prosili o niego ode mnie, ale ja im go nie dajg.

Mam penisa drgajacego podobnego do ptaszka z niebieska n6zka.
Dziewki prosily mnie o niego, ale nikomu go nie dajg.
Przyszedtem tu przez Abakan i Sagaj,

zaptodniwszy mlode dziewki abalarskie [...]”30.

2 J. Halifax (ed.), Shamanic Voices; A Survey of Visionary Narratives, New York 1979, s. 134.
Wystepuje tu oczywista paralela do Mahometa, ktéry, mimo analfabetyzmu, poznal w ten sposéb Koran.

¥ T H.Tpauena, Tpaduyuonnoe Mupogospenue oxomrukos Taumbipa (na mMamepuanax Heakacak XIX
— Hauana XX 8.), Jlenuurpan 1983, s. 136.

% A.B. AnoxuH, foxrad o meneymcxom wamancmee, 1912, rkps — Archiwum MA i E, Leningrad, f. I,
op. I,nr33,s. 13.
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Szaman natadowany jest wigc rozpierajacq go potencja tworcza, jest w stanie za-
plodni¢ kobiety wszystkich ludéw i musi si¢ pilnie strzec, by nie wyladowa¢ si¢ bez
potrzeby. W kontekscie tej piesni nie dziwi siggajaca paleolitu ikonografia przedstawia-
jaca ityfallicznych szamanéw w transie. Wymowa tego stanu odpowiada znanemu obra-
zowi obcowania Mojzesza z Bogiem. Twarz schodzacego z Synaju Mojzesza ,bodla
$wiatloscia™ [Wj 34,29-30], co w ikonografii chrzescijanskiej przedstawia¢ maja rogi.
Oczywiscie potencja seksualna jest jednym z symboli zaptadniajacej mocy o solarnym
charakterze, stuzacej Najwyzszej Istocie do podtrzymywania biegu calego kosmosu.
Szamani attajscy wzywaja Ulgena jako ,,Niebo ojcéw i przodkow™ 3 majac na mysli
zarowno i pradawnosé jego kultu, jak i zapoczatkowanie przezen ludzkosci jako arche-
typow — przodkdw, ,,wyrzezbienie obrazu wszelkich rzeczy”. ,,Ptak z niebieska nézka™
jest jednym z lokalnych wariantow Ptaka Gromu, postafica przenoszacego moc niebian-
ska na ziemig.

Te same elementy powtarzaja si¢ w szamanskich wizjach pochodzacych z innych
kultur. Dla Desana Pagé Abé, przebywajacy w zaswiatowej krainie Ahpikondia, jest
osia kosmosu, jego centrum i podpora praw, widziang w postaci wydrazonej trzciny ve e
go'a lub kosmicznego fallusa rozposcierajacego si¢ od Ahpikondii do wyzyn niebios.
Przez ten kanat przychodzi na $wiat boza inspiracja i zaplodnienie w procesie nieustan-
nej ,.kopulacji”. Ta energia kosmiczna sprawia, ze tona kobiet rodza dzieci, rosliny ro-
sng, a zwierzg¢ta rozmnazajg si¢. Istota swiata jest zmiennosé¢, ktéra wyobraza prad —
boga, transformacja rzeczy i wzmacnianie dziatan, oraz komunikacja. Szamani (payé)
majac wizje Pagé Abé, poznawali jednoczesnie sens i celowos¢ istnienia $wiata. ,,Za-
pladniajaca energia solarna jest przekazywana payé w tym sensie, ze on sam staje si¢
nosicielem sity, ktéra zawiera prokreacyjne i wzmacniajace komponenty™2. Najwyzsza
Istota Buszmenow !Kung, Kauha, ktdry kieruje zyskiwaniem mocy n/um przez szama-
now, opisywany byt przez jednego z nich jako posiadajacy olbrzymiego penisa, ktorego
muszg podtrzymywaé wszyscy mieszkancy niebios. ,,Kiedy bylem matym dzieckiem...
bylem w kotysce i cicho przyszedt do mnie Kauha, przybyt Bog i dat mi n/um. Nabrat
wodg i dat mi do picia... To byta woda jego moczu... Woda, ktéra wyptywa z jego wiel-
kiego narzadu... Wody z jego podbrzusza. To wiasnie daje wam do picia..."”. W Au-
stralii Baiame jest dawcg plodnosci i zycia, od niego pochodza wszystkie zwierzeta
totemiczne. Wedrujacy do nieba obserwuja go w postaci cztowieka, z ktorego oczu i ust
wylatuje badz swiattos¢, badz swieta woda gali, bedaca cieklym krysztalem kwarcu,
zrodlo swiatowej mocy kreacyjnej. Jego wystannikami i zarazem czesciami ciata sa
rozne zwierzeta oraz Stonce i KsiQZyc“ 4

Sakralna moc miwi, jaka zdobywaja czarownicy australijscy, jest mocg przynalezna
Czasowi Snu, dzigki niej mityczne istoty byly w stanie dziala¢ cuda. Tym samym sza-
mani sg postaciami ,,mitycznymi”, istniejacymi w Czasie Snu i dowodzacymi swymi
mozliwosciami prawdziwosci mitow. Podobnie jeden z szamanéw Apaczow powiedzial

31 Jlbnona i in., Tpaouyuonnoe mupogozpenue miopkog w.xcnolt Cudupu; venoeex, odujecmeo.
Horocubupck 1989, s. 20.

. G. Reichel-Dolmatofl, The Shaman and the Jaguar, A Study of Narcotic Drugs Among the
Indians of Colombia, Philadelphia 1975, s. 76. Zob. tegoz, Amazonian Cosmos, The Sexual and Religious
Svmbolism of the Tukano Indians. Chicago 1971, s. 24-37, 4l 55.

’3J Halifax, dz.cyt.. s. 60-61.

*Por. A. Szyjewski. Religic Australii, Krakow 1998. s. 37-38.
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A.B. Reaganowi: ,,... prawdopodobnie w to nie uwierzysz, lecz caly jestem przepetniony
moca i nigdy nie umre. Jezeli strzelisz do mnie, kula nie przejdzie przez moje ciato,
a jezeli wejdzie w nie, nie zrani mnie ona... Jezeli chcialbym kogos zabi¢, wystarczy,
abym wyciagnal rece i go dotknal, a wtedy umrze. Sita moja jest podobna do boskiej™".
Odpowiada to poczuciu mocy zdobytej w inicjacjach syberyjskich, jakucki szaman,
rozpoczynajac seans, $piewa o wypetnieniu moca:

~Potezny byk ryknal!

Zarzal kon stepu!...

Jam ponad was wszystkich wzniesiony, jam czlowiek!...

Jam czlowiek we wszystko obdarzon!...

[..]
Niech za mna nie idzie nikt, komu nie powiem: choc}iz’!
Niech przede mna nikt nie staje blizej niz pozwolg™ .

Takze ducha opiekunczego mozna uwazac¢ za cz¢s¢ mocy Najwyzszej Istoty ,,odde-
legowang” dla osobistego uzytku szamana. Niejasny fragment poswigconego Tuwinczy-
kom artykutlu Potanina zréwnuje ze soba Najwyzsza Istot¢ i ducha opiekunczego:
»[eeren] kiedys byt kurt [robakiem?]. Na jego glowe spadt piorun i stat si¢ kamem. Ak-
iren zleciat z nieba; kamowie przyzywaja go w czasie kamtfania. Ak-iren i Utu-Kajrakan
— to ta sama postac. Ak-iren spada z nieba do bgbna w czasie kamtania; nikt go nie wi-
dzi poza samym kamem™’. Najwyzsza Istota Kajrakan jest wigc zarazem naj-
potezniejszym z duchéw szamanskich (Ak-iren oznacza Biatego [=wielkiego/Swigtego]
Ducha eeren) i ,,piorunowa” moca, dzigki ktorej szaman zdolny jest do kamtania.

Kiedy i z jakiego powodu mozna odwiedza¢ Najwyzsza Istotg? Spotkanie z nig sta-
nowito problem zycia i $mierci, jako ze jest ona dawca duszy, a zarazem szczgscia (ja-
kuc. kut). Poza wigc odwiedzinami o charakterze inicjacyjnym szamani wzywani
byli przez cala wspdlnot¢ do kontaktu z nig w celach dzigkczynnych. Ta funkcja
szamanow najsilniej manifestuje si¢ w czasie swigta wiosny (np. buriacki Eche tajigan;
chakaski run; tuwinski tigir taich; jakucki ysyach; dolganski dzyiga kyryy), na Syberii
potaczonego z uczta odpowiadajacy Swietu Niedzwiedzia®®. U Ewenkow podobny cha-
rakter nosito $wigto ikenipke, u Nganasanow s$wigto czystego czumu Any’o-dialy,
u Niwchéw THroch czyunid. Szaman dokonywal wowczas podrézy do najwyzszego
nieba, by od Najwyzszej Istoty (Ekszeri, Num, Urung Ajyy Tojon) zdoby¢ losy $wiata
i pomyslnos¢ w nadchodzacym roku. ,,Kamtiajac w tym czumie szaman razem ze swoimi
ptakami wedruje do gornego Urung Ajyy i pyta go »Jak moi ludzie beda Zyé?«”3 ° Zda-
niem Djakonowej i Steblewej, swiadectwa $wigtowania kultu nieba przez szamandéw
obecne s3 u ludéw attajskich od wczesnego okresu (u Hunéw). Na ile pozwalaja stwier-
dzi¢ zrddla, tylko Niebu skiadali dawni Mongotowie ofiary ludzkie: ,,Mongotowie do-
glebnie czcza niebo... przy kazdej waznej okazji sktadaja mu ofiar¢ ludzka: w tym celu
wybieraja sposréd wi¢Zznidw najladniejszego Chinczyka, obnazaja i polewaja woda... .

3% A.B. Reagan, Notes on the Indians of the Fort Apache Region, ,American Museum of Natural
History Anthropological Papers” 1930, vol. XXXV, nr §, s. 391.

3% W. Sieroszewski, /2 lat w kraju Jakutéw, t. 11, Krakow 1961, s. 328.

I H. MoTanuu, Ouepxu Cesepo-3anadnois Monzonuu, CaHkr MerepcOypr 1883, s. 95.

® por. M. Labgcka-Koecherowa, dz.cyt., s. 125.

¥ A.A. Monos, lamancmeo y donzan [w:] U.C. Brosun (red.), TIpobnemes ucmopuu obwecmeen-
Ho20 co3Hanun abopuzenos Cubupu (no mamepuanam emopou nonosunst XIX — navana XX e.), Jlenunrpan
1981, s. 258.
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Ofiare zwiazuja i jeden z dzielnych wojownikéw z rozmachu odrabuje mu glowe; potem
rozcinaja mu brzuch i rozciagaja wnetrznosci na ziemi”*’. Raszid-ad Din wspomina
o swoistej hekatombie z 40 dziewczat. Ofiary najprawdopodobniej odprowadzat przed
oblicze Tengri szaman.

O tym samym co w przypadku wedréwki inicjacyjnej aspekcie podtrzymania istnie-
nia kosmosu i sankcjonowania zycia méwi jakucka prosba do Uriing Ajyy Tojona
w czasie ysyachu jako pierwsza po ogdlnej inwokacji do duchow ajyy:

Do podobnego siersci na nosie
Mtodego Zrebaka —
Srebrnolicego

Uriing Ajyy Tojona -

Do ciebie si¢ zwracam,

Abys ty boskie dzieci,
Zwierzgta pociagowe,

Z blogostawienstwem nam zestat
I pomnozyl w ojczystej ziemi.
Modlac si¢ o to, szacowna,
Ozdobiong grzywa,

Swieta czaszg

Z chwala i przyzwaniem
Podajg¢ tobie.

Niech bedzie faska i rados¢™".

Takze Altajczycy w trakcie $wieta wiosny kierowali kamtania do Ulgena. Rysowali
wowczas wizerunek boga jako wyposazonego w stworcze atrybuty: kosz, naczynie
i matewke (nimi Ulgen lub Kudaj ,,wymacit” ziemi¢ i wody). Te same przedmioty stu-
zyly tez do przygotowania rytualnego napoju na swigto wiosny — kumysu (czegen lub
ajran). Gtéwnym tematem rytuatéw swigta wiosny u ludéw tureckich byto odrodzenie
przyrody, a zarazem spotecznosci — odnowienie rodu, powigkszenie mocy i bogactwa.
Swieto powtarzato proces stwérczy rozumiany jako strukturyzacja kosmosu. W oczywi-
sty sposob w centrum dziatan rytualnych musiata znalez¢ si¢ Istota Najwyzsza jako
stworca swiata. Wiosenna modlitwa do Ulgena brzmiata z reguty nastepujaco:

,Ulgenie, ojcze mg;j...

Ktéry stworzyles swiat,

Sloncu i ksigzycowi nadales ksztalt,
Ulgenie, ojcze mg;j...

Ty ludziom dates ogien

I ustawiles tréjndg nad ogniskami,

Ulgenie, ojcze méj...

Ciebie ojcowie nasi

(;zczq od poczatku é»’viata! Ktaniam sig tobie
Ulgenie, ojcze moj™ -

“ Ji-juej, Kroniki, za: TM. Muxafnon, M3 ucmopuu GypAmcK020 wamanuimMa c OpeeHeuusux

apemén no XVIII a., HoBocubupck 1980, s. 235.

‘' I'B. KcenodouTon, lpazonuvuic arzuic Ha blcwaxe [w:] Céoprux cmamveit u mamepuanos no
amHozpaguu Hapoooe Sxymuu, Axyuk 1961, s. 78.

2 A.Inan, Tarihte ve bugiin yamanizm, Ankara 1972, s. 32; za: M. Labe¢cka-Koecherowa, dz.cyt,,
s. 80. Ustawienie trojnoga na nowym koczowisku jest aktem symbolicznie odtwarzajacym kreacj¢ kosmosu.
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Kontakt z Najwyzsza Istota mogt obejmowaé zardwno wizyte szamana u niej, jak
i zstapienie jej na ziemig". U Jakutow w czasie ysyachu przygotowywano trzy starannie
oczyszczone naczynia z mlekiem, kumysem i mastem. Stanowily one centralng czes¢
ofiary i sam Uriing-Ajyy-Tojon zstgpowat do nich, by napi¢ si¢ ,,uswigconymi usty”
w momencie, kiedy zebrani podnosili je ku niebu. Potem wszyscy czerpali zeri po kolei
i wychylali napdj. Naczynia stanowity rytualny odpowiednik mlecznego jeziora ptodno-
$ci kosmicznej, zawierajacego zarodki wszystkich zywych istot, zarzadzane przez Ajyy-
syt, corke Uriing-Ajyy-Tojona. Ona takze kapala si¢ w ofiarnych napojach. Warto w tym
momencie przypomnie¢ szamanski motyw inicjacyjny — kapiel w trzech naczyniach,
majacy zapewni¢ odporno$¢ na uptyw czasu. Ten sam motyw znamy w mitach indoeu-
ropejskich, lezy na przykiad u podstaw czarodziejskich umiejgtnosci Medei i smierci
Peliasa czy tez wielkiego bettania wod kosmicznych przez asury i bogow, ktore dopro-
wadzilo do powstania amryty — napoju niesmiertelnosci. W bajkach bohater kapie sie
w mleku, wrzacej wodzie, a na koncu w zimnej, hartujac sie jak zelazo i jednoczesnie
odmtadzajac; dos¢ wspomnie¢ Iwana prowadzonego przez konika garbuska przez sza-
manskie doswiadczenia.

Oroczanie swigto wiosny odprawiali w postaci obrzedu sewekan obejmujacego czte-
ry dni szamanskiego kamiania. W trakcie ostatnich kamian szaman wedrowat do trze-
ciego, najwyzszego nieba, siedziby gospodyni swiata, Enekan Buga, aby zdoby¢ od niej
kolejno dusze zwierzyny townej, hodowanych reniferéw oraz sakralng moc musun.
Musun byla moca zapewniajaca $wiatu istnienie poprzez mozliwos¢ rozmnazania. Sza-
man prosit Enekan Buga, by przekazata czgs¢ musun przyrodzie, tak by $wiat dalej ist-
nial.

Tak wigc Najwyzsza Istota stanowi istotng cz¢s¢ sSwiatopogladu szamanskiego jako
zrodto mocy, dzigki ktorej swiat si¢ rozwija. Jej obecnosé staje sie niezbedna co naj-
mniej w dwoch przypadkach. Wtedy, kiedy szaman otrzymuje dawke mocy niezbedna
do taczenia Swiatdw i sprawczej aktywnosci w postaci ducha opiekunczego, krysztatow
kwarcu, bgbna badz zwierciadta szamanskiego, oraz wtedy, kiedy moc powinna sptynac¢
na caly $wiat, by go odrestaurowac zgodnie ze wzorcem kosmogonicznym.

Opis najwyzszej rzeczywistosci

Generalnie mozna stwierdzi¢, ze doswiadczenia najwyzszej rzeczywistosci niebian-
skiej sq znacznie trudniejsze do zwerbalizowania niz petne dramatyzmu descensus ad
inferos®. Nieniecki szaman tak opisuje niemozno$¢ zaufania wiasnym zmystom
w kontakcie z niebianska rzeczywistoscia:

Por. 1.S. Wasilewski, Kategoria przestrzeni w kulturze koczowniczej. analiza przestrzenna jurty,
..Etnografia Polska™ 1975.1. 19, z. I.

“ Jak wykazala E. Nowik. oba te scenariusze rytualne w istocie podporzadkowane sa wspolnej
gramatyce gry o moc, dobra badz dusze. Por. E. Nowik, Szamanizm syberyjski; obrzed i folklor — proba
porownania struktur. Krakow 1993. Z kolei 1. Lewis dowiod!, ze szamanizm i kulty posesyjne stanowia
czesci jednego kompleksu mistycznego; .M. Lewis, Ecstatic Religion, Hammonsworth 1971.

“ Por. A.A. [Tonos, Perusuosnsie npedcmasnenus 0012axo8, s. 351.
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,Jeszcze jedna niebianska ziemia si¢ pojawia. Pojechalem po tamtejszej drodze.
Wszedzie sciezki. To chyba trzecia [najwyzsza — A.S.] ziemia.

A jak druga ziemi¢ przejechalem — nie wiem. Tutaj wiosna panuje.

Przez siedem dni jad¢ — tam zagajnik. U stop wielkiego wzgorza przejechatem.
I oto z przodu trzy ogromne czumy.

Przy jednym z czuméw — dom si¢ obraca. Nie mog¢ dostrzec —

Czy caly ze zlota czy to prosta chatka. Kiedy si¢ przygladam —

To chyba chata starego Numa. Pewnie dlatego si¢ obraca,

Zebym nie mogt si¢ przyjrze¢ co to takiego.

Dobrze nie widziatem — reny przyspieszyly.

Moze to niebianska ziemia gospodarza naszej ziemi? Nie znalaziem tej ziemi

Istniejace opisy spotkania z niebianiskim bogiem cechuje obecno$¢ podobnej symbo-
liki, opartej na sakralnej funkcji swiatlosci. Szamani altajscy méwig o Ulgenie jako
o ,.Bialtym” (Baj Ulgen, Ak Ulgen), czyli ,jasnym”, a zarazem ,wielkim” oraz ,,pro-
miennym” (sustug). Nalezy to rozumiec tak, ze potgga i chwata boska jest ol$niewajaca.
Jak twierdzaq badacze u ludéw tureckich im wyzej wznosi si¢ szaman, tym jasniejsze
staja si¢ moce kosmiczne. Kwintesencja blasku jest wigc Najwyzsza Istota. Stonce za-
wdziecza swdj blask temu, ze za nim skrywa sig Ulgen*. Szamani przedstawiaja go ze
sfoneczng gtowa. ,,Pewnego dnia Oguz Kagan zarliwie modlit si¢ do Tanriego. Zapadly
ciemnosci. Z nieba splynal niebianski blask, jasniejszy od stonca i ksigzyca™’. Ewenski
szaman tak zwraca si¢ do Istoty Najwyzszej:

.Stonce, swiatlo ziemi, nie postarzaj renéw, daj nam nowe nowe pokolenie reniferow.

Strzez nas [ludzi], niech omija nas zly duch... Patrz — nie zastaniaj oka. zebysmy caly czas zyli
spokojnie.

Daj nam swiatly rozum. Jestesmy twymi dzieémi, twym stworzeniem. Na tej ziemi chcemy zy¢
razem. Jesli sSmier¢ nas doscignie, weZ na lagodnie, zebysmy — zmarli — mogli przyjsé do ciebie bez
meczarni, do twojego swiatla!™
Bog-dawca dusz zwierzyny, stworca i whasciciel dusz ludzi jest tu samym Sioncem

(chwilg pozniej szaman odnosi si¢ tez do Ksigzyca), ktére swym okiem nieustannie
czuwa nad losami $wiata. Altajczycy nazywaja Najwyzszg Istotg ,jasnym niebem” Ak
ajas. Oslepiajaca biel cechuje u Jakutow wszystkie dobre duchy niebieskie (ajyy), ale
przede wszystkim stanowi atrybut Uriing Ajyy Tojona ,.Bialego Ducha — gospodarza”,
zwanego tez Ar Tojonem. Mieszka on w najwyzszym niebie, gdzie nic nie przestania
$wiatfa sfonecznego. Stonce nigdy tam nie zachodzi, jego jasnosé¢ wypetnia ten najwyz-
szy poziom, tak ze Stonce (Kiin) uwazane jest albo za hipostaze, albo za matzonke Urii-
ng Ajyy Tojona‘w. Jego wyobrazenie zawsze kojarzy si¢ z letnim cieptem i zarem sto-

BB, Xomuu, LUlamann v nenyes [w:] U.C. Brosun (red.). lpodaessr ucmopuu odujecmeentoro
coznanus abopuecnos Cuéupu. Jlenunrpan 1981, s. 39—40.

““ M. Labgcka-Koecherowa, dz.cyt., s. 130. Moze stad bierze si¢ problem dotarcia do Ulgena, jako
2ze szamani wraz ze swoimi duchami wspinaja si¢ po promieniach Slofica na nicbo: por.
G.M. Wasilicwicz. Schamanengesange der Ewenken (Tungusen) [w:] Glaubenswelt und Folklore der
Sibirischen Vélker, Budapest 1963, s. 393.

M. l.ab¢cka-Koccherowa, dz.cyt, s. 163.

" B.I'. boropa3, Mamepuansi no namymckomy saviky [w:| Tvneyexui cbopnux, . |, Jlenmnrpan 1931,
s. 61-63.

4 Jakuci czgsto utozsamiaja stoiice z najwyzszym dobrym bostwem Urung Ajyy gospodarzem™
(M.B. HonoBn, Apxus HucTupyTa naponos A3un Akaaemuun Hayk CCCP, . 22, on. 1, a. 1, n. 1). Podobnie
Keci uzywajq czasami stowa Es ,,niebo’ zamiennie z I ,,Storice™.
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necznym. Opowiadajacy o Uriing Ajyy Tojonie podkreslaja czystosé i $wigtosé bostwa
poprzez biel, ktora u Jakutow jest ich wyobrazeniem. Zdaniem Ksenofontowa, jakuckie
iiriing nalezatoby thumaczy¢ jako ,.czysty”, ,.$wiety”, ,dobry” ,uzyteczny”. Uriing Ajyy
Tojon mieszka w najwyzszym niebie, gdzie rosnie catkowicie biata trawa, ,,biata niczym
skrzydta biatego labedzia”°. Mleko i inne produkty mleczne uwazane sa za czyste,
$wiete i uzywane sa jako ofiary dla dobrych béstw. Dlatego tez zywe ofiary, jakie sza-
mani sktadaja Uriing Ajyy Tojonowi, maja zawsze biate umaszczenie. Biel i solarna
jasnosc jest tez znakiem buriackiego Chormusty/Korbustana. Zwany jest ,,Biatym Bur-
chanem”, ,Bialym Attajem”, ,,S{or’lcem-burchanem”“. Takze kecki E$ isamojedzki
Num w czasie wiosennego i jesiennego $wieta przyjmuja ofiarowywane przez szama-
now ofiame reny i woly wylacznie biatej masci. , Krew ofiarnego zwierzecia rzucaja
w gore, mdwiac: »Stary ojcze Numie, spdjrz na nas swym okiem-stoncem. Strzez nasze
dzieci od chorob. Niech duchy wodne dadza naszym dzieciom mnéstwo ryb. I niech im
sprzyja szczescie«™ 2. Num schodzit wowczas z nieba, by przyjac¢ ofiare. Poza biela,
w wierzeniach potudniowosyberyjskich pojawia si¢ ztoto (aftyn), ztoty kolor i blask
zlota. Ulgen ,,zasiada na zlotym stolcu w ztotym patacu, znajdujacym si¢ na najwyzszym
punkcie wszechswiata — zlotej gorze™. On sam jest ,,ztota gora, ktorej nie zdota okra-
zy¢ Ksigzyc”. ,Niebianskie bostwo Ak-burchan (wariant — Burchan-Kan) mieszka na
niebie w srebrno-ztotym pa%acu”“.

Do charakterystyki Najwyzszej Istoty przynalezy szczegoélnie silnie jako symbol mo-
cy szamanskich kwarc krystaliczny (krysztat gorski), a w mniejszym stopniu
wszystkie przejrzyste kamienie szlachetne (zwlaszcza diament). Zdaniem Eliadego,
krysztaty gorskie sa symbolami mocy umozliwiajacej szamanom kontakty z niebem
(symbolika ascencji): ,,Jak si¢ uwaza, krysztaly te sa zrzucane z nieba przez Istoty Naj-
wyzsze lub oderwane z niebiafiskich trondw tych boéstw; przez to partycypuja
w uranicznej sile magiczno-religijnej”>’. Tron Najwyzszej Istoty otoczony jest zwykle
tgcza i ma strukture przejrzystego krysztatu. W Australii w czasie inicjacji szamanskiej
cialo przysziego ,,wielkiego czlowieka™ zostaje przesycone krysztatami (arnongara
w terminologii Aranda): wciera si¢ je w skore, pije, potyka, a duchy wymieniaja wn¢trz-
nosci na krysztal. Krysztalty gdrskie symbolizuja tez duchy pomocnicze szamana,
w Australii sa przede wszystkim kojarzone z Teczowym Wezem Ungud jako dawca
zarodkow oraz z Najwyzsza Istota jak Baiame czy Bunjil. Krysztaty oderwane od tronu
Baiamego sa ,,skrzepnigtym sSwiattem”. Istotne jest tez ich widzenie jako zestalonego
czasu®®, ez lub nasienia duchéw nieba®’. Stad w folklorze motyw krysztatlowych gér
i patacdw oraz kamien lub klejnot wezowy.

Huiczole uwazaja kwarc za skrystalizowane dusze zmartych szamanéw. Podobne
wierzenie spotyka si¢ u czarownikéw indianskich z Amazonii (np. kaya wincha u Jivaro,

* H.A. Anekcees, Tpaouyuonnsie penuzuoiubie eeposanus akymoe & XIX — nawane XX 6., Mockea
1975,s. 77.

SIM. . abgcka-Koecherowa, dz.cyt,s. 79.

S2A. Nawrocki, dz.cyt.,, s. 131.

Y B.H. Bacunos, H3bparnuxu oyxoe, Mocksa 1988, s. 65.

AM. Caranaes, Mugponozus u eeposanusa anmauyes; yewmpansHo-azuamckue @AUAHUA,
HoBocu6upck 1984, s. 58.

B M. Eliade, Szamanizm...,s. 61.

% Por. A. Wiercinski, Magia i religia, Szkice z antropologii religii, Krakow 1994, s. 216-226.

"P. Vitebsky, Szaman..., s. 82.
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wiriki u Makaritare). Te ,kamienie szamanskie” ukazuja im si¢ w wizjach narkotycz-
nych (nepe), méwiac, gdzie mozna je znalez¢, zdaniem szamanéw po prostu przychodza
do nich w wizjiss. Takimi drobnymi krysztalami wypetniane sa maracasy — grzechotki
czarownikow w catej Amazonii, i dzigki nim ich grzechot jest wypetniony moca. Dym
tytoniowy i grzechot marakaséw sprowadzaja duchy szamanéw na ziemie. Makaritare
glosza, ze kosci pierwszych ludzi zmienity si¢ w wiriki ,krysztaly kwarcu”, kamienie
wiedzy wypetnione madroscia z Niebios (moca Najwyzszej Istoty Wanadi). Dwaj
chtopcy: Maku i Fiaroa, zaczgli je zjada¢ i zabrali wszystkie wigksze kawatki, dlatego
dzisiaj nie ma wielkich szamanéw. Majq ich tylko Indianie Makukomo i Fiorakomo,
potomkowie tych braci.

Szamanski ,.kamien mocy” nie zawsze ma postaé zestalong. Wsrod wielu ludow za-
mieszkujacych peruwianska Amazoni¢ popularne jest wierzenie, ze szaman przecho-
wuje jeden z aspektéw swej mocy pod postacia gestego sluzu w gornej czgsci zotadka,
ktory stanowi najbardziej witalng czes¢ ciata. W sluzie tym przebywajq duchy opiekun-
cze, ktore szaman wzywa w czasie zabiegow uzdrawiania. Zawarta w nim jest roGwniez
magiczna strzatka, ktora razi swoje ofiary. Szaman jest w stanie zwymiotowac cze$é
$luzu i da¢ go do wypicia swojemu uczniowi w celu przekazania mu swej wiedzy
i mocy®. W Kosciele Wegetalistow méwi sie o sluzie yachay (,,wiedza” udost¢pniana
przez halucynogenne pnacze yache) wyciaganym z zotadkéw. Eliade podaje analogicz-
ne zjawisko u Jakutdéw, gdzie inicjujacy szaman pluje nowicjuszowi do ust, przekazujac
mu swa Swigta wiedzc;(’o. Wreszcie mamy opis widzianej oczami czarownikéw Najwyz-
szej Istoty australijskich Wiradjeri — Baiame, jako zasiadajacego na krysztalowym tronie
starca, z ktorego ust plynie nieustannie strumien ptynnego krysztatu gali, rozchodzac sie
po $wiecie i umozliwiajac mu jego istnienie®'. Baiame pluje gali, trafiajac do ust adep-
tow, a takze oblewa ich, by mogli by¢ szamanami.

Na Syberii jednak krysztat gorski uzywany byt incydentalnie. Miejsce podstawowego
ucielesnienia mocy niebianskiej zajmowalo bowiem lustro (tungus. panaptu, attajskie
kuzungu). Tuwinscy szamani uznawali kuzungu eeren za wcielenie ducha opiekunczego,
a zarazem za symboliczny tacznik z niebem i jego mocami. Jak mozna zauwazy¢ z opi-
sow i eksponatow, zwierciadlo tuwinskie miatlo swéj odpowiednik u innych ludow Sy-
berii w postaci tzw. stonca, czyli miedzianej tarczy przyczepianej do stroju szamanskie-
go. Jak twierdzi M.B. Kenin-Lobsan, szamani mogli zdecydowa¢ si¢ na kamianie bez
stroju i bgbna, ale musieli mie¢ swoje kuzungu, i odwrotnie, istnieli nasladowcy lub
niepetni szamani, ktoérzy byli w stanie odprawia¢ obrzgdy i modlitwy az po imitacje
kamtania, ale tylko prawdziwi szamani mogli posiada¢ kuzungu. Bylo ono ,,darem
z wysokich niebios”, ,,zlota strzatg” cisnigtaq przez Kurbust¢ szamanom. Kazdy szaman
musiat je w czasie inicjacji odnalez¢ wsrod skat lub w rzece i znalez¢ lub nawet schwy-
ta¢. ,,Daleko nie chodzitem. Caly wieczor spedzitem w jednym miejscu. Tam w wawo-
zie, tam wesolo tanczy kuzungu. Uwaznie Sledzitem jego lot. Kuzungu, jakby igrajac,
podnosito si¢ i opuszczato po pniu ogromnego modrzewia. Bracie, idZ szybko do autu,

* M.F. Brown, Doswiadczenie indywidualne, sny oraz identyfikacja kamieni magicznych w pewnej
spolecznosci amazonskiej [w:] Amerykanska antropologia kognitywna, poznanie, jezyk, klasyfikacja
i kultura, red. M. Buchowski, Warszawa 1993, s. 258-273.

Mp. Vitebsky, Szaman...,s. 24.

% M. Eliade, Inicjacja, obrzedy....s. 137.

 Por. A. Szyjewski, dz.cyL, s. 37, 282
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przywiez moje atrybuty, zebym moégt kamtac. Przynies wodke i jedzenie, jak si¢ spoz-
nisz, kuzungu odleci do nieba”®2. Kuzungu trzymano na poczesnym miejscu jurty (dor
bazy), niektorzy szamani, nie chcac si¢ z nim rozstawac, nosili je w woreczku u pasa.
Aby nawiaza¢ kontakt z niebem, trzeba bylo zawieszone na lince kuzungu trzymac nad
glowa, wpatrujac sie wen intensywnie i prowadzac palcem po jego tylniej czesci, na
ktorej wyobrazone byly znaki chinskiego zodiaku, aby odgadna¢ przemiany mocy
i wptywy duchéw. Po $mierci szamana, ,,0sierocone” kuzungu, jak wierzono, powraca
do nieba, dlatego zostawiano je na mogitach lub palono.

Szczegolnie istotny jest w tym kontekscie motyw przekazania mocy szamanskich
z nieba na ziemie. Dokonuje si¢ to, jak juz stwierdzono powyzej, poprzez posrednika.
Wyrazone w buriackim micie przekonanie, ze sztuka szamanska przyszta z nieba na
skrzydtach orfa, nalezy do powszechnikéw szamanistycznej teologii. Orzel jako ptak
solarny jest symbolem sublimacji i regeneracji mocy (feniks!), zywi si¢ bowiem krwia
i miegsem zabitych na pobojowiskach. Jako gorujacy na niebie, przynalezy symbolice
uranicznej, a jednoczesnie jest symbolem piorunowym. Merkiit jest na Syberii nosicie-
lem burzy, ptakiem mocy udzielajacym oswiecenia. Tuwinskim odpowiednikiem jest
Chan-Chereti. Analogiczne funkcje przyjmuje na przyktad u Eskimoséw, u ludéw pa-
leoazjatyckich Syberii, u Atapaskow Alaski i Indian Pétnocno-Zachodniego Wybrzeza
Pacyfiku kruk®. Dlatego zaréwno w Eurazji, jak i w Ameryce szamanski ptak — dawca
mocy czg¢sto ma kombinowane cechy orta i kruka, a okreslany jest jako Ptak Gromu
[Thunderbird]. Uderzeniami skrzydet wywoluje wiatr, kiedy wstrzasa pidrami, padaja
z nich blyskawice, grzmot jest jego krzykiem, sciga zte duchy (w postaci wezy) i zabija
je piorunami. Cien jego skrzydet zasnuwa swiat ciemnoscia. Na ziemi Ptak Gromu po-
jawia sie, by wyposazy¢ wybrancéw w moc (wampum Huronow) zwykle typu szaman-
skiego, symbolizowanga przez piorun i ogien. Indianskiemu Ptakowi Gromu odpowiadajg
analogiczne upostaciowienia mocy szamanskiej na Syberii (np. Kara Kusz ,,Czarny
Ptak” ludéw tureckich, Chotoj .,Orzet” i Suor ,Kruk” u Jakutdw, aftajski Merkiit),
u Ugrofinow (vaakalintw/lievo)®, atakze u ludow indoeuropejskich (Garuda, Simurg,
Rarog). Pewne cechy Ptaka Gromu ma hebrajski Duch Swigty (Ruah Elohim) czy me-
zopotamski ptak burzy Anzu (Imdugud), dZwigajacy tablice losow Swiata.

Buriacki mit o pochodzeniu szmanizmu mdwi, ze nasylane przez wladc¢ podziemi
Erlen-chana wschodnie duchy nienawidzity ludzi, stworzonych przez zachodnie, zaczely
trapi¢ ich chorobami, ktérych nikt jeszcze nie umiat leczy¢. Dlatego duchy zachodnie
stwierdzily, ze trzeba ich ratowac i zestaly im szamana-orta Merkiita badz Birkuta. Byt
on bardzo dobrym szamanem, ale ludzie nie potrafili si¢ z nim porozumie¢. Czgsto nie
znajac go, strzelali don z fukéw. Wigc powrdcit do nieba i poprosit o mowe albo wysta-
nie cztowieka. Duchy zlecity mu wigc, aby przekazat dar szamanski pierwszej istocie,
jaka spotka na ziemi. Powrocit na ziemig i zobaczywszy spiacq kobiet¢ pod drzewem,
zaptodnit ja i odlecial. Wschodnie duchy dowiedziawszy si¢ o tym, wystaly do jej meza
jednego ze swoich w postaci pigknej kobiety, aby uwiodla jej m¢za i sprawila, ze wy-
rzuci druga zone. Wtedy orzet chwycit ja w szpony i cisnal do morza, a kobieta powila

2 M.b. Kennn-Jloucan. O6padosas npakmuxa u uisxnop mysunckozo wamarcmea, Hobocubupck
1987, s. 56-57.

“ Por. A. Szyjewski, Symbolika kruka; miedzy mitem i rzeczywistosciq, Krakow 1991, s. 3043, 132-
136.

* Por. M. Haavio, Mitologia firiska. Warszawa 1979, s. 226-227.
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w spokoju syna, ktérego nazwata Mergen-Chara-b6, czyli ,,Madry Czarny Szaman”,
Chara-Gyrgen itp., i ktory zostal pierwszym szamanem (wedtug innej wersji pierwszym
szamanem byla ta wiasnie kobieta, ktéra po stosunku z ortem zaczg¢ta widzie¢ duchy).
Miat taka moc, ze potrafit przywraca¢ dusze zmartym. Po ojcu odziedziczyt nie tylko
moc, ale i zelazne zgby, pazury i piers. Mieszkat w kamiennym domu. W wersji buriac-
kiej wyglada to nastepujaco:
W czasach pierwotnych. kiedy byli szamani, jeden z nich by! bardzo silny. Miat bgben (chese) ob-
ciggnigty skoéra z dwéch stron. Na tym bgbnie szaman lata gdzie chcial, nawet unosil si¢ do nieba.
Mogt wyzwalaé dusze ludzi, porwane przez Erlika i inne duchy, i tym samym leczy¢ chorych
i ozywia¢ zmartych. Aby wyprobowa¢ sil¢ szamana, Esege Malan Tengeri wyjat dusz¢ z jednego
czlowieka i wsadzil do butelki”.

W innych wersjach Erlen-chan skarzyt si¢ Chuche Munchen-Tengri, ze ten zabiera
mu poddanych. Kiedy szaman ogfosif, ze jego moc jest nieograniczona, Tengri posta-
nowil wyprébowa¢ szamana. Uwigzil dusz¢ jednego z ludzi w butelce, a wylot zatkat
kciukiem. Kiedy krewni chorego wezwali Mergen Chara-bd, ten w transie dtugo szukat
zagubionej duszy, a w koncu widzac butle na kolanach Tengri, domyslit sie, co zawiera.
Zmienit si¢ wiec w os¢/pajaka i ukasit boga w czoto. Ten tapiac si¢ za rane, wypuscit
dusze¢ z butli, a szaman $ciagnat ja bebenkiem na ziemig. Rozgniewany Tengri przedziu-
rawit (przepotowit) mu szabla bgben. Dlatego odtad szamani uzywaja bgbnéw pokrytych
skora tylko z jednej strony, co oznacza, ze maja tylko potowe dawnych mocy. ,.Bog sie
rozgniewat i ograniczyl wladz¢ Chara-Gyrgena. Od tego czasu szamani zaczgli by¢
coraz stabsi i stabsi”®’. Pierwotnie szamani otrzymywali swa moc bezposrednio od nie-
bianskich bostw i byli znacznie potezniejsi. Teraz czerpig ja od swych przodkéw i nie
potrafig lata¢, chodzi¢ po wodzie i czyni¢ cudéw. Mozna wigc méwié¢ o swoistym kon-
kurowaniu pierwszego szamana i Najwyzszej Istoty, ktorej ten jest ,,synem”, zakonczo-
nym wyraznym wskazaniem szamanom ich posredniczacego miejsca.

W mitologii chakaskiej historia pierwszego szamana wiaze si¢ z zislamizowana wer-
sja biblijnego przekazu o potopie. Jeden z trzech synéw chakaskiego Noego — Namy —
o imieniu Batyksa zostal zwiedziony przez Erlika, ktory za posrednictwem czlowieka
o imieniu Tiangara nauczyl go szamanskich zaklgé. Kiedy Tiangara zaproponowat
Ulgenowi, ze bedzie mu sktada¢ takie same ofiary jak Erlikowi, ten rzekt mu: ,,Odtad
twoje imi¢ bedzie brzmialo Kam (czyli ,,.Szaman”, fonetycznie zblizone do Cham). Kto
bedzie ciebie nasladowat, ten nie osiagnie na ziemi bogactwa™. NieAcy znaja opowies¢
o Pierwszym Szamanie, ktory potrafit dosta¢ si¢ do Numa wbrew jego woli. ,,Num po-
wiedzial, ze go do siebie nie wzywat i skierowat go do Ngai, bogini $mierci, zeby zostat
jej zigciem™’.

Symptomatyczny jest tez jakucki mit o pierwszym wielkim szamanie, Aan argy!t oju-
un. Jego moc byla tak wielka, ze potrafit wskrzesza¢ zmartych trzy lata wczesniej, $le-
pym przywracat wzrok, a kalekom koriczyny. Kiedy si¢ o tym dowiedzial Uriing Ajyy
Tojon, kazat swemu postanicowi spytac sie, w czyje imig¢ szaman dokonuje takich dzia-
tan, najwyzszego boga czy swoim wiasnym. Aan argyt trzykrotnie odpowiedzial
z pycha, ze nie wierzy w Uriing Ajyy Tojona, a cudéw dokonuje swoja moca. Rozgnie-

YT Wawkos, Llamancmeo & Cubupu, . 3anuckn umnepatopckoro PFO™ 1864, t. 11, s. 81,

B.HU. Bep6uukuii, Armaickue unopooysr, Mocksa 1893, s. 103-104;. za: S.Kaluzynski,
Tradycje i legendy ludéw tureckich. Warszawa 1986, s. 155.
“"A.Nawrocki, dz.cyt., s. 129.
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wany bog polecit spali¢c szamana, zeby nie zostalo po nim §ladu na §wiecie. Cialo na
stosie rozpadio si¢ na rézne gatunki gadéw. Jednej malej zabce udalo si¢ wyskoczyc
z ptomieni i schroni¢ na szczytach najwyzszych gor. Tam rozmnozyta si¢, pochodza od
niej pewne duchy szamanskie obdarzajace swych podopiecznych wielka moca®.

Poza symbolika przekazywanej przez posrednikéw swiatlosci i przejrzystosci Naj-
wyzsza Istota ludéw Syberii wystgpuje w szamanskich kamtaniach jako zrédto mocy
niezbednej do zaistnienia i trwania kosmosu. Dotganscy szamani spotykajac si¢ z Uriing
Ajyy Tojonem, percypuja go przede wszystkim jako stwdrce swiata. Mowiac stowami
Eliadego, celem wizji szamanskich jest: ,,odnalezienie w Eewien sposob samego Zrédta
zycia duchowego, ktdre jest zarazem »prawda« i zyciem™®. W tym aspekcie Ajyy Tojon
podlega na przyktad synkretyzacji z Bogiem chrzescijanskim.

»Podstawa czlowieka Jejechsyt,

Przyroda i duch $wiata to jedno.

Dlatego teraz, w zlej godzinie, méwig:

Urun Ajyy Tojon — bostwo gdrmego swiata z trzema krzyzami

Niech si¢ od tamtego odwrdci!

Duch $wiata-przyrody niech rozerwie jego rdzen krggowy w siedmiu miejscach!
Niech wyschna jego oczy, jak woda w me¢tnej kaluzy!

Oto fasa na nieszcze$cie osnowa przekl¢ta pada na na jego rod, ryczac jak lew — zwierzg!
Oto duch przyrody rozrywa paszcz¢ stworu piekielnego Antychrysta!

Tam prchadn7i3, zaklinam cig

Tfu! tfu! tfu!™ .

Jeszcze dobitniej analogie rozbrzmiewaja w przekazanym przez Nathalie Curtis mi-
cie o ustanowieniu Tanca Stonca i pierwszym szamanie Dakotéw. Pojawit si¢ on, kiedy
ludzie zaczgli cierpie¢ od choréb i spadku sil. Na jego polecenie ludzie ztozyli ofiary
z odcigtych ze swego ciala platow skory. Swigty czlowiek wbit w nie stup i zaspiewat
piesn mocy:

O wy, ludzie, badZcie uzdrowieni
Nowe zycie wam przynoszg.

O wy, ludzie, badzcie uzdrowieni
Nowe Zycie wam przynosz¢.
Przez Ojca ponad wszystkim

To czyni¢

Zycie na nowo wam przynosz¢”.

Wowczas z nieba od Wielkiej Tajemnicy sptyneta po stupie woda zycia, ktora wszy-
scy wypili. Szaman polecit im sktada¢ odtad w ofierze Bogu ozory i serca bizonéw,
odpalit od promieni stonca pierwsza fajke pokoju i kazat pali¢ dla nabrania sit. Po czym
stwierdzit: ,,To jest dobre. Uleczylem ich cierpienia. Odnowilem ich zycie. A teraz
wrocg na swoje miejsce”. | nigdy go juz nie widziano’".

Attajski szaman zwracajac si¢ do Ulgena, opisuje go tak:

* H.A. Anekceen, Tpaduyuounsie penuzuosnwie 6eposanus Axymos e XIX — mavare XXe.,
HoBocubupck 1975, s. 178.

® M. Eliade, Szamanizm, s. 75.

“WU.C. Typauu, Kymmypa CeBepHbIX AKYMOB-ONeHe80008, K 60NpOCY O NO3IOHUX 3manax
@opmupoearun axymckozo Hapoda, Mocksa 1977, s. 227.

"'N. Curtis, The Indian's Book, New York 1907, s. 52-53.
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»Wielkie miejsce ze Stoficem i Ksi¢zycem,
On Miesiac i Stonce moje stworzyt,

ojciec mdj Ulgen wykroit

[...]

Stworzyt zarodki (kut) glowy z okragtym tutowiem,
Stworzyl tego z pgpowing,

Wyrzezbit posiadacza rzg¢s

Stworzyt bydto wraz z ogierem,

Wielkie pastwisko wykroil,

A tam gdzie si¢ rozpostarty

Stworzyt [nam] bydlo,

W miejscach gdzie stoja stolice
Wybudowal nam siedziby” ".

Symbole, ktore pojawiaja si¢ w czasie kontaktowania z Najwyzsza Istota, czy to
podczas wedrowki do niej szamana, czy to zstgpowania jej na ziemig, odwotuja si¢
zwlaszcza do idei centrum. Stad obecnos¢ naczynia z mlekiem lub kumysem na swigcie
wiosny, matewka, wreszcie drzewo kosmiczne: ,,Ze wspaniai?'m wierzchotkiem bogata
brzoza / Tazy-chan, bogaty Ulgen, / Noworoczne kropienie””". Z jednej strony centrum
jest, za Eliadem, tym miejscem, gdzie nastgpuje zetknigcie porzadku sakralnego ze sfera
profanum, umozliwiajagcym komunikacje. W przypadku jednak skojarzenia Najwyzszej
Istoty z pojeciem centrum moze tu chodzi¢ o co$ jeszcze. Zgodnie z teorig systemow
kazdy system, aby byl uwazany za odr¢bna catos¢, powinien by¢ wyposazony w jadro
organizujace jego reakcje. Jadro to oparte jest o przechowywanie i dysponowanie in-
formacja, kierujacaq procesami przeksztatcania materii i energii’*. Czlowiek jest zioze-
niem pojedynczego osobnika biologicznego i osobowosci spoteczno-kulturowej, jego
jadrem organizujacym jest mdzg z jednej strony, z drugiej kierujaca spotecznoscia elita
(szaman). Jesli kosmos jest postrzegany przezen jako znaczacy i sensowny, to swoja
struktura musi odzwierciedla¢ ten uktad. W kosmologiach szamanistycznych przez
Najwyzsza Istot¢ manifestuje si¢ potrzeba istnienia ,jadra informatycznego™ kosmosu,
obdarzanej wszechwiedza i wszechpotencja centralnej zasady kosmiczne;.

Zamiast niebianskiej istoty pici meskiej spotkaé mozna tez Matke Zycia, w rodzaju
buriackiej Ulgen-ri, tunguskiej Enekan buga/Bugady enintyn, selkupskiej Staruchy Zy-
cia Ylynty Kotty czy niwchijskiej Mou-niamy. Zenskos¢ bostwa stuzy wowczas zamani-
festowaniu szamanom istotowej jednosci wszystkich stworzen: duchéw, ludzi, zwierzat,
roslin, cial niebieskich jako wywodzacych si¢ z jej tona. Graczewa tak odnosi sie do
prob okreslenia pici Najwyzszej Istoty: ,, Kadé-ngo (Grom-Niebo) najczesciej wyobraza-
no sobie jako meskiego, ale mogt tez mie¢ pte¢ zenska. Mou-niamy, Ziemia-Matka
(bedaca takze Ngo-niamy, Niebem-Matka) to kobieta, ale kiedy pada imi¢ Mou-ngo, nie
jest okreslone, czy to imi¢ odnosi si¢ do macierzy, czy jakiejs jej hipostazy w postaci
Ojca obdarzonego meska picia””. Charakterystyczna zatem jest dwuplciowosé Najwyz-
szej Istoty, oznaczajaca z jednej wszechobejmowanie swoim zasi¢giem calego swiata

2 AB. Auoxun, Mamepuarsi no wamancmey y aimaiyes, ,C6opHuk Myaies AHTpOnONOrUK
1 OtHorpaduu™, Jlennnrpan 1924, s. 10.

" HI. [Istpeukona, Boos:, 20pst u nec no 8o3sperusm mypeyxux niemén Anmasicxko-Caancko2o
HﬂZOPbﬂ, Apxus MAD, ¢. 3, op. 2.

‘Por. A. Wiercinski, dz.cyt., s. 26.

T H.Tpauena, Tpaduyuonroe mupososperue oxomuuxoe Taumeipa..., s. 27.
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(bostwo nieba i ziemi), z drugiej wykraczanie poza wszelkie ludzkie podzialy. Analo-
giczne znaczenie ma przypisywanie jej troistosci’®. Jeden z przydomkéw Najwyzszej
Istoty Tuwinczykéw to Jucz-Kurbustan ,,Trzej Kurbustanowie”, traktowany jako stano-
wiaca jednosé trojca. Troistos¢ silnie manifestuje si¢ tez w ujmowaniu Ulgena.

O panujacy, do ktérego prowadzg trzy drabiny,
po trzykroé mity boze Baj Ulgén,
biekitne zbocze, co si¢ wytonito,
bi¢kitne niebo, co przed nami wida¢,
oblok bigkitny, co si¢ dalej spieszy,
nieosiagalne bigkitne niebiosa
zrodio gorace o lata odlegle,

po trzykro¢ blogosiawiony ojcze Ulgon,
ktéry gwiazdzisty firmament

tysiace razy juz obrdcites,

odpus$¢ mi moje winy”.

Inna modlitwa szamanéw do Ulgena wyraza naktadanie si¢ na siebie wszystkich tych
symboli:

. W goérze zyjacy Oba-Abyasz-chan,
Czyniacy zielen na ziemi,

Czyniacy liscie na galg¢ziach,
Tworco ciala na biodrach,

Twérco wloséw na glowie,

Twoérco wszystkiego, co istnieje.
Niebo wszystkiego stworzenia.
Niebo tworzace gwiazdy.

Wy, sze$édziesi¢ciu chandw, najwyzszych ojcow.
Ty, Ulgén-ri, najwyzsza matko,
Boze, daj bydto.

Boze, daj chleb.

Boze, daj domowi glowe.

Twdrco wszystkiego stworzenia.
Niebo wszystkiego stworzenia
Poprzez ojca mojego prosze,
Btogostaw ty, ojcze,

Pomoz ty, ojcze.

W domu — mojej glowie,

W stadzie — mojemu bydiu.

Przed tobq ja si¢ kianiam,

O, twdrco wszystkiego stworzenia?
O, niebo wszystkiego stworzenia” !

Charakterystyka Najwyzszej Istoty bytaby niepeina, gdyby nie odnies¢ sie do nie-
zmiemie ciekawego kompleksu mitycznego. Zaskakujaco czesto powtarza si¢ w nim
motyw Najwyzszej Istoty jako ,,Pierwszego Szamana”. U potudniowych Tuwinczykow
Kurbustu-chan zwany jest Burchan-Bakszy ,,Bog-Szaman”. ,,W mitach Kajrkan/ Kajra-
kan wystepuje jako mysliwy, pochowany na Czuluszanskim pogorzu, albo jako

™ Por. A. Nawrocki, dz.cyl., s. 180; M. Labecka-Koecherowa, dz.cyt, s. 79.
" B. Paanos, Mughonozus u mupocospenue wcumeneii Anmas, ,,Bocrounoe O603penne’ 1882, nr 7,
s. 12
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. 78 . .. .
potezny szaman z ogromnym bgbnem”"". , Bardzo, bardzo dawno temu nic nie istniato,

oprocz ogromnego, rozkotysanego falami morza, oraz Wielkiego Szamana. Szaman nie
miat co robié, fruwat wigc sobie ponad morzem...”"". Autorzy pracy po$wigconej swia-
topogladowi ludéw tureckich zwracaja przy tym uwagg, ze tym, co taczy Ulgena z sza-
manem, jest demiurgia, moc stworcza, dzigki ktérej pewne rzeczy zaistniaty. Ahtajscy
szamani w trakcie kamtfania przeszywali nitkami rekojes¢ bgbna, symbolicznie zaszy-
wajac przejscie miedzy swiatami, niejako wykanczajac dzielo Ulgena i przywracajac
stan naruszonej réwnowagiso. Wedlug tunguskoj¢zycznych Oroczan Boa Enduri ,,Go-
spodarz Swiata¥, stwérca kosmosu polecit pierwszemu szamanowi Chado/Chadau
uksztattowanie powierzchni ziemi®'. W innych wersjach Chadau to sam Boa Enduri,
pierwszy czlowiek, ktdry dostat si¢ na Stonice. U Nanajczykéw (Goldow) fizyczne niebo
Boa utozsamiane jest z bogiem — Akpa, a ten ze Storicem i pierwszym szamanem, ktdry
sie na nie dostat®.

Zakonczenie

Stanowisko Eliadego o prymarnym charakterze hierofanii uranicznej jako ,,doswiad-
czenia religijnego par excellence” zawazylo na jego koncepcji szamanizmu. W tej per-
spektywie szamani syberyjscy koncentruja si¢ na przywrdceniu utraconej w czasach
archaicznych bezposredniej facznosci z Niebem, postugujac si¢ technikami transowymi
— ,,archaicznymi technikami ekstazy”. Hultkrantz, probujac oddzieli¢ od siebie te dwa
fenomeny religijne, stwierdzil, ze szamanizm jest mistyczno-ekstatyczna galezia syste-
mow religijnych, podczas gdy wiara w Najwyzszg Istot¢ ma charakter ,,intelektualny”.
Analiza koncepcji postaci Najwyzszych Istot obecnych w wierzeniach i dziataniach
szamanow wykazuje jednak, ze nie sg one dodatkiem do struktury szamanskiego $wiata
generowanego ekstatycznym doswiadczeniem religijnym, lecz odgrywaja w nim klu-
czowg rol¢. Szczegdlnie silnie wida¢ to w takich momentach, jak: centralne doswiad-
czenie inicjacji szamanskiej, zagrazajaca egzystencji catego swiata kleska oraz doroczne
»zwornikowe” $wigto wiosny. Modelowo relacje szaman — Najwyzsza Istota obecne sg
w koncepcji Nieba u ludéw attajskich, jednak echa takich idei przetrwaly takze w in-
nych kulturach, gdzie czgsto zamiast niebianskiego Boga spotykamy idee uosabianego
wszechswiata (ludy paleoazjatyckie, tunguskie i samojedzkie).

Niebo jest wigc silnym symbolem totalnosci, catosci, jednak trudno przypisa¢ mu
charakter prymarny. Szamani opisujac rzeczywistosé ,,zaswiatowa”, postuguja si¢ takze
inna, w duzym stopniu uniwersalng, symbolika. Nalezy do nich koncepcja swiattosci
rozwinigta w system teologiczny, w ktdérym natgzenie jasnosci wskazuje na coraz silniej-
sza manifestacj¢ sakralnosci. W takich systemach Stonce jest zwykle widzialnym

™M. Labecka-Koecherowa, dz.cyt., s. 80.
™ .
Tamze, s. 141.

“"H.IL lsipenkona, Mamepuans no wamancmay y meneymos, Jlennurpan 1949, s. 115.

*! Opouckue ckasxi u mughot, B.A. Anpopuu, E.Il. Jle6enena (red.), Hosocubupck 1966, s. 192.

*2 A.B. Cmonsk, llpedcmasnenun nanaiiyee o mupe [w:] U.C. Broenu (red.), IIpupooa u uenogex
6 penucuoinblx npedcmaeanenusx Hapooos Cubupu u Cegepa (emopas nonoeuna XIX — nauano XX a.),
Jlenunrpan 1976, s. 135.
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aspektem Najwyzszej Istoty, ktorej Swiatlo$¢ jest jeszcze silniejsza. Do kompleksu
$wiattosci nalezy tez barwa biata, odblask lustra, a przede wszystkim krystaliczna przej-
rzystos¢ kwarcu badz innych kamieni szlachetnych. W swojej pracy The Strong Eye of
Shamanism Robert Ryan wykazat, ze powiazanie szamanizmu z odblaskiem i kryszta-
tami ma natur¢ neurofizjologiczna i sigga gornego paleolitu. Jego zdaniem, ciemnych
korytarzy galerii paleolitycznych jaskin uzywano w celach inicjacji szamanskiej, a ko-
lejne sekwencje drogi do wnetrza odpowiadaja fazom wizji inicjacyjnych®. Odkrycie
pokrytych naturalnymi krysztatami sal jaskini Chauvet wraz ze sladami manipulowania
oswietleniem dla wywolania efektow rozbtyskow swietlnych potwierdza t¢ interpretacje.

Kwarc wykorzystywany jest do symbolizowania mocy szamanskich, a zarazem cha-
rakteryzowania Najwyzszej Istoty, co sklania do traktowania ich jako istotowo tozsame.
Obecnosé mitow kosmogonicznych, w ktoérych Najwyzsza Istot¢ nazywa si¢ badz utoz-
samia z Pierwszym Szamanem, skionita m.in. Westona La Barre do sformutowania
hipotezy o wywodzeniu si¢ idei bostwa od deifikowanych pot¢znych szamanéw prehi-
storii®*. Materialy faktograficzne z obszaru Syberii wskazuja jednak, ze szamani postu-
guja si¢ moca z nadania i woli Najwyzszej Istoty, a proby jej samodzielnego wykorzy-
stania prowadza do optakanych rezultatdw. Szamani sa wigc dysponentami mocy bo-
skiej, dzielac z bostwem czg$¢ swej natury (np. ducha opiekunczego). Mozna mowié
o metaforycznym ,,synostwie Bozym” badz o zjednoczeniu z kosmosem, swoistej unio
mystica, w ktorej szaman czuje si¢ $wiadomosciowo tozsamy z calym Swiatem i jego
zasada centralng. Z kolei zdaniem Stanistawa Grofa, badacza skutkéw zazywania halu-
cynogenow, takze taka wizja nalezy do neurofizjologicznych uniwersaliéw natury ludz-
kiej. Jedna z ostatecznych wizji generowanych przez LSD jest doswiadczenie specyficz-
nej ,,jakosci” ,,Uniwersalnego Umystu”. Uniwersalny Umyst jest rzeczywistoscia lezaca
u podstawy wszystkich pozostatych rzeczywistosci, ktore w odniesieniu do niego sa
jedynie iluzoryczne. Jest to nieskonczona egzystencja, nieskonczona $wiadomosé
i wiedza, nieskonczona taska, poczucie egzystencji jako takiej, wylamujace si¢ z wer-
balnego opisu i pojmowania ludzkimi srodkami. Pacjenci mieli poczucie, ze ,,wszystkie
pytania, ktore powinny zosta¢ zadane, zyskaly odpowiedz i nie ma potrzeby pytaé juz
o cokolwiek”. Grof wspomina przyblizenia tego stanu w postaci indyjskiego sat-cit-
ananda. Uniwersalny stan umystu wylania si¢ z Pustki i powraca do niej, by zniknaé.
Pustka i Uniwersalny Umyst warunkuja si¢ wzajemnie i sa w petni wymienialne jako
dwa aspekty jednosci: ,.Pustka zdaje si¢ by¢ zaptodniona forma Umystu, a subtelne
formy Umystu sa doswiadczane jako catkowicie puste”; ,,To doswiadczenie posiada
paradoksalna ceche: jest pozbawione tresci, rOwnoczesnie zawierajac wszystko — nic nie
istnieje tutaj w trwatej formie, a jednoczesnie caly byt wydaje sie ustanowiony, czy tez
obecny w potencjalny sposéb albo w zalazku”®.

Zdaniem Grofa, Uniwersalny Umyst nie przybiera formy osobowej Najwyzszej
Istoty czy ostatecznego Zrddia energii kosmicznych. Jednak w swietle zrodet etnogra-

" R. Ryan, The Strong Eye of Shamanism; A Journey into the Caves of Consciousness, Rochester
1999. Zob. tez M. Ripinsky-Naxon, The Nature of Shamanism; Substance and Function of a Religious
Metaphor, New York 1993, s. 123-126.

“'W. LaBarre, The Ghost Dance, Origins of Religion, London 1972.

¥ S. Grof, Poza mézg; narodziny, $mier¢ i transcendencja w psychoterapii, Krakéw 1999, s. 93; zob.
tez tegoz, Realms of the Human Unconscious, Observations from LSD Research, New York 1996, s. 203—
208.
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ficznych osobowy charakter ostatecznej rzeczywistosci jest jedna z mozliwych symboli-
zacji, przyblizen idei spajania w harmonijna calos¢ wszelkich zjawisk, wynikajaca
z wlasciwosci zorganizowanych systemow. Teksty modlitw szamanskich pokazuja per-
cepcje Najwyzszej Istoty jako catosci wszechswiata, jako coincidentio oppositorum czy
tez zalazek kreacyjny kosmosu.

Czy mozna rozwiaza¢ obecny w stanowisku Hultkrantza dylemat zaleznosci migdzy
bezposrednim do$wiadczeniem religijnym a ,,zimng wiarg”? Jest to problem na odrebna
prace, warto jednak wskaza¢ na proby rozwiazania go we wspotczesnych nurtach ko-
gnitywistycznych i ujgciach semiotycznych. Opublikowana niedawno posmiertnie praca
Roya Rappaporta jest proba pogodzenia ze soba obu ,,linii” religii poprzez rozbior sa-
crum na sktadowe: numinotyczna (doswiadczeniowa), boskg (osobowg) i sakralng (dys-
kursywna) oraz wykazanie ich relacji wzajemnych ® Zwrbcié tez mozna uwage na kon-
cepcje biosemiotycznego procesora rytualnego Tomasza Sikory okreslajacego przejscie
od indywidualnego doswiadczenia religijnego do podzielanych spotecznie wierzen po-
przez odwotanie si¢ do mechanizmow neuropsychologicznych87 .

SHAMANS AND THE SUPREME BEING

Summary

In 1989 Ake Hultkrantz claimed that shamanic type of religions is opposed to theistic one. In following
paper author tries to research relation between shamans and the Supreme Being as present in their chants,
prayers and other sources. An analysis of the phenomen of Supreme Being shows that the concept of
informative, energetical and full of wisdom source is essential and crucial in shamanistic cosmologies. It can
be especially important in the very centre of shamanic initiation, during the spring festivals or in the times of
disaster. Although not every shaman visils during his/her central vision heavenly sphere, as Eliade,
overestimating uranic hierophany, has once claimed in his concept of ascensis ad coelis, he or she is always
placed in the face of the universal giver of fate and shamanic power. Moreover, often the personal or
impersonal creative principle is also ex definitione the shamanic one. The idea of Supreme Being personal
character is only one of many possible symbolisms of such cosmic source. Among others, the concepts of
eternal light, the mirror or crystal quartz are of universal importance. Generally the ultimate shamanic
experience is extremely difficult (o describe but the idea of personalised universe fits it the best.

*“R. Rappaport, Ritual and Religion in the Making of Humanity, Cambridge 1999.
*" T. Sikora, Usycie substancji halucynogennych a religia, Perspektywy badawcze na przykladzie
zagadnien rytuatu i symbolizacji, Krakow 1999.
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