PRAWOSLAWIE W ROSJI

Rus Kijowska przyjeta chrzest z Bizancjum w 988 r. za panowania wielkiego ksiecia
kijowskiego Wiadimira. Jednak juz wczesniej Ksigzna Olga — babka ksigcia Wiadimira
zostala ochrzczona w Konstantynopolu w 957 r. Od tego momentu w Kijowie pojawili
si¢ liczniejsi chrzescijanie, cho¢ juz wczesniej, bo od 944 r. istniala $wiatynia p.w.
proroka Eliasza.

Wraz z chrztem i liturgia w jezyku staro-cerkiewno-stowianskim upowszechnita si¢
na Rusi chrzescijaniska kultura bizantynska: pismiennictwo, architektura sakralna, iko-
na, zycie monastyczne. W X w. zatozono siedem diecezji biskupich (Nowogrod, Jaro-
staw, Czemihdéw, Bietgorod, Wiodzimierz Wotynski, Mukaczéw-Uzgorod. W XI w.
powstato dalszych pig¢, w XII w. — cztery, w XIII w. — kolejnych sze$¢ diecezji.
W 1035 r. Kijow stat si¢ siedziba metropolity.

Chrzescijanstwo ruskie, oparte na liturgii, uksztaltowane zostalo pod wplywem
monastycyzmu. Mnisi pelnili rol¢ misjonarzy. Pierwszym dokumentem méwiacym
o ruskich klasztorach jest Stowo o zakonie i fasce ltariona. Czytamy w nim, ze: , Nad
Dnieprem, pod Kijowem, za czaséw Wiadimira, klasztory na gérach zatozono i liczni
mnisi w nich zyli”. Ksiazeta fundowali wowczas klasztory jako miejsca ostatnich lat
swego zycia oraz miejsca pochéwku. Mieli wptyw na nominacje ihumena. Tego typu
klasztory zaktadali tez biskupi i stanowily one na Rusi do XIII w. wiekszos¢.

Inng geneze¢ mial klasztor kijowsko-pieczerski, ktory szybko zyskal znaczenie
ogolnoruskie. Z niego wywodzita si¢ wigkszos¢ biskupdw ruskich w okresie panstwa
kijowskiego. Do potowy XIII w. na Rusi powstalo 70 klasztorow, w wigkszosci fun-
dowanych (ktytorskich), mieszczacych si¢ w grodach ksiazecych i w ich poblizu oraz
wzdtuz Dniepru.

Prawostawie na Rusi, czerpiace z dorobku bizantynskiego, ale takze bulgarskiego
i serbskiego, bylo czynnikiem panstwowo i kulturotwérczym. Przej¢to formy organiza-
cyjne i tradycj¢ z Bizancjum. Cechg charakterystyczna tej tradycji bylo giebokie przy-
wiazanie do autorytetu Soboréw Powszechnych, Ojcéw Kosciota oraz postusznych
woli Bozej $wigtych, ktérych zywoty byly powszechnie znane. Obecnos¢ ideatu zycia
monastycznego w zyciu $wieckim, z jego stosunkiem do ascezy, grzechu, ojcostwa
duchowego spowiednika, modlitwy, pracy i braterstwa sprawit, ze Kosciot na Rusi nie
miat charakteru instytucji. Budowal przestrzen eschatologiczna, prowadzaca wiernych
do zbawienia. Duza rol¢ odgrywat takze fakt, ze, zgodnie z tradycja chrzescijanstwa
bizantynskiego, hierarchia duchowna wywodzita si¢ z klasztoréw, biskupi byli do-
$wiadczonymi ascetami, a duchowni diecezjalni zakfadali rodziny przed przyjeciem
$wigcen kaptanskich i wiedli zycie podobne do zycia swoich parafian.

Biskupi ruscy podtrzymywali wigz z Konstantynopolem i troszczyli si¢ o jednosé¢ Ru-
si, jako prawostawnej przestrzeni znajdujacej si¢ migdzy tacinskim katolicyzmem i isla-
mem. Wplywali na polityczne decyzje wielkich ksigzat a takze metropolitéw, jak to
mozna bylo zaobserwowa¢ w przypadku pozbawienia godnosci metropolity Izydora,
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ktory podpisatl dokumenty unii florenckiej w 1439 r., wbrew negatywnej ocenie bisku-
pow ruskich. Metropolici przyczynili si¢ do wyzwolenia Rusi z niewoli tatarskiej i po-
wstania panstwa moskiewskiego. Panstwowos¢ moskiewska scisle taczy sie z autorytetem
$wietego metropolity Piotra, ihumena Siergieja z Radoneza i klasztoru Swigtej Tréjcy.

W drugiej potowie XVI w. metropolita Makary w $cistej wspolpracy z pierwszym
carem moskiewskim Iwanem IV, zwanym Groznym, dokonat scalenia prawostawnej
kultury ruskiej, ktéra podczas rozbicia dzielnicowego i niewoli tatarskiej ulegla rozpro-
szeniu. Sobor Stu Rozdziatow (Crornasbit Co6op 1551) dokonatl na prosbe cara ujed-
nolicenia obrzadku liturgicznego i obronit na ponad sto lat zasade sScistej wspotpracy
(diarchii), jako obowiazujaca w stosunkach panstwa i Cerkwi na Rusi.

W zwiazku z nadziejq na przeniesienie ekumenicznego patriarchatu z Konstantyno-
pola do Moskwy w potowie XVII w. zreformowano ruski obrzadek liturgiczny, dosto-
sowujac go do obrzadku greckiego. Sobor z 1666 r. uniewaznit w zwiazku z tym po-
stanowienia soboru z 1551 r., ktéry usankcjonowal obrzadek ruski. Wsréd moskiew-
skiego duchowienstwa i wiemych znalazlo si¢ wielu przeciwnikéw reformy oraz jej
or¢downika patriarchy Nikona. Car represjonowal ich, oni zas$, nie chcac ulec Anty-
chrystowi, za jakiego uznali patriarch¢ Nikona, uciekali si¢ do samospalen. Wydarze-
nia te interpretowano w duchu apokaliptycznym. Na skutek tego w tonie Moskiewskiej
Cerkwi Prawostawnej umocnita si¢ schizma, ktéra w rezultacie réznych okolicznosci
podzielita zwolennikow starego obrzg¢du na pozostajacych bez kaptanéw i sakramen-
tow (bezpopowcdw) oraz posiadajacych swoj kosciot z biskupem, rezydujacym
w Biatej Krynicy na terenie Austro-Wegier.

Rosyjska Cerkiew Prawostawna do konca XVII w. rozwijala si¢ w sposéb natural-
ny. Wyodrgbniaja si¢ tu dwa okresy: metropolitalny od XI w. do 1589 r.; patriarszy od
1589 r., kiedy patriarcha Konstantynopola Jeremiasz Il podniést Moskwe do godnosci
siedziby patriarchatu. Mialo to miejsce to w przededniu przylaczenia zachodnio-
-prawostawnych diecezji do Rzymu na mocy unii brzeskiej (1596 r.).

W tym okresie, mimo licznych dramatycznych momentéw, nie obserwujemy dazen
do znaczacego ograniczenia roli Cerkwi w panstwie. Nastapito to dopiero po $mierci
patriarchy Adriana (1700), kiedy car Piotr I (1682-1725) zreformowat Cerkiew na
wzor protestancki. Zlikwidowat patriarchat i Sobor oraz sady cerkiewne. Zwierzch-
nictwo nad Cerkwia powierzyt Swigtemu Synodowi, kontrolowanemu przez $wieckie-
go oberprokuratora.

Rewolucyjne zmiany okresu synodalnego, ktéry trwat do 1918 r., spowodowaty
przebudowe struktury parafialnej Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej. Wiadza panstwo-
wa wptywata na warunki zycia duchowienstwa, co spowodowato uksztaltowanie sie
specyficznej kategorii spolecznej. W odroznieniu od okresu staroruskiego, kiedy kaz-
dy, kto umiatl czytaé, mégt przyja¢ $wiecenia kaplanskie, a wspdlnoty (o6wunn) wy-
bieraly proboszczow (ceswennux, 6ameka) po reformie Piotra I wprowadzony zostat
obowiazek ukonczenia seminarium duchownego przed konsekracja, a parafie objgto
systemem etatyzacji. Tym samym zerwana zostala wielowiekowa wi¢Zz pomiedzy
strukturg Cerkwi i wspdlnotg wiejska, podstawowym ogniwem organizacji spolecznej
na Rusi. Charakter seminariéw i program nauczania ksztattowat u absolwentéow swo-
ista postawe, ktdra wyrdzniata ich w spoteczenstwie. W seminariach duchownych
ksztalcili si¢ synowie duchownych, dazacy do przejgcia parafii po ojcach. W ten spo-
sob zaczgto ksztaltowaé si¢ duchowienstwo parafialne, jako kategoria spoteczna, re-
krutujaca si¢ sposrod tegoz duchowienstwa — jego potomstwa. W zwiazku z powyz-
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szym duchowienstwo z czasem stalo si¢ grupa zamknigta, ktdra trudno bylo porzucié,
ale w ktorej trudno byto si¢ takze znalezé. Wiadza panstwowa prowadzita okresowo
polityke zmniejszania liczby duchownych. Gardio seminari6w mozna bylo poszerzaé
lub zwezaé. Przyczyna reglamentacji byl brak wyksztalconych ludzi w armii i admini-
stracji. Przekwalifikowaniu seminarzystow na oficeréw towarzyszylo powotywanie si¢
na przykiad Lewitow, ktérzy chwytali za brofn w sytuacji zagrozenia lzraela. Katarzyna Il
(1762-1796) np. rozkazala przenies¢ odpowiednia liczb¢ studentéw moskiewskiej
i kijowskiej akademii duchownej do akademii medycznej. W podobny sposdb uzupet-
niano takze nab6r do Uniwersytetu Moskiewskiego i kadr¢ nauczycielska szkot. Ist-
niala §cista etatowa reglamentacja miejsc w parafiach, ktdre byty rewidowane zwiasz-
cza w czasie wojen. Kto nie mial etatu, wcielany byt do wojska. Sekularyzacja débr
cerkiewnych z 1764 r. spowodowata likwidacj¢ opodatkowania parafii na rzecz diece-
zji. Przeszty one na utrzymanie panstwa. To wszystko dziato si¢ w momencie, gdy
Synod wykazywat niedobér 12 626 kaptanéw w parafiach.

Druga i najbardziej dotkliwa wiadz¢ nad wiejskim proboszczem sprawowat szlach-
cic. Szlachectwo w duzej mierze pochodzito z nadania zwiazanego ze stuzba, ktora za
panowania Katarzyny Il przestalta by¢ obowiazkowa. Uwolnieni od obowiazkow
urz¢dnicy udali sie wigc do swoich wsi wraz z bagazem o$wieceniowych przekonan.
Nie mialy one wiele wspélnego z poszanowaniem tradycji i Kosciota. Traktowali du-
chownych na réwni z panszczyZnianymi chlopami. Gardzili naukami cerkiewnymi
i obrzegdem, ironizowali z trudu duszpasterskiego. Prawostawne wartosci kulturowe dla
miodej inteligencji rosyjskiej i szlachty staty si¢ niezrozumiate. Wyksztalcenie zdobyte
w seminariach duchownych traktowane byto na réwni z brakiem wyksztalcenia.

Od czaséw Piotra 1 prawodawstwo panistwowe w stosunku do parafialnego ducho-
wienstwa bylo niestabilne i odzwierciedlalo indywidualng polityke caréw (wojny, eko-
nomia). Piotr I rekwirowal dzwony i naczynia liturgiczne na potrzeby wojenne. Caryca
Anna Joannowna (1730-1740; wczesniej ksi¢zna kurlandzka) posuneta sie nawet do
2adania przysiggi na wiemnos$¢ od rosyjskiego prawostawnego duchowienstwa. Gdy
spotkata si¢ z odmowa, poniewaz przysigganie komukolwiek innemu niz Bég uznane
bylo za swigtokradztwo, duchowni, ktérzy odmoéwili ztozenia przysiegi, ukarani zostali
powotaniem synéw (7 tys.) na wojn¢ z Turcja. Procz tego caryca represjonowata du-
chownych sadownie i zsytala ich na Syberie.

Nieco odmienna byla sytuacja na Ukrainie, gdzie proboszczowie szlacheckiego po-
chodzenia posiadali ziemi¢ wraz z chiopami panszczyznianymi oraz prawo do produk-
cji alkoholu (eunoxypenue), w zwiazku z czym ich pozycja ekonomiczna czynita ich
niezaleznymi.

W XIX w. sytuacja Cerkwi w Imperium Rosyjskim ulegla pewnej poprawie. Alek-
sander 1 (1801-1825) zniost kary cielesne dla duchownych i ich zon oraz mnichow.
Duchowni odpowiadali odtad przed sadami parnistwowymi tylko za przestgpstwa prze-
ciw panstwu. Kodyfikacja Mikotaja I porzadkowata sprawe prawnych kompetencji
Cerkwi. Zwalniata duchownych od stuzby w wojsku.

Za panowania Mikotaja I (1825-1855) dotowano gtéwnie parafie diecezji zachod-
nich: minskiej, mohylewskiej i wotynskiej. Pensja ksigdza wynosita 100—-180 rubli
rocznie, jednocze$nie musial si¢ on zrzec dochodéw z postug. Polowa parafii przeszia
wowczas na dotacje panstwowe. Sytuacja jednak nie byla dobra i kolejni carowie
wprowadzali dalsze poprawki.
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W latach 60. publicystyka rosyjska przystapita do krytyki ,,panstwowej koscielno-
$ci” i pisala o potrzebie powrotu do tradycji. Ksi¢za diecezjalni drukowali polemiczne
artykuly w czasopismach: ,,Duch chrzescijanstwa” (Jyx xpucmuancmea) i ,,Nowosci
diecezjalne” (Enapxuaasnme nogocmu). Ich wypowiedzi $wiadcza o dobrym wyksztat-
ceniu i wnikliwym rozumieniu 6wczesnych stosunkéw spotecznych. Problem kastowe-
go charakteru rosyjskiego duchowienstwa z wlasng tradycja i osobnym systemem
ksztatcenia znalazt odzwierciedlenie takze w powiesciach: N. Pomiatowskiego,
N. Leskowa, A. Czechowa,.

Na przetomie XIX i XX w. ksi¢za zaczgli organizowaé bractwa, niedzielne szkoty
dla dorostych, dziatali wsréd robotnikéw, w szpitalach, wsréd biednych. Byli to:
A. Gumilowskij, P. Prieobrazenskij, A. Nikolskij, A. Pokrowskij (potem biskup),
W. Poletajew, $w. loann z Kronsztadu. Do 1897 r. powstato 17 260 bractw charyta-
tywnych. Te przedsigwzigcia tagodzily skrajne nastroje spoteczenstwa rosyjskiego,
zawierajace si¢ pomigdzy liberalizmem i radykalizmem.

ZADANIA CERKWI W IMPERIUM ROSYJSKIM

Zadaniem wyznaczonym Cerkwi w okresie synodalnym bylo czuwanie nad moralno-
$cig spoleczenstwa. Jednak Cerkiew upanstwowiona nie mogla prowadzi¢ wiasnej
polityki i byla uzalezniona od postawy wiladcy. Usposobiony prozachodnio Aleksan-
der I opart oswiat¢ wylacznie na $wieckich szkotach, w ktérych zapoczatkowano naukg
religii (3axon boxcui). Katechizm metropolity moskiewskiego Filarieta (Drozdowa)
nie podobat si¢ oberprokuratorowi — wychowankowi jezuitéw, zwolennikowi katechi-
zmu Piotra Mohyly. Rozkazat on takze wprowadzenie nauki o predestynacji.

Drugim waznym elementem nowej roli Cerkwi, jako strazniczki moralnosci spo-
lecznej, stalo si¢ kazanie. Od czaséw arcybiskupa Fieofana (Prokopowicza; poczatek
XVIII w.) kazania przybraly publicystyczno-polityczny charakter, pietnowaly ludowy
obyczaj religijny zwany zabobonem, propagowatly reformy Piotra I. Jednoczesnie cen-
zura zabraniata krytykowa¢ w kazaniach posuni¢cia wiadz. W seminariach i akade-
miach duchownych uczono krasoméwstwa (kpacnopeuse). W XVIII w. caryce, przy-
wykle do kultury niemieckiej, dbaly o rozpowszechnienie zwyczaju wyglaszania ka-
zan. Zaczgto wowczas wydawac zbiory kazan. W XIX w. retoryke zastapita homilety-
ka — wzorowano si¢ na Ojcach Kosciola. Jednak generalnie rozwéj kaznodziejstwa
hamowat liturgiczny charakter religijnosci ludowej. Moralizatorstwo oraz przejawianie
indywidualnego temperamentu kaznodziei nie bylo dobrze postrzegane, poniewaz
podstawe liturgii prawostawnej stanowia: teologia dogmatyczna, wezwanie do pokuty
i milosierdzia oraz wizerunek swigtych. Mimo iz w koncu XIX w. pojawito sie kilku
utalentowanych kaznodziei: (A. Malow, M. Konstantinowski, W. Nordow), tysiace
pielgrzymodw sciagato do Kronsztadu, zeby uczestniczy¢ w liturgii sprawowanej przez
0. loanna (1829-1908). Dla pielgrzyméw stanowit on zywy przyklad przemiany czlo-
wieka w obliczu obecnosci Boga w liturgii. Ttumy przygladaly sie, jak loann si¢ modli.
Zdarzalo sig¢, ze przemawial, lecz méwit wylacznie na temat pokuty.

Koniec XIX w. przyniést plage nihilizmu i rewolucjonizmu, ktérych potgpienie
znalazlo wyraz w kazaniach tego okresu. Biskup Antoni Chrapowicki, nazywany ksie-
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ciem Kosciota, ktéry uznawat prawostawie, samodzierzawie i narodowos¢ za niezby-
walna warto$¢ bytu narodowego Rosjan, a takze glosit mistyczny zwiazek prawostawia
zcarem i ludem rosyjskim, rewolucj¢ nazywat ,Smutg”. W latach 90. zdefiniowal
rewolucyjng istotg rosyjskiego liberalizmu, prowadzacego Rosj¢ ku katastrofie. Ko-
smopolityzm, niemoznos$é rozréznienia dobra i zla, byta, wedtug niego, rezultatem sys-
temu edukacyjnego. 20 II 1905 r., w kazaniu wygloszonym w Soborze Izaaka
w Petersburgu, oskarzat rosyjska liberalng inteligencj¢ o to, ze pod wptywem poganskiej
kultury heretyckiego Zachodu rozpala nienawis¢ do Rosji. Ostrzegal przed nig nardd.

STARCZESTWO

Po reformach XVII i XVIII w. oraz naruszeniu tradycyjnej struktury monastycznej
w Rosji zaczela sig epoka poszukiwania drogi do Boga (6ozouckameascmeso). Sposrod
1201 klasztorow w 1701 r., w 1764 r. pozostalo zaledwie 387. Prawdziwej drogi do
zbawienia szukali zaréwno staroobrzgdowcy, jak i cztonkowie Rosyjskiej Cerkwi Pra-
wostawnej. Poszukiwaniom drogi do Boga towarzyszyt rozwéj zwyczaju pielgrzymo-
wania do pustelni i klasztoréw. To reakcja na zeswiecczenie zycia w Rosji, na podziat
prawostawnej Rosji na dwie sfery: cerkiewna wladz¢ oraz wiernych i przesladowane
klasztory, niechgtnie usposobione w stosunku do kultury zachodniej. Nastapit zwrot
w kierunku rodzimej tradycji, starcy — ojcowie duchowni zaczeli petni¢ wazna funkcje
spoteczna. Pod koniec XVIII w. nastapito odrodzenie zycia pustelniczego. Przyczynit
sie do tego Paisij Wieliczkowski, ktory w Motdawii stworzyt szkotg¢ rosyjskiego star-
czestwa.

Starczestwo pojawito si¢ na Rusi wraz z rozwojem praktyki monastycznej, ktorej
celem bylo nauczenie nowicjuszy, co oznacza w codziennym zyciu bycie chrzescijani-
nem. Starzec byl przykiadem jednosci z Bogiem, wewngtrznego przeobrazenia. To
doswiadczony mnich, asceta, ktory ksztattowal wol¢ ucznidw, wskazywal im droge
wsrod pokus tego $wiata. Z wlasnego doswiadczenia znal sposoby dzialania Szatana.
Najczgsciej nie miat swigcen kaptanskich, cho¢ wsrod starcow zdarzali si¢ absolwenci
wyzszych uczelni, wysocy urzg¢dnicy, oficerowie (Ignatij Brianczaninow), uczeni
(Konstanty Zederholm) i biskupi (Fieofan Wyszenski). Starcy mogli przyjmowac spo-
wiedz, a kaplan udzielal rozgrzeszenia. lhumen (przeor) nie ingerowat w ich dziatania.
Starcy skladali §luby tzw. wielkiej schimy, ktéra wymagata wyrzeczenia si¢ swiata
i peinienia funkcji np.: ihumena czy biskupa. Starcy nosili specjalny str6j z wyhafto-
wanymi symbolami meki Panskiej. Duchowa sita starcow sprawiala, ze czgsto ten, kto
zwracat sie do nich z jednym problemem, zostawal w pustelni na cate zycie.

Wielki rozkwit starczestwa przypada na druga potow¢ XIX w., kiedy z jednej stro-
ny o$wiecone spofeczenstwo rosyjskie przesigknigte byto liberalizmem i nihilizmem,
a z drugiej rektorzy i profesorowie Petersburskiej Akademii Duchownej jak np. Iwan
Janyszew, propagowali teologi¢ protestancka. Ich religijnos¢ postrzegano jako ze-
$wiecczona i moralizatorska, zbudowana na dobrach doczesnych i doczesnym szczg-
$ciu. Do ascezy odnoszono si¢ niechetnie a Janyszew przyrownywal ja do kwietyzmu.
Prawdziwy ascetyzm to wysitek rozumu i woli — twierdzit. Tak pojmowat on teologi¢
moralng i tak ja wykiadat. Podobny stosunek do etyki byt obcy prawostawiu. Niezwy-
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kle odrodzenie starczestwa odzwierciedlalo potrzebg kroczenia inna droga. Starcy
uczyli, jak szukaé realnie istniejacych daréw Ducha Swietego w $wiecie. Podjeli kilka
nowych ttumaczen patrystyki w celu odbudowania bizantynskiej tradycji kontempla-
cyjno-ascetycznej. Stad kilka wydan patrystyki ascetycznej — Dobrotolubia. O roli
starcow $wiadcza takze wedrowki wielkich rosyjskich pisarzy: Nikotaja Gogola, Fio-
dora Dostojewskiego, Wiadimira Sotowjowa do pustelni Opty. Nawet skidcony z Cer-
kwia Lew Tolstoj pojawit si¢ tam negkany przedsmiertnym niepokojem.

W PRZEDEDNIU REWOLUCJI

Dane statystyczne pokazuja, ze przed I wojng swiatowg w Rosji zylo 117 min czton-
kéw Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej, a na jej 6wczesnym terytorium panstwowym
istnialo 67 diecezji zarzadzanych przez 130 biskupéw. Diecezje liczyly 50 tys. du-
chownych i diakonow, 48 tys. kosciotow parafialnych. Cerkiew posiadata 35 tys. szkot
podstawowych i 58 seminaridéw duchownych. W jurysdykcji Rosyjskiej Cerkwi Pra-
wostawnej znajdowato si¢ ponad tysiac klasztorow, zamieszkatych przez 95 tys. mni-
chow i mniszek. W okresie przedrewolucyjnym zatozono wiecej nowych klasztorow
niz kiedykolwiek w historii Rosji. Rozwin¢la si¢ takze dzialalnos¢ misyjna na Alasce,
w Japonii, na Syberii i Dalekim Wschodzie. Byt to okres niezwyktego ozywienia ruchu
pielgrzymkowego do Palestyny i Bari we Wioszech, gdzie spoczywaja relikwie czczo-
nego przez Rosjan sw. Mikolaja. Cho¢ tradycja pielgrzymowania sigga w Rosji XI w.,
kiedy do Jerozolimy udat si¢ ihumen Daniit, to w drugiej potowie XIX w. pielgrzymo-
wanie do Ziemi Swigtej upowszechnito sig, a wigkszo$é pielgrzyméw stanowili chiopi
(w latach 1895-1899 pielgrzymowato do Palestyny 18 515 chlopéw). Pielgrzymi roz-
poczynali podréz od modlitwy na grobach mnichéw w Lawrze Kijowskiej. Rosyjska
Misja Palestynska, dzialajaca od 1847 r., organizowata pobyt pielgrzyméw w Jerozo-
limie, a Prawostawne Imperatorskie Towarzystwo Palestynskie staralo si¢ o znizki
optat podréznych. W Jerozolimie zatlozono w 1865 r. parafi¢ rosyjska, do ktorej kazde-
go roku juz od lutego naptywali pielgrzymi, pragnacy spedzi¢ Wielki Post w Ziemi
Swigtej. Wielki Post wraz z okresem szczegdlnej pokuty (2oeexue) oraz swigto Wiel-
kiej Nocy (/Tacxa), stanowia centrum zycia religijnego w prawostawiu.

Jednak tradycyjna religijnos¢ chlopska stawata si¢ coraz bardziej odlegta od modelu
wychowania narzucanego przez system o$wiaty i zachodnie wzorce. Panowanie Alek-
sandra 111 (1881-1894) przyniosto liberalna reformg¢ szkolnictwa, ktéra zaowocowata
radykalizacjq nastrojow na uniwersytetach rosyjskich. Chcac wzmocni¢ konserwatyw-
ne poglady wsrdd studentow i zahamowaé wzrost nihilizmu, sprawujacy urzad ober-
prokuratora Swigtego Synodu na przetomie panowania Aleksandra Il i Mikotaja II,
Dmitrij Tolstoj, utatwit dost¢p do uniwersytetéw absolwentom seminariéw duchownych.
Popetnit biad, gdyz chorobg w rownym stopniu dotknigci byli takze seminarzysci. Wy-
chowani w rodzinach wiejskich proboszczéw byli uwrazliwieni na spoteczna niespra-
wiedliwos¢ i krytyczni wobec efektow reformy chiopskiej z 1864 r. Charakterystyczny
jest fakt, ze mlodziez seminaryjna wzigla liczny udziat w rewolucji pazdzienikowe;.

Nastepca Toistoja, Konstantin Pobiedonoscew, pragnal uleczy¢ trudna sytuacje,
otwierajac liczne nowe parafie. Niechg¢tnie odnosit si¢ do filozoficzno-religijnego od-
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rodzenia i negatywnie oceniat zjawisko nowego bogoiskatielstwa. Bylo ono charakte-
rystyczne dla inteligencji rosyjskiej z przetomu wiekdw, ktdra przeszta przez chorobe
marksizmu (Siergiej Butgakow, Siemion Frank, Piotr Struwe, Pawiel Florienski, Wia-
dimir Sotowjow, Lew Karsawin, Nikolaj Losski). Szczegdlnie niepokoily go nastroje
panujace w Petersburskiej Akademii Teologicznej, kierowanej przez rektora biskupa
Siergija (Stragorodzkiego). Czgs¢ prawostawnych hierarchéw podzielala ten poglad,
a arcybiskup Antonij (Chrapowickij) proponowal, by zlikwidowaé seminaria i przy-
gotowywac przysztych duchownych w klasztorach, z dala od zarazonych ateizmem
miast.

Wolnos¢, ktora zwrécita chlopom reforma, sprzyjata licznym konwersjom na stary
obrzed, tym bardziej ze w 1905 r., pod wptywem bogatych rodéw kupieckich, zwiaza-
nych ze starym obrz¢dem (Trietiakowdw, Morozow6éw, Mamontowéw, Szczukindw,
Riabuszynskich, Guczkowdw), ich Kosciot zostal prawnie uznany. Nie wplynelo to
jednak na fakt, ze niektére z tych rodéw przyczynity si¢ do sfinansowania rewolucji
pazdzienikowe;j.

Okres poprzedzajacy [ wojn¢ Swiatowg charakteryzuje sig takze rozwojem idei tzw.
chrzescijanskiego socjalizmu ws$réd duchowienstwa i mnichéw. Sprzyjalo temu duze
zainteresowanie problematyka spoteczna. W 1905 r. 32 petersburskich prawostawnych
ksiezy zalozyto Zwiazek na Rzecz Odnowy Cerkwi (Colo3 LlepkoBHoro O6HOBneHUs).
Liberalna inteligencja rosyjska, zrzeszona w Partii Konstytucyjnych Demokratow,
ktora miata liczacy sie gltos w skiadzie kolejnych Dum, reformowata paristwo, zapomi-
najac o Cerkwi. Cerkiew pozostawala w catkowitej zaleznosci od cara, a jej status nie
zostal uregulowany nawet w momencie jego abdykacji w przededniu rewolucji bol-
szewickiej 1917 r., cho¢ juz od 1904 r. Swigty Synod zabiegat o zwolanie Soboru.
Usamodzielnienie Cerkwi od carskiej wtadzy hamowal oberprokurator Pobiedono-
scew, dostrzegajac ratunek dla Rosji w zachowaniu $cistego zwiazku Cerkwi i tronu.
Liczac na konserwatyzm wigkszosci hierarchéw, rozestat po diecezjach ankiet¢ doty-
czaca tego problemu. Jej wynik okazat si¢ niezgodny z nadziejami oberprokuratora.

Ukonstytuowany po rewolucji lutowej 1917 r. Rzad Tymczasowy 5 VIII zlikwido-
wal system synodalno-prokuratorski. Utworzone zostalo Ministerstwo do Spraw Wy-
znan na czele z Antonem Kartaszowem, docentem teologii. Rzad naklonit imperatora
Rosji Mikotaja II (1894-1917) do abdykacji, co sprawilo, ze spoteczenstwo stracito
orientacj¢. Cerkiew Rosyjska byla za$ organizmem zbyt stabym, by skutecznie stawi¢
czoto rewolucji liberalnej, a potem bolszewickiej.

15 VIII 1917 r. zwolany zostat pierwszy, po 217 latach, petnoprawny Sobér Lokal-
ny Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej. Cztonkowie Soboru reprezentowali zwolennikéw
i przeciwnikéw przywrdcenia patriarchatu. Zwolennicy patriarchatu przewazali, cho¢
wsrod nich bylo wielu lewicujacych, np. byly marksista, prof. ekonomii, Siergiej Bui-
gakow i archimandryta Itarion (Troicki). Mimo iz jednym z trzech kandydatéw na tron
patriarszy byl zdecydowanie konserwatywny metropolita Antonij (Chrapowickij),
w lutym 1918 r., w drodze losowania, wyloniono umiarkowanego metropolit¢ mo-
skiewskiego — Tichona (Bietawina), wiele lat kierujacego diecezja w Ameryce Péinoc-
nej. Jednoczesnie soborowo$¢ przybrata demokratyczny ksztalt. Bardzo wymowny jest
takze fakt, ze nowy statut parafialny zostat opracowany na podstawie statutu Cerkwi
Ameryki Pétnocne;.
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PO REWOLUCJI PAZDZIERNIKOWEJ

Po objgciu wladzy przez bolszewikow nastapity represje, ktore doprowadzity do szyb-
kiej marginalizacji Cerkwi. Na mocy dekretu o ziemi z 8 XI 1917 r. Cerkiew wraz
z duchowienstwem parafialnym zostata pozbawiona praw wiasnosci ziemskiej. Dekret
z 11 XII odebrat Cerkwi pozostala reszte¢ szk6t. Na mocy dekretu z 1919 r. otwarto
relikwiarze, a ich zawartos¢ przekazano do muzeéw. W 1920 r. zlikwidowano 578
klasztoréw. Gdy patriarcha staral si¢ je uratowac, przeksztalcajac w rolnicze komuny
(mpydoene kommynn), zostal oskarzony o probg budowy panstwa koscielnego.
W 1920 r. sytuacj¢ pogorszyl Zwiazek na Rzecz Odnowy Cerkwi (Cow3 L{epkosnozo
O6noe.1enus). Ten ruch wewnatrzcerkiewny skierowany byt przeciwko monastyczne-
mu episkopatowi i patriarchatowi. Jego organizatorzy glosili socjalistyczne hasta spo-
teczne, zawarte w programie archimandryty Siemionowa. Sprzyjat im Siergiej Bulga-
kow i Nikotaj Bierdiajew. Program taczyt hasta chrzescijanskiego socjalizmu i radyka-
lizmu réznych odcieni. Odwolywano si¢ w nim do personalistycznych ideatow Mi-
chajtowskiego i eserow. Osrodkiem ruchu byt Petersburg z czg¢scia profesoréw tamtej-
szej Akademii Teologicznej. Ruch skupial w koncu lat 20. 9 tys. klerykow, mimo iz
moralne oblicze przywodcow bylo zbrukane wspétpraca z OGPU, a wierni odwrdcili
si¢ od schizmatykéw. Zjawisko to ttumaczy si¢ wychowaniem klerykéw rosyjskich
w duchu heglizmu na przetomie XIX i XX w. Sprzyjalo to akceptacji bolszewickiej
rzeczywistosci. Tendencje te splotly si¢ z tradycja chrzescijanstwa spolecznego w pra-
woslawiu, posiadajacego swe korzenie w przestaniu Ojcéw Kosciota (Bazylego Wiel-
kiego, Jana Ziotoustego), idei zycia wspdlnotowego (o6wexcumeascmea). Historycy
tego okresu zwracaja uwage na pierwiastek postgpowosci w programie nauczania se-
minariéw duchownych, gdzie na pierwszy plan wysuwata si¢ etyka, homiletyka, apo-
logetyka, oratoryka, filozoficzne podstawy swiatopogladu chrzescijanskiego, brako-
walo zas liturgiki, biblistyki, patrystyki, dogmatyki. Poniewaz ruch odnowy zaczat sie
rozpadaé, bolszewicy w 1922 r. powierzyli GPU zorganizowanie alternatywnego Ko-
Sciola, ktéry bardzo szybko zostat zdemaskowany jako agenturalny.

* k%

W wojnie domowej Sobér i patriarcha starali si¢ zaja¢ pozycj¢ neutralna, choé pa-
triarcha cztery razy wystosowal oficjalne potepienie konkretnych czynéow bolszewi-
kéw. W pazdzierniku 1919 r. patriarcha wraz z Synodem ogtosili lojalnos¢ obywatel-
ska wobec nowej wladzy. Jednak, gdy na skutek wojny domowej w Rosji zapanowal
glod, ktory stat sig¢ pretekstem do konfiskaty koscielnych i liturgicznych drogocenno-
$ci, Cerkiew zaprotestowala. Przyczynilo si¢ do tego aresztowanie patriarchy oraz
innych os6b duchownych, co nastapilo w 1922 r. Wczesniej, w latach 1918-1920,
zgingto 42 tys. prawostawnych duchownych. Pierwsza ofiara byl zamordowany
w 1918 r. metropolita kijowski Wiadimir. W kwietniu 1925 r. zmart patriarcha Tichon.
Trzej wylonieni w tajnych wyborach kandydaci na tron patriarszy zostali aresztowani.
Zasiadl na nim w 1927 r. metropolita Siergij (Stragorodzki) jako zastgpca straznika
tronu patriarszego (3amecmumens mecmobaiocmumens). Zatwierdzenie metropolity
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przez wiadze nastapito po przyjeciu deklaracji lojalnosci, w ktérej zaprzeczano, jakoby
Cerkiew byla w panstwie sowieckim przesladowana i wyrazano wdzigcznos$¢ za opieke
nad nia. Metropolita Siergij skierowatl takze do hierarchéw rosyjskich na emigracji
zadanie, by podpisali si¢ pod deklaracja, co spowodowato zerwanie emigrantéw z Pa-
triarchatem Moskiewskim, nazywanym od tej pory sergiuszowa herezja. Nadzieje
na poprawienie statusu Cerkwi w Zwiazku Sowieckim, wiazane z deklaracja, nie spet-
nity sig.

Wraz z likwidacja NEP-u (HoBasi DxoHomuueckas Ilormruka) nasilily sig represje
ekonomiczne. Duchowienstwo pozbawione zostalo mieszkan i oblozone podatkami
przewyzszajacymi dochody. Dzieci duchownych utracity prawo do nauki w szkofach.
Spiew liturgiczny traktowano jako wystep artystyczny z podatkowymi konsekwencja-
mi. Za przekroczenie terminu uiszczenia optaty podatkowej grozita kara zestania do
obozu pracy.

Ateizacja zycia w panstwie sowieckim objela takze nauke i o$wiatg. W latach
1929-1930 przeprowadzona zostala czystka w Rosyjskiej Akademii Nauk. Skazano
wowczas na dlugie wigzienie w tagrach a niekiedy na $mier¢ uczonych, ktérzy nie
zadeklarowali marksistowsko-materialistycznego $wiatopogladu. Znalazt si¢ w tym
gronie znany historyk Siergiej Ptatonow i matematyk Dmitrij Jegorow. Nauczycielom
natomiast narzucono rol¢ propagandzistow ateizmu.

Kolejna fala represji zdziesiatkowata rosyjskie prawostawie w latach 1937-1939.
Bezposrednia przyczyna okazaly si¢ wyniki spisu powszechnego, z ktérego wynikato,
ze ponad 50% ankietowanych wierzy w Boga. Powstal wowczas Zwiazek Wojujacych
Bezboznikow, ktéry oglosit pigcioletni plan likwidacji religii. Sposréd 30 tys. czyn-
nych jeszcze w 1929 r. kosciotéw, w 1940 r. pozostato zaledwie 200 (nie biorac pod
uwage zagarnigtych polskich terenéw). W analogicznym okresie spo$réd 200 czynnych
biskupéw pozostato 4, liczba obiektéw sakralnych wniesionych do indeksu zabytkow
historycznych spadta z 7 tys. do 1 tys.

Brak duchownych odbijat si¢ na postudze duszpasterskiej. Poczatkowo zaprzestano
odprawiania liturgii w dni powszednie, pozniej w niedziele, wreszcie w Swigta Wiel-
kanocne. W koncu pozostali wylacznie diakoni, ktorzy nie mieli swigcen kaptanskich.
Oblicza si¢ ze w latach 30. 30-35 tys. ksigzy prawostawnych przepadlo bez wiesci.
Biorac pod uwagg powtorng fal¢ terroru, tym razem chruszczowowskiego, liczba ta
wzrosta do 50 tys. W 1930 r. zamknigto Trojce-Siergijewska Lawre, sanktuarium po-
siadajace podobna range w Rosji, jak Jasna Géra w Polsce. W tych warunkach chrze-
$cijanie prawostawni byli zmuszeni do odnowienia wczesnochrzescijanskiej tradycji
Kosciota katakumbowego. Powodem by} takze sprzeciw czesci biskupéow wobec lojal-
nego w stosunku do komunistycznej wiadzy metropolity Siergija (Stragorodzkiego).
Ojcami zalozycielami Prawdziwie Prawostawnej Cerkwi (Mcmunno Ilpasociasnas
Llepxoev) byli: arcyb. Andriej Ufimski, metrop. losif Piotrogrodzki, arcyb. Dimitrij
Gdowski, bp Wiktor Wiacki oraz arcyb. Fieodor Wotokotamski. Oni konsekrowali
tajnych biskupow, wyswigcali ksigzy, odbywali katakumbowe sobory. Od imienia
metropolity losifa, ktory byt jednym z kandydatow na tron patriarchy po $mieci Ticho-
na, Cerkiew katakumbowa nazywano takze josiflanska. Przyswiecala jej zasada nie-
podporzadkowania si¢ ateistycznemu panstwu. Piaty kanon tajnego Soboru w Ust’-
-Kutsku (1937 r.) glosit, ze administracyjna jednos¢ Cerkwi nie jest konieczna, wyma-
gana jest jednomyslnos¢. Profesor M. Nowosietow, jako tajny biskup Mark, przewod-
niczyt tzw. Koczujacemu Soborowi w 1928 r., ktéry potepit ,,sergianizm”. Archiwa
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Cerkwi katakumbowej przechowywane byly w kilku miejscach, a po upadku komuni-
zmu w Rosji zostaty opracowane i opublikowane przez biskupa Amwrosija.

Po zlikwidowaniu klasztorow w latach 30. powstalo wiele tajnych tzw. obszczin,
ktdre swoja dzialalnos$¢ koscielng kamuflowaly w rdzny sposdb, np. zakiadajac sow-
chozy. Najbardziej znany istnial na Kaukazie. Podziemne seminarium duchowne
w Moskwie zostatlo wykryte w 1938 r. Jego rektor bp Bartolomeusz (Riemow) zostat
rozstrzelany wczesniej, w 1936 r. Biskup Piotr, tajnie wyswigcony przez patriarche
Tichona, gdy wyszedt z wigzienia w 1936 r., zamieszkal w Orenburgu w ziemiance
i prowadzit dzialalnos¢ duszpasterska wérdd tysigcy wiernych. W 1943 r. zatozyt tajny
klasztor w Goérach Tian-Szan, gdzie przyjat $luby od trzystu mnichéw. W 1951 r.
klasztor zostat zauwazony z helikoptera, tak wigc wszystkich mnichéw uwigziono.
W miastach istnialy tez katakumbowe klasztory. Nie mialy one swojej siedziby.
Mniszki tych klasztoréw zarabialy na zycie praca w szpitalach i zajmowaly zwykte
mieszkania. W podziemiu stuzyli tez wedrowni ksigza, odprawiajacy postugi duszpa-
sterskie na wsiach.

Z istnieniem Cerkwi katakumbowej zwiazany jest wazny watek wspotczesnej histo-
rii Rosji. Wojna niemiecko-sowiecka przyjeta zostata przez cztonkéw tej Cerkwi jako:
»Szansa dana przez Boga, by uwolni¢ si¢ od bolszewickiego jarzma”. Zmobilizowani
do Armii Czerwonej katakumbowcy odmawiali ztozenia przysiggi, za co byli rozstrze-
liwani. Inni uciekali do oddzialow niemieckich na froncie. Poparcie Niemcéw bylo
zwiazane z ich sojuszem z Kozakami, ktorzy byli czionkami Cerkwi katakumbowe;j.
Niemcy obiecali im utworzenie protektoratu kozackiego — Kozakii.

Na terenach zajgtych przez Niemcoéw zycie religijne prawostawnych odradzalo
sig, w szczegé6lnoSci w wojewoddztwie orfowskim, brianskim i czgsciowo worone-
skim, gdzie przed przybyciem Niemcéw doszlo do powstan i likwidacji bolszewic-
kiej administracji. Wraz armia niemiecka do Rosji wrdcili emigranci okresu pore-
wolucyjnego — prawostawni Rosjanie niemieckiego pochodzenia. Niemcy formowali
bataliony rosyjskie, przeznaczone do walki z komunistyczng partyzantka. W woje-
wodztwie briafiskim znany byt batalion Woskobojnikowa-Kaminskiego. Batalion ten
przeksztatcony zostat w 1942 r. w Rosyjska Armi¢ Narodowo-Wyzwolencza (PO
-HA). Dzialajaca réwnolegle na tych terenach Rosyjska Armia Wyzwolencza gen.
A. Wiasowa (POA) uznana zostata w srodowisku katakumbowym za sowiecka pro-
wokacje ,,czerwonego generata”.

Wielu katakumbowcoéw stuzylo w dywizjach SS ,Brandenburg” i ,,Rutenia”, naj-
wigcej za$ w oddziatach kozackich. Walczyli po niemieckiej stronie w stynnych bi-
twach o Kursk i Orzet w 1943 r., a takze w bitwie o Charkow, Wroctaw i w Prusach
Wschodnich. Tyly wycofujacych si¢ niemieckich wojsk ostanialy oddzialy kozackie
wraz z calymi prawostawnymi, katakumbowymi parafiami. Pojedyncze oddzialy sta-
wialy opdr Armii Czerwonej jeszcze po 9 V 1945 r. W Kurlandii po odejsciu Niemcow
uformowala si¢ partyzantka skiadajaca si¢ w polowie z prawostawnych, w polowie zas
z luteranéw — Lotyszy.

Wydarzenia wojenne i stalinowskie wyroki po wojnie sprawily, ze Cerkiew kata-
kumbowa wzbogacita si¢ 0 nowe grono $wigtych meczennikéw. Dokumenty $wiad-
cza o meczenskiej smierci na krzyzu, ktorej poddani zostali ojcowie: Mojsiej, Fie-
odor, Gierman, Aleksij, Wiktor, Irinarch i Pawietl z rozkazu radzieckich batalionéw
karnych. W radzieckiej strefie okupacyjnej w Niemczech stracono 100 duchownych
i mnichéw.



Prawostawie w Rosji 121

Z napascia Hitlera na Zwiazek Sowiecki wiazal nadzieje takze rosyjski hierarcha
prawostawny, metropolita berlinski i srodkowo-europejski Serafim (Lade). Berlinska
metropolia prawostawna cieszyla si¢ duza przychylnoscia wladz niemieckich w latach
30. Niemcy obiecywali metropolicie umozliwienie powrotu parafii rosyjskich do oj-
czyzny. Jednak niech¢¢ katakumbowcéw do metropolity Serafima, w ktérym rozpo-
znano bylego biskupa ,,obnowlenicow” z 1929 r., wptyn¢la na zmiang niemieckiego
nastawienia.

Po wojnie cztonkéw RONA oraz ich rodziny czekal tragiczny los. Uciekajac na Za-
chéd wraz z Niemcami, nie spodziewali sig, ze alianci wydadza ich w rece Stalina.
Sowiecka agentura przez dlugie lata wyszukiwata w calej Europie emigrantow tzw. I1
fali (neeo3apawyenyn).

Cerkiew katakumbowa nie przestata istniec¢ i dziata¢, mimo ze okolicznosci wojen-
ne zmusity Stalina do ustgpstw na rzecz Cerkwi hierarchicznej, a najsurowsze represje
ustaty. Sobor, ktory zebrat si¢ 8 1X 1943 r., wybral na tron patriarszy metropolite Sier-
gija. Stalin pragna}t pokaza¢ delegacji episkopatu Anglii uroczysta liturgi¢ sprawowana
przez patriarch¢ moskiewskiego. Po wojnie, w czasach stalinowskich, na fali odnowy
Cerkwi rozpoczeto dziatalnos$é osiem seminariow duchownych, w tym jedno zaoczne,
oraz dwie akademie wraz z jedng zaoczna. Do konca lat 50. wyswiecano 300 semina-
rzystow rocznie — tacznie w tym okresie do swigcen przystapito 12 tys. alumnow.
W 1946 r., podczas Wielkiego Postu, do komunii $w. w gléwnym soborze Leningradu
przystapito 400 tys. wiernych. Mimo to na terytorium ZSRR, ktore nie znajdowalo si¢
pod okupacja niemiecka, otwarto do 1947 r. zaledwie 200 kosciotéw. Jednoczesnie
Rada do spraw Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej niechgtnie wydawata pozwolenia na
otwarcie $wiatyn.

Rzady Chruszczowa charakteryzujq si¢ administracyjnymi represjami w stosunku
do Cerkwi, ktére od 1958 r. nasilaja si¢. Wiadze obtozyly Cerkiew 81% podatkiem, co
doprowadzito do likwidacji wielu parafii. Odebrano ziemig i budynki klasztorom nowo
otwartym i istniejacym na zaanektowanych przez ZSRR terenach. Wymuszono wie-
kowe ograniczenia w przyjmowaniu do nowicjatu. Nastapito nasilenie antyreligijnej
propagandy. Sposrdd 13 400 prawostawnych kosciotow, czynnych do 1958 r., w 1965 r.
pozostalo zaledwie 8 tys. W latach 1957-1965 6 tys. duchownych odmdwiono rejestra-
cji. Wladze panstwowe doprowadzily do likwidacji kilku diecezji, 28 klasztoréw
i pustelni, ograniczyly dzialalno$¢ charytatywna. Zakazano przekazywania przez pa-
triarchat dotacji na remonty klasztorow i parafialnych koscioléw. Burzono koscioty
w miastach i na wsiach. W 1961 r. parafialne komitety dwudziestu zastapiono trojkami,
podporzadkowanymi miejscowym wiadzom, ktére przejety parafialne finanse. Trojki
te mialty wplyw na wybér ksiezy. Toczyly sie liczne procesy duchowieristwa na skutek
falszywych oskarzen o korupcje. Ponownie zabroniono uzywania dzwonéw. Z tych
powodoéw Cerkiew zajegta pozycje¢ defensywna.

Nie bez znaczenia jest takze fakt, ze do konca lat 60. nastapila pokoleniowa wy-
miana duchowienistwa lacznie z episkopatem. Byli to ludzie urodzeni i wychowani
w czasach bolszewickich w rodzinach ateistycznych. O. Wsiewotod (Szpiller) dowo-
dzi, iz fakt ten podnosi moralng i duchowa rangg tego kleru, jednoczesnie zauwaza, ze
catkowicie obcy mu by} aspekt instytucjonalnej i prawnej niezaleznosci Cerkwi. Du-
chowni tego pokolenia byli przekonani, ze w panstwie moze by¢ tylko jedna wladza
i jedno prawo. Nie niepokoit ich fakt utraty podmiotowosci prawnej przez Cerkiew
w Rosji ani brak sadow koscielnych. O sytuacji prawnej Cerkwi w tym okresie swiad-
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czy dobitnie fakt, ze w 1962 r. Rada Najwyzsza Rosyjskiej Federacji wprowadzita
dodatkowo 29 nowych artykutéw do prawa wyznaniowego z 1929 r. Objeto je zaka-
zem publikacji, co oznaczato utajnienie.

W 1962 r. w republikach autonomicznych Federacji Rosyjskiej dziatalo 199 pod-
ziemnych parafii. Ogotem w RSFSR jedna czwarta dziatajacych parafii nie byla zareje-
strowana; przypuszcza si¢, ze w ZSRR bylo ich 2,5 tys. Cerkiew katakumbowa wypra-
cowala praktyke zaocznych chrzcin, pogrzebow, slubéw, a nawet korespondencyjnej
spowiedzi. Do wyswigcenia duchownych przeznaczonych do podziemnej postugi naj-
bardziej przyczynit si¢ metropolita Nikodem, przewodniczacy Wydzialu do Spraw
Kontaktow Zewnetrznych Patriarchatu Moskiewskiego, ktéry demonstracyjnie dekla-
rowat lojalno$¢ w stosunku do wiadz radzieckich. (Wyswigcit nie mniej niz 150 du-
chownych).

Po $mierci Chruszczowa, mimo oznak liberalizacji, patriarcha Aleksij nie poczynit
zadnych staran, by odzyska¢ utracone parafie i seminaria duchowne. Po $mierci pa-
triarchy komisja przygotowujaca Sobér otrzymala duza liczb¢ projektéw dotyczacych
zmian wprowadzonych po 1961 r. Zawieraly takze krytyke¢ postepowania hierarchow
Cerkwi, szerzacych idee ekumenizmu i socjalizmu, uznane przez autoréw za heretyc-
kie. Oskarzenia byly kierowane gléwnie przeciwko metropolicie Nikodemowi.

W czasach Brezniewa zdecentralizowano Urzad do Spraw Wyznan, co umozliwiato
zroznicowanie pozycji Cerkwi w poszczegdlnych diecezjach. W 1972 r. na terytorium
ZSRR istniato 6850 zarejestrowanych parafii i 6180 duchownych. Z roku na rok wzra-
stala liczba wyswigcanych kaptanéw, z czego jedna piata miata inne, niz seminaryjne,
wyksztatcenie. Zwigkszyla si¢ jednoczesnie agenturalnos¢ w seminariach i akademiach
oraz dbatos¢ o lojalnosé klerykow, dlatego wigksza nadzieje pokiadano w ksiezach,
ktorzy nie konczyli seminariow. Wladze nie dawaly takze zgody na ponowne otwarcie
pigciu seminariéw duchownych zamknigtych przez Chruszczowa. Nadal nie zezwalano
na budowg¢ nowych kosciotéw, dlatego rozbudowywano stare pod pretekstem remontow.

Rok jubileuszu 1000-lecia chrztu Rusi (1988), przyniost pewna poprawe w sytuacji
Cerkwi. Juz dwa lata p6zniej Patriarchat Moskiewski liczyl ok. 40 min wiernych. Po-
jawilo si¢ kilku miodych, niepokormnych biskupdw: losif bp Kazachstanu, Chryzostom
bp kurski, Nikotaj bp nizegorodzki, Michat bp astrachanski, losif bp rostowski i inni,
ktdrych Wasilij Furow — przewodniczacy Rady do Spraw Wyznan — charakteryzowat
jako fanatykéw. W latach 1989-1993 otwarto 32 seminaria duchowne réznego szcze-
bla. Powstaly liczne szkoétki niedzielne, dwanascie prawostawnych gimnazjéw oraz
Uniwersytet §w. Jana w Moskwie.

Sobor Lokalny zwotany w 1990 r. mial przelomowe znaczenie dla dalszych losow
Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej. Na tym Soborze powotano nowego patriarche. Zo-
stal nim Aleksy II. Obradowano takze nad nadaniem osobowosci prawnej Rosyjskiej
Cerkwi Prawostawnej i kanonizacja meczennikdw za wiar¢ okresu sowieckiego. Wia-
dze panstwowe zniosty obowiazek rejestracji duchownych i zlikwidowaly Rade do
Spraw Wyznan. Wazne swigta koscielne ogloszono $wigtami panstwowymi. Sa to:
Boze Narodzenie, Wielki Piatek, Zwiastowanie NMP, Swigto Epifanii. Ustanowiono
prawo wolnosci sumienia. Przyznano Cerkwi prawo zwrotu nieruchomosci. Wprowa-
dzono lekcje religii do szkét jako przedmiot fakultatywny. Zrownano w prawach stu-
dentéw seminariow duchownych ze studentami szkét panstwowych. Wprowadzono
zakaz angazowania instytucji panstwowych oraz publicznych pieni¢dzy na rzecz ate-
istycznej propagandy.
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W 2001 r. w jurysdykcji Patriarchatu Moskiewskiego pozostawato 128 diecezji
(w 1989 r. byto ich 67), ponad 150 arcybiskupéw, 17 500 kaptanéw, 2 300 diakondw,
480 klasztoréw (w 1980 r. bylo ich 18), ponad 19 tys. parafii (w 1988 r. bylo ich 6893).
Dziatato 5 duchownych akademii (w 1991 r. byly tylko 2), 26 wyzszych seminariow
duchownych (w 1988 r. — 3), 29 meskich nizszych seminariéw duchownych oraz
1 zenskie, ktorych do 1990 r. nie byto w ogéle. Zostaly otwarte dwa prawostawne uni-
wersytety oraz Instytut Teologiczny. Zatozono 28 szkot ikonograficznych. Ogétem
w szkotach tych ksztatci sie 6 tys. studentow. Zostata powotana specjalna placowka —
Instytut $w. Tichona, ktéra zbiera dane o przesladowaniach za wiarg w czasach komu-
nistycznych.

Doniosta role w odrodzeniu chrzescijanstwa rosyjskiego miata kanonizacja me-
czennikow za wiare okresu sowieckiego. Pierwsi meczennicy byli kanonizowani na
Soborze Arcybiskupim w 1989 r. Dotychczas w zwiazku z kanonizacja wydano pie¢
toméw zywotéow nowomegczennikéw, a Synodalna Komisja do spraw Kanonizacji
nadal bada naptywajace wnioski. W 1999 r. Rosyjska Cerkiew Prawostawna kanoni-
zowala ostatniego imperatora Mikotaja Il i zamordowanych cztonkéw carskiej rodziny.

Wedtug oficjalnych oswiadczen Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej opiera si¢ ona
w przypadku badania $wigtosci na do$wiadczeniach kanonizacji pierwszych wiekéw
chrzescijanstwa, kiedy to podstawowym kryterium byto przelanie krwi za wiarg, ale
takze wyznawanie wiary ortodoksyjnej. W dokumencie podkresla si¢, ze nie mozna
stosowac¢ prostej analogii mi¢gdzy prawng sytuacja, w jakiej znajdowali sig¢ chrzescija-
nie w cesarstwie rzymskim, a zabojstwami dokonywanymi przez wiadze sowieckie bez
wydawania wyrokéw lub na skutek wyrokéw niedotyczacych wyznania. Poniewaz
wyrzeczenie si¢ wiary w obliczu $mierci nie chronilo przed nia skazanych, nie kazdego
zabitego mozna uznaé za me¢czennika za wiarg. Dlatego Synodalna Komisja zobowia-
zana jest do dokiadnego badania kazdego przypadku. Okreslita ona takze kryteria,
wedtlug ktorych nalezy ocenia¢ postawg ortodoksyjna.

Po dziesigciu latach od momentu odzyskania wolnosci Rosyjska Cerkiew Prawo-
stawna na Jubileuszowym Soborze w 2000 r. dokonata oceny wlasnej sytuacji. Patriar-
cha Aleksy II w swoim referacie podkreslit znaczenie misji Cerkwi we wspdiczesnym
zateizowanym $wiecie. Misja ta rozpoczg¢ta si¢ w momencie zetknigcia si¢ z polityka
panstwowego ateizmu, ktéry prébowat zbudowaé mur pomigdzy wiara, nauka, kulturg
i wychowaniem. Smier¢ meczennikéw oczyscita Kosciot a tysiaclecie chrztu Rusi
zapoczatkowalo duchowe jej odrodzenie. Patriarcha nazwat je ponownym chrztem.
Pomégt on w odrodzeniu: tradycji, misjonarstwa, dobroczynnosci, stuzby spotecznej.
Patriarcha zwrocit uwage na zagrozenie tego odrodzenia z powodu proceséw globali-
zacyjnych zachodzacych w $wiecie oraz wladzy organizacji mi¢dzynarodowych.
Sprawiaja one, ze na skali wartosci korzysci materialne biora gére nad duchowymi, co
sprzyja sekularyzacji, kryzysowi moralnosci, rozktadowi osobowemu i spotecznemu.
Rodzi — zdaniem patriarchy — prostacki egoizm, niesprawiedliwos¢ i agresje, zaciem-
niajace Bozy Obraz w czlowieku. Dlatego nadrz¢dny cel Cerkwi upatruje on w rato-
waniu ludzi przed upadkiem w nicos$¢. Nalezy zaczaé od duchowego oswiecenia, prze-
cierania ludziom drogi do Kosciota, skupienia uwagi na tych, ktorzy tej drogi nie znaja.
Na tym polu — zauwaza Aleksij II — konieczna jest takze wspotpraca z wladzami pan-
stwowymi, czemu sluzy zakladanie prawostawnych szkét w diecezjach, powstanie
szkdt dla siostr mitosierdzia w Moskwie i Smolensku, utworzenie wydziatéw teolo-
gicznych w akademiach wojskowych. Ukonstytuowat si¢ tez Zwiazek Prawostawnych
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Nauczycieli, ktéry dziala na rzecz wydawania podrecznikéw historii, literatury, etyki
i konspektéw dla nauczycieli. Organizacja dazy do uksztaltowania panstwowej szkoty,
jako zorientowanej prawostawnie, zapewniajacej prawostawne wychowanie.

Dla lepszej oceny historii Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej Sobdr powotat Specjal-
ng Teologiczna Komisj¢. Jej zadaniem jest doktadna analiza wydarzen ubiegtego stule-
cia, wyciagniecie wnioskow i interpretacja doswiadczenia, jakie wynika z tragedii
XX w. Badania maja uwzglednia¢ kontekst historyczny catych dziejow chrzescijan-
stwa. Ocena przesztosci przeprowadzona w konfrontacji z istota Przestania ma na celu
udzielenie wskazowek do budowania zycia Cerkwi w przysziosci.

Osobny rozdzial w dziejach rosyjskiego prawostawia po rewolucji stanowi historia
rosyjskiej Cerkwi na emigracji. Cerkiew zagraniczna (LlepkoBb 3apyGexHas) stano-
wita obok Patriarchatu Moskiewskiego (nazywanego zniewolonym) i Cerkwi kata-
kumbowej, trzecig czesé¢ tego samego Kosciota. Poczatkowo uformowaly si¢ dwa
wieksze skupiska: w Sremskich Kartfowcach w Serbii, odtam monarchistyczny z me-
tropolita kijowskim Antonim (Chrapowickim) na czele oraz w Paryzu, odlam bardzie;j
liberalny, pod kierownictwem duchowym metropolity Ewlogija, poczatkowo wspot-
pracujacy z metropolita Moskiewskim Siergiejem. Na emigracji nie spieszono sie
z uregulowaniem kwestii jurysdykcji, ktérej miat formalnie podlega¢ emigracyjny
episkopat, gdyz w wielu kwestiach nie mdgt si¢ on porozumie¢. Karlowczanie obwi-
niali Prawostawny Instytut Teologiczny w Paryzu, zalozony m.in. przez Siergieja Bul-
gakowa, Nikotaja Bierdiajewa, Gieorgija Florowskiego, Antona Kartaszowa oraz wy-
dawnictwo YMKA-press o zwiazki z masoneria. Organizacja Cerkwi zagranicznej
miala korporatywny charakter, a kolejne sobory potwierdzaly, ze jej autonomia jest
ufundowana na postanowieniu patriarchy Tichona z 1920 r. Autonomia ta miata trwa¢
do momentu wyzwolenia spod wladzy komunistycznej. Po upadku Zwiazku Radziec-
kiego nie doszto jednak do zjednoczenia. Jako przeszkod¢ wymieniano niech¢é przy-
znania si¢ do grzechu carobdstwa, brak pokuty i zwlok¢ w kanonizacji carskiej rodziny
oraz me¢czennikdw okresu sowieckiego (Hogomyueruxu). Spetnienie tych warunkow nie
spowodowato jednak ustanowienia eucharystycznej jednosci, mimo iz patriarcha Alek-
sy II wystosowat do Soboru Arcybiskupéw Zagranicznych w 2001 r. wezwanie do
wzajemnego wybaczenia. Brak jednosci eucharystycznej nie jest jednak respektowany
przez wiernych. Na poczatku 2004 r. rozpoczgty si¢ rozmowy dwustronne, zapoczat-
kowujace zjednoczenie obu Kosciotow.

Cerkiew zagraniczna i Patriarchat Moskiewski roznily takze w przesziosci do-
$wiadczenia wspolpracy ze §wiatowym ruchem ekumenicznym. Znaczacy udziat emi-
grantdéw w dialogu ekumenicznym zaznaczyl si¢ jeszcze w latach 30., kiedy to w Il
konferencji zorganizowanej przez ruch ekumeniczny Wiara i Ustrdj w Edynburgu
(1937) wzial udziat o. Gieorgij (Ftorowskij), przebywajacy na emigracji w Anglii.
Florowskij byt giéwnym referentem z ramienia prawostawnych przedstawicieli stowa-
rzyszenia Wiara i Ustrj, przedstawiajacym problem eklezjologiczny. Podkreslal, ze
réznice pomigdzy Kosciotami chrzescijanskimi sa fundamentalne i nie mozna ich po-
strzega¢ jako wynik réznicy zdan i nieporozumien historycznych. Pod koniec lat 50.
o. Gieorgij zauwazyl wyrazna, niekorzystna zmian¢ w postrzeganiu problematyki
ekumenicznej w lonie Swiatowej Rady Kosciotéw. Obrady zdominowala wowczas
problematyka spoteczna. Amerykanizacja wiadz SRK ukierunkowala jej dziatania
w strong¢ probleméw $wiatowych, rozwazan na temat: Kosciét a spoteczenstwo, Ko-
$ciot i problemy mi¢dzynarodowe. Uwaga uczestnikéw skupita si¢ na mozliwosciach



Prawostawie w Rosji 125

osiagnig¢cia spolecznej sprawiedliwosci w $wiecie, byla wydarzeniem pozbawionym
tresci religijnej. Obrady nie roznity si¢ od obrad ONZ. Znamienne jest, ze Moskiewski
Patriarchat wlaczyt si¢ zywo w ten ruch. Towarzyszyly temu réwnolegte dziatania
Kosciotéw prawostawnych, majace na celu, przygotowanie do zwolania Swigtego
i Wielkiego Soboru Wschodniego Kosciota Prawostawnego. Poczatek przygotowan
wiaze si¢ z Konferencja na Rodos w 1961 r. Waznym watkiem przygotowan byt stosu-
nek prawostawia do rzymskiego katolicyzmu. Te dwa wydarzenia wptynely na wyod-
rebnienie z ogolnochrzescijanskiego dialogu ekumenicznego dialogu dwustronnego:
prawostawno-katolickiego.

Konferencja na Rodos zostala poprzedzona spotkaniem patriarchy moskiewskiego
Aleksego I z Patriarcha ekumenicznym Atenagorasem w Stambule w 1960 r. Po tym
spotkaniu w oficjalnym komunikacie rzecznika Moskiewskiego Patriarchatu, biskupa
Nikodema (Rotowa) znalazilo sie sformutownie o niemoznosci powrotu do jednosci
prawostawia i katolicyzmu, jesli Watykan nie odrzuci niektérych zasad, np. o nieomyl-
nosci papieza. Moskiewski Patriarchat jako pierwszy wypowiedziat si¢ wowczas ne-
gatywnie na temat swojej obecnosci w charakterze obserwatora na I Soborze Waty-
kanskim. Gdy w 1962 r. do patriarchy Atenagorasa przybyt wystannik Watykanu -
arcybiskup Willebrands z oficjalnym zaproszeniem, Synod w Stambule je odrzucit. Ku
zaskoczeniu wszystkich na Soborze pojawita si¢ jednak delegacja Rosyjskiego Ko-
$ciota Prawostawnego. W dokumencie Ocena Kosciota Katolickiego zredagowanym
przez biskupa Nikodema mowa jest o potrzebie obecnosci na Soborze, by neutralizo-
wac zblizenie Konstantynopola z Rzymem, a takze przeciwdziala¢ opinii o negatyw-
nym stosunku Patriarchatu Moskiewskiego do Watykanu. Tego rodzaju postawa, ukie-
runkowana na gre polityczna, byta niezrozumiata dla Florowskiego, ktéry porzucit
Swiatowa Rade Kosciotlow w momencie, gdy przestata si¢ ona zajmowaé problematy-
ka eklezjologiczna i dogmatyczng. Obecne stanowisko Soboru Rosyjskiej Cerkwi Pra-
wostawnej wobec problemu ekumenizmu uwarunkowane jest dodatkowo okoliczno-
$ciami prowadzenia misji katolickiej i grekokatolickiej na terenach uznawanych przez
patriarchat za jurysdykcje moskiewska.

We wspolczesnym zyciu prawostawnej Rosji daje si¢ zaobserwowaé odbudowe
wielu watkow tradycyjnej rosyjskiej mysli i kultury duchowej. We wptywowych $ro-
dowiskach prawostawnych odzywaja idealy Swietej Rusi i mesjanizmu rosyjskiego,
ktérym towarzyszy postulat zrzucenia tradycji okcydentalizmu, zwanego chorobga ro-
syjskiej samoswiadomosci. Priorytet duchowych i moralnych wartosci chrzescijanskich
nad chciwoscia i zasada imperialnag wymieniany jest jako koniecznos¢ egzystencjalna
narodu rosyjskiego. Wspoiczesne panstwo ma opini¢ uzaleznionego od zasady impe-
rialnej. Z tego nurtu wyrastaja poglady, zmartego niedawno Metropolity Petersburskie-
go i Ladoskiego, loanna (Snyczewa), Igora Szafariewicza, Michaita Nazarowa i Olega
Platonowa. Odwotluja si¢ oni do tradycji staroruskiej, antropologii prawostawnej i wie-
dzy o instytucjonalnym oraz pustelniczo-mistycznym obliczu prawostawia. Reprezen-
tuja poglad, ze nie mozna zrozumie¢ i opisa¢ wspotczesnosci bez znajomosci tzw.
historycznego genotypu kultury, ktorego istnienie zaciemniaja, co prawda, wspotcze-
sne formy, ale go nie likwiduja. W przesztosci wyrazat si¢ on w chrystianizacji zycia
jednostki, a takze spoleczenstwa i panstwa.

Innym fenomenem wspdlczesnej rosyjskiej kultury prawostawnej jest powrdt do
rozwazan o czlowieku w kontekscie hezychazmu, ktory skupia uwage na dziejotwor-
czym pierwiastku, jakim jest czlowiek spelniajacy cel swego istnienia.



126

HANNA KOWALSKA

BIBLIOGRAFIA

B. ®enopos, Pyccrkas [lpasocrasnas Llepkoes u 2ocydapcmeo. Cumooarshmwii nepuod 1700-
—1917, Mocksa 2003.

A. Kaprames, Mcmopus Pycckoii Llepxau, Mocksa 2000, 1. 1-2.

H. Kowalska, Wspéiczesne dzieje i problemy Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej [w:] Zycie religij-
ne i duchowosé¢ wspotczesnych Stowian, red. L. Suchanek, Krakéw 2002, s. 7-25.

I. Hocnenosckst, [1ycckas [Ipasocaraenas Llepkoes ¢ XX e¢exe, Mocksa 1995.

Prawostawie. Swiatto wiary i zdréj doswiadczenia, red. K. Le$niewski, J. Lesniewska, Lublin
1999.

INpotouepeit Bnamcnas (Lumim), Pyccras Lepxoes (1917-1925), Mocksa 1996.

IIporouepeit I'eopruit (®noposciamt), [Tumu pyccxozo 6oz0c.woeus, Paris 1983.

Peauzus u obwecmeo. Ouepku peauzuo3noil musnu coepemennoit Poccuu, MockBa—CaHKT
Ierep6ypr 2002.

U. Cmommu, Mcmopus Pyccroii Llepxsu 1700-1917, Mocksa 1996, 1. 1-2.

WU. Cmommu, Pyccxoe monawecmeo 998-1917, Mockpa 1998.



	PRAWOSŁAWIE W ROSJI

	ZADANIA CERKWI W IMPERIUM ROSYJSKIM

	STARCZESTWO

	W PRZEDEDNIU REWOLUCJI

	PO REWOLUCJI PAŹDZIERNIKOWEJ

	BIBLIOGRAFIA



