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Romantyczne doswiadczenie podwo’jnos’ci

Podwéjnos¢ - rozumiana jako podwojenie badz jako opozycja przeciw-
stawnych zjawisk - zdaje sie tym tematem, ktory w szczegélny spo-
sdb okregla charakterystyczne dla romantyzmu doswiadczenie $wiata,
czlowieka, a takze literatury. Mozemy mowi¢ o do$wiadczeniu ontolo-
gicznym (np. podziat rzeczywistosci na wnetrze i zewnetrze, jak w III
cze$ci Dziadéw); poznawczym (np. opozycja iluzji i prawdy, wystepu-
jaca chocby w Nie-Boskiej komedii); aksjologicznym (za wymieniony-
mi podziatami znajduje sie odpowiednie warto$ciowanie); antropolo-
gicznym (np. zjawisko sobowtérowosci pojawiajace sie w Quidamie);
w konicu - egzystencjalnym (np. zycie moze okazal sie przedzielone
doswiadczeniem granicznym na dwie rdzne czedci, co ma miejsce mie-
dzy innymi w Godzinie mysli).

Romantyzm u swoich poczatkéw, czy w zasadzie przed nimi, ujaw-
nia do$wiadczenie podwéjnosci, niepokojace, grozne, ale i fascynujace,
zwigzane z wymiarem tajemnicy istnienia. Przypomne Fausta Goe-
thego, ktéry znajduje sie na pograniczu dwéch $wiatéw, nie potrafiac
przejs¢ do wymiaru ducha, jest przy tym przekonany, ze posiada dwie
dusze; w podobnej sytuacji znajduje sie Manfred Byrona. Romantycz-
na filozofia przyrody (podejmujac ten watek jako spuscizne po Kancie
ijego diagnozie peknietego uniwersum, sprzecznych porzadkéw $wiata
natury i $wiata cztowieka), miedzy innymi w pismach Schellinga, prze-
konuje o dwoistej naturze rzeczywistosci.

Temat podwdjnosci wiaze sie w romantyzmie z roznymi tradycja-
mi kulturowymi: poczawszy od metafizyki dwéch swiatéw (w wersji
platonskiej czy chrzedcijaniskiej, ewentualnie gnostyckiej, przyktadem
moga by¢ Mickiewiczowskie Dziady), przez dziedzictwo mitologiczne
- wpisywane réwniez w kontekst biblijny i literacki (wspomne o opo-
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wiedciach o zejsciu do piekiet, np. Vade-mecum Norwida), po rézne od-
niesienia literackie i filozoficzne (interteksty Boskiej komedii Dantego,
tworczosci barokowej zwigzanej z tematem teatru $wiata, refleksja
Rousseau na temat autentycznosci egzystencji oraz opozycji natury
i kultury czy Schillerowska koncepcja naiwnosci i sentymentalnosci).

Romantycy konstruuja systemy metafizyczne, ktore maja objac¢ do-
$wiadczenie podwéjnosci. Wykorzystaé wpisana w nie tajemnice pod-
wazajaca o$wieceniowa wizje $wiata, zarazem niejako obtaskawiajac
owa tajemnice, definiujac zwigzane z nig znaczenia i najczesciej zaryso-
wujac perspektywe pojednania tego, co dwoiste (tak jest np. w niemie-
ckiej filozofii przyrody; opowies¢ o pojednaniu zawiera réwniez mysl
Hegla). Wydaje sie jednak, ze to do§wiadczenie nie poddaje sie w petni
takim zabiegom, zwiazanej z nimi hermeneutyce i perspektywie tele-
ologicznej, niejako wymyka sie z ram tradycyjnych koncepcji metafi-
zycznych, a takze z ram tradycji mitologicznej i literackiej.

Podwdjnos¢ w ujeciu romantykéw otwiera wymiar innosci, ktora
wstepnie definiowatbym tak, jak Freud okresla zjawisko niesamowite-
go (piszac zreszta rowniez o sobowtdrze), tego, co powraca i jest zna-
ne, ale zarazem przeraza, okazuje sie obce, przekracza nasze zdolno-
$ci rozumienia'. Co wiecej, jak sadze, owa podwdjnos¢ ujawnia takze
dokonujacy sie w romantyzmie proces, ktéry - za Giannim Vattimo
- okreslitbym mianem ostabiania metafizyki, naruszania podstaw za-
chodniego pojmowania bytu i jego poznania?. Moim celem jest lektura
reprezentatywnych zapiséw romantycznego doswiadczenia podwéjno-
$ci, interpretujaca je na gruncie mysli poszczegélnych twércow, a tak-
ze w szerszym kontekscie zwigzanym wiasnie z niesamowito$cig oraz
z kryzysem metafizyki®.

! Zob. Z. Freud, Niesamowite, w: idem, Pisma psychologiczne, przel. R. Reszke, Warszawa
1997.

2 Zob. G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, przet. M. Surma-Gawlowska, wstep A. Zawadz-
ki, Krakéw 2006; a takze: M. Sokotowski, Wioskie badania nad romantyzmem w latach
1980-2000, ,,Pamietnik Literacki” 2004, z. 3.

% O romantycznym do$wiadczeniu podwdjnosci juz sporo pisano. Na przyktad M. Ja-
nion w swojej wizji romantyzmu polskiego pisze o koncepcji $wiata, ktéra zawiera w so-
bie przekonanie o podwéjnosci (rzeczywistosci i cztowieka), o istnieniu labiryntowych
odbi¢ w rzeczywistosci i tajemniczym, faczacym rézne jej poziomy zwiazku (Romantyzm
polski wsréd romantyzmow europejskich, w: eadem, Gorgczka romantyczna, Krakéw 2000,
s. 371in.). G. Poulet charakteryzowal romantyzm europejski jako doswiadczenie wioda-
cej do alienadji i zazegnywanej dwoistosci — srodka i okregu (Romantyzm, przet. P. Taran-
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W ksiazce niejako podsumowujacej pierwszy okres romantyzmu
polskiego (O literaturze polskiej w wieku dziewietnastym) znajdujemy
fragment, w ktorym Mochnacki przedstawia wizje rozwoju natury,
zmierzajacej do podwojenia.

Nie masz podobno zjawiska na swiecie materialnym, ktére by tym sposobem [przez
powstawanie obrazéw natury, dziatalno$¢ nasladowcza - przyp. M.K.] zda-
nia naszego nie oszukiwato. Wszystko sie tu na dwoje roznosi. Drzewa i kwiaty na
ziemi, sama ziemia z swoimi stworzeniami, storice, ksiezyc i gwiazdy w wodzie sie
ukazujg. (...) Tez same przedmioty rozscielajq cienie ksztattow swoich na plaszczy-
znach poziomych, pochylych itd. (...) Nawet dzwiek glosu powtarza sie w miejscach
gorzystych. Echo jest jako obraz, jako cieri, a moze jako zwierciadto dzwieku... Ob-
toki w powietrzu - otz niby fantastyckie mysli ziemi. Patrzqc na te gorne krajobra-
zy, na te urwiska skat, na te przepasci, grody, lasy, na tych jezdzcow harcujgcych
po mglistym bloniu, rzektbys, ze ziemia duma i zawiesza wysoko nad nami senne
ksztatty swojej fantazji. (...) A jezeli pdjdziemy do mniej znanej krainy: czyz sen nie
jest cieniem zycia ludzkiego? Czyliz we $nie - w tym fantastyckim przeobrazeniu
tego, co sie dziato na jawie - nie rozmawiamy? Idzmy jeszcze dalej w te strony,
skad, jak mniema, Hamlet, zaden wedrowiec nie powrdcit: Smierc czymze bedzie?
Tylko cieniem snu, zwierciadlem nocnym tego ktamliwego obrazu zycia®.

I dalej:

Te dwoistos¢ bytu prawdziwego i omylnego widzimy takze w ludzkim spoleczer-
stwie. Historia to jasno pokazuje. (...) Czymze jest historia? Snem ludéw, cieniem
ich jestestwa. (...) Zwiedzionemu, strqconemu z widowni dziatan, ironia losu zakre-
$lita ciasniejszq sfere na omylnym obrazie, w cieniu prawdziwego zycia - niejako we
$nie politycznym®.

Przytoczytem ten dhuzszy cytat, gdyz ujawnia on romantyczne do-
$wiadczenie podwéjnosci bytu i egzystencji - zaréwno indywidualne;j,
jak 1 zbiorowej (realizujacej sie w relacji dialektycznego zwiazku pod-

czewski, w: idem, Metamorfozy czasu. Szkice krytyczne, wybér J. Blonskiego, M. Glowin-
skiego, przedmowa J. Bloniskiego, Warszawa 1977). Z. Lempicki wyprowadzat charakte-
rystyke romantyzmu z napiecia pomiedzy ,tu” i ,teraz” a nieskoriczonoscia (Renesans,
Oswiecenie, Romantyzm i inne studia z historii kultury, oprac. H. Markiewicz, przedmowa
poprzedzit B. Suchodolski, Warszawa 1966, s. 154). J.M. Rymkiewicz charakteryzowat
dwoistych bohateréw Stowackiego [Ludzie dwoisci (barokowa struktura postaci Stowa-
ckiego), w: Problemy polskiego romantyzmu, pod red. M. Zmigrodzkiej, seria 3, Wroctaw
1981].

* M. Mochnacki, O literaturze polskiej w wieku dziewietnastym, w: idem, Rozprawy litera-
ckie, oprac. M. Strzyzewski, Wroctaw 2000 (BN 1297),t.I,s. 179 in.

5 Ibidem,s.181in.
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miotu i przedmiotu, ich wzajemnego stwarzania sie i dochodzenia do
samowiedzy). Podwéjnos¢, powiada krytyk, stanowi droge do refleksi,
a przez to do prawdziwego, pelnego istnienia.

Kto tego, ze jest — nie wie, jest tak, jakby go nie byto. Jest, ale dla kogo innego, nie
dla siebie... Jestestwo nasze w mysli sie odbija. Odbijajac sie w mysli, rozdziela
sie na dwoje. (...) - Péki nie przyjdziemy ku temu rozdwojeniu, pdty nie mamy
jestestwa®.

To jednak mysl pojawiajaca sie na gruncie juz dojrzatego - pozytyw-
nego w rozumieniu Morse’a Peckhama’ - romantyzmu, porzadkujaca
rzeczywisto$¢ zgodnie z kategoriami organicystycznymi, wskazujaca
na podwodjnos¢ jako na droge do upragnionej jednosci. Zdaniem Moch-
nackiego rozdwojenie tworzy samowiedze i w ten sposéb ugruntowuje
byt (co dokonuje sie w cztowieku - celu rozwoju natury), cho¢ droga do
owego ugruntowania jest iluzja, a wiec ostabienie bytu i poznania. Czy
jednak takie, optymistyczne, znamienne dla nowoczesnoéci i jej ma-
rzenia o mocnym podmiocie, ujecie jest powszechne w romantyzmie?

Podwdjnos¢ metafizyczna. Podwojenie, podziat na to, co wewnetrz-
ne, i to, co zewnetrzne, ma by¢ sposobem na wzmocnienie bytu, ktore
dokonuje sie przez nadanie mu sensu, ujawniajacego sie w tym, co we-
wnetrzne (substancjalne), i obejmujacego to, co zewnetrzne (przygod-
ne); objecie to w mysli romantycznej okazuje sie celem finalnym rozwoju
natury i ducha. Takie ujecie pojawia sie na przyktad w Mickiewiczow-
skich Dziadach, w ktérych swiat doczesny uzyskuje sankcje - czy moze
lepiej: ma uzyskac taka sankcje - dzieki istnieniu $wiata drugiego, $wia-
ta duchowego (nieokreslonego blizej, pojawiaja sie bowiem w dramacie
wzmianki o duszy, duchach - pojecia te maja przy tym rodowdd religijny
i folklorystyczny - trop platoriski czy mozliwe odniesienia do roman-
tycznej filozofii przyrody; taka nieokreslono$¢ jest ogélnie znamienna
dla dyskursu romantycznego®). To w imie tego wymiaru rzeczywisto$ci
Gustaw polemizuje w IV czesci dramatu ze Swiatopogladem oswiecenio-

§ Ibidem, s. 2001in.

7 Zob. M. Peckham, O koncepcje romantyzmu, przet. M. Orkan-Lecki, ,Pamietnik Lite-
racki” 1978, z. 1.

8 Na temat rozumienia pojec¢ ducha i duszy w kulturze europejskiej, a takze o krytyce
tych poje¢ pisze P. Dybel (Duch i dusza — metafizyczne fantazmaty europejskiej kultury,
w: Duch i dusza. Materialy polsko-niemieckiego seminarium Kolonia Briihl, czerwiec 1999,
pod red. P. Dybla, Warszawa 2001).
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wym, co znamienne, przekonujac, ze problem z metafizyka to problem
zdolno$ci poznawczych czlowieka, jego umiejetnosci patrzenia. Mowi
o tym we fragmencie rozpoczynajacym sie od stéw: Wiec zadnych nie ma
duchéw?/ Swiat ten jest bez duszy? (...) Tylko nie wiecie, kto zawiesit wagil/
O kotach, o sprezynach rozum was naucza®.

Trzeba jednak zauwazy(¢, ze w II czesci Dziadéw relacja pomiedzy
$wiatem wspélnoty zgromadzonej w trakcie obrzedu a $wiatem trans-
cendentnym zostala skomplikowana w zwiazku z pojawieniem sie
widma i wprowadzonym przez nie elementem niesamowitosci, naru-
szajacym powstajaca wizje sensu (widmo nie poddaje sie rytuatowi
i powstajacej na jego gruncie wizji racjonalnosci; upidr to zreszta forma
istnienia sprzeczna: zywa i umarta). Podobnie rzecz przedstawia sie
w IV cze$ci dramatu czy w Balladach i romansach, a takze w Sonetach
krymskich. Swiat metafizyczny, swiat drugi, w ujeciu mtodego Mickie-
wicza okazuje sie tajemnica, wyzwalajaca spod panowania racjonali-
zmu, ale i grozna, przekraczajaca mozliwoéci poznawcze cztowieka.

Z kolei III cze$¢ utworu, cho¢ nawiazuje do metafizyki opartej na
chrzescijanskiej wizji $wiata (kontaminowanej z innymi tradycjami),
to zarazem eksponuje napiecie pomiedzy perspektywa jednostkowa
a perspektywa sacrum, powstajace i redukowane w historii*. Wypada
przy tym zauwazy¢, ze bohater (Konrad) ma ktopoty z owa redukgja,
nie spetniajac warunkéw wymaganych od kogo$, kto w petni chce prze-
nikna¢ w wymiar wewnetrznosci.

Wyktad rozumienia podwéjnosci metafizycznej daje Mickiewicz
w prelekcjach paryskich, stwierdzajac:

Nie masz nic réwnie wzglednego, réwnie zmiennego jak to, co nazywamyrzeczy-
wisto$cig, to znaczy Swiat widomy, to, co umyka, co przemija, to, co ma nadejs¢,

¥ Cytaty z pism romantykoéw, jesli nie zaznaczono inaczej, sa opisane w tekscie i pocho-
dza z nastepujacych edycji: A. Mickiewicz, Dzieta, t. I-XV, pod red. J. Krzyzanowskiego,
[Wydanie Jubileuszowe], Warszawa 1955; J. Stowacki, Dzieta, pod red. J. Krzyzanow-
skiego, t. I-XIV, Wroctaw 1952; C.K. Norwid, Pisma wszystkie, t. 1-11, pod red. JW. Go-
mulickiego, Warszawa 1971-1976.

10 Zob. Z. Stefanowska, Préba zdrowego rozumu, w: eadem, Préba zdrowego rozumu, War-
szawa 2001; M. Ciesla-Korytowska, Zagadnienie poznania w ,Dziadach”, w: eadem, O Mi-
ckiewiczu i Stowackim, Krakéw 1999.

1 Zob. M. Mastowski, Gest, symbol i rytualy polskiego teatru romantycznego, Warszawa
1998, s. 34.
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co nie ma terazniejszosci. Jedynie duch chwyta stosunki $wiata widomego, duch
je utrwala i nadaje im w ten sposéb niejaki byt rzeczywisty; duch wytwarza idee,
instytucje, dzieta, jedyne rzeczy realne, jedyne rzeczy, co przechodzq w ducha i sta-
nowiq zywq tradycje rodu ludzkiego. [X1, 61]

W stowach tych widoczne jest pragnienie tego, co trwate, zrédto-
we i twércze, pragnienie, ktére moze zostac zaspokojone jedynie przez
przyjecie hipotezy istnienia $wiata drugiego (w pelni rzeczywistego!).
Wypada tu doda¢, ze Mickiewicz taka wizje dualizmu odnosi nie tylko
do wizji kosmosu, ale i do kultury czy wspdlnoty narodowej (metafora
wulkanu, skorupy i lawy w III czesci Dziadéw).

W dyskursie Mickiewicza metafory wewnetrznodci tacza wymiar
,g0ry” z wymiarem wnetrza ,ja’, dzieje sie tak w III czesci Dziadow (np.
seniwidzenie), a zwlaszcza w liryce religijnej poety (np. doswiadczenie
mistyczne w Zdaniach i uwagach) czy w prelekcjach paryskich, w kto-
rych czytamy zaréwno o ,sferze wewnetrznej” podmiotu, jak i o ,krai-
nie duchéw”, stanowiacych jeden wspélny wymiar'?.

Réwniez w péznym dziele Stowackiego (po 1841 roku) uruchomio-
na zostaje hermeneutyka pozwalajaca na odnalezienie sensu w zwiaz-
ku z zalozeniem istnienia $wiata drugiego, $wiata ducha (podobnie jak
u Mickiewicza umiejscowionego we wnetrzu ,ja” oraz w zaswiatach i po-
dobnie niejednoznacznego®). Oto fragment Rozmowy o celach finalnych
przedstawiajacy wizje rzeczywistosci za pomoca metafory kobierca:

(...) tamten duchowy swiat jest zupetnie podtug logicznej sprawiedliwosci urzqdzo-
ny... a objaw jego w formie, bedqcy wypadkiem réznych idgcych pasm i nici, wydaje
sie niby zta strona kobiercow, mieszaning bez mysli i tadu... mnéstwem koricow
ucietych - jedwabi poplgtanych ze srebrem, stowem, tqgkq niedorzecznosci i kolo-
row. Chrystus wiec go widzi obrazem doskonatym... i wie, do jakiego kwiatu kazda
ni¢ nalezy - ty w formie bedqc, nie zdotasz pojaé niczego, chyba wzbiwszy sie do
idei Stowa i z Chrystusowego ducha jednosci wywiddtszy cate stworzenie na nowo.
[XIL, 47]

Z jednej strony (tej ziemskiej) mieszanina bez mysli i tadu; z drugiej
(boskiej, duchowej) - obraz doskonaty, dostepny tym, ktérzy posiedli

12 Zob. na ten temat N. Frye, Statek pijany: element rewolucyjny w romantyzmie, przet.
M. Orkan-tecki, ,Pamietnik Literacki” 1978, z. 3, s. 249 in.

* Na temat romantycznego wyobrazenia zaswiatéw zob. A. Kowalczykowa, Roman-
tyczne zaswiaty, w: Problemy polskiego romantyzmu, seria 2, pod red. M. Zmigrodzkiej,
Wroctaw 1974.
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hermeneutyke genezyjska. I w tym przypadku, przekonuje poeta, kwe-
stia dotarcia do wymiaru wewnetrzno$ci wiaze sie z mozliwosciami po-
znawczymi cztowieka.

Pojawiajace sie u Stowackiego w okresie genezyjskim - czy jeszcze
w Snie srebrnym Salomei i Ksiedzu Marku - wyobrazenia $wiata meta-
fizyki ($wiata duchéw) sa jednak naznaczone niesamowitoécia. Prawa
ducha, jak je przedstawia poeta, naruszaja perspektywe pojedynczego
ludzkiego istnienia, odstaniaja groze procesu rozwoju, ktérego finatem
ma by¢ upragniona jednos¢ i petna duchowos¢. Droga do tego celu jest
droga krwawej ofiary i cierpienia. W Krélu-Duchu bedaca znakiem swia-
ta metafizycznego, crka Stowa taczy piekno i zdolnos¢ do wywotywa-
nia przerazenia. Oto jeden z fragmentéw charakteryzujacych w utwo-
rze $wiat ducha:

Dusza tak byla silna i bogata!

I takq wielkq rzqdzicielkq kosci,

Ze ciggle echem duchowego swiata

Gadata - ciggle z jego okropnosci,

Z tych gtebin... gdzie ¢ma niewidzialnych lata
Jasnoczerwonych stéw, sztyletowosci
Szepczqcych... brata straszng site sztychu

I te - jak piorun ciskata po cichu. [V 20]

W specyficzny sposéb wymiar wewnetrzno$ci jest kreowany w twér-
czoéci Norwida, manifestujac sie w rzeczywistosci codziennej, w ktérej
twérca odnajduje znaki sacrum*. Tak jest na przyktad w Czarnych kwia-
tach, w ktorych przedstawienie ostatnich chwil artystéw i ostatnich
spotkan z nimi (wywiedzione z pamieci ,ja”) prowadzi do wskazania
wymiaru tajemnicy, uobecniajacej sie w grze fragmentéw cykluy; to, co
wieczne, przemawia w ten sposéb przez to, co przemijajace®.

Romantyczna podwdéjnosé metafizyczna ma réwniez swoje jawnie
pesymistyczne wersje. Mysle na przyktad o pojawiajacym sie we wczes-
nej twérczosci Stowackiego (do roku 1841) watku niemoznosci pozna-
nia $wiata drugiego, watpliwego w swoim istnieniu, i watku niemoz-
noéci transcendencji. U poety w tym okresie powraca pytanie o to, czy
w grobie sie $ni, pytanie o trwatos¢ istnienia po $mierci (pamie¢, dusze

4 Pisze na ten temat A. van Nieukerken, Perspektywicznosé sacrum. Szkice o Norwidow-
skim romantyzmie, Warszawa 2007.
1> Zob. R. Nycz, Literatura jako trop rzeczywistosci, Krakéw 2001, s. 90 i n.
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iwymiar ich trwania), majaca nadawac sens zyciu. Kwestia ta pozostaje
nierozstrzygnieta badz rozstrzygana, jak w metafizycznym zaktadzie
Filona w Balladynie: wybér drogi przez jaszczurke ma decydowac o od-
powiedzi. Chyba najbardziej dramatycznie pytanie to zostaje postawio-
ne w zakonczeniu Horsztynskiego. Szczesny mowi:

Czekaj... w grobie sie nic nie $ni... Czy sqdzisz, ze mysl jest tak silna, ze jq nie mogq
catkiem starga¢ wypadki okropne zycia?... Czy dusza jest niewypalong nigdy lam-
pa?... Czy ziemia grobowa moze dac jej nowe kolory i sity wilgocig jak kwiatowi?
Czy dlatego niszczy cialo, aby dusza $ni¢ mogta?... Wiec niszczy cos - dla nicze-
go... Zastandw sie i postaw sie na moim miejscu, i mysl... Gdybys ty mogt teraz
rozwigza¢ te zagadke wszystkich religii na swiecie... Ja nie moge do nieba zanies¢
pamigtke tej nocy... A jezeli nie bede pamietac o tym, czym bylem... coz znaczy sto-
wo: bede? [VI, 404]

Swiat podwéjnoéci metafizycznej moze okaza¢ sie $wiatem iluzji
poznawczej, jak to ma miejsce w Switezi Mickiewicza (interpretowanej
w zwiazku z ta kwestia przez I. Opackiego®®) czy w Kordianie ([...] Ach!
Pod stopami niebo i nad gtowq/ Niebo... Zamkniety jestem w kule kryszta-
towq [II, 143]). Przypomne, ze réwniez Konrad z I1I cze$ci Dziadow ma
ktopoty z rozréznieniem jawy i snu, btadzac w trakcie doswiadczanej
inicjacji. Takze bohaterowie Snu srebrnego Salomei czy Ksiedza Marka
tragicznie rozmijaja sie ze znakami transcendencji.

Jesli w dwdch pierwszych przyktadach problem zdaje sie leze¢ po
stronie bytu (kosmosu, w ktérym wystepuje zjawisko iluzorycznego
podwojenia), w dwdch ostatnich zostaje ulokowany w podmiocie, ktory
nie ma dostepu do hermeneutyki transcendencji, nie spetnia warunkéw
stawianych przed inicjowanym. To jednak réwniez podmiot okazuje sie
w mysli romantycznej tym, kto potrafi dostrzec wymiar wewnetrzno-
$ci, ujawniajacy sie w sposéb epifaniczny, wiasnie dzieki umiejetnosci
patrzenia ,ja”, wydobywajacego ze $wiata czar"’.

Podwdjnos¢ metafizyczna moze stac sie réwniez zrédtem zagroze-
nia dla cztowieka. Jest tak na przyktad w Marii Malczewskiego, cho¢
w utworze pojawia sie takze, nawiazujaca do chrzescijanistwa, wizja

6 Zob. I. Opacki, ,W srodku niebokrega”. O ,Balladach i romansach” Mickiewicza, w: idem,
W srodku niebokrega”, Katowice 1995.

7 Nawiazuje tu do koncepcji romantycznej epifanii sformutowanej przez Ch. Taylora
(Zrédta podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, przektad zbiorowy, naukowo
oprac. T. Gadacz, wstep A. Bielik-Robson, Warszawa 2001, s. 839).
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zwigzku czlowieka z transcendencja. Tragiczne do$wiadczenie po-
dwéjnosci bytu zostaje zapisane miedzy innymi w piesni Masek (Ma-
ska twarz kryje — a kto sie pyta/ O sprawy czyje, tego przywita/ Wrzawa,
$miech pusty'®), w powracajacym w niej wanitatywnym refrenie: Ah! na
tym $wiecie, Smier¢ wszystko zmiecie,/ Robak sie legnie i w bujnym kwie-
cie”. Stworzenie ujawnia zatem swoj konieczny, lustrzany zwiazek ze
zniszczeniem, bedacym wewnetrzna zasada bytu, destruujaca, jak sie
okazuje, iluzoryczne, powierzchniowe zycie; czas wykreowany w poe-
macie jest czasem ku nico$ci®®. Kwestia ta, przektadajac sie na los bo-
hateréw, powraca w stowach Echa, ironicznie podmieniajacego stowa
Wactawa wypowiedziane nad trupem Marii, majace otwiera¢ wymiar
nadziei, a w rzeczywistosci - dzieki znieksztatcajacemu Echu - wzma-
gajace perspektywe unicestwienia.

Jak mozna byto zauwazy¢, temat romantycznej podwojnosci me-
tafizycznej wiaze sie z dualizmem czasu i wiecznoéci. U Stowackiego
do roku 1841 przyktadem moze by¢ przywotany Horsztyriski, mamy do
czynienia z granica dzielaca te wymiary, nieprzekraczalna dla bohatera,
uwiezionego w czasie i jedynie spekulujacego na temat wiecznosci, sta-
nowiacej hipoteze (jej namiastka w $wietle Kordiana - w ktérym réw-
niez pojawia sie watek uwiezienia w czasie - jest pamiec¢ o kims trwaja-
ca poéréd ludzi)?.

W pdznej tworczosci poety doczesno$¢ okazuje sie przygotowa-
niem - wypada doda¢: pelnym trudu - do wiecznosci (Krdl-Duch). Taka
perspektywa pojawia sie réwniez u Mickiewicza w Dziadach (choé, jak
wspomniatem, z uwzglednieniem napie¢ w relacji czasu i wiecznosci),
Zdaniach i uwagach (gdzie réwniez pojawiaja sie takie napiecia) czy
w prelekcjach paryskich, dajacych wyktad moralnego heroizmu, przy-
gotowujacego do wiecznosci, rozwiazujacego antynomie tego, co skon-
czone, i tego, co nieskoriczone”. Réwniez u Norwida mamy do czynie-
nia z wizja, w ktorej codzienno$¢ okazuje sie droga do $wiata wyzszego.

8 A. Malczewski, Maria. Powies¢ ukrairiska, wstep J. Ujejski, Krakéw 1925, s. 43 (BNI46).
19 Ibidem, s. 45.

2 Zob. W. Szturc, ,Maria” Antoniego Malczewskiego w malarskim dominium vanitas,
,Ruch Literacki” 1985, z. 4.

21 Pisalem na ten temat w pracy Stowacki ironiczny. O ,Horsztynskim”, w: idem, Fragmen-
ty o Stowackim, Stupsk 2001.

22 Zob. A. Sikora, Mickiewicz: porzqdek czasu i porzqdek wiecznosci, w: idem, Postannicy
stowa. Hoene-Wronski. Towiariski. Mickiewicz, Warszawa 1967.
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Odmiennie kwestia ta wyglada w Marii Malczewskiego, w ktérej
(poza wspomnianym przeze mnie fragmentem, ukazujacym zakorze-
nienie Marii w porzadku sacrum) $wiat jest okreslony przez perspekty-
we destruujacego czasu, wykluczajaca trwanie w wieczno$ci. Znaczacy
jest w tym kontekscie motyw pustych grobéw, rozwiewanych przez
wiatr na stepie, z czym wiaze sie przekonanie o ostatecznym unice-
stwieniu nie tylko stworzenia, ale i pamieci o nim.

Porzadek antropologii koresponduje z porzadkiem metafizyki.
Znakomicie to wida¢ u Stowackiego, miedzy innymi w Horsztyriskim,
w ktérym pytanie o istnienie duszy (wymiaru wewnetrznego w ,ja”)
jest pytaniem o wymiar wieczno$ci. Prawidtowos¢ te ujawniaja takze
wspomniane juz metafory wewnetrznosci, faczace glebie podmiotu
z kategoria ,gory”.

Antropologia podwdjnosci ,ja”: wnetrza i zewnetrza, ducha i ciala,
widoczna jest w tworczosci Mickiewicza. Przyktadem moga by¢ Dzia-
dy (cho¢ w ich IV czesdi, jak juz wspomniatem, cztowiek okazuje sie
bytem bardziej skomplikowanym w zwiazku z wizja upiora), Zdania
i uwagi czy prelekcje paryskie, w ktérych pojawia sie wyktad na temat
czlowieka wewnetrznego, okreslanego przez pojecia ,ducha”, ,duszy”,
,serca’, ,intuicji’, ,czucia”, bedacego doskonatym podmiotem poznaja-
cym (wzrok wewnetrzny) i doskonalym podmiotem moralnym. W po-
dobny sposéb cztowiek zostaje ukazany w péznym dziele Stowackiego
(po 1841 roku): w Genezis z Ducha, Liscie do J. N. Rembowskiego, czy
w Krélu-Duchu. Poeta czesto okresla cztowieka wewnetrznego mianem
aniota; w Krdlu-Duchu pojawia sie ponadto okreglenie ,ducha naszej
duszy” intensyfikujace kategorie wewnetrznosci podmiotu. W Raptu-
larzu Stowacki pisze:

Cztowiek fizyczny jest to drzewo wywrdconym sposobem rosnqce korzeniami
w glowie — a koficem gatezi ziemi dotykajqcy... lecz juz uciety nie odrasta - tatwiej
zabity... Przyszta forma jeszcze tatwiejszq bedzie do zniszczenia, zaledwo obrazo-
nq ujrzy duch te Swigtynie, wnet pogardzi niq - i bez zadnej ciezkosci ani trwogi
wyjdzie z niej — aby wzigt nowq, piekniejszq... Duch zty tylko ptaza albo weza wy-
myslit sobie i wyprosit u Boga ciato, ktérego ostatni tachman jeszcze temu duchowi
jest domem. [X1, 230]

[ jeszcze jeden fragment poswiecony podwéjnosci cztowieka, po-
chodzacy z pism Norwida ([Stowo i litera]): Cztowiek w osobie swojej
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dwoisty jest: mysl Sokratesa zyje do dzis, a z Smiertelnej osoby jego pro-
chéw nie ma [6, 311].

Relacja pomiedzy duchem a ciatem jest najczesciej ujmowana przez
romantykéw w sposob dialektyczny, cialo ma wprawdzie charakter
przygodny, ale zarazem stanowi droge ku transcendencji. W Zdaniach
i uwagach czytamy: Duch jest budowly, ciato jako rusztowanie:/ Musi by¢
rozebrane, gdy budowla stanie [I, 386]. Podobnie bohater Kréla-Ducha
potrzebuje ciata, by doskonali¢ sie w historii — miedzy innymi przez
destrukgje ciata - i w ten spos6b dazy¢ do Nowej Jeruzalem?®. Poeta pi-
sze na przyktad: Krwawe byly mgly, ktére ducha gniotty,/ Kiedy wychodzit
z bolgcego ciata.../ Ktére bdl strzaskat, a weze oplotty,/ Gdy ducha gwiazda
jasna wywotata [V, 57]. W specyficzny sposéb jednosci ducha (mysli)
i ciata domaga sie Norwid w wierszu Idee i prawda, w ktérym czytamy:
Bowgdrze-grib jest Ideom cztowieka,/ Wdole-gréb ciatu;/(...)/
Prawdasierazem dochodzi i czekal2, 66].

W prelekcjach paryskich, w ich IV kursie, Mickiewicz proponuje
znamienna interpretacje stowianskiej wiary w upiory. Etnograficz-
ne rozwazania na jej temat z kursu I zostaja zastapione przez twoérce
hermeneutyka mesjanistyczna, postrzegajaca w upiorze, znamienna
zdaniem Mickiewicza dla Stowian, wiare w dwoisto$¢ natury ludzkiej,
w nie$miertelnos¢ duszy. Wypada tu dodac, ze watek takiego — upior-
nego - podwdjnego istnienia wiaze sie u Mickiewicza takze z losem
wspélnoty, narodu, martwego w wymiarze polityczno-instytucjonal-
nym, zyjacego w wymiarze ducha, kultury (Dziady czes¢ I11, Ksiegi naro-
du i pielgrzymstwa polskiego, prelekcje).

We wczesnej tworczosci Stowackiego (do roku 1841) pojawia sie na-
tomiast wizja nie tyle dualizmu, ile sprzecznosci, radykalnej antynomii
miedzy porzadkiem ciala a - hipotetycznym - porzadkiem ducha (bo-
hater Kordiana jest okreslony badz w kategoriach zewnetrznosci i pu-
stej wewnetrzno$ci: piekno posagu i brak lampy, badz w kategoriach
chaotycznej, rozproszonej wewnetrznosci); Zrodtem owej sprzecznosci
ma by¢ przy tym doswiadczenie egzystencjalne, a takze historia i pro-
cesy nowoczesnosci. Kordian méwi o niemoznoéci stania sie aniotem:

2 Zob. R. Przybylski, Esencja i egzystencja w kosmicznej biografii Juliusza Stowackiego,
w: Stowacki mistyczny. Propozycje i dyskusje, pod red. M. Janion, M. Zmigrodzkiej, War-
szawa 1981.
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O! duch méj chce sie wyrwad! juz piéra rozwingt.

Dusza z ust zapalonych leci w biekit nieba...

(Opuszcza rece i z rozpaczq.)

Na jednego aniota dwdch dusz ziemskich trzebal... [V1, 198]

Romantyczna antropologia podwéjnosci wiaze sie réwniez z opo-
zycja doswiadczenia i marzenia®. Wymiar wewnetrznosci ,ja” to takze
wymiar wyobrazni. Przyktadem moze by¢ I cze$¢ Dziadéw Mickiewicza,
w ktérej Dziewica wskazuje na znamienny ruch powrotu do siebie (,ja-
skini”) z obcego i dotkliwego $wiata realnego: Co dzier z pamiqtkq nud-
nych postaci i zdarzeri/ Wracam do samotnosci, do ksiqzek — [do] marzen
111, 99]. Podobny powrét zostaje ukazany w Godzinie mysli Stowackie-
go (w przypadku losu jednego z mtodych bohater6w ma on wymiar tra-
giczny, niezgoda na rzeczywisto$¢ i nieumiejetnos¢ istnienia w swiecie
wyobrazni skazuja go na samobdjstwo) czy w Pierscieniu wielkiej damy
Norwida.

Opozycja doswiadczenia i marzenia przybra¢ moze wymiar opozycji
rozsadku i szalenistwa. Tak jest na przyktad u Mickiewicza - zaréwno
w wymiarze poznawczym oraz etycznym (Romantyczno$é), jak i w wy-
miarze politycznym (O ludziach rozsqdnych i ludziach szalonych, prelek-
cje paryskie). Podobne ujecie pojawia sie u Stowackiego (Samuel Zbo-
rowski) czy Krasinskiego (Nie-Boska komedia).

Oprécz antropologii wewnetrznosci i zewnetrzno$ci wazna
w zwiazku z romantyczna podwdjnoscia jest takze kreacja postaci so-
bowtérowych; mysle tu rowniez o postaciach w szerokim sensie tego
stowa lustrzanych. Pojawiaja sie one czesto w twérczosci Stowackiego
- przyktadem niech bedzie przywolywana juz Godzina mysli*. U poety
charakterystyczny jest watek $mierci jednej z postaci sobowtérowych
(starszego dziecka w poemacie, Aliny w Balladynie, wewnetrznego Abla
w Kordianie, tak bowiem mozna interpretowac samobdjstwo tytutowe-
go bohatera). Zazwyczaj $mier¢ ta stanowi metafore wejscia na droge
zta, zwigzanego z nim doswiadczenia granicznego, destrukcyjnego
1utraty stanu niewinnosci.

24 Zob. M. Janion, Marzqcy jest tam, gdzie go nie ma, a nie ma go tu, gdzie jest, w: Style
zachowan romantycznych, pod red. M. Janion, M. Zieliriskiej, Warszawa 1986.

% Zob. D. Danek, ,Godzina mysli” jako studium romantyzmu. Dwoistos¢ w milosci roman-
tycznej, ,Pamietnik Literacki” 2009, z. 3.
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Konstrukcje sobowtérowe wystepuja takze w tworczosci Norwida,
tak jest na przyktad w Quidamie (w ktérym wazny jest ponadto wa-
tek podwojent ontologicznych). Nazwa ta odnosi sie, jak pisze poeta
we wstepie utworu, do gtéwnego bohatera: syna Aleksandra z Epiru,
poszukujacego prawdy, zagubionego w rzeczywistosci dekadenckiego
Rzymu - przypowiesciowego kazdego - bezwiednie nasladujacego los
Chrystusa®. Ale Quidam to réwniez przesladowany za wiare chrzes-
cijaniska ogrodnik Gwido. To podwojenie z jednej strony wzmacnia
wymowe przypowiesciowego miana Kto$/Kazdy; z drugiej natomiast
akcentuje znaczenie relacji zawiazujacej sie miedzy oboma bohaterami,
wskazujacej na wejscie bohatera na droge prawdy.

Postaci sobowtdérowe pozwalaja na ukazanie réznych (dialogowych)
wariantéw egzystencji — odkrycie Innego w ,ja” - badz na wzmocnienie
jednego jej wariantu, ogdlnie: na swego rodzaju eksperyment z pod-
miotem, poszerzajacy jego potencjal, a takze na zaakcentowanie wpi-
sanej wen tajemnicy. Mozna jednak dostrzec w kreacji postaci sobo-
wtorowych takze naruszenie tozsamosci podmiotu, stajacego sie kims
innym, ,nie-soba”.

Podwéjnos¢ w romantycznej antropologii ujawnia sie ponadto
w kreacji bohatera zamaskowanego (badz zafatszowanego), skrywaja-
cego swoja prawde, czesto powiazang z misja, ale moze to by¢ tez zta
natura badz przeciwnie - pozostatos¢ dawnego, utraconego dobra. Ta-
kie ujecie wiedzie do pytania o autentyczno$¢ egzystencji?’. I w tym
przypadku mozna wskazaé na wiele przyktadéw - poczawszy od Gra-
zyny 1 Konrada Wallenroda Mickiewicza, przez powiesci poetyckie Sto-
wackiego, po dramaty Krasiniskiego. Oto fragment pochodzacy z Marii
Malczewskiego, przedstawiajacy Wojewode:

W ustach mieszka wesotos¢ - w oczach mysl zgadnienia -
W glebi to, w glebi serca, robak przewinienia;

A gdy jaka uciecha razem ludzi zbierze,

I Pycha, i Pochlebstwo smiejq sie - nieszczerze.

()

dzielny Wojewoda wzrok orli, surowy,

% Zob. M. Jastrun, ,Quidam” i sobowtéry, w: idem, Gwiazdzisty diament, Warszawa
1971,s.1251in.

27 Zob. na ten temat M. Warchala, Autentycznosé i nowoczesnosé. Idea autentycznosci od
Rousseau do Freuda, Krakéw 2006, s. 127 i n.
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Pomarszczong powiekq w ustroniu przyciska,

Jak w jaszczur kryjq kamier, ktérym duma btyska -
Jeszcze stuk chodu stychaé - lub ciezkie westchnienia,
W przerwanym tupotaniu, wracajg sklepienia.

Nich tam sie zawotany wnijs¢ sie nie powazy -

Tam jego mysl ukryta samotnie sie zarzy - *

Podobny watek pojawia sie u Krasiniskiego w Nie-Boskiej komedii,
w prologu do ktérej fatsz bohatera zostaje ukazany jako przeklenstwo,
skazujace na piekto:

Skqdzes powstat, marny cieniu, ktéry znaé o swietle dajesz, a swiatta nie znasz,
nie widziates, nie obaczysz? Kto cie stworzyt w gniewie lub w ironii? - Kto ci dat
zycie nikczemne, tak zwodnicze, ze potrafisz udaé Aniota chwilg, nim zagrzqzniesz
w bloto, nim jak ptaz pdjdziesz czolgal i zadusic¢ sie mutem? — Tobie i niewiescie
jeden jest poczqtek®.

W tworczosci Stowackiego wystepuje watek bohatera o podwéjnej,
hybrydycznej, tozsamosci o charakterze narodowym, spotecznym,
kulturowym. Mysle na przykiad o postaciach ze Snu srebrnego Salo-
mei, zwlaszcza o Sawie i Semence (ale taka postacia jest takze Salomea
i ksiezniczka), ktorych tozsamos¢ ksztattuje sie przez spotkanie, kon-
flikt pierwiastkéw polskich i ukrainskich. W nastepujacy sposéb Ksiez-
niczka pyta Semenke o Sawe:

Jakze on wyglada?

Czy na barana, czyli na wielbtgda?

Czy na Kozaka? czyli na szlachcica?

Czy jest jak chmura? czy jak blyskawica?

Czy z oczu jemu patrzy chiop, czy ksigze? [1X, 125 in.]

A Semenko odpowiada: To patrzy, co mnie... Obaj bohaterowie, w po-
dobny sposob, daza do jednej tozsamosci (polskiej, ukrainiskiej), usitu-
jac zniszczy¢ w sobie to, co im w tym przeszkadza; podwéjnosé i proba
jej rozwiazania stanowi istotng motywacje ich czynéw.

Romantyczna podwojno$¢ uwidacznia sie takze w egzystendji ,ja”,
w podziale na to, co ,tu” i ,teraz’, i to, co ,gdzie indziej” i ,kiedy in-
dziej” (wariantem tej podwdjnosci jest ukazane wyzej napiecie pomie-

28 A. Malczewski, Maria. Powies¢ ukraifiska, s. 11 in.
29 Z. Krasinski, Nie-Boska komedia, wstep M. Janion, tekst i przypisy M. Grabowska,
Wroctaw 1969, s. 4 (BN 124).
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dzy czasem i wiecznoscia, a takze marzeniem i realnoscia). Pozytywnie
waloryzowany jest przy tym drugi czton opozycji, ukazujacy to, co utra-
cone badZ niedostepne, to, co upragnione. W szczegdlny sposéb watek
ten pojawia sie w tworczosci Mickiewicza - od IV czesci Dziadow, przez
Sonety krymskie, Pana Tadeusza po liryki lozanskie. Na przyktad w wier-
szu Gdy tu mdj trup czytamy:

Gdy tu mdj trup w posrodku was zasiada,
W oczy zaglada wam i glo[sno gadal],
Dusza w ten czas daleka, ach daleka,
Blgka sie i narzeka, ach, narzeka. [1, 416]

W tym przypadku podziatowi na ,tu” i ,gdzies” towarzyszy takze po-
dwdjnos¢ antropologiczna: btakajacej sie duszy i martwego ciata. Sytu-
acja taka zwiazana jest zazwyczaj z doswiadczeniem, ktére dzieli egzy-
stencje na dwie potowy. W ten sposob powstaje utopia innego miejsca,
niejednokrotnie, jak na przyktad w Panu Tadeuszu - takze czasu, ,kie-
dys$”, mogacego znajdowac sie zardwno w przesztosci, jak i w przysztosci.

Owo do$wiadczenie moze prowadzi¢ do destrukgji ,ja” (to wariant
charakterystyczny dla wczesnej twérczosci Stowackiego, widoczny na
przyktad w Godzinie mysli - bohater, by odwota¢ sie do jezyka Frydery-
ka Schillera, traci naiwnos¢ i zostaje skazany na istnienie sentymental-
ne), moze tez inicjowac droge jego rozwoju, jak to ma miejsce w dziele
genezyjskim poety, w ktérym doswiadczenie transcendencji otwiera
wymiar zycia w swiecie znakéw sacrum, zycia duchowego.

Tak zarysowane do$wiadczenie podwéjnosci bytu i istnienia
(zwlaszcza dualizmu ducha i materii, wewnetrznosci i zewnetrzno$ci)
oddaje podwdjna literatura, ktéra w ujeciu romantykdw jest ekspresja
tego, co znajduje sie w gtebi; ekspresja ta moze jednak okazac¢ sie utrud-
niona - to w romantyzmie w szczegdlny sposob dochodzi do gtosu kwe-
stia niewyrazalno$ci®.

Romantyzm to czas, w ktérym ujawnia sie - ciagle jeszcze skrywa-
ny i zafalszowywany® - kryzys jezyka i literatury, odrywajacych sie od

30 Zob. R. Nycz, Literatura jako trop rzeczywistosci, s. 26 i n.

31 Nawiazuje tu do diagnoz $wiadomosci romantycznej, jakie formutowat P. de Man,
Retoryka czasowosci, przel. A. Sosnowski, w: Alegoria, pod red. J. Abramowskiej, Gdanisk
2003.
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rzeczywisto$ci i podmiotu, stajacych sie odrebng rzeczywistoscia pisma.
Doswiadczenie takiego kryzysu widoczne jest w tworczosci Mickiewicza
- poczawszy od III czesci Dziadow po prelekcje paryskie. W Wielkiej Im-
prowizacji czytamy o podwéjnym zaposredniczeniu (ktamstwie) stowa,
ktore traci swoja bezposrednio$¢ przez zwigzek z mysla i z pismem:

Jezyk ktamie glosowi, a gtos myslom ktamie;

Mysl z duszy leci bystro, nim sie w stowach ztamie,

A stowa mysl pochtong i tak drzq nad myslg,

Jak ziemia nad potknietq, niewidzialng rzekq. (111, 158]%

W prelekcjach paryskich Mickiewicz usituje powréci¢ do stowa mé-
wionego (niezaposredniczonego w jezykach pisma), wykreowa¢ sto-
wo $wiadectwo, stowo sprawcze, majace swoje zrédto w krainie ducha
i stanowiace cato$¢ duchowo-materialng. O jezyku duchéw i zwiazanej
z nim komunikacji bezposredniej, wewnetrznej, pisze Stowacki w utwo-
rach z okresu genezyjskiego (jako przyktad mozna tu wskaza¢ rozmowy
duchéw w Krélu-Duchu: Gdzies z ostatecznej krainy zachwycen,/ Przyszly
te duchy — i nauczyciele,/ Bez stow i dzwiekdw, i bez tych przesycer,/ Ktore
duchowi sq od nauk w ciele... [V, 60]), bedac jednocze$nie poeta zywiotu
intertekstualnodci, tworca wykorzystujacym wiele zaposredniczaja-
cych jezykéw pisma.

Koncepcja podwéjnosci jezyka (podzialu na wnetrze i zewnetrze)
pojawia sie takze u Norwida, na przyktad w Rzeczy o wolnosci stowa,
w refleksji nad architektura jezyka: jej aspektem duchowym i material-
nym, rozdzielonych po doswiadczeniu wiezy Babel:

Odtqd dwie sq doktryny: JEDNA z ojca w syna
Testamentem tradycji wewnetrzna doktryna,
DRUGA zas dla dalekich krewnych i czeladzi

Lub podréznych, skoro je w namiot traf sprowadzi.
Ta zewnetrznie odbrzmiewa pierwszej (...) [3, 577]

Ideatem, przekonuje poeta, jest jedno$¢, réwnowaga obu aspektéw
jezyka, tego, co wewnetrzne, i tego, co zewnetrzne.

Norwid we wstepie do Niewoli formutuje przy tym zadanie literatu-
ry, jakim jest otwarcie wymiaru wewnetrznosci/nie$miertelnosci:

32 Kwestie te S. Balbus interpretuje w zwiazku z romantycznym do$wiadczeniem inter-
tekstualnosci (Miedzy stylami, Krakéw 1996, s. 182 in.).
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Bojest ciato $miertelne i ciato niesmiertelne, jak powiada Apostot
- wszystko zatem, cokolwiek Scigga sie do uprzytomniajgcego okreslenia tego-to
niesmiertelnego ciata, przez to samo jest literatury-czynu wszcze-
ciem. [3, 366]

Jak wspomniatem, perspektywa, ktéra dla podwojnosci zarysowat
Mochnacki, ma charakter teleologiczny i optymistyczny (na taka per-
spektywe zwracali tez zazwyczaj uwage badacze, zajmujac sie finalnym
pojednaniem wpisanym w romantyczne koncepcje podwéjnosci). Przy-
ktady z tekstéw romantykow, ktdre przytoczytem, komplikuja te wizje,
czesto zreszta podwdéjnosc jest wyjasniana w owych tekstach przez od-
wotanie do mitéw upadku, co nakazuje traktowac j z podejrzliwoscia.

Nawiazujac, podobnie jak Mochnacki, do niemieckiej filozofii natu-
1y, pisze na przyktad Krasinski w wierszu Serce mi peka...:

Duch na dwie tonie ciggle sie rozktada:

Z szczytow otchtani sam wola na siebie
I'sam z jej gtebi smutno odpowiada;
Rozdarty wiecznie, myslq siedzi w niebie,
A sercem w pieklo coraz nizej spada

Z pochodniq w reku na wtasnym pogrzebie!
Bo zlaé sie w jedno i zgodzic nie zdota

Ani tez catkiem rozpasc sie na dwoje®.

To mitoé¢ (czy ogdlnie swiat doswiadczenia, jak we wczesnej twér-
czo$ci Stowackiego, a takze w Dziadach wiletisko-kowienskich Mickie-
wicza), przekonuje wiersz poety, stanowi przyczyne rozpadu ducha,
jego niepojednania, kleski i cierpienia.

Podobny watek pojawia sie w liscie poety do Delfiny Potockiej:

Rozdziat, smier¢, choroba sq to wielkie trzy nicosci, meczarnie; trzy zle rzeczy, kto-
re chodzq po tej ziemi z przekletym obliczem, nieznanym Bogu, widzianym przez
ludzi; a te trzy zmory pod jedno nazwisko mozna objgc razem, Smier¢ i choroba
niczym innym, jak rozdziat. Zte tego swiata jedyne torozdziat! I tak swiat sie
meczy, bo rozdzielony od Boga, nie jeden z Bogiem, cztowiek sie meczy, gdy rozdzie-
lony z tym, co ukochat, gdy czuje, ze myslq i sercem, i pragnieniem jedno sktada
z tym, co ukochat, a w rzeczywistosci w bycie swoim jednak tej jednosci nie posia-
da; nie ma zatem réwnowagi i zgody miedzy jego wnetrzem a zewnetrzem, miedzy
mysla zycia a zyciem. Gdzie nie ma zgody i harmonii, tam dysonans, walka, bdl,

% Z. Krasinski, Pisma, t. VI: Utwory liryczne, Krakéw 1912, s. 31 in.
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zgryzota, psucie sie, nieszczescie, stowem rozdarcie. W naturze i w cztowieku
zatem jedyne zle zawsze i wszedzie torozdziat®.

Oczywiscie, w wiekszosci przypadkéw romantycy mysla o perspek-
tywie jednosci i uzyskaniu tego, co stanowi wartos¢ pozytywna w zary-
sowanych tu opozycjach - tak jest u Mickiewicza, chocby w pojawiajacej
sie w prelekcjach paryskich koncepcji cztowieka zupetnego, u pdznego
Stowackiego w mysli, ze wszystko przez Ducha i dla Ducha
stworzone jest, a nic dla cielesnego celu nie istnieje [XIV,
64]. Mozna wspomnie¢ takze o Norwidzie, ktory wprawdzie akcentuje
dtugotrwatos¢ i wysitek moralny towarzyszacy procesowi pojednania
- podkreslajac przy tym odmienno$¢ perspektyw cztowieka i Absolutu,
ktére z upodobaniem chcieli faczy¢ romantycy - niemniej dw proces
stanowi czesty temat utworéw poety. Kwestia jednosci pojawia sie réw-
niez u Krasinskiego, w zwiazku z jego mysleniem eschatologicznym,
wskazujacym na zaswiaty jako wymiar pojednania tego, co rozdzielone
na Ziemi®.

Perspektywa jednosci - bedaca perspektywa dotarcia do wymiaru
wewnetrznego - nalezy jednak w przywotanych tu tekstach do porzad-
ku pragnienia. Po stronie realno$ci znajduje sie materia, iluzorycznosc,
cielesno$é, czas, sobowtdrowosé, zamaskowanie (udanie), tozsamosé
hybrydyczna, literatura jako pismo. Swiat ducha i duchéw okazuje sie
odlegly. W jego wizje wpisana zostaje przy tym niesamowito$¢. Laczy
wiec nadzieje z lekiem, eksponuje niezdolnoé¢ cztowieka do opanowa-
nia rzeczywisto$ci, w istocie nie redukujac podstawowego dla niego do-
$wiadczenia sprzeczno$ci uniwersum.

Mamy do czynienia w romantyzmie z wieloma réznymi warianta-
mi opowiesci o podwodjnosci (pojawiajacymi sie czasem u tego samego
tworcy), a takze z synkretyzmem tych wariantéw, w ktérych poszuku-
je sie sladéw dawnych do$wiadczen metafizycznych. Taki stan rzeczy
zdaje sie ostabia¢ moc romantycznego dyskursu metafizycznego, jego
zdolnos¢ do opanowania rzeczywistosci, czyniac zent dyskurs herme-
neutyczny, interpretacyjny.

34 Z. Krasinski, Listy do Delfiny Potockiej, oprac. i wstepem poprzedzit Z. Sudolski, War-
szawa 1975,t.1,s. 174 in.
% Zob. A. Wasko, Zygmunt Krasinski. Oblicza poety, Krakéw 2001, s. 283 in.
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Warianty te powstaja w $wiecie odczarowanym przez o$wiecenie
(sentymentalnym, podwéjnym, by znéw odwota¢ sie do Schillera),
$wiecie, w ktérym podwazony zostal obowiazujacy jeden wariant opo-
wiedci o podwdjnosci, zwigzany z chrzescijanstwem. Celem pisania
owych wariantéw jest ponowne zaczarowanie $wiata, nadanie mu du-
chowego sensu, dokonujace sie przy tym w perspektywie podmiotu,
uwewnetrzniajacego do$wiadczenie sacrum.

Ukazana tu podwéjnosé, cho¢ zdaje sie wzmocnieniem (tak chciat
ja widzie¢, powtérze raz jeszcze, Mochnacki), jest jednak w moim prze-
konaniu wyrazem ostabienia, znakiem nietozsamosci, oddalenia obu
czesci opozydji, sproblematyzowania podstawowych kategorii metafi-
zycznych, okreslajacych romantyczne uniwersum, wizje cztowieka i li-
teratury. Swiadczy zatem o przenikajacym romantyzm kryzysie meta-
fizycznym.

Romantycy pragna jednak odtworzy¢ utracona cato$é¢, odzyskaé
dawne idealy, scali¢ to, co ulegto rozproszeniu w trakcie proceséw mo-
dernizacyjnych. Przyjmuja zatozenie istnienia prawdy (to jedna z fun-
damentalnych kwestii, zwigzanych z przedstawiana tu przeze mnie po-
dwdjnoscia - prawda nalezy bowiem do wymiaru tego, co wewnetrzne,
bedace przedmiotem pragnienia), ale zarazem dostrzegaja skompliko-
wanie drogi do niej i niej samej, poszukujac innych sposobéw poznania
niz o$wiecenie, uznajac za najdoskonalszy taki sposob poezje, doswiad-
czajac niemozliwoéci pelnego zawtaszczenia prawdy (cho¢, powtdrze,
pragnac takiego zawlaszczenia), borykajac sie z doswiadczeniem po-
dwéjnosdi.



