Radostaw Stawomirski

Wspdlnotowy wymiar krytyki Zachodu w Idiocie
Fiodora Dostojewskiego

Niemal wszyscy badacze Fiodora Dostojewskiego zwracaja uwage na jego krytycz-
ny stosunck do Zachodu, wyrazany przez pisarza w drugim okresie tworczosci, od
powrotu z katorgi i zestania do $mierci'. Zgodnie tez podkreslaja, ze byl on nade
wszystko zagorzalym krytykiem z jednej strony o$wieceniowej mysli zachodniej
i zrodzonej na jej gruncie utopii socjalizmu, z drugiej — chrzescijafistwa zachodniego,
gléwnie katolicyzmu, 1 w mniejszym stopniu, protestantyzmu. Taki stosunek do Za-
chodu w Rosiji lat 60. XIX wieku nie byt czym$ odosobnionym. W kulturze rosyjskiej
zostal utrwalony juz pod koniec lat 40. oraz w latach 50. tego stulecia przez tworcow
doktryny stowianofilskiej jako sprzeciw kulturowy wobec idei i ideologii wyrastaja-
cych z filozofii o$wiecenia oraz rewolucji francuskiej®. W okresie kiedy Dostojewski
stal si¢ wyrazicielem krytyki Zachodu miala ona szersze znaczenie. Wniknely w nia
bowiem elementy konserwatyzmu nacjonalistycznego®. Jak zauwaza Anna Razny:

Pisarz neguje nie tylko ducha oswiecenia oraz zrodzona z niego rewolucyjna ideologi¢ i utopie
socjalizmu, ale réwniez wszystkie inne idee powstate na Zachodzie*.

Jego negatywny stosunek do Zachodu — jak podkresla Ryszard Przybylski —
znacznie wzmocnil si¢ po powrocie z katorgi, gdzie pisarz mial kontakt zaréwno
z polskimi wi¢Zniami — na ogdl z katolikami skazanymi za udzial w powstaniu li-
stopadowym — jak i z rosyjskimi, gléwnie pospolitymi przestepcami wywodzacymi
si¢ w wigkszosci z ludu rosyjskiego®. Kontakt z tymi drugimi, aczkolwiek niechcia-
ny, odegral niewatpliwie wazna role¢ w odejsciu pisarza od idei i utopii zachodnich,

! Warto w tym miejscu przypomnie¢ prace: L. Allain, Dostoievski et Dien: La morsuje du divin, Lille 1991;
M. Bohun, Fiodor Dostojewski i idea npadkn cywilizagi enropejskies, Katowice 1996; J. Dobieszewski, Fiodor Dosto-
Jewski. Kilka nwag [w:| Wokdt Tolstoja i Dostojewskiego. Almanach mysli rosyjskie, red. J. Dobieszewski, Watszawa
2000; Aocmoescruii 6 konye XX sexa, red. K. Stiepanian, Moskwa 1996; R. Guardini, I univers religienx de Dostoiev-
ski, przet. H. Engelmann, R. Givord, Paryz 1947; A. Kosciotek, ,, Dziennik Pisarza” Fiodora Dostojewskiego. Priba
monografii, Torun 20005 K. Moczulski, Aocmoescxuii — wusis u meopuecmso, Paryz 1974; T. Pozniak, Dostojewski
w kregu symbolistow rosyjskich, Wroctaw 1969; J. Smaga, Fiodor Dostojewski, Krakéw 1974; C. Wodzifiski, Sw. Idio-
ta. Projeket antropologii apofatycznej, Gdanisk 2009.

2 Por. A. Walicki, Zarys myshi rosyjskiej. Od oswiecenia do renesansu religijno-filozoficznego, Krakéw 2005.

* Por. m.in. A. Razny, Fiodor Dostojewski — rogne konserwatymy, jeden nagjonalizm |[w:| Idee konserwatywne w Ro-
54, red. A. Razny, Krakéw 2010.

4 Tbidem, s. 64.

> R. Przybylski, Dostojewski i ,,przeklete problemy”, Warszawa 1964.
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nade wszystko socjalistycznych, z ktérymi zetknal si¢ w gronie pietraszewcow, okre-
slanych czesto mianem rosyjskich furierystow. By¢ moze identyczng role odegrat
psychologiczny wymiar nowych doswiadczen Dostojewskiego, rozpoczynajacych sie
od uwigzienia w Twierdzy Pietropawlowskiej. Oczekujac tutaj na proces wytoczony
czlonkom koétka Michaila Butaszewicza-Pietraszewskiego, pisarz podjal powazny
namys! nad ideologia socjalizmu. Psychika wigznia przygotowala go na dos$wiad-
czenia katorgi, ktére pozwolily dostrzec nico$¢ iluzji socjalistycznej z perspektywy
antropologicznej. Opisujac katorge we Wipomnieniach 3 domn nmartych, Dostojewski
podkresla role cierpienia fizycznego i zarazem psychicznego w odnajdywaniu sensu
istnienia. Wobec takiego doswiadczenia iluzja arkadii socjalistycznej, jaka zrodzila si¢
na Zachodzie, musiata si¢ jawi¢ jako szkodliwa pokusa uwodzaca zeuropeizowane,
dalekie od ludu rosyjskiego elity. Aspekt spoteczny, oprécz ideowego 1 psycholo-
gicznego, stal si¢ waznym czynnikiem ksztaltujacym krytyke Zachodu podjeta przez
autora Idjoty.
Jak pisze Lidia Liburska:

Dostojewski, rozczarowany ideologia utopijnych socjalistéw zblizyl si¢ do doktryny stowia-
nofilskiej, widzac w reformie Piotra I przyczyne oderwania si¢ warstwy wyksztalconej od
narodowej gleby®.

Do owej gleby, jako wolnej od wplywéw Zachodu, winny wrocic rosyjskie elity.
Idea ta, przys$wiecajaca twércom poczwienniczestwa, do ktérych nalezal Dostojew-
ski, nie wyjasnia jednak do kofica genezy krytycyzmu pisarza wobec Zachodu. Musi
ja uzupelni¢ konserwatywne nastawienie autora Idjoty wobec dziedzictwa rewolucji
francuskiej. Krytyki cywilizacji zachodniej Dostojewski dokonuje bowiem w du-
chu konserwatywnym i jako rosyjski konserwatysta staje si¢ jednoczesnie apologeta
wschodniego chrzescijafistwa — prawostawia. Tradycje prawostawna przeciwstawi on
programowi rewolugji 1 socjalizmu. Dzigki temu przeciwstawieniu paradygmat opo-
zycji Rosja — Zachdéd uzyskal w mysli Dostojewskiego szersze znaczenie, obejmu-
jac, z jednej strony, obszar cywilizacji bizantyjskiej, drugiej — tacifiskiej. W paradyg-
macie tym cywilizacja zostala utozsamiona z kultura. Najwazniejszym czynnikiem
tego Swiatopogladu stalo si¢ prawostawie, determinujace jego podstawowe wymiary:
kulturowy, spoteczny, ideowo-polityczny. Kazdy z nich ma ukierunkowanie antro-
pologiczne, obejmujace zaréwno pojedyncza osobe, jak i wspélnote oséb. System
wzajemnych powigzai czynnikéw budujacych opozycje Rosja — Zachéd mozna od-
czytaé przez chrzescijanska antropologie. Bohaterowie reprezentujacy w paradyg-
macie opozycji Rosje — Sonia Marmietadowa, ksiaze Myszkin, Makar Dolgoruki,
starzec Zosima, Alosza Karamazow — daja $wiadectwo transcendencji wnikajacej
w ludzkie ,,ja”. Transcendencja jest gwarantem ich godnosci, wolnosci i autentycz-
nosci. W rosyjskiej tradycji kulturowej antropologia chrzescijanska stanowi stala
dana, ktérg w II potowie XIX wieku jako pierwszy podwazyl Mikolaj Czernyszew-

¢ L. Liburska, Ku/tura i inteligengia rosyjska. O pisarstwie Lidii Cxnkowskiej, Krakéw 2003, s. 35.
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ski, wysuwajac w swej powiesci Co robi¢ ide¢ nowych ludzi — odcigtych od transcen-
dencji ,,rozumnych egoistow”, przyjmujacych za naczelna zasadg swojego zycia pod-
porzadkowanie idei spotecznej, ktéra symbolizowata utopi¢ socjalizmu. Pragnienie
Boga zostato zastapione u ,,nowych ludzi” przez pragnienie potrzeb materialnych.
Transcendentne ,,ja” w tworczosci Fiodora Dostojewskiego Anna Razny okresla ty-
tulem jednego z rozdzialoéw swej ksigzki jako: Ja aksjologiczne. Homo transcendens wobec
Boga'. W tym rozdziale czytamy miedzy innymi:

Oprocz sfery doswiadczent aksjologicznych (etycznych) jest w bohaterze Dostojewskiego
jeszcze jedna sfera, pasywna, nieobjeta aktami, przez ktéra przebiegaja tajemnicze wiezy la-
czace czlowicka z Bogiem. Poprzez nia staje si¢ on homo transcendens, ktory styszy — jakby
powiedzial Marcel — wezwanie idace od Boga®.

Inspiracja dla takiego ujecia antropologii Dostojewskiego sa niewatpliwie pogla-
dy Mikotaja Bierdiajewa na chrzescijaniski wymiar jego twoérczosci”. W tym duchu
interpretujg antropologic Dostojewskiego znani polscy jego badacze: Ryszard Przy-
bylski, Jerzy Kapuscik czy Michal Bohun'. Czynnik transcendentny tej antropolo-
gii determinuje jej wymiar aksjologiczny. Ja aksjologiczne manifestuje swe istnienie
przez wybor wartosci lub antywartosci. Istotgq tego wyboru jest to, ze jest on do-
konywany wobec Boga. Jak podkresla wielu badaczy, dla Dostojewskiego ,,ikong”
Boga jest Chrystus. Pisarz, inspirowany tradycja prawostawna i jej upostaciowaniem
w slowianofilstwie, przyjmie niemal za pewnik poglad, Ze chrzescijanistwo zachodnie
zafalszowalo obraz, a tym samym nauke Chrystusa. Jego powies¢ Idiota, zaplanowa-

211 ¢

na jako powies¢ o ,.ksi¢ciu Chrystusie”"" i ptyngcym od niego pigknie, ,,ktére zbawi

$wiat” trafia w sedno zagadnien zachodniego chrzescijafistwa i uksztaltowanej prze-
zen kultury, postrzeganych przez pryzmat prawostawia. W oczach bohatera Idioty
maja one negatywny charakter, gdyz sa konsekwencja — jak to ujmuje ksiaze Myszkin
— zafalszowania Chrystusa, wypaczenia Jego obrazu:

— Pawliszczew odznaczal si¢ §wiatlym umystem i byt chrzescijaninem, prawdziwym chrzesci-
janinem — odezwal si¢ nagle ksiaze — jakzez mogl sie podporzadkowaé wierze (...) niechrzes-
cijaiskiej? (...). Katolicyzm to samo co wiara niechrzescijaiskal — dodal, nagle blysnawszy
oczami, i patrzyl przed siebie, wodzac wzrokiem po wszystkich zebranych. (...)

" A. Razny, Fiodor Dostojewski. Filozofia czlowieka a problemy poetyki, Krakow 1988.

8 Tbidem, s. 42.

* W najwazniejszej pod tym wzgledem pracy Mupocosepyanue Aocmoescrozo (Paris 1968) Bierdiajew pod-
kresla nade wszystko chrystocentryczny charakter tworczosci autora Idioty, widzac w nim $wiadectwo jej
teologicznego ukierunkowania.

1 Por. m.in. R. Przybylski, Dostojewski...; . Kapuscik, Sens gycia. Antropologiczne aspekty rosyjskiego rene-
sansu duchowego XX wiekn, Krakéw 2000; M. Bohun, Fiodor Dostojewsk: i idea npadku cywilizagi enropejskiey,
Katowice 1996.

" E. Mikiciuk przywoluje pierwotny tytul Idioty, ktéry ,,pojawia si¢ w powiesciowych planach wie-
lokrotnie” i brzmial Ksigge Chrystus oraz odwoluje sie do interpretacji tego tytulu przez H. Paprockiego,
jako ze ,,przywlaszczajac sobie obraz Chrystusa, ksiaze grzeszy metafizyczng pycha”, co przyczynilo sie
do tego, ze ,.ksiaze musial zginac”. Zob.: E. Mikiciuk, Chrystus w grobie i rzecgywistos¢ anastasis. Rogwazgania
nad ,,1diotq” Fiodora Dostojewskiego, Gdatisk 2003, s. 154-158.
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— Jakze to, katolicyzm nie jest chrzescijariska wiarag — odwrocil si¢ na krzesle Iwan Pietrowicz
— ajaka?"?

Myszkin wyraza tu stowianofilski poglad Iwana Kirejewskiego i Aleksego Cho-
miakowa'” o zafalszowaniu obrazu Chrystusa i chrzescijadstwa na gruncie zachod-
nim. Z takiego pogladu na Zachéd wynika, ze oparta na zafalszowanym chrzesci-
jafistwie antropologia zachodnia utracita boska instancje, tracac tym samym swoj
transcendentny wymiar. W oczach bohatera Dostojewskiego taka postawa jest gor-
sza od ateizmu. Jest bowiem wynikiem dziatad Antychrysta.

— Jest to wiara niechrzescijafiska — odezwal si¢ ksiaze z niezwyklym zdenerwowaniem i ponad
miare ostro — to po pierwsze, a po drugie rzymski katolicyzm jest gorszy nawet od ateizmu,
takie jest moje zdanie! Tak! Takie jest moje zdanie! Ateizm glosi tylko nicos¢, a katolicyzm
idzie dalej: glosi wypaczonego Chrystusa, sklamanego i wypaczonego przez nich samych,
odwrotnos$¢ Chrystusal Glosi Antychrysta, przysiegam wam, zapewniam was! Takie jest moje
osobiste, dawne przekonanie, ktére mnie samego umeczylo (...). Rzymski katolicyzm wierzy,
ze kosciél nie utrzyma sie na ziemi bez panstwowej wladzy nad calym $wiatem i krzyczy:

,»,INon possumus!” (s. 404).

,»Rzymski katolicyzm” zostal tu potraktowany jako wspolnota oséb kierujacych
si¢ ideq wladzy daleka od Ewangelii, bedaca jej przeciwieistwem. Idea ta jest zaprze-
czeniem Chrystusa. W konsekwencji uksztaltowana przez rzymski katolicyzm antro-
pologia zachodnia jest antropologia Antychrysta. Jej podmioty: pojedyncza osoba
i wspélnota osob, jaka jest naréd, sa pod jego wplywem. Ten sam poglad wyraza
Dostojewski w Dziennikn pisarza i w legendzie o Wielkin Inkwigytorze. W Dziennikn
pisarza z tego wlasnie powodu atakuje katolicka Polske, ktora pogardliwie okresla
jako ,,jezuicka” — bedaca wytworem zachodniej kultury, w gléwnej zas mierze kato-
licyzmu. W Idiocie Myszkin stwierdza:

Wedlug mnie rzymski katolicyzm nie jest nawet wiara, a przedtuzeniem Zachodniego Impe-
rium Rzymskiego, 1 wszystko jest w nim podporzadkowane tej mysli, od wiary poczynajac.
Papiez zawladnal ziemia, ziemskim tronem i wzial miecz do reki; i od tej pory nic si¢ nie
zmienilo, tylko miecz podparto klamstwem, szalbierstwem, oszustwem, fanatyzmem, przesa-
dem, nikczemno$cia; grano naj$wietszymi, najprostoduszniejszymi, najbardziej plomiennymi
uczuciami ludu, wszystko, wszystko wymienili na pieniadze, na podta ziemska wiadze (s. 404).

W tej wypowiedzi Myszkina Dostojewski przenosi akcent w krytyce katolicyzmu
z metafizyczno-teologicznego na aksjologiczny, $cislej — etyczny. Z bezboznej idei
wladzy zrodzila si¢ bezbozna etyka, sankcjonujaca zto i falsz. Najbardziej cierpi
z tego powodu ,,Jud” kierujacy si¢ w swej wierze uczuciami. Sa one bowiem przez
papieza wykorzystywane do celéw dalekich od wiary. Lud Zachodu, jako wspélno-

2 F. Dostojewski, Idiota, przel. ]. Gladys, Krakoéw 2009, s. 404. Kolejne cytaty w tekscie pochodza
z tego wydania. Numer strony podano w tekscie w nawiasach.

3 Na ten temat takze m.in.: A. Andrusiewicz, Cywilizaga rosyjska, Warszawa 2005, H. Aoccknit, Hlemopun
pyeckoii punocogpun, Mocksa 1991; A. Walicki, W kregn konserwatywnej utopiz, Krakéw 2005.
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ta 0séb, jest przez Myszkina traktowany nie tylko z wyrozumialo$cia, ale wrecz ze
wspolczuciem. Jest bowiem manipulowany, oszukiwany przez tych, ktérzy dzialaja
pod wplywem Antychrysta. W dalszej czesci wywodu ksiaze Myszkin zadaje reto-
ryczne pytania:

Czy to nie jest nauka Antychrysta?! Jak moégl nie wyjsé¢ od nich ateizm? (s. 404).

Odpowiedz, jakiej udziela bohater Idioty ma ukierunkowanie stowianofilskie, wy-
rasta z przekonania, ze bez katolicyzmu nie byloby ateizmu:

Ateizm wyszed! od nich, z rzymskiego katolicyzmu! I zaczat si¢ od nich samych: czy mogli
sami sobie wierzy¢? Ateizm rést w site w miare jak rést wstret do nich; jest przedtuzeniem ich
klamstwa i duchowej niemocy! Ateizm! U nas niewierzace sa jeszcze tylko nieliczne stany, kté-
re, jak si¢ wspaniale wyrazil Jewgienij Pawlowicz, utracily korzenie; a tam, w Europie zaczyna
juz nie wierzy¢ sam lud — z poczatku z ciemnoty i ktamstwa, a teraz z fanatyzmu, z nienawisci
do kosciota i do chrzescijafistwa (s. 404—405).

W kontekscie ateizmu bohater Idioty surowo ocenia wspoélnote zachodnig uposta-
ciowang przez ,,Jud”. Uwaza, ze w swym otwarciu na ateizm kieruje si¢ on niskimi
pobudkami i godna potepienia postaws nienawisci wobec chrze$cijanistwa. Myszkin
glosi upowszechniany pézniej w Dzzenniku pisarza poglad, ze réwniez socjalizm, po-
dobnie jak ateizm, wywodzi si¢ z rzymskiego katolicyzmu:

Przeciez socjalizm — to tez ptéd katolicyzmu i katolickich prawd! Tak jak jego brat — ateizm
zrodzil si¢ z rozpaczy, jako przeciwiefistwo katolicyzmu w sensie moralnym, Zeby zastapic
utracona przezefi duchows wladze religii, zeby zaspokoi¢ duchowe pragnienia wyglodzonej
ludzkosci i zbawi¢ ja nie Chrystusem, a tez przemoca! To réwniez wolnos¢ uzyskana przemo-
ca, to réwniez zjednoczenie poprzez miecz i krew! ,,Nie $miej wierzy¢ w Boga, nie $miej mie¢
wlasnosci, nie §miej mie¢ indywidualnosci, ,,fraternite ou la mort, dwa miliony gléw!”. Po-
znacie ich po dzietach ich rak — tak zostato powiedziane! I nie myslcie, Ze to dla nas niewinne
i niegrozne; o, musimy stawi¢ opét, i to czym predzej, czym predzej! (s. 405).

Koniczac swoje przeméwienie, ksigze Myszkin akcentuje konieczno$é zderzenia
prawostawia z cywilizacja Zachodu:

Potrzeba, aby zajasnial przeciw Zachodowi nasz Chrystus, ktérego my uchroniliémy, a ktére-
go oni nie znali! Powinni§my teraz stanac im na drodze, niosac im nasza, rosyjska cywilizacje,
a nie da¢ si¢ towi¢ niewolniczo na jezuicki haczyk, i niech juz nikt z nas nie méwi, ze ich
kazania sa wykwintne, jak sie kto§ wlasnie wyrazit (s. 405).

Akcentujac powigzanie niezafalszowanego Chrystusa z prawostawiem, Myszkin
dokonuje zamiany miejscami wspolnoty religijnej — prawoslawnej — na wspolnote
narodowa. Nasz Chrystus w ujeciu ksiecia oznacza przynalezno$é Boga do rosyj-
skiego narodu.

Teza o katolickim rodowodzie ateizmu i socjalizmu stanowi dla Myszkina argu-
mentacje nie tylko dla ich odrzucenia, ale réwniez dla konstruktywnego przeciw-
dzialania wobec nich. W tym drugim przypadku pobrzmiewa ideologia panslawimu
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gloszacego dziejowa koniecznos¢ zjednoczenia Stowian pod bertem Rosji i narzuce-
nia Zachodowi ,,nowego stowa” — nowej perspektywy rozwoju wynikajacej z ,,praw-
dziwego” chrzescijanistwa — prawostawia. Warto przy tym pamietad, ze sam Dosto-
jewski nie byt zwigzany z panslawizmem. Pozostawal wierny, az do Mowy o Puszkinie,
poczwienniczestwu, ktore nie bylo tak antyzachodnie jak zaproponowana przez
Mikotaja Danilewskiego doktryna panslawizmu, dzigki czemu moglo staé si¢ ono
inspiracja geopolitycznych koncepcji nowego eurazjatyzmu u schytku XX wieku.
Swiadectwem tego sa wyrazone w Podstawach geapolityki Aleksandra Dugina tezy o ko-
niecznosci zbudowana alternatywy dla globalizmu amerykanskiego w postaci im-
perium eurazjatyckiego obejmujacego Europe. Fundamentalna przestanka dla owej
alternatywy jest dla Dugina teza bohatera Dostojewskiego z Biesdw o narodzie rosyj-
skim, jako o ,,bogonoscy”. Szatow formutuje ja lapidarnie:

(...) lecz prawda jest jedna, a wigc tylko jeden naréd moze mieé¢ prawdziwego Boga, chociazby
inne narody miaty wlasnych wicelkich bogéw. Jedyny naréd bogonosca to nardd rosyjski .

Rosje jako bogonosce postrzegal migdzy innymi metropolita petersburski i tado-
ski Rosyjskiej Cerkwi — Jan (Iwan Snyczow). Dat on wyktadnie tej idei, tworzac teo-
logie narodu rosyjskiego. W ujeciu metropolity Jana element nacjonalistyczny jako jej
stala dana jest zrownowazony przez czynnik ofiary i cierpienia, jakie naréd rosyjski
swiadczy Chrystusowi i ludzko$ci. Wspdlnota narodowa stanowi tutaj zwieficzenie
antropologii prawostawnej. Pojedynczy cztowiek nie méglby udzwignaé takiej misji.
Olga Nadskakuta ide¢ poswigcenia w koncepcji tego prawostawnego duchownego
wigze z przeznaczeniem — misja — narodu rosyjskiego:

Po objeciu katedry petersburskiej metropolita Jan (Snyczow) rozpoczal publikacje cyklu
prac, w ktorych twierdzil, iz Rosjanie sa narodem przeznaczonym do obrony prawostawia,
$wiadczenia o Chrystusie w §wiecie i cierpienia dla zbawienia wszystkich ludzi (,,naréd —
bogonosca”)".

Metropolita Jan, podobnie krytycznie jak ksiazg¢ Myszkin, przedstawit cywilizacje
(kulture) zachodnia, utozsamiajac ja z Antychrystem i widzac w niej zagrozenie dla
Ros;ji:

Duchowny utozsamial kulture zachodnioeuropejska z Antychrystem, twierdzac, iz pragnie

ona zniszczy¢ typowe cechy kultury rosyjskiej, tym samym pozbawiajac ja nadanej przez Boga

misji'c.

Fiodor Dostojewski zwraca uwage na dysproporcje w spoleczefistwach zachod-
nich pomigdzy §wieckimi, a duchowiefistwem. Czyni to ,,ustami” bohatera Idioty Le-

biediewa, ktéry stwierdzil, Ze:

4 F. Dostojewski, Biesy, przel. T. Zagorski, Z. Podgorzec, Warszawa 1977, s. 247.
15 O. Nadskakula, Uprzedzenia mied3y Polakami i Rosjanami. Religijny aspekt problemn, £.6dz 2009, s. 57-58.
1 Thidem, s. 59.
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(..) katolicki mnich juz z samej swej natury jest pazerny i ciekawski, 1 az nazbyt fatwo go zwa-
bi¢ do lasu lub w jakies inne ustronne miejsce (s. 280).

Lebiediew w trakcie ,,obrony” cztowicka, ktéry ,,w ciagu calego swego dlugiego
i nedznego zycia osobiscie usmiercil i zjadl w najwickszym sekrecie sze§édziesieciu
mnichéw i kilkoro niemowlat” (s. 279), powolujac si¢ na powyzsze liczby, méwi:

(...) albowiem z arytmetyczna dokladnoscia mozna dowiesé, ze duchowiefistwo zylo wowczas
przynajmniej szes$c¢dziesigciokrotnie szczesliwiej 1 swobodniej niz pozostala cze¢$é ludzkosci.
1 by¢ moze bylo szesédziesieciokrotnie thustsze niz cala reszta ludzkosci (s. 280).

Negatywny stosunek do katolicyzmu, nazwanego w powiesci pogardliwie jezuity-
gmem zostal wyrazony takze w krytycznej ocenie samego zakonu jezuitow. Generat
Iwan Fiedorowicz utozsamia w powiesci jezuityzm z oszustwem i wyrachowaniem:

To niedotrzeczna kobieta, przypusémy, lecz przy tym nie tylko nie pozbawiona rozumu, ale
nawet z rozumem wyrafinowanym. Dzisiejszy wyskok z Kapitanem Aleksiejewiczem tylko
tego dowodzi. Z jej strony to falsz, no, przynajmniej jezuityzm, zagrany dla osiagniecia szcze-
gblnych celow (s. 265).

Roéwniez w tym wypadku wspélnotowy wymiar w krytyce Zachodu zostal za-
chowany. Ma podkresla¢ skale falszu, jaki wniknat w katolicyzm. Falszywe zacho-
wanie pojedynczego jezuity tatwo mozna byloby usprawiedliwi¢ utomnoscia natury
ludzkiej. Oparcie misji calego zakonu na falszu jest natomiast §wiadectwem istoty
katolicyzmu.

Wspoélnotowy wymiar stanowi w Idiocie bezposredni kontekst przedstawionej
przez Dostojewskiego koncepcji ,,ksigcia Chrystusa” zwiazanej z Myszkinem. Kon-
cepcje t¢ mozna byloby nazwaé antropologia jurodiwych, ktérzy nasladujg Chry-
stusa w milo$ci do ludzi i ludzkiego §wiata. Odciety od ludzi, samotny Myszkin nie
moglby realizowaé swego postannictwa mitosci. To, co go od nich rézni, stuzy jego
milo$ci — chrzescijaniskiej caritas. Wyrdznia go nie tylko choroba epilepsji, ale row-
niez prawo$¢ charakteru i uduchowienie jurodiwego. Ksiaze, jako jedyny bohater po-
wiesdi, jest zdolny do bezinteresownej mitosci, do caritas wobec 0séb stabych, takze
zblakanych, co upodabnia go do Chrystusa. Jego caritas ma charakter metafizyczny.
Jest bowiem — jak by to ujal Maurice Nedoncelle — ,,promocja” istnienia kochanych
przez niego oséb'". Taki jest jego stosunek nie tylko do Nastazji i Aglai, ale réwniez
do Rogozyna. W zamierzeniu Dostojewskiego caritas Myszkina jest pewna stala dang
charakteru rosyjskiego, elementem narodowej tradycji kulturowej obcym Zachodo-
wi. Swieci triumfy w relacjach Myszkina z Rogozynem, z ktérym tytutowy boha-
ter (jako ,ksiaze Chrystus”, glupi w Chrystusie, postaniec dobrej nowiny gloszacej
$wiatu, ze pickno zbawi §wiat) zbratal si¢ przez wymiang krzyzykow i ktérego nie
opuscit w chwili, gdy dowiedzial sig, Zze ten zamordowal Nastazje. Cate postgpowa-
nie ksigcia zostato ukierunkowane na dobro, ktérego Zrédlem jest niezafalszowany,

7" M. Nedoncelle, Wartos¢ mitosci i pryyjagni, przel. K. Bukowski, Krakéw 1993.
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prawostawny Chrystus. W tym kontekscie nie bez znaczenia jest ujecie ksiecia jako
»jurodiwego, szalefica Chrystusowego”, zyjacego wedlug jednego z wzoréw $wig-
tosci dawnej Rusi dla innych. Tak odczytal istote natury Myszkina na pierwszych
stronach powiesci Rogozyn:

(...) to§ juz calkiem jurodiwy, a takich jak ty kocha Bog (s. 13).

Zachowanie ksigcia Myszkina jako XIX-wiecznego jurodiwego interpretuje takze
Elzbieta Mikiciuk, ktéra w rozwazaniach nad Idiotq pisze:

Ksigze, wyszedlszy z przyrodzonego szalefistwa, wkracza na droge innego szalefistwa — sza-
lefistwa Chrystusowego. Przyjmuje los glupca bozego, aby catkowicie siebie stracié, aby staé
si¢ na powtét ,idiota”, ,,nikim”, , nieprzydatnym”, jurodiwym!®.

Reakeja jurodiwego bohatera powiesci na takie dziela kultury Zachodu, ktére lek-
cewazg, boska nature Chrystusa, rodzi si¢ z troski o innych. Dostojewski uwidocznil ja
podczas sceny, w ktérej ksiaze Myszkin wpatruje si¢ w kopi¢ obrazu Holbeina Mtod-
szego Chrystus w grobie, przedstawiajacego Chrystusa jako czlowieka, a nie jako Boga.
Ksiaze Myszkin pomimo wyczuwalnego zachwytu tym dzietem, boi si¢ konfrontacji
innych ludzi z tym obrazem, ktéry zdolna byla ,,zrodzi¢” cywilizacja zachodnia:

Obraz przedstawial Zbawiciela dopiero co zdjetego z krzyza. Ksiaze spojrzal na niego katem
oka, jakby sobie co$ przypomnial i nie zatrzymujac si¢, cheial i$¢ dalej. Byto mu bardzo ci¢zko
i chcial jak najszybciej opusci¢ ten dom (s. 162).

Ksigze zwraca uwage Rogozynowi, ze od takiego obrazu mozna utraci¢ wiate
w Chrystusa:

— Na ten obraz! — krzyknal nagle ksiaze wstrzasnigty niespodziewana mysla. — Na ten obraz!
Przeciez przez ten obraz mozna straci¢ wiare!
— Mozna — nieoczekiwanie przytaknal Rogozyn (s. 162).

Warto w tym miejscu przytoczy¢ fakt z biografii samego autora Idjoty, ktory pa-
trzyl na ten obraz w podobnym do bohatera powiescie zachwycie, bedac bliski stanu
epilepsji, o czym pisze w ksiazce Mdj biedny Fiedia jego zona — Anna Dostojewska:

(...) dzielo niezwykle, ktére mnie po prostu przestraszylo, a Fiedia wstrzasnelo do tego
stopnia, ze stwierdzil, ze Holbein jest niezwyklym artysta i poeta. (...) U Holbeina (...) ciato
Chrystusa jest wychudle. Wida¢ kosci i zebra. Rece i nogi sq przebite na wylot, rozpuchnigte
i posiniate jak u trupa, ktéry juz si¢ zaczal rozkladaé. (...) Dajmy na to, Ze jest to niezwykle
prawdziwe, ale zupelnie nieestetyczne. We mnie wzbudzilo tylko obrzydzenie i jaki§ strach.
Fiedia zachwycat si¢ tym obrazem. Chcac ogladac go z bliska, wszedl na krzesto".

Potwierdzeniem tego, ze otwarcie na cywilizacje Zachodu pociaga odwrdcenie
od Chrystusa, jest posta¢ Hipolita — osiemnastoletniego mlodziefica, bedacego pod

8 E. Mikiciuk, s. 123.
¥ A. Dostojewska, Mdj biedny Fiedia, przel. R. Przybylski, Warszawa 1971, s. 405.
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silnymi wplywami idei zachodnich, dla ktérego w obliczu choroby wszystko traci
znaczenie, a zycie staje si¢ jedynie oczekiwaniem na $mier¢:

Idea (...), ze nie warto zy¢ kilka tygodni, zacze¢ta naprawde we mnie zwyciezad, jak mysle, mie-
siac temu, kiedy mi pozostaly cztery tygodnie zycia (...) kiedy widzialem wyraznie, Ze mi za-
broniono studiowaé nawet grecka gramatyke, jak raz wtedy mi przyszto do glowy: ,,Nie zdaze
nawet doj$¢ do sktadni i umre” — tak pomyslatem przy pierwszej stronie i rzucilem ksiazke
pod stél. Poniewiera si¢ tam do tej pory; zabronitem Matrionie ja podnosié¢ (s. 291-292).

Postawa Hipolita Terentiewa, ktérego losem — podobnie jak w przypadku Nasta-
zji — przejal si¢ jurodiwy ksiaze, pozostaje w jawnej sprzecznosci z chrzescijanstwem
i nauka Chrystusa. Przez Anng¢ Razny zostal on zaliczony do grona bohateréw Do-
stojewskiego ,,chorych na $mier¢: ,,(...) choroba na $mier¢ jest $wiadomg autode-
strukcja” — pisze autorka tego terminu. Dalej czytamy: ,,jest postawa odrzucenia
wrazliwosci metafizycznej, otwierajacej droge do metafizycznej nadziei, ktéra wy-
zwala czlowieka z racjonalistycznych ograniczen™.

Owa ,,choroba na $mier¢” wynika z braku ,,idei wyzszej”, o ktorej pisal Dosto-

jewski w Dgzennikn pisarga:

Bez wyzszej idei nie moze istnie¢ ani czlowiek, ani naréd. A wyzsza idea na ziemi jest tylko
jedna, mianowicie — idea niesmiertelnosci duszy ludzkiej, poniewaz wszystkie pozostale ,,wyz-
sze” idee zycia, ktorymi zyje cztowiek, tylko z niej wyplywaja?.

Brak owej idei zabija nie tylko pojedynczego czlowieka, ale rowniez cate spote-
czefistwa Zachodu. Rodzi inne grozne idee, ktére niszcza nie tylko relacje miedzy-
ludzkie, ale rowniez transcendentny wymiar ludzkiego istnienia. W sferze spotecz-
nej rodzi natomiast nowe cierpienia. Ksigze¢ Myszkin ukazuje ten mechanizm na
przykladzie sadownictwa. Poréwnuje dwa systemy prawne: francuski oraz rosyjski,
i dochodzi do wniosku, ze rosyjskie sadownictwo stoi na wyzszym poziomie, gdyz
we Francji nadal stosuje si¢ kare §mierci: ,,Jest powiedziane: nie zabijaj, a wigc, czy
mozna kogo$ zabi¢ za to, ze on sam zabil? Nie, nie wolno” (s. 18).

Zdaniem jurodiwego ksi¢cia zaden przestgpca nie zastuzyl na tego typu rodzaj
kary, poniewaz cierpienie, jakiego doznaje czlowiek skazany na kar¢ $mierci, jest
niewspo6tmiernie wysokie do cierpienia jego ofiary, ktora nie byta §wiadoma tego, co
ja czeka. Swiadomosé nieuniknionego wykonania wyroku na skazanym jest czyms
nie do zniesienia:

(...) $Smier¢ za zabdjstwo to kara niewspélmiernie przewyzszajaca przestepstwo. Czlowiek,
ktérego zabija bandyta — zarzyna noca w lesie albo morduje w jakis inny sposéb — zawsze
ma jeszcze nadziejg, ze si¢ uratuje. Do ostatniej chwili. Byly przeciez takie wypadki: komus
poderznigto gardlo, a on jeszcze probowal ucieka¢ albo blagal o lito§é, bo mial nadzieje.
A przy zabdjstwie z wyroku te ostatnia nadzieje, z kt6ra 1zej umieraé, odbiera si¢ na pewno.
Na tym polega wyrok. I w tej pewnosci, ze na pewno juz nie uciekniesz, tkwi cala straszliwa

20

A. Razny, Fiodor Dostojewski — rdzne..., s. 60.
2 F Dostojewski, Dziennik pisarza, przel. M. Le$niewska, t. 11, Warszawa 1981, s. 345.
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meka, 1 nie ma od niej nic straszniejszego na $wiecie. (...) O takiej mece moéwil Chrystus. Nie,
z cztowiekiem nie wolno tak postgpowac (s. 19).

Krytyka cywilizacji zachodniej w Idjocie Fiodora Dostojewskiego jest dokony-
wana na poziomie ukazania réznic miedzy prawoslawiem a katolicyzmem oraz ich
kontekstu kulturowego. Zdaniem Fiodora Dostojewskiego Zachdd zafatszowal
Chrystusa, a kultura zachodnia przedstawia Boga jako osobg ludzka. Takie rozumie-
nie Boga i religii prowadzi nieuchronnie do wewngtrznego upadku cztowieka i jego
licznych wynaturzen. Dotkliwie ilustruje to wspomniana juz tutaj posta¢ Hipolita czy
pojawiajacego si¢ w opowiesci Lebiediewa — dwunastowiecznego czlowieka zywia-
cego si¢ ludzkim, a konkretnie z cial zamordowanych katolickich mnichéw, migsem.

Wszystko to wpisuje si¢ w koncepcje Moskwy jako trzeciego Rzymu, do ktore-
go przyjdzie prawostawny Chrystus. Krytyka Zachodu przedstawiona przez Dosto-
jewskiego stala si¢ kulturowym paradygmatem dla wszystkich antyzachodnich opcji
rosyjskich w drugiej polowie XIX wieku po pierwsze dziesieciolecie XXI wieku.
Mozna zaryzykowaé twierdzenie, ze jest to paradygmat ,konfliktu cywilizacji”, jak
nazywa go amerykanski badacz Samuel Huntington.

Pesrome

Obmunnstii xapaxmep xpumuxy 3anada 6 pomare Viauot Dédopa Aocmoescxozo

B pomane Houom ®EAOP AOCTOEBCKUI IIPOAOAKAET KPHTUKY 3aIaAd, KOTOPYIO OH HAYaA
B uMrux samemiax o aemnux snedamierugx. B F1ouome, TocBAIMEeHHOM H300paKEHUH ,,BITOAHE
IIPEKPACHOTO HYEAOBEKA”, IIMCATEAb BBICTYIIAET IIPEHKAE BCErO C KPHTHKOHW 3aITaAHOIO
XPHCTHAHCTBA. Ero BIIOAHE ITOAOKHTEABHBIN IepOH — KHA3h MBIIITKHH — IIPHXOANT B MUP
AAYHOCTH, HECHABHCTH, TOPABIHH C HACCH ,,KPACOTHI, KOTOpasd cmaceT Mup’. DTO mAed
Xpucra, ars kotoporo xuset Poccus u pycckuil Hapoa. Viaen KpacoTsl criacaroreir Mup
yrposkaer 3arraA, TAaBHBIM O0DPa3sOM 3aIIaAHOE XPHUCTHAHCTBO — KATOAUYECTBO — KOTOPOE
HM3MEHHAO XPHUCTY H IPOIIOBEAYeT AHTHXPHCTA. Pycckuil HAPOA AOAKEH IIPOTHBOCCTABUTD

ITOAAMHHBIN AUK XPHCTA.
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