JAROSEAW RESZCZYNSKI

Czarownica ptawiona i spalona w miescie Delbi w 1340 roku,
czyli o powszechnikach kulturowych i ich roli w prawie karnym

1. Urodzony w 1304 roku w Tangerze Abu Abdullah Muhammad Ibn Abdullah Al Lawati
Al Tanji, znany pdzniej pod przydomkiem Ibn Battuta, juz za swojego zycia zyskat sta-
we¢ jako rahhalat al-asr, al-islam lub al-Muslimin (najwybitniejszy podréznik swojej
epoki, islamu oraz $§wiata muzutlmanskiego). W tradycji wyznawcow Proroka zajmuje
on takie miejsce, jakie w kulturze europejskiej ma wczesniejszy o pot wieku Marco
Polo. W czasie podrozy, ktore trwaly prawie 30 lat, Ibn Battuta przemierzyt 120 tysigcy
kilometréw na obszarach mi¢dzy Hiszpania, Bulgariag nadwolzanska, Indiami, Chinami,
Molukami, wschodnig Afryka réwnikowa i Mali, poznajac caty 6wczesny swiat muzul-
manski i kraje sasiednie.

Ibn Battuta, syn kadiego (se¢dziego) Tangeru, tez byt prawnikiem. Reprezentowat
dominujaca w Maghrebie rygorystyczna i konserwatywng szkote malikicka, ktora (po-
dobnie zreszta jak pozostale) przyznawata prawnikom szczegdlne miejsce w strukturach
spoteczenistwa muzutmanskiego. Wigzato si¢ ono ze znacznymi kompetencjami wiad-
czymi. Welajat-e fagaha (wtadza prawnikdéw) wynikata przede wszystkim z ich wiedzy
o prawie boskim i umiejgtnosci jego interpretacji oraz stosowania w praktyce'. Poniewaz
Bog byt zrodtem prawa, a wymiar swiecki i religijny zycia taczyly sig $cisle z soba, rola
prawnika miala w pewnej mierze aspekt sakralny?. Znawcy prawa w $wiecie muzul-
manskim nie tylko wykonywali wladz¢ sadowniczg, ale takze uczestniczyli w innych
zakresach jej sprawowania. Wspomagali wiadcow i dowddcow wojsk, byli ich dorad-
cami, a czasem nadzorcami. Rowniez Ibn Battuta podejmowal na zyczenie wladcow
muzulmanskich w krajach, w ktorych si¢ zatrzymywal, zaréwno funkcje kadiego, jak
i administratora. Mamy o tym interesujace wiadomos$ci we wspomnieniach spisanych po
powrocie na rozkaz suttana Maroka. Wyksztatcenie i doswiadczenie zawodowe kiero-

! Zob. Koran, sura 21 (Al-Anbija, ,,Prorocy”) w. 7: ,,Zapytajcie wigc ludzi posiadajacych napomnienie,
jesli wy sami nie wiecie” (ttum. J. Bielawskiego, Warszawa 1986). Sura 21 moéwi o jednosci Boga i podpo-
rzadkowanego mu $wiata, w ktorym ludzie tworza jeden nardd, i ktérego Bog jest panem.

2 W islamie nie jest w dodatku mozliwe pojeciowe oddzielenie prawa i teologii, ktore w zachodnioeuro-
pejskim kregu kulturowym zawdzigczamy nie tylko dwubiegunowosci zrodet wiadzy (swieckiej i duchow-
nej), odrgbnoscei ich systemow prawnych, ale takze paradygmatycznej pozycji $wieckiego ze swej natury pra-
wa rzymskiego. Zakres welejat-e faqih, czyli kompetencji wtadczych pojedynczego prawnika-duchownego
(alima, ulema), znany jest wspotczesnie z praktyki irafnskiego imamizmu szyickiego (ajatollahowie).
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waty Ibn Battutg (inaczej niz jego weneckiego odpowiednika) ku sprawom spotecznym.
Wiele miejsca w podyktowanym przez niego dziele zajmuja opisy zachowan ludzkich,
a takze zwyczajow 1 norm prawnych.

Gdy Ibn Battuta byt okoto 1340 roku se¢dzia w Delhi i z upowaznienia sultana zajmo-
wat si¢ w czasie plagi glodu rozdziatem zywnosci dla ludno$ci hinduskiej (wedtug niego
»poganskiej”), stwierdzit istnienie wérdd niej czarownikoéw zwanych dzugami (jogami)®
i kobiet okreslanych jako kaftar (hiena), potrafigcych wedle przekonania Hinduséw
usmiercac ludzi spojrzeniem. W piersiach cztowieka zmartego na skutek ,,ztego wzroku”
nie mozna bylo odnalez¢ serca, gdyz kaftar je zjadala. Pewnego dnia przyprowadzono
do niego niewiast¢ oskarzona przez thum o to, Zze jest czarownica, ktora zjadta serce prze-
bywajacego przy niej chtopca. W $lad za nia przyniesiono jego zwtoki.

Rozkazatem przeto — wspomina Ibn Battuta — zeby zaprowadzono ja do namiestnika suttana, a ten
rozkazat poddac ja probie. Przywiazano do jej rak i noég cztery dzbany napetnione woda i wrzucono
do rzeki, lecz ona nie uton¢ta. Wtedy namiestnik poznal, Zze owa kobieta jest w istocie kaftar, albo-
wiem gdyby nig nie byta, nie utrzymataby sie na wodzie. Rozkazat ja przeto spalic¢*.

2. Opis wydarzenia przynosi kilka wiadomosci z zakresu prawa’. Dotycza prawa karne-
go materialnego, postgpowania dowodowego w procesie karnym i postgpowania wyko-
nawczego.

Zywione przez Hinduséw przekonanie o istnieniu szkodliwych czaréw (magii) znaj-
dowato wyraz w uznaniu ich za przestgpstwo, przynajmniej wtedy, gdy miaty wywotaé
$mier¢ cztowieka. Podstawa odpowiedzialnosci karnej byto dokonanie czynu zabronio-
nego, ktorego znamiona stanowi doprowadzenie do $mierci mlodego mezczyzny po-
przez stosowanie magii®. Z tekstu arabskiego podréznika nie wynika jednoznacznie, jak
rozumie on stron¢ podmiotowa czynu (jego element psychiczny) i czy karalno$¢ spraw-
cy ma za przestanke stwierdzenie jego winy (odpowiedzialnos¢ subiektywna). Mozna
to jednak ustali¢. Zachowanie sprawcy spelnia przedmiotowe znamiona przestgpstwa
tylko wowcezas, gdy w trakcie czynu wykazuje on szczegodlne subiektywne nastawie-
nie (uzywa czarow). Mozliwe jest to za$ jedynie wtedy, gdy dysponuje predyspozycja
psychiczng lub okreslonymi umiejetnosciami’. Przedstawienie zwlok w sadzie pozwala

3 Nazwa uzyta jest w perskiej formie. Marco Polo przedstawia jogindw (podobnie okreslanych jako
,»,czugi”) nie jako czarownikow, ale ,,zakonnikéw” i ascetow. Zob. M. Polo, Opisanie swiata, przet. A. Czerny,
Warszawa 1975, s. 308-310.

4 Tbn Battuta, Osobliwosci miast i dziwy podrézy, przet. T. Majda, H. Natorf, Warszawa 1962, s. 216.

5> Opis Ibn Battuty wskazuje, ze sprawa byta osadzona wedle norm prawnych miejscowej ludnosci. Or-
gan orzekajacy mial umocowanie w strukturach wladzy przeksztatlconych zapewne wedtug wlasnych regut
przez panujacych turecko-afganskich najezdzcow, wyznajacych islam. Brak dystansu autora do wydarzen,
gdy podrdznik ocenia stany faktyczne czy obyczaje wystgpujace w spotecznosciach islamskich z punktu wi-
dzenia muzulmanskiej ortodoksji i dystans wobec tego wydarzenia, pozwala sadzi¢, ze w jego przebiegu nie
odgrywaly jednak roli jego normy. Wierzenia identyczne do opisanych sg potwierdzone wsroéd muzulmanow
(zob. nizej). Mozna braé tez pod rozwagg, czy ,,proba” dowodowa zarzadzona przez namiestnika wynikata
z whasnych regut prawnych grupy panujacej. Nawet w takim wypadku Hindusi przyjmowali ja jako naturalna
(by¢ moze nalezata do wspdlnego dziedzictwa kulturowego).

¢ Zastosowanie wspdtczesnego aparatu pojeciowego shuzy jedynie standardyzacji opisu, umozliwiajacej
jego percepcje z obecnej perspektywy. W tym kontekscie nie musi by¢ uwazane za anachronizm.

7 Klasyczne badania E.E. Evansa-Pritcharda dotyczace plemienia Azande (Niam-Niam) w $rodkowe;j
Afryce sktonity go do rozrdznienia witchcraft i sorcery (E.E. Evans-Pritchard, Sorcery and Native Opinion,
wAfrica” 1931, vol. 4 (1), s. 22-55; idem, Czary, wyrocznie i magia u Azande, przet. S. Szymanski, Warszawa
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jedynie na stwierdzenie zaistnienia skutku $miertelnego®. Skutek zewngtrzny moze, lecz
nie musi, by¢ wywotany przez wspomniane podmiotowe elementy czynu zabronionego.
Celem dalszego postgpowania powinno by¢ zatem ustalenie, czy osoba podejrzana ma
wlasciwosci magiczne. Uznaje si¢ przy tym, ze moga one by¢ w trakcie procesu karnego
stwierdzone w sposob obiektywny. Wedle wspdtczesnego rozumienia instytucji praw-
nych Ibn Battuta opisuje zastosowanie w charakterze srodka dowodowego ordaliow, na-
zywanych tez ,,sadem bozym”, w postaci proby wody (zimnej). Jej wynik jest wystarcza-
jaca podstawa wydania wyroku. W ten sposéb realizuje si¢ jednak tendencja sprzeczna
z zasada subiektywizacji odpowiedzialnosci karnej. Udowodnienie, ze osoba podejrzana
to kaftar, pociaga za soba automatycznie procesowe uznanie zaistnienia pozostalych
(podmiotowych) znamion czynu. Moze si¢ wydawac, ze wsrod Hindusow istnieje prze-
konanie o nieuchronnosci przechodzenia w tym wypadku od in potentia esse do in actu
esse, co prowadzi do procesowego utozsamienia obu stanow. Zapewne pojecie kaftar
musi w sobie miesci¢ jednoczesnie aspekt dynamiczny: konieczno$¢ wykorzystywa-
nia ztych mocy. Takie stanowisko jest wystarczajaca przestanka dla wymierzenia kary.
Skoro jednak complementum nie okazuje si¢ punktem centralnym czynu od strony pod-
miotowej, nie ma takze dla niego znaczenia subiektywna causa efficiens. Z tego wzgledu
nie ma potrzeby wykazania winy kaffar w konkretnym stanie faktycznym. Jej odpowie-
dzialno$¢ jest obiektywna. Rozumienie przestgpstwa, o ktdorym pisze Ibn Battuta, nie
podporzadkowuje si¢ w gruncie rzeczy wspdtczesnym kategoriom. Zachodzi ono wtedy,
gdy w sytuacyjnym zwiazku z osobg uznang za czarownice¢ zachodzi typowy zewngtrzny
skutek taczony z dzialaniami czarownic. Przypomina to konstrukcje przyjete przy kry-
minalizacji czarow w wigkszo$ci spoteczenistw stojacych na niskim poziomie rozwoju’.

2008, s. 201-203; ttumacz polski oddaje terminy, w zaleznosci od kontekstu, jako ,,czary” i ,,zle czary”, por.
ibidem, s. 17, przyp. 53; R. Thurston [w: Polowania na czarownice. Dzieje przesladowan czarownic w Euro-
pie i Ameryce Poinocnej, przet. J. Klesal, Warszawa 2008, s. 70] uwaza, ze sorcerer to raczej ,,szaman” i tak
przyjmuje to jego ttumacz. Pierwsze zjawisko polegato na wrodzonych (odziedziczonych) ,,mocach” psy-
chicznych, drugie na wiedzy i umieje¢tnosciach magicznych, ktdrych mozna si¢ byto nauczy¢. Oba zrodta cza-
row istnieja w spotecznosci niezaleznie od siebie, przy czym moga one mieé, oprocz szkodliwych, rowniez
skutki pozytywne (np. leczenie). Por. R.L. Winzeler, Anthropology and Religion: What We Know, Think, and
Question, Lanham MD 2007, s. 176, a takze co do Azji Potudniowo-Wschodniej R. Ellen, Introduction [w:]
Understanding Witchcraft and Sorcery in Southeast Asia, eds. C.W. Watson, R. Ellen, Honolulu 1993, s. 6
oraz H. Slaats, K. Portier, Sorcery and the Law in Modern Indonesia [w:] Understanding Witchcraft, s. 135,
a co do Chin Ph.A. Kuhn, Soulstealers. The Chinese Sorcery Scare of 1768, Cambridge MA 1990, s. 97-98.

8 Jest to element pojawiajacy si¢ w prawach sredniowiecznej Europy, w szczegdlnosci germanskich.
Zob. Zwierciadto Saskie 11,14 (por. tez glose, luris provincialis quod Speculum Saxonum vulgo nuncupatur
libri tres, ed. M. Jaskier, Samoscii 1601, s. 193) i ,64; B. Groicki, Porzqdek sqdow i spraw miejskich prawa
majdeburskiego w Koronie Polskiej, Warszawa 1953, s. 211. Prezentacja zwlok moze mie¢ znaczenie przy
wszczgciu postgpowania (por. G. Buchda, Handwdrterbuch zur deutschen Rechtgeschichte, 1, Berlin 1971,
Gerichtsverfahren, szp. 1554: die Klage mit dem toten Mann), albo jako $rodek dowodowy (por. Zwierciadto
Saskie II1,10; J.W. Planck, Das deutsche Gerichtsverfahren im Mittelalter, 11, Braunschweig 1879, s. 149).

° Do zréwnania szkodliwych wiasciwosci i szkodliwego dziatania prowadzi prawdopodobnie takze silna
potrzeba ochrony zagrozonej spotecznosci (samoobrona). Procedury sa interpretowane z punktu widzenia
skutecznosci prewencji indywidualnej, a odplata staje si¢ nieco mniej istotna. Nie mozna tez wykluczy¢, ze
Hindusi karali sam fakt bycia kaftar. W takim razie skutek zewngtrzny dziatania czarownicy nalezatoby trak-
towac jako dowdd przestgpstwa, a nie osobny czyn zabroniony. O podobnych zachowaniach wobec czarow
i czarownic u Azande pisat E.E. Evans-Pritchard. W zasadzie zawsze powinien si¢ toczy¢ proces przed sadem
wioski, a kara zapadala nie za being witches, ale za konkretne dziatanie przeciw ludziom. Mozliwe bylo
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Ibn Battuta przekazuje dalej, ze opisane przestepstwo jest karane $miercia. Wyrok
wykonuje si¢ przez spalenie osoby skazanej. Mozemy si¢ domyslaé, ze w tym wypad-
ku, podobnie jak w innych dawnych systemach prawnych, brak bylo jednolitego poje¢-
cia kary $mierci. Poszczegdlne czyny zabronione miaty przewidziane dla nich postacie
wykonania wyroku, a kazdy rodzaj zadanej $mierci byt odrgbnym rodzajem kary, a nie
technicznym sposobem jej wykonania'®.

3. Wspolczesny Europejczyk odczytuje opowies¢ Ibn Battuty z pewnym zdziwieniem.
Gdyby opisane wydarzenie miato miejsce u schytku $redniowiecza lub w poczatkach
nastepnej epoki na terenie Rzeszy czy w krajach sasiednich, wiadomos¢ bytaby podana
przez niestroniacych od przywolywania kazuséw autoréw Miota na czarownice"!, za$
zamiast sultana, skazujacego czarownicg na $Smier¢ w plomieniach, wystapitby ktorys
z duchownych wladcdw terytorialnych cesarstwa!?, mozna byloby méwi¢ o powszech-
nie znanym i typowym dla tego czasu ,,zjawisku spotecznym”. Nie dziwilyby rowniez
ordalia, szeroko stosowane w sredniowiecznych procesach, a w sprawach o czary uzy-
wane takze pozniej (gldwnie jako proba wody). Jakie jednak zwiazki istniaty miedzy
chrzescijanska zachodnia Europa u progu czaséw nowozytnych i pélocnymi Indiami
pod rzadami Mohammeda Szacha ibn Tugluka, drugiego wtadcy z trzeciej kolejnej mu-
zulmanskiej dynastii afgansko-tureckiej panujacej tam nad hinduska ludnoscia? Wydaje
si¢, ze byly to dwa zupetnie obce, odmienne i niekontaktujace si¢ z soba kregi kulturowe.
Niewiarygodne wydaje si¢ przypuszczenie o wptywach kultury prawnej jednego z nich
na drugi®®. Podobienstwo europejskich i hinduskich zachowan oraz zwyczajéw zwiaza-
nych z ,,czarami” potwierdzaja jednak takze inne $wiadectwa zrodtowe'. Z doktrynalne-

jednak prewencyjne ukaranie $miercia notorycznie szkodliwego czarownika. Nastgpowalo to jednak i tak za
zgoda wiadcy (zob. R.L. Winzeler, Anthropology and Religion..., s. 176).

10" Trwate zwiazki migdzy okre$lonym przestepstwem i wiasciwa dla niego kara ksztattowaty si¢ powo-
li, najczgséciej na drodze zwyczajowej, przy uwzglednieniu takich czynnikéw, jak symbolizm odptaty czy
prewencja generalna. Por. np. T. Mommsen, Rémisches Strafrecht, Leipzig 1899, s. 909; M. Mikotajczyk,
Przestgpstwo i kara w prawie miast Polski poludniowej XVI-XVIII wieku, Katowice 1998, s. 182.

I Tradycyjnie uznaje si¢, ze autorami Malleus Maleficarum byli Heinrich Kramer (Henricus Institoris)
i Jakob Sprenger, a ksiazka ukazata si¢ po raz pierwszy w Spirze w 1487 roku (majac 13 wydan do 1520,
a prawie 30 do 1669 roku). Wydaje si¢ jednak, ze pierwsze wydanie ukazato si¢ juz pod koniec 1486 roku,
a Sprenger zostat dopisany jako autor w pozniejszym czasie. Zob. Der Hexenhammer. Malleus maleficarum,
hrsg. W. Behringer, G. Jerouschek, 2. Aufl., Miinchen 2007, s. 22-27.

12 Na przyktad stynny wladca biskupiego ksigstwa Bambergu Gottfried Johann Georg II Fuchs von
Dornheim, za ktérego rzadéw w latach 1623—-1633 wykonano co najmniej 600 wyrokdéw $§mierci na stosie za
czary, czy jego poprzednik w latach 16091622, biskup Johann Gottfried von Aschhausen, tak zwany Hexen-
-Bischof, ktory zatwierdzit 300 podobnych wyrokow.

13 Dyfuzja zjawisk kulturowych zakltada kilka etapéw majacych szerszy wymiar spoteczny. Konieczny
jest najpierw kontakt migdzykulturowy, ktory prowadzi do poznania nowych zjawisk oraz instytucji, nastep-
nie przedstawienie ich we wlasnym srodowisku, z kolei akceptacja przez nie nowosci, przyswojenie ich oraz
utrwalenie, a takze ewentualne przystosowanie do wlasnej specyfiki.

14 Na duze podobienistwa migdzy opisem praktyk czarodziejskich w sredniowiecznych Indiach i w Eu-
ropie zwrocit juz uwage w latach 20. ubieglego wieku wybitny rosyjski orientalista, znawca islamu i ba-
dacz dawnych perskich i arabskich rekopisow, W.A. Iwanow. Nie udato mi si¢ zapoznaé z calo$cia pracy
Iwanowa (W. Ivanow) The ,, Witch-case” in Mediaeval India, ,Journal and Proceedings of the Asiatic So-
ciety of Bengal” 1923, t. 19, s. 43-50 (,,Journal of the Asiatic Society of Bengal”, New Series 3, t. 19,
druk w 1924 r.). Przytoczony ze zrodta i przetumaczony przez niego wypadek rozegrat si¢ w indyjskiej
wspolnocie muzutmanskiej (muhammadan community) przed potowa XIV wieku, a w postgpowaniu karnym
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go punktu widzenia, podobienstwo to, tak jak podobienstwo norm i procedur, moze by¢
skutkiem niezaleznej ewolucji zgodnej z tendencja do konwergencji kultur. Moze by¢ ono
jednak takze reliktem wspdlnej prehistorii albo refleksem powszechnikow kulturowych.

4. Ibn Battuta, opisujac wierzenia ,,prostego ludu”, przytacza termin kaftar jako okresle-
nie czarownicy. Wyraz ten w jezyku perskim i innych jezykach indoiranskich rzeczywi-
$cie oznaczatl ,,hieng” (hien¢ pregowana, Hyaena hyaena). Jezyk perski stanowit w cza-
sach Ibn Battuty /ingua franca od Bliskiego Wschodu az po Chiny, a sam podrdznik
porozumiewat si¢ nim w polnocnych Indiach, ktére pozostawaly zreszta pod pewnym
wplywem kultury perskiej'®. Nie wiadomo, czy termin okreslajacy czarownicg-hieng
nalezal do wlasnego stownictwa Hindusdw, czy tez zostal uzyty przez nich z uwagi
na niepostugujacego si¢ miejscowym jezykiem Ibn Battute!®. W pierwszym, bardziej
prawdopodobnym, wypadku zapozyczenie mogloby §wiadczy¢ o pochodzeniu wierze-
nia. Potwierdzenie wystgpowania wiary w istnienie kaffar o podobnym charakterze znaj-
dujemy faktycznie w Iraku, na zachodnim pograniczu Iranu, w relacjach dotyczacych
kultury ludowej mandejczykow!”. Istnieja zatem przestanki, by sadzié, ze wiara w ten
rodzaj szkodliwych czarow ma szerszy zasigg i ze wystgpuje na obszarach blizszych
Europie. Podobienstwo zjawisk oraz ich spotecznej oceny moze si¢ wiaza¢ z kolei z po-
dobiefistwem reakcji na nie.

Magiczna istota kaftar ma w kazdym razie rys szczegolny. Wyraza si¢ w niej bo-
wiem wiara w theriantropig, czyli w przemiang istot ludzkich w zwierzece i odwrotnie.
Wierzenia tego rodzaju znane sa na wszystkich kontynentach i dotycza réznych zwie-

(witch-process) nie zapadt prawdopodobnie wyrok $mierci (ibidem, s. 44—46). Por. omowienie artykutu tego
autora w czasopismie ,,Nature” 1924, t. 143, s. 171. W.A. Iwanow przebywat od lat 20. XX wieku w In-
diach, majac dostep do bardzo znacznej liczby nieznanych nauce europejskiej arabskich i perskich rekopi-
s6w. Zob. O.®. AkumyuikuH, Asmobuozpaguyeckas cnpasounas ouozpaguyeckasn samemra B.A. Heanosa,
,IlerepOyprckoe BocrokoBenenue. Anbmanax, Beimyck” 2002, t. 10, s. 451-458 (publikacja zawiera m.in.
pisana przez uczonego autobiografi¢ i bibliografi¢ jego prac). Pewne podobienstwa do europejskich praktyk
pojawiaja si¢ tez opisie czaréw muzutmanskich kobiet u S.M. Zwemera, The Influence of Animism on Islam.
An Account of Popular Superstition, New York 1920, s. 165.

15 Zob. A. Zajaczkowski, Ibn Battuta i jego dzielo [w:] Tbn Battuta, Osobliwosci miast..., s. XV. Kaftar
wystepuje rowniez w jezykach zachodniego i pélnocnego pogranicza indyjskiego (m.in. beludzi, a takze obok
innego synonimu w paszto). Jezyki hinduskie, jak hindi, urdu, sindhi, pendzabi, oznaczaja hien¢ wtasnymi
terminami (w hindi lagar bagar [bhaggal; po arabsku jest to dhabbu [pl. dhiba). Zob. J.W. Frembgen, The
Magicality of the Hyena. Beliefs and Practices in West and South Asia, ,,Asian Folklore Studies” 1998, t. 57,
nr 2, s. 336. Jezyki te przeszly jednak znaczna ewolucje i mogly zmodernizowac stownictwo (jak w wypadku
hindi, w wieku XIX, pod wplywem sanskrytu).

16 Uzywany w okresie dominacji muzulmanskiej w Indiach jezyk hindustani (z ktérego pochodzi hindi
i urdu) wywodzi si¢ z wystgpujacego w okolicach Delhi w czasach Ibn Battuty dialektu khariboli, ktéry po-
zostawat pod silnymi wptywami leksykalnymi perskiego, arabskiego i tureckiego.

17 Nieliczne grupy wyznawcoéw mandeizmu, wywodzacych si¢ od judeochrzescijanskich emigrantow
z Palestyny (II w. n.e.), zamieszkiwaly do czasu obecnej wojny w potudniowym Iraku i Chuzestanie. Opis
pochodzi ze znacznie pdzniejszego okresu niz czasy Ibn Battuty, ale wierzenie jest bardzo dawne. Zob.
E.S. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran, Oxford 1937 (reed. Leiden 1962), s. 349. Kaftar to zyjacy
w gorach potwor, o cechach zwierzgcia, ale przybierajacy postac¢ kobiety. Zwodzi on ludzi, wywabiajac ko-
biety dojace owce, naraza na niebezpieczenstwo i moze przyprawic¢ o $mier¢. Identyczne elementy pojawiaja
si¢ w opisie hieny u Pliniusza Starszego, Nat. hist., 8,44,106: maxime sermonem humanum inter pastorum
stabula adsimulare nomenque alicuius addiscere, quem evocatum foris laceret.
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rzat'®. Na obszarach lesnych i le$no-stepowych sa nimi przede wszystkim wilki'. Na
poludnie od nich, w strefie wystgpowania hieny, w wierzeniach wielu ludow euroazja-
tyckich i afrykanskich podobna role jak wilki odgrywaty te wlasnie zwierzeta. Zarowno
w wierze w wilkotaki, jak 1 w ,,hienotaki” bardzo silny jest pierwiastek wampiryzmu:
wysysanie krwi ofiary, pozbawianie jej sity witalnej, a w koncu u§miercanie. W wypad-
ku wcielen w hieny panowato przekonanie o dominujacym udziale kobiet, co wplywato
takze na wyobrazenia o typach szkodliwych zachowan ,,hienotakow”. Zwiazane z hie-
nami wierzenia mialy tez silne konotacje seksualne (magia seksualna, mitos¢, ptodnosc),
co okreslato w pewnym zakresie krag ofiar czarownic. Jest godne uwagi, ze niezwykle
zblizong opini¢ o hienach i ich zwiazkach z czarami notuje si¢ od Afryki Srodkowej
i Zachodniej az po wschodnia cze$¢ Indii, mimo Ze obszary te zamieszkuja tacznie dwa,
rdzniace si¢ od siebie gatunki, tylko w niewielkim zakresie zyjace obok siebie®. Z jednej
strony terytorium, na ktérym wystgpuja wierzenia, jest wigc niewatpliwie wyznaczone
przez obecnos¢ w danym momencie historycznym, lub w przesztosci zapisanej w pamig-
ci spotecznos$ci, materialnego substratu, ktory je wyzwala i utrwala. Wystepuja na nim
jednak réwniez procesy dyfuzji poziomej, obejmujace obszary tak odlegle i wyraznie
roznigce si¢ kulturowo, jak Sudan i Bengal. Z drugiej strony ludno$¢ zamieszkujaca je
taczy wyznawany islam lub jego sasiedztwo. W kregu kulturowym, ktéry wspotksztatto-
wal, generalnie silne jest utozsamianie $wiata zwierzgcego z magicznym?',

18 Theriantropia (theriomorfia) najczesciej przyjmuje forme lykantropii (wilki), cynantropii (psy) i ailu-
rantropii (koty). Przemiana dotyczy najczgsciej zwierzat groznych dla cztowieka. O lykantropii wspominali
juz Herodot, Pliniusz Starszy, Wergiliusz, Owidiusz, Petroniusz (Sat. 62: subito lupus factus est). Cynantropia
(takze w szczegolnej postaci cynocefalii) wigze si¢ z szakalami (Anubis, Hermanubis), a takze pawiana-
mi, jak réwniez z wptywami wierzen lykantropicznych na ludy zamieszkate na potudnie od strefy lasow
(niezaleznie od roli w nich hien). Zob. D.G. White, Myths of the Dog-man, Chicago 1991, s. 15, 16, 18.
Ailurantropia w mitologii Indian obu Ameryk obejmuje pumy i jaguary (el hombre-tigre — runa utruncu od
Peru do Argentyny, yaguaraté-aba — u Guaranow, pozerajacy takze swoich bliskich), a u Hindusow dotyczy
tygrysow. By¢ moze poswiadczaja ja juz malowidta nascienne (potludzie, potlamparty lub ludzie w skorach
lampartéw) w neolitycznej wiosce Catalhdyiik (7400-6200 p.n.e.).

19 Zob. D.G. White, Myths of the Dog-man..., s. 15, 18, ktory taczy wierzenia z ludami indoeuropejskimi
i okresem II tysiaclecia p.n.e. Wskazuje tez na wptyw indoeuropejski na wyobrazenia ludow Azji centralnej.
Dyfuzja wyobrazen tego typu moze zatem zachodzi¢ nawet w odmiennych warunkach naturalnych i utrzy-
mywac trwate rezultaty. Lykantropia odgrywata znaczng rolg¢ w spotecznosciach wojownikéw, w ich rytach
inicjacyjnych. Pdzniejsze swiadectwa dotycza Grekow, Perséw, Scytow, Dakow, Celtow, Germanow. Zob.
ibidem, s. 27. Por. tez niektore elementy rzymskich luperkaliow. Lykantropia wystgpowata rowniez w wie-
rzeniach Stowian. Zob. tez u Herodota opis Neurow, taczonych dawniej przez czgs¢ nauki ze Stowianami:
,,wydaja si¢ by¢ czarodziejami [...], stale raz do roku na kilka dni kazdy z Neur6w staje si¢ wilkiem, a potem
znowu przybiera dawng posta¢ (Herodot, Dzieje, ttum. S. Hammer, IV, 105; Warszawa 2007, s. 262).

2 Tylko w Afryce zyje hiena cetkowana (Crocuta crocuta). Na przeniesienie pewnych wierzen z nig
zwigzanych i nieuzasadnionych wobec hieny prggowanej na obszar wylacznego wystgpowania tej drugiej
zwraca uwage J.W. Frembgen, The Magicality..., s. 341. Autor ten mowi tez o trwaniu wierzen na obsza-
rach, gdzie hieny przestaly wystgpowac juz w odlegltych czasach. Por. greckie wierzenia (w czasach prawie
wspotczesnych) o wampirach pod postacig hien, pijacych krew umierajacych zotnierzy na pobojowiskach.
O zbieznosci podan o wcielaniu si¢ w hieny u ludow Afryki Pétnocnej i obszaréw subsaharyjskich zob. A.M.
Di Nola, Wstep [w:] E. Petoia, Wampiry i wilkolaki. Zrédla, historia, legendy od antyku do wspélczesnosci,
przet. J. Kokot, Krakow 2004, s. 9-10.

21 S M. Zwemer, The Influence of Animism..., s. 130, cytuje poglad, ze pelna pierwotnych przesadow
,zoloogia islamska jest w istocie demonologia”, w ktorej hiena zajmuje zreszta szczegdlne miejsce. O ma-
gicznych i wampirycznych wiasciwosciach zwierzgcia méwi migdzy innymi stworzone w Egipcie w 1376
roku przez Kamal ad-dina al Damiriego (ad Damiriego) — zoologa i prawnika — wielkie dzieto o zyciu zwie-
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Dysponujemy jeszcze jednym swiadectwem dotyczacym wampirycznej kaftar, ktore
pochodzi z tego samego czasu i miejsca, co opis Ibn Battuty. W badanej przez W.A.
Iwanowa kolekcji Asiatic Society of Bengal zachowat si¢, pochodzacy przypuszczalnie
z 1376 roku, traktat medyczny w jezyku perskim, powstaly najpewniej w Delhi i dedy-
kowany miejscowemu suttanowi Firuzowi ITI?2, Autor nie tylko przedstawit praktyczne
zagadnienia lecznicze, ale takze magiczne $rodki zapobiegajace dzialaniom zlych mocy
(evil beings), sklasyfikowanych wedle wierzen hinduskich. W$rod nich znalazta sig tak-
ze kaftar, czarownica, ktora po przemianie w hieng¢ preggowang atakowata i mordowata
dzieci®. W.A. Iwanow zwraca uwage, ze autor traktatu zna obok muzutmanskie;j ,,litera-
tury przedmiotu” dzieta hinduskie i ze cytuje rowniez magiczne formuly w sanskrycie.
Zauwaza ponadto, ze wilasnie Persja, dzigki swojemu ztozonemu sktadowi etnicznemu
i zachowawczemu charakterowi kultury, przechowata ,,wiele zwyczajow i1 wierzen po-
chodzacych z odlegtej starozytnosci™™.

Wiara w istnienie kaffar ma z pewnoscig przedmuzulmanskie pochodzenie, a wspol-
nota islamska mogta tylko si¢ przystuzy¢ jej rozpowszechnieniu albo standardyzacji®.
Nie ulega watpliwosci, ze na obszarach wystgpowania hieny, od krolestwa Bornu w dzi-
siejszej Nigerii po wschodnie Indie, od niepamigtnych czasow wierzono w przemia-
ne cztowieka w to zwierzg i uwazano, ze wykreowany przez zte praktyki byt, w ktory
si¢ wciela czarownica, zabija ludzi, gtdwnie mtodziencdw i dzieci, i pozera ich serca®.
Magiczny sktadnik wierzenia byl w nim intensywnie obecny?’. Mozna przypuszczaé,

rzat Hayat al Hayawan. Jest ono kompilacja ok. 700 autoréw z 284 zrodel mowiaca o 931 zwierzgtach
wymienionych przez Koran i przytaczajaca obok wiedzy zoologicznej elementy medyczne, jezykoznawcze,
kulturoznawcze, literackie i ezoteryczne. Zob. tez J. de Somogyi, Magic in ad-Damiri’s Hayat al Hayawan,
»Journal of Semitic Studies” 1958, t. 3, nr 3, s. 267, 271, 273-275, 280-281. Nalezy jednak zauwazy¢, ze
przypisywanie hienom wilasciwosci czarodziejskich jest w kulturze $rodziemnomorskiej starsze niz islam.
Por. siggajaca do wielu zrodet kompilacje¢ Pliniusza Starszego, Nat. hist., 8,44,106 (nasladowanie glosu ludz-
kiego, hipnotyzowanie, oszukiwanie zwierzat sztukami magicznymi); 28,27,92—106 (prawie osiemdziesiat
sposobdéw mniej lub bardziej magicznego zastosowania roznych czgsei ciata hieny).

2 W.A. Ivanow, Muhammadan Child-Killing Demons, ,Man” 1926, t. 130, nr 11, s. 195-199. Por.
J.W. Frembgen, The Magicality..., s. 338.

3 Wedtug W.A. Twanowa, byta ona half-man, half-hyena, ale jego zdaniem jej przemiana nie byta pro-
stym odzwierciedleniem usual lycanthropic ideas. Zapewne autor miat na mysli europejska wersj¢ wilkota-
kow-wampirdw.

2% W. Ivanow, Muhammadan Child-Killing Demons..., s. 195. Th. Mommsen, Romisches Strafiecht,
s. 639-640, przypuszcza nawet, ze Persja byta ojczyzna praktyk magicznych dla europejskich ludow basenu
Morza Srédziemnego, ktéra zachowata swa role i pézniej.

3 W. Ivanow (Muhammadan Child-Killing Demons..., s. 195) dodaje w przypisie, ze nie jest wlasciwe
traktowanie ludowej kultury narodow muzutmanskich jako relatywnie wspotczesnej. Jej zrodta moga byc,
tak jak w Persji, bardzo dawne, jesli lokalnym czy regionalnym wierzeniom udalo si¢ przetrwa¢ nacisk
nowej religii, uzgadniajac z nig swa tres¢, i jesli byly, jak w tym wypadku, deeply rooted in the psychology
of the people.

% Czynno$¢ ta moze by¢ tez rozumiana metaforycznie. Zob. Ch.M. Doughty, Travels in Arabia De-
serta, Cambridge 1888, 11, s. 106 (cyt. za S.M. Zwemer, The Influence of Animism..., s. 165): But they eat,
wellah, the heart (and he is aware of it) of him who consents to them, and suck the blood of his living body;
and after this he will become a fool, and be a dazing man all his days. J.W. Frembgen, The Magicality...,
s. 334-335, 340.

7 Tbn Battuta podaje na koncu swojego opisu (Osobliwosci miast..., s. 216), ze mieszkancy Delhi zbierali
prochy spalonej czarownicy, gdyz wierzyli, iz potarcie si¢ nimi chroni przed czarami innych kafar. Jest to
zgodne ze zwyczajami znanymi z kultur przedmuzutmanskich i z innych obszaréw islamu. Zob. J.W. Frem-
bgen, The Magicality..., s. 338; S.M. Zwemer, The Influence of Animism..., s. 164.
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ze ksztattowat si¢ z poczatku jako préba wyjasnienia nieszczgsliwych zdarzen poprzez
poszukiwanie winnych wewnatrz okreslonej spotecznosci?®. Mozliwe, ze pewne cechy
wspolnot islamskich sprzyjaly tej interpretacji®.

Roéwniez w tradycji narodow europejskich powszechnie pojawiaja si¢ mity o kobie-
tach czarownicach pozerajacych dzieci, a takze zabijajacych mtodych mezczyzn. Istotny
jest wampiryczny sktadnik ich natury i zmiany zewngtrznej postaci, chociaz element
theriantropii staje si¢ znacznie stabszy. Postacie podobne do kaffar byly znane w staro-
zytnej Grecji i Rzymie jako formy lamiai, empousai, mormolyké®® oraz succubi, lemures
i larvae’'. Wspominajg o nich antyczni autorzy®. Istnieja one rdwniez w pdzniejszej

28 Ataki hien pregowanych na ludzi (np. $piacych poza domami), w tym szczegélnie na dzieci, sa znane
takze w czasach wspoétczesnych (XIX—XXI w.). Wiadomosci o nich pochodza z Kaukazu (z Armenii, Azer-
bejdzanu — nawet z lat 40. XX wieku), a takze z Indii (ze stanu Bihar, Karnataka, Madhya Pradesh). Podobne
dane dotycza wspotczesnie atakoéw hien cgtkowanych (np. w Kenii). Zob. J.W. Frembgen, The Magicality...,
s. 336.

¥ W spotecznosciach zyjacych w zageszczonych skupiskach petnych strukturalnych powiazan istnieje
tendencja, by nieszczgsliwe zdarzenia wigzaé z dziataniami innych ludzi. Wing za niewytlumaczalne i szkod-
liwe zjawiska przypisuje si¢ konkretnym osobom, odbiegajacym od typowosci (wrogowie, obcy, zawistni)
i fatwo tlumaczy si¢ podstawy ich nieoczywistej odpowiedzialnosci stosowaniem metod nadnaturalnych.
W grupach rozproszonych na znaczniejszym terytorium, o mniej rozbudowanych relacjach wewnetrznych,
odpowiedzialnoscia obarcza si¢ raczej spersonifikowane (jako duchy czy bozki) sity natury. Zob. R. Walz,
Ethnologie und Hexenverfolgung, Lexikon zur Geschichte der Hexenverfolgung, hrsg. G. Gersmann,
K. Moeller, J.-M. Schmidt, historicum.net, (http:/www.historicum.net/no_cache/persistent/artikel/1592,
23.09.2008), ktéry cytuje w tym zakresie wyniki badan M. Douglas. Osobng kwestig jest zwigkszajace si¢
u ludow osiadtych i zwiazanych z uprawa roli spoteczne znaczenie kobiet, widoczne takze w tym zakresie.

30 W starszych wierzeniach Jamie zabijaja tylko nowo narodzone dzieci (zob. Mala Encyklopedia Swiata
Antycznego, 1, Warszawa 1958, s. 519). Zob. Arystoteles, Etyka Nikomachejska, V11, 5 (Dziela wszystkie,
V, Warszawa 2000, 1148 b, s. 219): , kobieta potwor, ktéra rozcina niewiasty brzemienne i zjada ich dzie-
ci”; Suidas, s.h.v. (http://www.stoa.org/sol/, 10.02.2010); a w tacinie Horacy, Ars poetica, 340: neu pransae
Lamiae uiuum puerum extrahat aluo. Por. tez whasciwosci Hekate jako bogini magii i czardw, a takze cza-
rownic (oraz jej zwiazki ze $wiatem demonow), zachowujacej w teogonii Hezjoda swoja pierwotng moc
i kompetencje rowniez w $wiecie rzadzonym przez Zeusa, a ponadto mit o Medei, ktora byta zreszta jej
kaptanka. Empusa byta zwiastujaca nieszczgscia towarzyszka Hekate, wysytang przez nia w roznej postaci
w celu wywotywania Igku podréznych i szkodzenia im (zob. 4 Dictionary of Greek and Roman Biography
and Mythology, ed. W. Smith, Boston 1867, 11, s. 14; RE, t. V, kol. 2540-2543, s.v. empusa: unter Lamien
und Mormolykien; Mala Encyklopedia Swiata Antycznego, 1, Warszawa 1958, s. 287). Mormolyké podobnie
jak mormo byta potworem, ktorym straszono dzieci, gdyz miala je zjada¢ (zob. 4 Dictionary of Greek and
Roman Biography and Mythology..., s. 1113; Mala Encyklopedia Swiata Antycznego, 11, Warszawa 1962,
s. 75). Z biegiem czasu rola lamii i mormolikow, zaliczanych razem do empuz, obejmuje takze uwodzenie
mtodych me¢zczyzn. Staja si¢ one rodzajem wampirow wysysajacych im krew, a nawet zjadajacych ich ciata.
Przejmuja przy tym nieobecny poprzednio w ich istocie pierwiastek erotyczny. Zob. M. Summers, Vampire in
FEurope, Whitefish MT 2003 (Kessinger Publishing, reed. London 1929), s. 1-9 (szczegdtowe przedstawienie
postaci na podstawie zrodet). Por. tez mit o Kirke.

31 Sukuby byly demonami przybierajacymi postaé pigknych kobiet, ktore wysysalty z mezczyzn energie
zyciowa 1 odbieraty duszg. Lemury byly identyfikowane z przerazajacymi duchami ztych ludzi (larwy), ale
niekiedy obejmowano ta nazwa takze pozytywne lary (lares). Zob. Mala encyklopedia swiata antycznego, t. 1,
Warszawa 1958, s. 519; E. Petoia, Wampiry i wilkolaki..., s. 44-46.

32 Empusa: Arystofanes, Zaby (Batrachoi) 288-294 (takze scholia do 293-294); Sejm kobiet (Ekklesia-
zusai) 1057, Suidas, s.h.v. (http://www.stoa.org/sol/, 10.02.2010). Por. Cicero, de natura deorum 2,2. Mormo
i inne terminy wywodzace si¢ z tego samego rdzenia: Erinna z Telos (VI w p.n.e., przyjaciodtka Safony),
Wrzeciono (Elakate) 2; Arystofanes, Acharnejczycy (Acharnes) 582 i n., Pokdj (Eirene) 474 i n., Platon,
Kriton 46c¢; Fedon (Phaidon) 77e. Por. cyt. wyzej Arystotelesa i Horacego; co do lamii rowniez Diodorus
Siculus, 20,41; Plutarch, Moralia, de curiositate. 2 (in pr.) oraz Apuleius (Berber, podobnie jak Ibn Battuta),
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tradycji ludowej i literackiej*. Podobne postaci wystgpujg takze w mitach germanskich
oraz w wierzeniach stowianskich®. Spotykamy je jednak nie tylko w zrédtach indo-

Metamorphoses, 1,17 (At ille, odore alioquin spurcissimi humoris percussus quo me Lamiae illae infecerant,
vehementer aspernatur); V,11 (zob. przypis w wydaniu Apuleii Opera omnia: ex editione Oudendorpiana:
cum notis et interpretatione, ed. Frans van Oudendorp, Johannes Bosscha, Londini 1825, s. 339: Lamiae
(striges) Mulieres esse putabantur, seu potius quaedam Daemonum phantasmata, quae, formosarum, mu-
lierum specie assumta, puellos blanditis allectos devorarent) 1 1zydor z Sewilli. Etymologiarum sive origi-
num, 8, 102 (Lamias, quas fabulae tradunt infantes corripere ac laniare solitas). Najbardziej znana historia
o empuzie (okreslanej tez jako mormolyke) przedstawiona zostala przez Flaviusa Philostratusa St. w Vita
Apollonii Tyanei, 4,25 (polskie thim. M. Szarmacha: Flawiusz Filostratos, Zywot Apolloniosa z Tyany, Torun
2000). Apoloniusz, filozof z I w. n.e., neopitagorejczyk, gnostyk, uchodzacy za czarnoksi¢znika, podrézujacy
zreszta do Indii i probujacy szuka¢ swoich pogladow z doktryng braminizmu, uratowat w Koryncie przed
pozarciem przez nig (czy wyssaniem krwi) mtodego Menippusa z Lykii, zamierzajacego poslubi¢ mormolyke,
ktora przybrata postac pigknej kobiety. Por. tez empuzg napastujaca Appoloniusza podrozujacego (przez Kau-
kaz), ibidem, 2,4. Do tych historii odwotywat si¢ parokrotnie na przetomie II i III wieku chrzescijanski teolog
i historyk Kosciota Euzebiusz z Cezarei (Contra Hieroclem, 13; 25; 31). Zob. rowniez C. Rose, Giants, Mon-
sters, and Dragons: An Encyclopedia of Folklore, Legend, and Myth, Oxford 2001, s. 111; P. Murgatroyd,
Mythical Monsters in Classical Literature, London 2007, s. 5-9.

3 W wysokiej kulturze zobacz np. parafrazg¢ historii Apolloniusa i Menippusa u J. Potockiego (Re-
kopis znaleziony w Saragossie, t. 1, Lublin 1995, s. 148-150) czy lamie i empuzg¢ oraz lemury w Fauscie
J.W. Goethego (Faust, cz. 11, akt 2, s. 331-335; akt 5, s. 485-489, w thum. A. Pomorskiego, Warszawa 1999).
Co do kultury ludowej i kontynuacji w Grecji i w Italii antycznych wyobrazen z wyraznymi wplywami
chrzescijanstwa, z nawigzaniami do wierzen zydowskich i z ludowg reinterpratacjg antycznych mitéw, zob.
J. Burckhardt, Griechische Culturgeschichte. Kritische Gesamtausgabe, hrsg. L.A. Burckhard, B. von Reib-
nitz, J. von Ungern-Sternberg, 11, Miinchen—Basel 2005, s. 245-246 (por. takze $wiadomos¢ znaczen u Su-
idasa w pot. X wieku); Ch.G. Leland, Etruscan Roman Remains in Popular Tradition, Whitefish MT 2004
(reed. London 1892), s. 30-33, 152 (w XVII wieku lamie kojarzono z Lilith, a pozostate postacie z Diang).
W bardzo interesujacy sposob aczy wiadomosci ze starozytnej literatury z wierzeniami ludowymi swoich
czasOw 1 stanowiskiem doktryny chrzescijanskiej (takze z uwzglgdnieniem prawa) G. Visconti w ksiazce
(Magistri Hyeronimi Vicecomitis) Lamiarum siue striarum opusculum ad illustrissimum Mediolani ducem
Franciscum Sfortiam..., Mediolani 1490, s. 2—4, 11 (http://digital.library.cornell.edu/cgi/t/text/text-idx ?c=wit
ch;ce=witch;rgn=main;view=text;idno=wit101, 15.05.2009).

3% Por. basn Hiinsel und Gretel oraz o zjadajacej dzieci czarownicy, przeksztatcona przez braci Grimm
(Kinder- und Hausmcdirchen, 1, Berlin 1812, s. 49-58: Hdinsel, streck deine Finger heraus, daf ich fiihle, ob du
bald fett genug bist), a pozniej L. Bechsteina (1845-1846), w temat literacki. Warto zwrdcié przy tym uwage
na koncepcje J. Grimma o wspdlnym indoeuropejskim dziedzictwie mitéw (i motywdw — ,,sprzed podziatu
jezykdw”), ktdra pdzniej rozwijata gtéwnie nauka niemiecka.

35 Podobna naturg jak czarownica Grimmoéw ma zywiaca si¢ dzie¢mi w basniach stowianskich wiedzma
Baba-Jaga, ktora wystgpuje na Batkanach i w Rosji, a takze w Polsce. Jest ona postacia ,,lesnej baby”, wrogie-
go demona zenskiego. Zob. L. Szyjewski, Religia Stowian, Krakow 2003, s. 181. Rdzen *agh, wystgpujacy
W nazwie, ma pierwotne znaczenie ,strachu”, ,,bolu”, ,smutku”, ,zta”, ,,zlego uczynku”, ,niebezpieczen-
stwa”. Zob. E.G. Graff, Althochdeutscher Sprachschatz oder Wérterbuch der althochdeutschen Sprache, Bd.
I, Berlin 1834, s. 135; A. Pictet, Les origines indo-européennes ou les Aryas primitifs. Essai de paléontologie
linguistique, 1, Paris 1859, s. 500; A. Fornander, An Account of the Polynesian Race, Its Origins and Migra-
tions, Ill Comparative Vocabulary of the Polynesian and Indo-European Languages, London 1885 (reed.
2008), s. 49; H. Moller, Vergleichendes Indogermanisch-semitisches Worterbuch, 2. Aufl. Gottingen 1970,
s. 2 (por. sanskr. agha, goc. ogan: ,,bac si¢”’). W niektdrych wersjach mitow Baba-Jaga atakuje, zabija i zjada
takze ludzi dorostych i wystawia ich czaszki na ptocie z kosci, otaczajacym jej dom. Co ciekawe, boginki
(wily) majace podobnie niebezpiecznie uwodzicielska rol¢ (doprowadzajaca do smierci mg¢zczyzny), jak la-
mie czy sukuby w wierzeniach greckich i rzymskich, moga by¢ z nig spokrewnione (corki). Por. L. Szyjew-
ski, Religia Stowian..., s. 170-176. W zasadzie brak zrodet do stowianskiej mitologii i wierzen magicznych
(chtoniczny bog Weles, Wotos, miat by¢ zardéwno bogiem magii, jak i przysiggi) oraz ich tradycji, ale juz jed-
no z najstarszych — Chronica Bohemorum Kosmasa, I,3—4 — wskazuje na istnienie grupy kobiet parajacych si¢
magia. W szczeg6lnosci chodzi o corki Kroka, nastepcy eponimicznego praojca Cecha: Kazi, pordwnywana
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europejskich, ale rowniez bliskowschodnich (semickich). W czasach chrzescijanskich
ujawniaja si¢ dodatkowo wptywy magii i demonologii wywodzace si¢ z tradycji zydow-
skiej’¢. W ezoterycznych koncepcjach, majacych jednak szerokie oddziatywanie, mity
wywodzace si¢ z najdawniejszych wierzen bliskowschodnich podlegaja przeksztatce-
niom. W szczegolnosci dotycza one Lilith*”. Majac wspolne odniesienia pojeciowe, tak-
ze w tym zakresie tacza si¢ z tradycja tacinska®®. W swiecie arabskim wystepuje podob-
ne zjawisko trwania dawnych mitdéw, a pierwotne wierzenia z czaséw przedislamskich
réwniez podlegaty uzgodnieniu z nowa religia®. Silniej moze niz w innych krggach
kulturowych wystepuja w nich wcielenia w postacie zwierzat, tak jak to widzieliSmy
w odniesieniu do kobiety-hieny (kaftar).

przez Kosmasa z Medea, Tetg¢, podobng do Kirke, i Libuse, zestawiang z Sybilla delficka. Zob. Monumenta
Germaniae Historica, Scriptores rerum Germanicarum, Nova series 2, Die Chronik der Béhmen des Cosmas
von Prag (Cosmae Pragensis Chronica Boemorum), hrsg. B. Bretholz, W. Weinberger, Berlin 1923, s. 9—11
(poza zwiazang z antykiem i chrzescijanstwem erudycyjna stylizacja postaci nauka dostrzega w ich cha-
rakterystyce prawdopodobne wptywy celtyckie — chodzito o druidki). Etnologia ze swej strony dokumentuje
istnienie powszechnej ludowej wiary w demony az do czaséw wspotczesnych.

¢ G. Veltri, Magie und Halakha. Anscitze zu einem empirischen Wissenschaftsbegriff im spéitantiken
und firiihmittelalterlichen Judentum, Tiibingen 1999, s. 18, zwraca uwagg, ze sredniowieczna magia pozo-
staje w $cistym zwiazku z demonologia, co nie bylo zasada w magii starozytnej, a takze, iz te same terminy
przybieraja w miar¢ ewolucji wyobrazen inng tres¢, co zmienia zakres ,,paralelizmow” migdzykulturowych.
Zob. réwniez s. 53, 65-71, 81, 91, 284. Sposdb pojmowania czardw szkodzacych spotecznosci ludzkiej, ich
zakresu i reakcji na nie, jest jednak w gruncie rzeczy caty czas podobny. Mimo ewidentnych przemian i krzy-
zowania si¢ wierzen i wyobrazen istnieje pierwotna wspodlna plaszczyzna.

37 Lilith wystgpowata juz w wierzeniach sumeryjskich (Gilgamesz) i starobabilonskich, a pdzniej na
catym Bliskim Wschodzie. Zob. E. Petoia, Wampiry i wilkolaki..., s. 40-43; R. Thurston, Polowania na
czarownice..., s. 713—74. Byla boginig uczestniczaca w stworzeniu $§wiata, ale wypedzono ja z raju z powodu
groznego charakteru. Ustalone sa jej zwiazki z wiatrem, nieszczg¢$ciami, chorobami, $miercia, ze Swiatem
zmartych oraz ciemno$ciami, a tym samym z magia i demonami. Sama teZ jest pojmowana stopniowo jako
nocny demon, wykorzystujacy czary o poswiadczonym (juz u Sumerdow i w Asyrii) charakterze erotycznym,
ale rowniez dzialajacy przeciw kobietom w ciazy i dzieciom. Pojawia si¢ tez w Biblii (Iz. 34,14). Wulgata ttu-
maczy ja jako lami¢. Rowniez w zydowskim, i czgsciowo chrzescijanskim, sredniowieczu uosabia destruk-
cyjna sit¢ magii, zabija dzieci i uwodzi m¢zczyzn. Wazna funkcje o tym charakterze petni tez w zydowskich
pismach kabalistycznych (w tym w Zoharze).

38 Lilith, zgodnie z zydowska tradycja zapisana migdzy VIII a X w. n.e. (znang takze w Armenii), pierw-
sza zona Adama, a pdzniej jedna z siedmiu zon Lucyfera, diablica, szatanski demon, miata by¢ jednoczesnie
krolowa sukubow. W sztuce $redniowiecza i odrodzenia waz sktaniajacy w raju do skosztowania owocu
z drzewa wiadomosci przybiera czgsto postac kobiety, utozsamianej wlasnie z Lilith. Mit ten zyje rowniez
w sztuce pozniejszej (zob. np. J.W. Goethe, Faust, przet. F. Konopka, Warszawa 1977, w. 4131-4137 [Noc
Walpurgii]: ,,Adama pierwsza zona... Gdy raz tym spgta ktdregos z mtokosow, juz go z swych objeé nie wy-
pusci...”). Por. tez poprzedni przypis.

¥ Zob. SM. Zwemer, The Influence of Animism..., s. 164: The superstitions that obtained in Arabia
before Islam have been perpetuated by it. No orthodox Moslem doubts that men are able to call forth the
power of demons and Jinn by means of magic (sihr). Por. W.A. Ivanow, Muhammadan Child-Killing De-
mons..., s. 195. Demoniczna czarownica sila z wierzen staroarabskich (kobiecy dzinn) porywata i pozerata
ludzi, ale takze przybierala posta¢ pigknej kobiety i uzalezniata od siebie mezczyzn. Podobnie jak sila po-
zera¢ mezezyzn mogla ghula (ghouleh), ktora rowniez porywala dzieci. Zob. Ksiega tysiqca i jednej nocy,
przypisy i objasnienia W. Kubiak, IX, Warszawa 1976, s. 25, 41. Wystgpowata takze w wierzeniach perskich.
Wprawdzie sunna przekazuje w hadisach, ze Mahomet uznat wiar¢ w demony za przesad, ale w samym
Koranie mowa jest o karinie, ktory byt ztym duchem, towarzyszem szatana (Koran, sura 43 [Az-Zukhruf,
,,0zdoby”] w. 36-37). Ludowe wierzenia przyjmuja istnienie zenskiego odpowiednika karina. Demoniczne
kariny, procz ,,wodzenia na pokuszenie”, zajmuja si¢ migdzy innymi — znowu — porywaniem i usmiercaniem
dzieci. Widoczne sa ich zwiazki z mitem Lilith.
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Trzeba w tym miejscu zwrdci¢ uwage, ze przekonania o istnieniu czaréw, demondéw
i 0 ich wptywie na ludzkie losy sa utrwalone w kregu oddziatywania wszystkich trzech
wielkich religii monoteistycznych. Przyjeta w dogmatach rola Boga Najwyzszego nie
powinna pozostawia¢ dla nich miejsca, gdyz ich obecnos¢ i dziatania zaprzeczaja bozej
wszechmocnosci i opatrznosci. Wierzenia ludowe tego typu sa zapewne starsze i trudne
do zastapienia. Trwaja nadal, na innym poziomie wyobrazni, emocji i umyshu niz reli-
gijnos¢®. Niezaleznie od swoich Zrodet w systemach dawnych wierzen czy pogladach
animistycznych stanowia paralelna do religii probe wytlumaczenia nieznanego i staraja
si¢ znalez¢ porzadek w przypadkowosci zjawisk. Nawet ewidentna irracjonalnos$¢ wie-
rzen jest wynikiem prob racjonalizacji rzeczywistosci.

Podobienstwo jej rezultatow w zupehie réznych srodowiskach i kulturach jest ude-
rzajace. Mity o kobietach, ktore stosuja czary, a w szczegdlnoscei o tych, ktore stwarzajq
w ten sposob zagrozenie dla mezczyzn i dzieci, wystepuja nie tylko we wspomnianych
wyzej kregach kulturowych, ale w gruncie rzeczy — powszechnie. Znajdujemy je w roz-
nych okresach zaréwno w wielkich i rozwinigtych kulturach, takich jak chinska*!, jak
i w niewielkich izolowanych spotecznosciach, stojacych na niskim poziomie rozwoju,
na przyktad wspotczesnie na Nowej Gwinei®,

Specyficzng rolg odgrywanag przez kobiety w tych wierzeniach thumaczy si¢ na rozne
sposoby*. Z jednej strony zapewne odgrywaja tu rolg stereotypy zwiazane z plcia, mi-
zoginizm mezczyzn, ktorych wpltyw na tres¢ i przekaz mitow jest silniejszy niz kobiet,
czy powtarzajacy si¢ w grupach ludzkich mechanizm selekcji ofiar (stabszych i1 bez-
bronnych). Z drugiej strony jest w nich takze element spotecznej kompensacji dyskry-
minowanych kobiet, ich obrony za pomoca dostepnych srodkéw przed marginalizacja

40 Ciekawe jest spostrzezenie jednego z najwybitniejszych wspotczesnych etnologéw F. Bartha, podsu-
mowujace badania prowadzone na Bali w zréznicowanej spotecznosci, sktadajacej si¢ zardOwno z muzutma-
néw, jak i hinduistéw (podobnie jak w srodowisku opisywanym przez Ibn Battutg, przy czym islam trafit na
juz uksztaltowany substrat wierzen ,,egzystencjalnych”): przekonanie o indywidualnym i zbiorowym wpty-
wie czaréw (tacznie z pozbawianiem na ich drodze zycia) wystgpuje w wigkszym zakresie w spotecznosci
muzutmanskiej niz hinduistycznej (F. Barth, Balinese Worlds, Chicago 1993, s. 255). Jednoczesnie zrodta
ochronnych poteg magicznych tkwia w mocy wiasnego sacrum (wierzen, dogmatdéw religijnych, bogdw),
co oddziela czary i czarownikow jednej i drugiej spotecznosci (ibidem, s. 260). Dla warunkow europejskich
charakterystyczne sa dokumenty wizytacji koscielnych, probujacych u progu czaséw nowozytnych walczyé
z ,,przesadami ludowymi” i sigganiem po magi¢. Zob. S. Schmidt, Glaube, Herrschaft, Disziplin. Konfes-
sionalisierung und Alltagskultur in den Amtern Siegen und Dillenburg (1538—1683), Paderborn-Miinchen—
~Wien—Ziirich 2005, s. 112 i n.

4 Por. Ph.A. Kuhn, Soulstealers..., s. 98-99: wierzenia mowig o demonach czajacych si¢ na drogach,
szczegolnie noca, o kradziezach duszy powodujacych $mier¢, o zgonach dzieci. Wydaje si¢ jednak, ze w kul-
turze chinskiej wigksza rolg niz czarownice o réznym charakterze (wit po czy shi pé) odgrywaja zte duchy
i czarownicy mezczyzni. Zapewne wyraza si¢ w tym wplyw szamanizmu, wyrazny w kulturze najdawniej-
szych plemion chinskich (Hua-xia, zyjacych nad Huang-ho, czy Dong-yi): wii-shi’ oznacza wlasnie szamana,
a wii-shu — magi¢ o szamanskim charakterze. Theriantropia, ktora z reguly pojawia si¢ w wierzeniach sza-
manskich, nie jest jednak charakterystycznym zjawiskiem kultury chinskiej, chociaz wystepuje na przyktad
w bliskiej jej — koreanskiej. Wptywy buddyjskie i taoistyczne, ktore rowniez wspottworzyty chinska kulture,
przyniosty ze swej strony rowniez wiele wczesniejszych pierwotnych wierzen ludowych.

4 W plemieniu Baktamanéw wystgpuje wierzenie, ze kobieta przemieniona w ptaka pozbawia swoja
ofiar¢ przytomnosci kamiennym toporem i zjada jej ciato. Zob. F. Barth, Ritual and Knowledge among the
Baktaman of New Guinea, New Haven 1975, cyt. za R. Walz, Ethnologie und Hexenverfolgung...

4 Zob. J. Dillinger, Hexen und Magie. Historische Einfiihrungen, Bd. 111, Franfurt am Main—New York
2007, s. 119-128.
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(szczegdblnie starszych i ubogich). W wypadku przesladowan pojawia si¢ element cir-
culus vitiosus, prowadzacy do potggowania zjawiska, nie tylko od strony oskarzen, ale
rowniez wywotujacych je zachowan. Przypisywanie kobietom wiodacej roli w czarach
nie jest jednak regula*. W niektorych spotecznosciach czarami i magia zajmowali si¢
przede wszystkim mezczyzni. Wydaje sig, ze zjawisko to nasilato si¢ w grupach o cha-
rakterze nomadycznym, w kulturach towieckich. Wystepujacy w nich typ szamanizmu,
majacego oddzialywaé w §wiecie nadprzyrodzonym odpowiedzialnym za sity natury
(wsrdéd duchow), byt kultywowany gtownie przez dominujacych w grupach mezczyzn.
Rola czaréw uprawianych przez kobiety rosta wraz z przejsciem do Zzycia osiadlego
i uprawy roli, a w konsekwencji do wzrostu gestosci zaludnienia i zwigkszania faktycz-
nego znaczenia kobiet (z ktérym nie wigzat si¢ ich formalny awans w spotecznosci).
Osoby ksztattujace opini¢ grup w takich warunkach (w znacznej mierze mezczyzni)
byly sktonne wigzaé czary kobiet raczej z realizacja celéw jednostkowych i osobistych,
niz dotyczacych calej spotecznosci i zjawisk na nia oddziatujacych. Wydaje si¢ zatem,
ze mezczyzna czarownik czegsciej pojawial sie u ludéw zamieszkujacych tereny o su-
rowszym klimacie, o mniej rozwinietym rolnictwie i rzadziej zaludnione*. Podobnie
wygladala takze kwestia wcielania si¢ w zwierzgta — na euroazjatyckiej potnocy wsrdéd
wilkotakéw dominowali mezczyzni, ale rowniez czarownice posiadaty wedle powszech-
nej opinii zblizone umiejetnosci*s. Opisane przez Ibn Battute wydarzenie nie jest wigc
czym$ nadzwyczajnym. Wiara w istnienie czaré6w oraz w przemiane ludzi w grozne
zwierzeta, podobnie jak przekonanie, ze szczeg6lnag role odgrywaja w nich kobiety i ze
sa one najbardziej niebezpieczne dla dzieci i mtodych mezczyzn, nalezy do niezwykle
trwatych i powszechnie wystepujacych zjawisk kulturowych. Swoiste cechy kaftar wia-

4 Warto przypomnieé, ze Azande Pritcharda-Evansa naleza do niewielu ludow, w ktorych czary czgsciej
kojarzone sa z me¢zczyznami niz z kobietami. Zob. J. Tokarska-Bakir, Pytanie o wine [w:] E.E. Pritchard-
-Evans, Czary, wyrocznie i magia u Azande, s. 17.

4 Tak mozna tez interpretowaé statystyke wyrokdéw zapadajacych w procesach o czary w XVI i XVII
wieku. Na Islandii odsetek skazanych mg¢zczyzn wynosit 90%, na ziemiach Estonii — 60%, Finlandii — 50%,
chociaz zdarzaty si¢ rowniez w Rzeszy wladztwa terytorialne, gdzie przewazali skazani m¢zczyzni, np. Salz-
burg, Moguncja, Luksemburg, obszar Saary i Esslingen. Zob. R. Schulte, Hexenmeister. Die Verfolgung von
Mcdinnern im Rahmen der Hexenverfolgung von 15301730 im Alten Reich, Kieler Werkstiicke, Reihe G,
Bd. 1, Frankfurt am Main 2000, s. 82; Geschlecht, Magie und Hexenverfolgung, hrsg. 1. Ahrendt-Schulte,
D.R. Bauer, S. Lorenz, .M Schmid, Bielefeld 2002, s. 10 (wstgp redakcyjny). Generalnie tylko ok. 12%
ogolnej liczby wyrokdéw $mierci dotyczylo mezczyzn (dalszych kilka procent — dzieci). Zob. J. Dillinger,
Hexen und Magie..., s. 119. W wykorzystanie przez me¢zczyzn ludow ponocnych mocy magicznej wierzyta
tez XVII-wieczna szlachta w Polsce. Zob. J.Ch. Pasek, Pamietniki, Poznan 1837, s. 49-50 (fragment ten stat
si¢ inspiracja H. Sienkiewicza w Potopie, 11, 13: ,,Ze Szwedami trudniej, bo rzadko ktdry nie charakternik
[...] Od Findw sig¢ sztuki zazywania czarnych nauczyli i kazdy ma dwdch albo trzech diabtéw do postugi, a sa
i tacy, ktorzy maja po siedmiu. Ci ich w czasie potyczki okrutnie strzega”).

4 Nauka nie odnotowata, nawet w pdtnocnych krajach europejskich, znaczniejszej liczby procesow,
w ktorych magiczna przemiana bytaby gtéwnym zarzutem oskarzenia. Zob. E.M. Lorey, Das Werwolfstereo-
typ als instabile Variante im Hexenprozess. ,,Gefragt, wie oft er sich des Jahrf3 zum Wehrwolf gemacht”, ,Na-
ssauische Annalen” 2001, Bd. 112, s. 135-138 (takze http://www.elmar-lorey.de/Stereotyp.htm, 15.05.2009):
procesy w XV wieku w Szwajcarii, w XVII wieku w Hesji (gtdéwnie mezczyzni, ale podejrzenia dotycza tez
kobiet); autor podkresla regionalng koncentracj¢ ,, Werwolfgebiete”. Przemiana w wilki (lisy, koty, zajace,
psy) jest oskarzeniem pojawiajacym si¢ takze w procesach kobiet czarownic. Ma ono z reguly charakter
dodatkowy 1i jest instrumentalizowane. Istotniejsze w wypadku czarownic miaty by¢ ich jazdy na wilkach.
Zob. tez S. Richter, Werwdlfe und Zaubertinze. Vorchristliche Glaubensvorstellungen in Hexenprozessen der
friihen Neuzeit, Frankfurt am Main 2004, s. 4652 i S. Schmidt, Glaube, Herrschaft, Disziplin..., s. 114-115.
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73 si¢ z charakterystyka biotopu, w ktdrym zyli ludzie wierzacy w jej istnienie. Mozna
powiedzieé, ze ,,granice wystgpowania” tej subspecies czarownicy wyznaczyto natural-
ne srodowisko cztowieka, pelne niepewnosci i egzystencjalnego leku przed otaczajacy-
mi go wrogimi mocami natury. Nie mial na nie wplywu, ale probowat je po swojemu
zdefiniowad, ograniczy¢ i okietzna¢. Tam, gdzie personifikacja sit natury wiazala nie-
szczescia z konkretnymi osobami, w reakcji grup ludzkich na istnienie groznych i nie-
przewidywalnych mocy zaczynaty si¢ pojawia¢ elementy publicznego prawa karnego.
Nasza uwaga z ptaszczyzny szeroko rozumianej historii kultury przenosi si¢ w specy-
ficzng sfere historii prawa.

W mitach wystepowaty demony przybierajace postaci kobiet, a w kazdym razie for-
my mniej lub bardziej uniwersalnych negatywnych stereotypdw, istniejacych w oderwa-
niu od konkretnej rzeczywistosci. To wptyw mitéw na jej rozumienie powodowat, ze
kobiety, ktore w danej grupie ludzkiej odgrywaty role czarownic, uwazano najcze¢sciej
za wcielenie zta. Jesli same nie byty ztem, byly wspolpracownikiem, stuga, instrumen-
tem, za ktdrego posrednictwem jego demoniczne sity wywotywaty skutki negatywne dla
spotecznosci lub, co mogto wystarczy¢, zagrazaty jej tylko potencjalnie. Kod kulturo-
wy mitdw wyznaczat sposdb interpretacji rzeczywistosci i w danym stanie faktycznym
prowadzit nieuchronnie do ,,subsumcji” konczacej si¢ oskarzeniem. W podobny sposdb
musi by¢ widziany fenomen theriantropii.

5. Zabronione czary sa przestgpstwem archetypicznym. Dostrzegamy, ze normy z nim
zwiazane siggaja do pierwotnych wyobrazen i wzorcow zachowan, ktére majg po-
wszechny charakter. Odwotuja si¢ zardwno do sfery refleksji, jak i silnego czynnika
emocjonalnego. Zakaz wynika z ochrony okreslonych dobr i 0so6b, a ma dotyczy¢ czy-
néw wywotujacych (lub mogacych wywotac) okreslone skutki. Penalizacja czaréw mu-
siata nastapi¢ juz u samych poczatkdéw publicznego prawa karnego, we wczesnym etapie
rozwoju prawa zwyczajowego, u chyba wszystkich spolecznosci. Wiedza zrodtowa o hi-
storycznych poczatkach jest oczywiscie znikoma. Przepisy zawarte w fontes ius oriundi
starozytnosci pozwalaja jednak na pewna typologi¢ czynéw uznawanych za karalne oraz
wskazanie poczatkowego (,,naturalnego”) nastawienia do nich i jego pdzniejszej ewolu-
cji (pod wptywem czynnikow doktrynalnych, na skutek udziatu ustawodawcy).
Istnienie przestgpstwa czaréw jest potwierdzone juz w drugim najstarszym sume-
ryjskim kodeksie Ur-nammu z lat 2100-2050 p.n.e.*’, jak rowniez w starobabilonskim
kodeksie Hammurabiego z ok. 1753 r. p.n.e.*. Brak blizszego okreslenia jego znamion

47 Zob. S.N. Kramer, History Begins at Sumer, 3 ed., Philadelphia 1981, s. 52-55; C. Wilcke, Der Kodex
Urnamma (CU): Versuch einer Rekonstruction [w:] Riches Hidden in Secret Places: Ancient Near Eastern
Studies in Memory of Thorkild Jacobsen, ed. T. Abusch, Winona Lake 2002, s. 291-333 (§ 13 [10]: ,,Jesli
cztowiek oskarzony jest o czary, musi poddac si¢ probie wody”). Por. H. Neumann, Recht im antiken Meso-
pothamien [w:] Die Rechtskulturen der Antike. Vom alten Orient bis zum romischen Reich, hrsg. U. Manthe,
Miinchen 2003, s. 75. Znana jest kara za falszywe oskarzenie (pieni¢zna), ale nie za czary. Autor uwaza, ze
kara $mierci byta stosowana rzadko. Kodeks Ur-nammu jest pierwszym znanym zrodlem, w ktérym odptata
zastgpowana jest odszkodowaniem, a kazuistyczne przepisy sa ujete w okresy warunkowe ztozone z protasis
i apodosis (odpowiednio hipotezy i sankcji).

4 Zob. Kodeks Hammurabiego, przel. M. Stepiefi, Warszawa 2000, s. 80 (§ 2: ,,Jesli obywatel czary
obywatelowi zarzucit i nie udowodnit tego, ten, ktéremu czary zarzucono do Rzeki wejdzie, w Rzece si¢
zanurzy”). Dalszy ciag przepisu sugeruje, ze sad bozy konczacy si¢ utonigciem, ktore potwierdza oskarze-
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wynika z koncentracji przepiséw na stronie dowodowej*. Zrédla potwierdzaja dal-
sze wystgpowanie przestepstwa czaréw w prawie babilonskim w I tysiacleciu p.n.e.*.
Obejmuje ono wyrzadzenie szkdd majatkowych. Magia odgrywata w ogole znaczna rolg
w kulturach Mezopotamii (takze pdzniejszych, jak chaldejska, i réwniez po podboju per-
skim). W pewnym zakresie byta atrybutem bogéw (takich jak Sin), a nieautoryzowane
jej stosowanie czy naduzywanie bylo traktowane jako przestgpstwo. Wiemy, ze karane
$miercig przestgpstwo czarow istnialo w prawie asyryjskim’' oraz u Hetytow (mozli-
we, ze obejmowato czyny szkodzace zyciu, zdrowiu Iub polegajace na wptywaniu na
niekorzystny dla wladcy bieg wydarzen)?. Wiadomo, Zze magia niosgca szkody innym
ludziom bylta karana $miercig takze w starozytnym Egipcie®.

W antycznej Grecji magia praktyczna, zapewniajaca powodzenie, takze w mitosci,
sukcesy, ochrone przed nieszczgsciem i demonami, jak réwniez przepowiadanie przy-
sztosci, miata ogromne znaczenie. Mitologia i najdawniejsza literatura od czasow
Homera przynosza takze informacje o szkodliwych czarach i zaklgciach. Nie opisujg
ich jednak jako czyndéw zabronionych, nie odnosza do norm prawnych, nie méwia tez
o ich karaniu. Niektérzy bogowie wrecz patronowali magii 1 tym, ktorzy ja praktykowa-

nie, przynosi wlasciwg karg za przestgpstwo ($Smierc). Zgodnie z zasada symetrii falszywe oskarzenie (po
oczyszczeniu oskarzonego przez boga rzeki) jest bowiem karane $miercig oskarzyciela (i przepadkiem jego
mienia na rzecz zwycigzcy procesu). Zob. H. Neumann, Recht im antiken Mesopothamien..., s. 91. Zarbwno
przy ttumaczeniu z jgzyka sumeryjskiego (Ur-nammu), jak i akadyjskiego (Hammurabi) istnieja watpliwo-
$ci, czy norma dotyczy tylko mezczyzn, czy réwniez kobiet. Zob. uwagi M. Stgpnia we Wprowadzeniu do
Kodeksu, s. 71-73. Autor uwaza, ze przepisy kontekstowo wiaza si¢ z m¢zczyznami, sklania si¢ do przyjecia
ich ograniczonego zakresu. Wobec wieloznacznosci terminu zrodtowego (awilum), uzywa jednak polskiego
ogoblnego ekwiwalentu ,,obywatel” i nie przesadza ostatecznie kwestii. Poza tym sadzi, ze Kodeks zapisu-
je jednostkowe wyroki Hammurabiego, mogace by¢ precedensami, ale niedajace podstaw do rozszerzania
pojeciowego samego zapisu. Faktycznie o kobietach mowa jest w przepisach przez podanie ich relacji do
mezezyzn (matka, zona, wdowa) lub pozycji spotecznej (kaptanka). W niektdrych przestgpstwach jest to
tez uzasadnione z uwagi na charakterystyke¢ czynu (zob. § 153: Zona doprowadza do $mierci mg¢za z uwagi
na zwiazek z innym megzczyzna). Nawet jednak przy precedensowym charakterze przepisow wydaje sig, ze
ogolne sformutowania, tak jak w wypadku czaréw, powinny w praktyce obejmowac obie picie.

4 W kodeksie Hammurabiego cz¢$¢ badaczy widzi zbidr orzeczen wladcy, traktowanych w praktyce
jako precedensy. Gdyby byt spisem prawa zwyczajowego (dosy¢ selektywnym, jesli chodzi o zakres), ex ab-
sentia mozna byloby przypuszczaé, ze zakres bezprawno$ci czyndw byt powszechnie oczywisty na poziomie
kulturowym (i nie wymagat zapisu normatywnego).

50 Zob. H. Neumann, Recht im antiken Mesopothamien..., s. 102 (odszkodowanie za wyrzadzenie majat-
kowych szkdd za pomoca czarow).

SU Ibidem, s. 116 (srednioasyryjska kompilacja prawa taczona z panowaniem Ninurty-apil-ekury w latach
1181-1169 p.n.e. przewiduje za czary kar¢ $mierci).

52 Zob. R. Haase, Recht im Hethiter-Reich [w:] Die Rechiskulturen der Antike. Vom alten Orient bis
zum rémischen Reich, hrsg. U. Manthe, Miinchen 2003, s. 130, 144—145. Pochodzaca z Babilonu krélowa
(tawananna, tytut dotyczyt takze zony poprzedniego krola) zostata przez krola Mursiliego 11 (1318-1290
p.n.e.) oskarzona o czary (zapewne w zwigzku z walka o wladz¢). Nie skazano jej na karg¢ $mierci, lecz tylko
wygnano z kraju. Sprawy czarow zostaly poddane orzecznictwu krolewskiemu (z prawem taski). Wydaje sig,
ze byly w spoteczenstwie hetyckim do$¢ liczne.

53 Mowia o tym zrédia juz z czaséw Ramzesa I1I (XII w. p.n.e.). Zob. F.-J. Chabas, Le Papyrus magique
Harris. Traduction analytique et commente e d’un manuscrit egyptien, Chalon-sur-Sadne 1860, s. 170. Por.
F.J. Coffin, The Third Commandment, Norwich, Mass. 1898, s. 11.

3% Symboliczne znaczenie majg wskazujace znaczenie réznych aspektow magii mityczne postacie Kir-
ke, Kalipso i Medei. W przepowiadaniu przysztosci wigkszy udziat mieli mgzczyzni (Terezjasz, Amfiara-
os, Glaukos, Kalchas), cho¢ znane sa postacie Kasandry i Sybilli (pézniej powielanej w réznych miejscach
i przejetej takze w Rzymie), a wielka rolg odgrywata dziatajaca przez kaptanki wyrocznia delficka (Pytia).
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1i*>. Miescita si¢ wigc ona w aprobowanym porzadku §wiata. Wydaje sig, ze czar6w nie
karano per se (w szczegdlnosci zaklec). Kary w poleis w wypadku czaréw ,,antyspo-
lecznych” byly natomiast wymierzane w zaleznosci od skutkow, ktore im przypisano.
Wiadomo z Aten, ze smier¢ orzekano za czary i trucicielstwo, przy czym najczgsciej
byty o nie oskarzane kobiety, a kary mogly dotykaé¢ nawet ich rodzin*®. Znane sg tez pro-
cesy dotyczace magii mitosnej. Precyzyjne okreslenie znamion czynéw zabronionych za
pomoca wspotczesnych pojec utrudnia wieloznacznos$¢ rdzenia pharmak-, ktory wiaze
si¢ zaro6wno z trucizna, jak i magia®’. ,,Zwykle” czary wyrzadzajace szkody taczyly si¢
w greckiej swiadomosci w jaki$§ sposob, zapewne przez wspdlny element magii jako
ewokacji sit nadprzyrodzonych, z wprowadzaniem nowych religii, ofiar, ezoterycznymi
praktykami i misteriami, a takze z bezboznoscia jako kwestionowaniem wartosci wtasci-
wych tym sitom. Czyny tego rodzaju, jesli zagrazaty porzadkowi spotecznemu, réwniez
podlegaty karze®. Wydaje sig, ze ten sposob myslenia znajduje w czasach cesarstwa
pewna analogi¢ w prawie rzymskim.

W Rzymie republikanskim rozrézniano dozwolona magi¢ i stosowane czgsto prze-
powiadanie przysztosci od ztych praktyk. Przepisy uznajace czary za przestepstwo sg
zawarte w Ustawie XII tablic® oraz w pewnym zakresie Lex Cornelia de siccariis et
veneficis®. Pierwsza wspomina o szkodliwych zaklgciach, ktore miaty by¢ karane Smier-
cia, a takze o karalnym stosowaniu magii niszczacej cudze plony i zwickszajacej wtasne.
Druga taczyta, podobnie jak w Grecji, z czarami (vene[n]-) trucicielstwo, ktore réwniez
podlegato karze $mierci. W okresie pryncypatu stany faktyczne obejmowane poj¢ciem

> Hekate, bogini¢ ciemnosci, zemsty, pokuty, magii i czarow, ktora zreszta byla pierwotnie bostwem
trackim, utozsamiano z Artemida i Selene (zwiazek z ksigzycem) oraz Demetrg i Persefong (z krdlestwem
podziemi). W Rzymie podobnie wiazano ja z Luna, Diang i Prozerping (Tergemina, Triformis, Triceps). Tra-
dycyjne i zywe nadal w sredniowieczu wierzenia ludowe w potudniowej Europie rol¢ podobna do Hekate,
rolg patronki czarownic przypisywaly z kolei Dianie (widzianej wlasciwie jako wcielenie szatana). W innym,
pozytywnym zakresie patronami magii byli Eros i Pan.

6 Zob. E. Meier Tetlow, Women, Crime, and Punishment in Ancient Law and Society. Ancient Greece,
New York—London 2005, s. 94, 159, 237 (warto podkresli¢ postulat Platona dotyczacy praw, ktory wska-
zywal na koniecznos$¢ drogi sadowej; ibidem, s. 152). Mechanizm skargi ludowej (popularnej) stuzyt w ta-
kich wypadkach skierowaniu reakcji spotecznej na zagrozenie skutkami ,,ztych czaréw” na droge sadowa,
w ktdrej zreszta oceniane byty wedtug tych samych ,,ludowych” kryteriéw. ,,Demokratyczna” ocena stanow
faktycznych zblizala wyroki do odczucia spotecznego, pogarszata jednak pozycj¢ oskarzanych jednostek.
Por. G. Thiir, Antikes Griechenland [w:] Die Rechtskulturen..., s. 224 (,,sasiedzi sg gorsi od prokuratora”).
Eliminacja rodziny osoby skazanej za czary mogta by¢ wynikiem swoistej prewencji.

57 Zob. Platon, Prawa 933a—e. Zwrécit juz na to dawno uwagg C. Pharr, The Interdiction of Magic in Ro-
man Law, ,, Transactions and Proceedings of the American Philological Association” 1932, t. 63, s. 269. Po-
dobne znaczenie zrodtostowu vene(n)- w tacinie zblizato sytuacj¢ na gruncie prawa rzymskiego do greckiej.

8 Zob. Platon, Prawa, 909d-910d. O karalnosci mozna mowi¢ w kazdym razie w IV wieku p.n.e.
Zwiazki te nie sa jednak jasne i jednoznaczne dla wspotczesnej nauki. Zob. R. Parker, The Regulation of Cult:
,,Sacred Laws” [w:] The Cambridge Companion to ancient Greek law, ed. M. Gagarin, D.J. Cohen, Cam-
bridge 2005, s. 67-68. Pojecie asebei (zob. H.S. Versnel, Inconsistencies in Greek and Roman Religion, 1, Ter
Unus. Isis, Dionysos, Hermes. Three studies in Henotheism, ed. 2, Leiden—Boston—K&In 1990, s. 123 in.) nie
ogranicza si¢ zreszta tylko do kwestii religijnych, ale dotyczy tez przestgpstw przeciw najblizszej rodzinie
i ojczyznie, w ktdrych roéwniez wystgpuje naruszenie sacrum, niemajace zwigzkOw ze §wiatem magicznym.

9 Tabl. VIIL1 Qui malum carmen incantassit [...]; VI, 8 Qui fiuges excantassit [...]. Neve alienam
segetem pellexeris (zob. M. i J. Zabtoccy, Ustawa XII tablic, Warszawa 2000).

% Byla to najwazniejsza ustawa karna Sulli (z 81 r. p.n.e.), omawiana w osobnych tytutach zaréwno
Kodeksu, jak i Digestow. Zob. Th. Mommsen, Romisches Strafrecht..., s. 615, 640-641; K. Amielanczyk,
Rzymskie prawo karne w reskryptach cesarza Hadriana, Lublin 2006, s. 55 i n.
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poszerzyly si¢ dzigki dziatalno$ci senatu i reskryptom cesarskim, a takze interpretacji
prawnikow®!. Uzywana w zrodlach terminologia wyraznie wskazuje na wpltyw wierzen
wschodnich (karani sa magi, Manichaei, Chaldaei) 1 istnienie rytow i obrzedow magicz-
nych (sacra impia, mala sacrificia). Czynem zakazanym pozostawato przede wszystkim
wyrzadzanie za pomoca sit tajemnych szkod osobom i ich majatkowi. Karane zaczyna
by¢ jednak takze przepowiadanie przysziosci®?, a w dalszej kolejnosci nie tylko czyny,
ale sama wiedza tajemna czy posiadanie przedmiotéw z nig zwigzanych oraz dotycza-
cych jej ksiazek. Przysztos¢ stawala si¢ coraz bardziej monopolem wiedzy i wladzy
cesarza, ktory sam byt bogiem®. Negatywny stosunek Rzymian do czaréw w ich coraz
szerszym ujeciu i potencjalnie wzrastajacym zagrozeniu — dla pojedynczych osob, dla
grup, ale takze dla elity, wladcow, panstwa i wewngtrznego porzadku — jest potwier-
dzany przez zarzadzenia wladz, usuwajace osoby, ktore si¢ nimi zajmowaty, z terenu
Rzymu i Ttalii, a pézniej przepisy prawne skazujace je na wygnanie®. Ich umiejgtno-
$ci mogly zagrazaé, poprzez sprowadzanie klgsk, wladzy oraz stabilizacji spoteczne;.
Na czarownikow, magdw, wrdzbiarzy spadaty surowe kary (przede wszystkim $mierci,
w tym przez spalenie, ukrzyzowanie, oddanie dzikim zwierzetom)®. W III wieku zosta-
ly zakazane zwigzane z czarami i magia, zmierzajace do szkodliwych celéw, obrzedy
nocne, ofiary ludzkie, wywotywanie zmartych, wykorzystywanie zwlok, a takze wszel-
kie magiczne sacra®. Interesujacy jest tez postgpujacy proces postrzegania wyznawania
i praktykowania nowych religii w kategoriach przestgpstwa czarow (magii)®’. Zaczat si¢
on jeszcze w czasach przedchrzescijanskich, a w chrzescijanskich prowadzit do ocenia-
nia herezji takze jako stosowania zakazanej magii (nie tylko sprzeciwiania si¢ Bogu, ale
takze kontaktu z innymi mocami nadnaturalnymi, na przyktad demonami). W dodatku
nabieral tez znaczenia buntu i zdrady®. Ten element oceny, podobny do odnotowanego
w Grecji, odrodzi si¢ zreszta w sredniowieczu.

Najdawniejsze pisane zrodta prawa z terenu Indii wskazuja, ze rowniez tam szkodli-
we czary uznawano za przestgpstwo. Spisany migdzy II w. p.n.e. i II w. n.e. hinduistycz-
ny traktat Manava-dharma-sastra (tzw. Manu-smrti) zawiera przepisy ujmujace wolg
stworzyciela $wiata, Brahmy. Zgodnie z nimi podlegaja karze osoby stosujace wszelkie
zaklecia magiczne (inkantacje), ktore kieruja si¢ przeciw zyciu, a takze inne rodzaje

1 Zob. Quint. 7,3,7 (carmina magorum tez staja si¢ czgscia pojecia veneficium).

62 Zob. Th. Mommsen, Romisches Strafrecht..., s. 862—863.

8 Zob. M. Clauss, Kaiser und Gott. Herrscherkult im rémischen Reich, Leipzig 2001, s. 262-263. Ce-
sarz nie podlegat gwiazdom, sam tworzyt i zapowiadat losy innych, wigc nie mozna o jego losach wieszczy¢.
O cesarskiej wylacznosci kontaktow z universum 1 przejgciu catosci wiedzy przynaleznej bogom zob. M.Th.
Fogen, Die Enteignung der Wahrsager. Studien zum kaiserlichen Wissensmonopol in der Spditantike, Frank-
furt/Main 1993. Ujawnianie przysztosci cesarza i jego rodziny bylo traktowane jako crimen maiestatis.

¢ Th. Mommsen, Romisches Strafiecht..., s. 863-865.

5 Ibidem, s. 642, 643. Wspolnym terminem byli malefici. Charakter penalizacji okazat si¢ trwaly. Zob.
J.B. Bury, History of the Later Roman Empire from Arcadius to Irene, London 1889, s. 410.

% Zob. PS. 5,23,15-18 (sacra impia nocturnave). Por. G. Kleinfeller, RE XIV,1, szp. 396-398, s.v. Ma-
gie; E. Kuhnert, RE, szp. 2373, s.v. defixio. C.Th. 9,16,3 zakazywal magii przeciw ludziom, ale dopuszczal
rolnicza.

7 Zob. J.B. Rives, Magic in Roman Law The Reconstruction of a Crime, ,,Classical Antiquity” 2003,
t. 22, nr 2, s. 313-339.

8 Zob. C. Pharr, The Interdiction of Magic..., s. 269.
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szkodliwych rytow magicznych i czarow®. Zte zaklecia sg zreszta przyjmowane jako
jedna z siedmiu form zabdjstwa’. Kryminalizacja obejmuje czyny, ktdére wywotywaty
szkode lub sprowadzaty zagrozenie nig na cztonkow spotecznosci. Kwalifikowalibysmy
je dzisiaj jako przestgpstwa skutkowe albo ich usitowanie. W tym drugim przypadku
kara byta tagodniejsza. Mozliwe jednak, ze zréznicowane stany faktyczne byty postrze-
gane jako osobne przestgpstwa. Z punktu widzenia wspdtczesnych poje¢ mowilibysSmy
zatem o przestepstwie bezskutkowym (formalnym).

Dziedzictwo kultur germanskich, istotne jako substrat dla dziejéw europejskiego pra-
wa, nie jest w odniesieniu do magii dobrze udokumentowane dla czaséw przedchrzesci-
janskich. Dawne wierzenia znajdujg swdj wyraz w tgpionych po przyjeciu nowej religii
zachowaniach i1 zwyczajach ludowych. Mozna mie¢ watpliwosci, czy czary u ludow ger-
manskich byty skierowane przede wszystkim przeciw majatkowi, a nie zyciu innych”'.
Specyfika zycia wiejskiego, rozproszenie i ograniczonos¢ skupisk, wzgledna prosto-
ta struktur wladzy mogty rzeczywiscie koncentrowaé czary w takich spolecznos$ciach
w ramach magii rolniczej i pasterskiej, cho¢ takze wojennej czy milosnej. Stosowanie
jej w konfliktach migdzyludzkich musiato jednak prowadzi¢ incydentalnie do swoistej
eskalacji celow, obejmujac réwniez zdrowie i zycie ludzkie, a kontrola spoteczna w nie-
wielkich grupach prowadzita do szybkiej reakcji spotecznej”. Praktyki magiczne pod-
legaly karom z uwagi na szkodliwo$¢ ,,realng” lub potencjalng. Znaczne szkody i silnie
odbierane zagrozenia powodowaty eliminacj¢ ich sprawcow ze spotecznosci, w ktorych
zyli. Mozna byto wypedzac ,,przestepcoéw” ze spolecznosci. Jordanes podaje w historii
Gotdéw, ze ich piaty krol, Filimer (ok. 150—180 n.e.), w chwili wkroczenia do Scytii,

% Karze podlega samo stosowanie tego rodzaju czarow, nawet jezeli nie przynosza one skutku. Zob. The
Laws of Manu. Manu-smrti, transl. G. Biihler [w:] Sacred Books of the East, vol. 25, Oxford 1886, IX, 290;
XI, 64; X1, 198. W takim wypadku jest to kara majatkowa (200 panas).

0 W szczegdlnoscei zabdjstwa mozna dokonaé, recytujac ,,$miercionosne” zaklecia z Atharwawedy. Zob.
The Institutes of Vishnu. Visnu-smrti, trans. J. Jolly [w:] Sacred Books of the East, vol. 7, Oxford 1880, V, 191.
Atharwaweda, jedna z czterech najstarszych i najswigtszych Wed, powstata prawdopodobnie jeszcze przed
1800 r. p.n.e., ale przyjmuje si¢, ze jej redakcja przypadta migdzy 1500 a 500 r. p.n.e. Ta sanhita zawiera
wlasnie formuty magiczne, zaklgcia i egzorcyzmy, przy czym stosowane byly zasadniczo zaklgcia przeciwko
sifom zta (demonom, wrogom), a takze formuly uzdrawiajace. Zob. F.J. Coffin, The Third Commandment...,
s. 9. Odlegty rodowdd wierzen, pochodzacych sprzed inwazji Aridéw na Indie, wyraznie prowadzi nas do
wspodlnego dziedzictwa indoeuropejskiego.

" Zob. J. Grimm, W. Grimm, Deutsches Worterbuch, Leipzig 1854—1960, X, szp. 1299 (http://germazo-
pe.uni-trier.de/Projects/DWB, 10.02.2010): die ,, hexe” ist demnach die das landgut, feld und flur schdidigen-
de. zur stiitze dieser etymologie darf daran erinnert werden, wie im uralten volksglauben die hexe stets nur
als eine person erscheint, die durch iibernatiirliche mittel das besitzthum der nachbarn und einwohner eines
bezirks schédigt, und namentlich ihre zerstorende théitigkeit auf korn und wein, auf das vieh, seine weide und
seine mast, die eicheln (por. J. Grimm, Deutsche Sagen... no. 251) richtet.

2 Mozna przyjaé, ze oprocz zielarzy i ,,bab” podejrzani o szkodliwe czyny byli przede wszystkim osob-
nicy, ktorych zachowanie odbiegato od normy srodowiskowej, ci, ktérym zazdroszczono powodzenia, a takze
,»obcy” lub ,,nowi”. Zto, jak zauwaza G. Veltri (Magie und Halakha..., s. 284), zawsze ptyngto z zewnatrz.
Rozpoznawano je przy tym po odmiennosci od standardu. Poszukiwanie odpowiedzialnych za nieszczgscia,
dla ktorych brakowato notoryjnych sprawcéw, musiato prowadzi¢ do budowania zwiazkow przyczynowo-
-skutkowych, uzasadniajacych karanie odmiennosci w przekonaniu o sprawiedliwym dziataniu w obronie
grupy. Paradoksalnie normy prawa nie tylko sankcjonowaty zwyczajowa praktyke, ale takze karaty fatszywe
oskarzenia o bycie czarownikiem, jak w najstarszym prawie sumeryjskim i babilonskim. Zob. Edictum Ro-
thari, 379; Leges Salicae, 64.
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wygnat czarownice (magae mulieres)”®. Wykonywano jednak takze wyroki $mierci.
Wiadomo, ze stosowano karg spalenia zywcem, ktora taczyta si¢ w jakims zakresie z ry-
tualnym kanibalizmem, majacym niewatpliwie magiczne znaczenie™.

O dawnych wierzeniach stowianskich mozna wnioskowac¢ raczej z pdznych badan
ludoznawczych (jeszcze pdzniejszych niz na terenach germanskich). Wydaje sig, ze cha-
rakter czaréw, podobnie jak u ludow germanskich, tez byt dyktowany warunkami zycia
rolniczo-pasterskiego (magia pasterska, rolnicza), na obszarach rzadko zaludnionych,
ale kary prawdopodobnie nie byly okrutne™.

Wydaje si¢, ze w spoleczenstwach politeistycznych wierzenia religijne nie wptywaty
W sposob znaczacy na ocene czaréw i praktyk magicznych. W niewielkim wymiarze mo-
zemy dostrzec w nich raczej ochrong opartego na wierze porzadku spotecznego, szczegol-
nie jesli elementy magii skierowane byly przeciw powszechnie przyjetemu panteonowi
lub jego cztonkom (czyli dominujacemu swiatopogladowi oraz utrwalonym wartosciom
duchowym). Kwestionowanie starych i odwotywanie si¢ do nowych bogow (obrzedy,
ofiary, modly) mogto by¢ traktowane wilasnie jako szkodliwa magia. Wydaje si¢ zreszta,
ze tak podchodzono zaréwno w Grecji, jak i w Rzymie do kultow, ktorych wyznawcy nie
miescili si¢ w ramach istniejacej postaci politeizmu. Dawato to asumpt do rozszerzenia
,»pierwotnego”, bazujacego na szkodach materialnych, pojgcia przestgpstwa.

Inaczej kwestia karalnosci czardw przedstawia si¢ w prawach, ktore sa czgscia kultur
ksztattujacych si¢ pod wplywem religii monoteistycznych. Relacja Boga i czlowieka,
a takze koncepcja losu indywiduum i grupy, nakazywaty traktowanie praktyk magicz-
nych jako skierowanych przeciw Najwyzszemu i jego prawu.

Karalno$¢ czardw, niezmienna w prawach bliskowschodnich, znajduje zatem swo-
je odzwierciedlenie takze w prawie zydowskim, w nieco innym jednak uj¢ciu. Czyny
zabronione obejmuja w jednych Zrddtach starotestamentowych wywotywanie duchow
i wrézbiarstwo, w innych — wszystkie formy magii pochodzace od obcych ludéw’™.
Mocniej niz w innych prawach uwidacznia si¢ dbatos¢ o zachowanie wilasnej tozsamo-

3 Jordanes, de Getarum sive Gothorum origine et rebus gestis, 24. Haliurunnae, czarownice wypgdzone
na odludzia, wspolnie ze ztymi duchami sptodzi¢ tam zreszta mialty Hunow (co wyraznie wskazuje na ich
ztowrogie whasciwosci). Jordanes podkreslat wprawdzie, ze relata refert, mozna mie¢ jednak watpliwoscli,
czy wspomnienia plemienne nie ulegly kontaminacji pod wptywem tradycji rzymskiej (wypgdzanie magow)
i chrzescijanskiej demonologii (Izydor z Sewilli w VIII wieku uwaza, ze strigae i lamiae, to kobiety, ktore
mialy relacje seksualne z demonami, zob. R. Thurston, Polowania na czarownice..., s. 77). Niezaleznie od
tego wylaczenie ze wspdlnoty byto istotng kara.

7 Mowi o tym przepis wprowadzony wobec jeszcze poganskich Sasow przez Karola Wielkiego ok.
785 roku. Zob. MGH, V (Legum), ed. K. de Richthofen et K.F. de Richthofen, Hanoverae 1875-1889, Leges
Saxonum, Capitula de partibus Saxoniae, 6: Si quis a diabulo deceptus, crediderit secundum morem paga-
norum, virum aliquem aut feminam strigam esse ed homines comedere, et propter hoc ipsam incenderit, vel
carnem eius ad comendendum dederit, vel ipsam comederit, capitis sententia punietur.

> Zob. O. Kolberg, Lud, seria I1l, Kujawy I, Warszawa 1867, s. 98104 (szkic o stowianskich czarowni-
cach, ktore nie czynia wigkszej krzywdy niz tylko sprowadzenie choroby czy rzucenie uroku).

76 Stary Testament rygorystycznie zakazuje wszelkiej magii. Zob. Wj 22,18: , Nie pozwolisz zy¢ czarow-
nicy” (,,Czarownicy nie pozostawisz przy zyciu”), Kpt 20,27: ,,Jezeli jaki m¢zczyzna albo jaka kobieta beda
wywotywac duchy albo wrozy¢, beda ukarani $miercia. Kamieniami zabijecie ich. Sami $ciagngli $mieré
na siebie” (kara $mierci przez ukamienowanie za nekromancj¢ i dywinacjg). Por. Kpt 19,26 (,,Nie bedziecie
uprawia¢ wrozbiarstwa. Nie bedziecie uprawiac czarow”), Pwt 18,9—14 (potgpienie wszystkich praktyk wro-
zebnych, znachorskich, magicznych etc., pochodzacych od obcych ludéw). Przytoczenie za Pismem Swietym
Starego i Nowego Testamentu, Poznan—Warszawa 1999 (Pallotinum).
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$ci kulturowej wspdlnoty, a szczegolnie o przestrzeganie nakazow wiary. Praktykowanie
czardw wyraznie godzi bowiem w tre$¢ Przymierza i wytacznos¢ jednego Boga (w pierw-
sze przykazanie). Norma zakazujaca czardw nie jest wigc spontaniczna, ale kulturowa.
,»Szkodliwos¢ spoteczna” wskazana jest przez elity, ale nie pokrywa si¢ z potocznym
przekonaniem. Dostrzec mozna z jednej strony potgpienie magii kojarzonej z niewiarg
w moc i cele dziatania Pana, a z drugiej jej ludowa popularnos¢”. Te same elity, kto-
re tepig czary, korzystaja z nich zreszta’s. ROwniez w poézniejszym prawie zydowskim
(rabinicznym) wystepuje ogolna tendencja karania §miercig za czary sprzeciwiajace si¢
Prawu, przynoszace spotecznie negatywne skutki raczej na plaszczyznie doktryny niz
poczucia zagrozenia™. Zwraca przy tym uwage, ze w prawniczej doktrynie zydowskiej
widoczne sg poszukiwania interpretacji tagodzacej rygorystyczne zakazy — i koniecznos¢
bezwzglednej kary. Prébuje si¢ oddzieli¢, nie osiagajac jednolitego stanowiska, karalne
formy magii od ,,niewinnych iluzji” czy od spekulacji filozoficznych®. Poza tym sama
tradycja Prawa i prorokéw wskazywata na dopuszczalne $rodki poznania woli Pana,
ktére mialy charakter ponadnaturalny, a wigc takze magiczny w opinii zewnetrznej®!.

7 Zob. Stownik wiedzy biblijnej, wyd. B.M. Metzger, M.D. Coogan, wyd. IV, Warszawa 2004, s. 495—
—496 (s.v. ,,magia i wrozbiarstwo”, H.C. Kee), s. 96-97 (s.v. ,,czarodziej/czarownica”, D. O’Donnel Setel).
Byla ona czgscia religii ludowej, podobnie jak w pobiblijnej tradycji zydowskiej 1 tradycji chrzescijanskie;j.
Jednocze$nie centralne wtadze religijne stanowczo dazyty do wyeliminowania praktyk przenikajacych z kul-
tur o$ciennych i skupienia cato$ci obrzedow religijnych we wtasnych rekach.

8 Zob. 1 Sm 28. Krdl Saul wywotluje w przeddzien bitwy z Filistynami ducha proroka Samuela za
posrednictwem trudniacej si¢ tym kobiety (7: ,,poszukajcie mi kobiety wywotujacej duchy, a pojde do niej
i zapytam si¢ jej”). Kobieta nie chce dziataé, przypominajac, ze (9) ,,Saul wytepit wywotujacych duchy
i wrozbitow w kraju [...] chcesz abym zgingta?”. Ustgpuje jednak (21: ,,narazitam swoje zycie i ustuchatam
twoich stow”), a krol dowiaduje si¢ o swojej $Smierci w nadchodzacej bitwie na wzgdrzu Gilboa. Czary
aprobowat krél Manasses w VII w p.n.e. (2 Krl 21,6; 2 Krn 33,6), ,.ktory uprawiat wrozbiarstwo i czary
[i magig], ustanowit zaklinaczy i wieszczkow”. Zastuzyt przez to na karg ,,sprowadzong przez Pana” (ale nie
w wymiarze prawa ludzkiego).

" G. Veltri, Magie und Halakha..., s. 46—49. Miszna odrdznia od czar6w polegajacych na wywolywaniu
iluzji czary wywolujace rzeczywiste skutki. Te pierwsze nie sa karalne; zob. tez po§wigcony prawu karnemu
materialnemu i procesowemu traktat (Bavli) Sanhedrin 67ab—68a (cz¢$¢ Nezikin Miszny, Talmud babilonski)
— http://www.come-and-hear.com/sanhedrin/sanhedrin_67.html, 10.02.2010; por. tez Sanhedrin [w:] Mish-
nayoth, IV, Order Nezikin, ed. Ph. Blackman, London 1954, s. 272-274 (Mishnah 10-11). W Gemarze roz-
waza si¢ tu, czy drugi rodzaj czaré6w powinien by¢ karany ukamienowaniem (najpowazniejsza kara, majaca
sakralny charakter, wylaczajaca ukaranego definitywnie ze spotecznosci Izraela), czy $cigciem (kara zalecana
w zwigzku z sugestig zewngtrznego wobec zwyczajow Izraelitow pochodzenia magii, gtdwnie z Egiptu, i sto-
sowana poza tym przy przestgpstwach uznawanych za mniej cigzkie, jak zabojstwo). Po karg $cigcia sigga tez
prawo islamskie. Jakie$ reminiscencje wyrdznienia ,,magii dla zabawy” widoczne sa wspotczesnie w izra-
elskim kodeksie karnym z 1977 roku. Jego art. 417a przewiduje kar¢ wigzienia (2 lata) dla oséb zadajacych
korzysci finansowych za dokonanie czynno$ci magicznych (w tym przepowiadania przysztosci i czarow)
i otrzymujacych je (3 lata), za$ art. 417b usuwa karalnos¢, gdy czynnosci te stuza rozrywce oraz sa bezplatne
lub optaca si¢ jedynie bilet wstepu na spektakl.

8 G. Veltri, Magie und Halakha..., s. 53 i n., 283-284. Autor zwraca uwagg, ze pod tym wzglgdem
podobna sytuacja panowata w literaturze rzymskiej. W kazdym razie Talmud babilonski (Sanhedrin, 65 b)
rozrozniat dodatkowo ,,dobra magig¢”, ktora ptyngta z aktow wiary i ktora byta zgodna z prawem. W nurcie
magii spekulatywnej, prowadzacej do poznania i wigzacej si¢ z imieniem Boga, miesci si¢ tez niewatpliwie
pdzniejsza kabata.

81 Zob. Stownik wiedzy biblijnej, s. 788—789 (s.v. ,,urim i tummim”, H.C. Spykerboer) — $wigte losy.
Magiczne znaczenie miafa takze stosowana przy nich $wigta szata kaptanska — efod (ibidem, s. 140, 496).
Problem rozréznienia prawdziwych stéw Bozych i falszywych prorokéw gloszacych objawienia nurtuje tez
chrzescijan (zob. 1 J 4,1-6). Wczesne i wezesnosredniowieczne chrzescijanstwo nie wyklucza tez podobne;j
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W kazdym razie karalne pozostaje samowolne wykorzystywanie mocy tworczych, kto-
rych haElohim nie udostepnit ludziom, cho¢ i tu literatura rabiniczna nie daje kryteriow
odréznienia objawionych proroctw od zwyktych przepowiedni. Wystegpuje tez wahanie
miedzy uznaniem czarow — wedle wspotczesnej typologii — za przestgpstwa skutkowe
(materialne) 1 bezskutkowe (formalne, zgodnie z litera Biblii). Powstaje tez kwestia oce-
ny usilowania w razie uznania czaréw za przestepstwo formalne. W kazdym razie znane
sa w starozytno$ci masowe procesy kobiet oskarzanych o czary w mysl prawa zydow-
skiego®?. Na koniec majacy zrodta w tej samej tradycji Nowy Testament rowniez zawiera
sformutowania skierowane przeciw czarom i osobom praktykujacym magie®. W tym
wypadku nie sa to jednak przepisy karne, ale ocena postugujaca si¢ kategorig grzechu
(dziatania czy postawy sprzecznej z wola Boga i jego nakazami; zerwaniem z nim jed-
nosci). Konsekwencjg potgpienia w chrzescijanstwie czarow i magii z punktu widzenia
doktryny religijnej nie jest bezposrednio karanie ich sprawcow przez ludzki wymiar
sprawiedliwosci. Jesli jednak uzna¢, ze jego powotaniem jest takze walka ze ztem jako
takim (represja) i ochrona spoteczenstwa przed nim (prewencja), nieuchronnie musi
si¢ skierowaé przeciw grzesznikom, ktorzy odstgpujac od Boga, stajq si¢ pomocnikami
(stugami) szatana. Zrédta nowotestamentowe nie pozostawiajq watpliwosci, ze praktyka
magiczna jest rezultatem obecnosci ztego ducha®. Ewolucja $redniowiecznej ,,polityki
karnej” na obszarze tradycji zachodniego chrzescijanstwa pdjdzie wyraznie w tym kie-
runku, szczegdlnie w czasach, gdy pojecie apostazji i herezji w nowej rzeczywistosci
zajmie miejsce dawnej nieznajomosci prawdziwej wiary (poganstwo). Apostazja i here-
zja byly za$ karane zaréwno w prawie hebrajskim, jak i w prawie rzymskim®.

Warto zauwazy¢, ze rOwniez w trzeciej wielkiej religii monoteistycznej, w islamie,
czary sa przede wszystkim grzechem. Stosunek Proroka do nich jest pryncypialnie ne-
gatywny, mimo ze w Koranie znajduje swoj wyraz trwate nie tylko w ludowym islamie
przekonanie o wplywie magicznych $wiatdw i istot na losy ludzi®. Przez sunng czary sa
uznawane za jeden z siedmiu grzechow cigzkich, co powoduje ich zakaz. Kryminalizacja
i penalizacja czaréw wynika w szariacie z litery sunny. Tradycja méwi o karze smierci
poprzez $cigcie mieczem, ale hadisy, ktére tego dotycza, dopiero tacznie sa okresla-

divinatio jak w religii zydowskiej, jesli byta dokonywana przez odpowiednio pobozne osoby (sortes Sancto-
rum). W innym wypadku byta magia (sortes diabolorum).

82 Znana jest np. aktywnos¢ Simeona ben Shetacha, faryzeusza, przewodniczacego Sanhedrynu, ktory
okoto potowy I w. p.n.e. miat skaza¢ w Aszkelon na $mier¢ w ciagu jednego dnia 80 kobiet oskarzonych
o czary. W rezultacie negatywnych reperkusji zwigkszono nacisk na wiarygodno$¢ dowodow (zob. nalezacy
do tej samej czgsci Talmudu traktat Pirkei Avot, 1,9: Shimon the son of Shotach would say: Increasingly cross-
-examine the witnesses. Be careful with your words, lest they learn from them how to lie). Zob. tez (Yerush-
almi) Sanhedrin, 23 b (Talmud jerozolimski). Por. G. Veltri, Magie und Halakha..., s. 69 in.

8 Zob. List §w. Pawla do Galatow (Gal) 5,20 (czary wérod czynow wykluczajacych z Krolestwa Boze-
g0), Objawienie $w. Jana (Ap) 21,8; 22,15 (czarownicy umieszczeni w jeziorze plonacym ogniem i siarka;
niedopuszczenie ich po paruzji przed oblicze Chrystusa) oraz Dzieje Apostolskie (Dz) 8,9; 13,6 (potgpienie
czarnoksi¢znikow, fatszywych prorokdw, Szymona Maga i Bar-Jezusa). To fatszywi mesjasze i prorocy po-
stugiwac si¢ beda magia, stwarzajac wrazenie cudow (por. Mt 24,24).

8 Zob. Dz 16,16 (,,niewolnica opgtana przez ducha, ktory wrozyt”): duch wyszedt z niej na wezwanie
$w. Pawta. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000, s. 274,
sugeruje, ze byt to ,,duch pytyjski”, a wigc ,,potgzny demon”.

85 Zob. E. Otto, Recht im Antiken Israel [w:] Die Rechtskulturen..., s. 175. Th. Mommsen, Rémisches
Strafrecht..., s. 595-601.

8 Koran, sura 2 (Al-Bakara, ,,Krowa”) w. 102; sura 113 (4l-Falak, ,,Jutrzenka™).
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ne jako wystarczajaco wiarygodne (hasan)®’. Wynika stad pewna rozbieznos¢ praktyki.
Mimo zgodnego przyjecia kary przez szkoty hanaficka, malikicka i hanbalicka, szkota
szaficka stosuje ja jedynie w odniesieniu do postugujacych sie magia o wysokim stop-
niu szkodliwosci®. Przy wymierzaniu sprawiedliwosci ma zatem znaczenie takze ocena
spotecznie szkodliwych skutkéw czyndw. Stopien szkodliwosci zalezy z reguty od oce-
ny naruszonego dobra i charakteru naruszenia. Niezaleznie od przestanek doktrynalnych
(religijnych), ktére narzucaja ogdlny stosunek do czynoéw tego rodzaju, praktyke ksztat-
tuje dalej w znacznym stopniu spoteczna, ludowa, ocena szkodliwosci. Interpretacja
uczonych prawnikéw muzutmanskich sama jej podlega.

Wydaje sie, ze podejscie do karalnosci czynu w islamie jest podobne do tendencji
wystepujacych w judaizmie, a inne niz w spolecznos$ciach chrzescijanskich. Wynika to
z odmiennego rozumienia prawa, ktére nigdy nie podlegato wptywowi rzymskiego laic-
kiego racjonalizmu i ktdre — jako boskie i $wieckie zarazem — byto sktonne penalizowac
grzech.

Symptomatyczne jest w tym kontekscie podejscie do czarow, ktére ewoluuje
w Europie Zachodniej w $redniowieczu i we wczesnej dobie nowozytnej i prowadzi, na
skutek splotu réznych czynnikéw spotecznych i doktrynalnych, do ekstremalnej ,,polityki
karnej” w wielu panstwach (,,polowania na czarownice”). Podejscie to zawiera w sobie
wewngtrzne sprzecznosci. Widoczne sa w nim pierwiastki racjonalne w sposobie rozu-
mienia zar6wno czarow, jak i procesowej oceny czyndw, wypehiajacych ich znamiona.
Jednoczesnie dominujaca wsrod grup tworzacych i stosujacych prawo wizja Swiata, wy-
ptywajaca z wyobrazen religijnych epoki, kaze doszukiwac si¢ w zachowaniach ludzkich
elementdw swiadomej wspotpracy z szatanem, co w konsekwencji prowadzi do karania
nie za same czary, lecz za przestgpstwa herezji albo apostazji®. Nie samo bowiem ludzkie

8 Al-Buchari przekazuje w kanonicznym zbiorze hadiséw zalecenie drugiego z kolei kalifa Omara
(Umar ibn al Khattab): ,,Wykonajcie wyrok $mierci na kazdym czarowniku i na kazdej czarownicy”. Jedna
z przestanek normy jest odnoszenie stow sury 4 (An-Nisa) w. 51 (o bostwach poganskich) do czardéw, inng —
zgodne stanowisko interpretatorow (idzma), kolejna — takze tres¢ Ksiggi Kaptanskie;j.

8 Zob. Muhammad Ibn Abdul-Wahhab, Kitaab at-Tauhiid, 24 (komentarz Abu Anasa — http://www.
planetaislam.com/wiara/magiaczary.html# edn2, 10.12.2008). Kara $cigcia miata by¢ ustalona przez samego
Proroka. Jest do tej pory wykonywana w niektorych krajach muzutmanskich. Glosny byt zapadly w 2006
roku w Arabii Saudyjskiej wyrok na niepismienng czarownic¢ Fawzg¢ Falih Muhammad Ali (niewykonany
do jesieni 2008 r.). Warto tez zwrdci¢ uwage, ze w szkole malikickiej, do ktorej nalezat Ibn Battuta, przy
wyrokowaniu stosowano zasadg istislahu, ktora uznaje dobro ogdtu za wigksza warto$¢ i podporzadkowuje
mu dobro jednostki (w hanafickiej — istihsanu, nakierowana na dobro pojedynczego muzutmanina). Ma to
znaczenie wlasnie w wypadku czardw zagrazajacych bezpieczenstwu wspolnoty.

% Tradycja $w. Augustyna (nawiazujaca zreszta do Iz 28,15) przyjmuje mozliwos¢ paktu z szatanem.
W Kosciele wezesnosredniowiecznym dominowato jednak przekonanie, ze czary (a takze przemiany w zwie-
rzgta) sa z reguty zhudzeniem i gra wyobrazni, wystepujaca szczegdlnie wsrod kobiet (Canon Episcopi [Ca-
pitulum Episcopi], ok. 900 r.). Walka z dualistycznymi herezjami sredniowiecza i idace z niag w parze opraco-
wywanie teoretyczne zagadnien zla i jego wcielen oraz poglgbianie demonologii prowadzity do stopniowego
przesunigcia w pogladach opiniotworczych elit. Zaczgto przewazaé przekonanie, ze zrodlem magii (czy jej
usitowania) jest wspotdziatanie z szatanem (albo — jak u $w. Tomasza — z demonami). Utrwalaty je, obok
pradow intelektualnych, czynniki formacyjne. Miato to szczegdlne znaczenie wsrod sprawujacych wymiar
sprawiedliwosci — w pierwszej kolejnosci duchowny, a za nim réwniez §wiecki. Symbolicznie ilustruja pro-
ces przejscia z plaszczyzny teologicznej do wymiaru karnego postanowienia synodu w Valence (Montelimar)
w 1248 roku i bulle Quod super nonnulis Aleksandra IV z 1257 i Summis desiderantes affectibus Innocentego
VIII z 1484 roku (por. pierwszy przepis w tym zakresie prowincjonalnego prawa polskiego ustanowiony na
synodzie w Budzie pod przewodnictwem legata papieskiego Filipa z Fermo w r. 1279: ,,Ze spotecznosci
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,czarowanie” przynosito spotecznie szkodliwe skutki, ale moce zla, ktédrym odstepcy,
zdradzajacy wartosci i wlasng wspolnote, otwierali bramy do chroniacej jej twierdzy or-
todoksyjnej wiary. Stanowisko to miato daleko idace konsekwencje karne®.

6. Kolejnym elementem, ktory budzi zainteresowanie czytelnika opowiesci Ibn Battuty,
jest postuzenie si¢ w postgpowaniu przeciw kaftar proba wody. Jest watpliwe, czy mozna
widzie¢ w niej jedynie srodek dowodowy albo jego surogat. Mamy bowiem do czynienia
ze wskazaniem prawdy przez czynnik najwyzszy i ponadludzki, z iudicium Dei. Wynik
ordaliéw, bedacych wezwaniem bostwa do niezwlocznego i definitywnego stwierdzenia
prawdy®!, funkcjonuje na innej ptaszczyznie niz zwykte dowody. Jest to w istocie reve-

wiernych wylaczamy i wyklinamy wszystkich czarownikow, ktérzy czynig czary przez wzywanie diablow
lub uzycie rzeczy po$wigconych, surowo zabraniajac, aby nikt, procz wlasnego ich biskupa, nie dawat im roz-
grzeszenia, wyjawszy w godzing $mierci; inni zas czarodzieje moga by¢ rozgrzeszeni przez miejscowych ka-
ptandéw, po naznaczeniu im odpowiedniej pokuty”; zob. Z. Gloger, Encyklopedia Staropolska, t. 1, Warszawa
1974, s. 272-273). Ztozony wpltyw teologii i procesu rzymsko-kanonicznego, a instytucjonalnie takze inkwi-
zycji i jej praktyki, prowadzit do wytworzenia standardow postgpowania i orzekania wobec ,,odwiecznych”
czarownic i czarownikow, oskarzanych teraz o odstgpstwo od wiary. Wyrzadzanie szkod przez stosowanie
czaréw schodzito na plan dalszy i stato si¢ tylko jednym ze znamion przestgpstwa. Podstawowymi znamio-
nami przestgpstwa byly: pakt z diablem, nocne loty, zbiorowe uczestnictwo w sabatach i wspotzycie fizyczne
z szatanem (dodatkowo takze odrzucenie Chrystusa, profanacja hostii oraz — wyraznie odzwierciedlajace
pierwotng sfer¢ wierzen — dzieciobdjstwo i kanibalizm o magicznym znaczeniu). Postgpowanie dowodowe
zmierzato w kierunku wykazania tych wiasnie elementow. Procesy o czary (o herezjg¢) toczyly si¢ wedle
owczesnych powszechnych norm procesowych, samych w sobie dosy¢ racjonalnych i zaktadajacych opty-
malne metody dochodzenia do prawdy (réwniez w wymiarze, ktory dzi§ nazywamy materialnym). Nawet
ostawiony Malleus Maleficarum (H. Kramera) reprezentuje w znacznym zakresie tendencj¢ do ujednolicenia
procedur, metod i sSrodkéw dowodowych w celu ograniczenia arbitralnosci wyrokow i1 zapewnienia ich wigk-
szej ,,sprawiedliwosci”. W procesach czarownic migdzy XV a XVIII wiekiem dochodzi do paradoksalnego
zderzenia wyrafinowanych $rodkow zracjonalizowanego w zasadzie procesu do przedmiotu istniejacego tyl-
ko w wyobrazni orzekajacych. Irracjonalno$é (ze wspotczesnego punktu widzenia) oskarzen, uporczywosé
niehumanitarnych procedur dowodowych (akceptowanych wobec przestgpstw pospolitych i adekwatnych do
poziomu rozwoju 6wczesnych spoteczenstw), surowosé wyrokow (ktdre nie mogly by¢ inne, gdy udowod-
niono herezj¢) budza dzis§ oczywiscie negatywna, silnie emocjonalna, ale ahistoryczna oceng. Niepowtarzal-
na, wythumaczalna tylko w specyficznych historycznych warunkach, konstrukcja intelektualna dwczesnych
elit, ktora lezy u podstaw catego zjawiska, powoduje, ze fala procesow czarownic pozostata fenomenem
europejskim. Ujawniony przez nig mechanizm spoteczny (,,polowanie na czarownice”) ma natomiast cha-
rakter uniwersalny.

% Traktowanie przez H. Kramera czaréw jako apostazji, crimen mixtum (a nie herezji, jak wczesniej
w praktyce inkwizycji), zaostrzato sposéb ich traktowania procesowego, a takze karania. Takze uznanie
w Constitutio Criminalis Carolina czardw za crimen laesae maiestatis divinae 1 zaliczenie do crimina excep-
ta prowadzito do ograniczenia i tak niktych uprawnien procesowych osoby oskarzonej. Juz jednak Zwierciad-
o Saskie w jednym przepisie (11,13,7) przewidywato karg $mierci w plomieniach zaréwno dla apostatow, jak
i uprawiajacych czary oraz trucicieli (w czym dostrzec mozna takze ztozony wptyw réznych wezesniejszych
zrodet potaczony z germarnska tradycja), CCC uzalezniata natomiast kar¢ za czary od ich ,,spotecznej” szkod-
liwosci. Jesli miata ona miejsce (jemandt den leuten durch zauberey schaden oder nachtheyl zufiigt), kara
byta identyczna; przy jej braku (vand damit niemant schaden gethan hett) byta arbitralna (nach gelegenheit
der sache), cho¢ uzalezniona od tresci autorytatywnej porady prawnej (darinnen die vrtheyler radts gebrau-
chen sollen). Zob. art. 109 oraz art. 44 1 52. Ta sama tendencja widoczna jest tez w Constitutio Criminalis
Bambergensis, by¢ moze dzigki wptywowi J. Schwarzenberga. Europejska specyfika procesu o czary i ich
karania w poczatkach czasdéw nowozytnych wykracza poza ramy niniejszego opracowania i jest przedmiotem
osobnej pracy.

91 Zob. M. Boulet-Sautel, Apercus sur le systéme des preuves dans la France coutumiére du Moyen Age,
»Recueils de la Société Jean Bodin pour I’Histoire Comparative des Institutions”, XVII, La preuve, Deux-
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latio. Uzyskanie wskazania béstwa wykluczato postgpowanie dowodowe. Przez wspot-
czesng nauke sady boze sa jednak traktowane jako specyficzny $rodek dowodowy.
Ordalia miaty zawsze dwa aspekty: magiczny i mantyczny®?. Oba byty zakorzenio-
ne w sferze wierzen religijnych. W pierwszym ujawniata si¢ ochrona okreslonych pod-
miotdw przez istoty nadprzyrodzone (boskie). Jesli bog (czy bogowie), biorgcy udziat
w publicznym sadzie nad oskarzonym, byt straznikiem dobra, stusznosci i sprawiedli-
woscli, z samej istoty porzadku swiata chronit niewinnego i wskazywat winnego. Ten,
kto wychodzit z sadu bozego bez szwanku, musiat posiadac¢ boski immunitet. Wezwany
bog mogt wykonaé na nim wyrok bezzwtocznie, w niektorych typach ordaliow przezna-
czajac mu $mier¢. Jesli za$ strzegt go, zaden $miertelny nie mogt podwazaé wiasnymi
ocenami jego wyrokow. Drugi aspekt ordaliow prowadzit cztowieka do poznania tajem-
nicy ukrytej przed ludzkimi zmystami, ale oczywistej dla istot wyzszych. Zgadzatly si¢
one na ukazanie ludzkiej zbiorowos$ci prawdy. Natura bogdw niewidzialnych uniemoz-
liwiata jednak bezposredni przekaz informacji®*. Dokonywat si¢ on w sposob posred-
ni, obrazowy, a nie werbalny, poprzez zdarzenia o charakterze symbolicznym. W rozu-
mieniu uczestnikdw procesu byly one odpowiedzig istoty nadprzyrodzonej na pytanie
o wine podejrzanego, o naruszenie porzadku prawnego. Z reguly wezwanie-prosba byto
formutowane za pomoca pewnego rytuatu, odwotujacego si¢ do sacrum, prowadzonego
z udziatem kaptanow (w ordaliach chrze$cijanskich z modlitwa i woda $wiecong)®™.
Prawda ujawniana w ordaliach mogta mie¢ tylko dwie postacie — podejrzany byt
winny badz niewinny. Aspekt magiczny i mantyczny spajaly si¢ w nich z soba’.
Ordalia przesuwaja w specyficzny sposob uzasadnienie wyroku w kierunku strony
podmiotowej przestgpstwa. Jesli sprawiedliwe bostwo nie przyznawalo cziowiekowi
opieki, tym samym nie by} on niewinny. Skoro byt winny, prawdziwe musiaty by¢ za-
rzucane mu fakty. Gdy przestgpstwo, ktére mu przypisano, wyrazalo si¢ nie w incy-
dentalnym zdarzeniu, lecz w zdarzeniu wynikajacym z okreslonych cech osobniczych,
bedacym fragmentem dorozumianego przestepstwa ciaglego (a w kazdym razie spro-
wadzania statego zagrozenia relewantnego dla wspdlnoty), pozytywny wynik ordaliow
stawat si¢ przestanka mniejsza, doprowadzajaca do skazania oskarzonego. W wydarze-
niu opisanym przez Ibn Battute sylogizm byt sformulowany nastgpujaco: czary, przy-
najmniej czary kaftar zjadajacych serce mezczyzn, karane sa $miercia. Oskarzona jest
czarownica. Orzeczony musi by¢ wyrok $mierci. Ordalia nie ustalaja charakteru i oko-

iéme partie, Moyen Age et temps modernes, Bruxelles 1965, s. 284. Wezwanie moze pozostawaé w zwiazku
z wezesniejsza przysigga, dla ktdrej staje si¢ weryfikacja (zob. tez ibidem, s. 287).

%2 Zob. A. Erler, Handwdrterbuch zur deutschen Rechtsgeschichte, Bd. I, Berlin 1971, s.v. Gottesurteil,
szp. 1769.

% Nie pozostawalo to w sprzecznosci z przekonaniem o realnym uczestnictwie bogéow w zyciu ludzi,
ktdre tworzyto przestanki do traktowania ordaliow jako srodka w pelni skutecznego i racjonalnego w ramach
tego Swiatopogladu (chociaz wspodtczesnie, rzecz jasna, uznawane sa za irracjonalny srodek dowodowy). Co
do wierzen hinduskich zob. M. Polo, Opisanie swiata..., s. 301, 307-308.

% Zob. formuly proby rozzarzonego zelaza oraz goracej wody w E.F. Henderson, Select Historical Do-
cuments of the Middle Ages, London 1910, s. 314-317 (http://www.fordham.edu/halsall/source/ordeals1.
html, 10.02.2010).

% Nalezy zwroéci¢ uwage na dodatkowy czynnik majacy znaczenie psychologiczne. Ordalia zdejmowaty
z osadzajacych (sedziow) odpowiedzialnosé za wyrok. Bledne rozstrzygnigcie, ktore wobec ich niepelne;j
wiedzy mogtlo ze znacznym prawdopodobienstwem obciazy¢ ich sumienie, a takze spowodowac¢ negatywne
konsekwencje ze strony ludzi i bogdw, w tej sytuacji nie wchodzito w rachubg.
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liczno$ci dziatania oskarzonego. W sadzie bozym przebieg konkretnego stanu faktycz-
nego ustala si¢, idac ,,0d konca”, od ostatecznego orzeczenia. Taki mechanizm proceso-
Wy pojawia si¢ zreszta w sadach nad czarownicami takze wtedy, gdy zostaja zmuszone
do przyznania si¢ przy braku ,,innych dowodow”.

Istnieje wiele symbolicznych sposobow, przez ktdre bostwo ujawnia prawde uczest-
nikom postgpowania. W jednostronnych sadach bozych (podlegat im tylko oskarzony
lub podejrzany pragnacy si¢ oczyscic) najczesciej byty wykorzystywane w rozny sposob
podstawowe elementy natury — woda i ogien’. W szczegdlnosci miato to miejsce w pro-
bie zimnej wody (zanurzano cata osobe¢ w beczce lub ptawiono w zbiorniku wodnym),
goracej wody (czasem oleju, w ktérym zanurzano reke, by wylowic z dna kotta przed-
miot — w ,,probie kotta) i probie ognia, czyli rozzarzonego zelaza (trzymanego, przeno-
szonego lub po ktérym stapano) czy przejscia wsrdd ptomieni albo po zarze. Znane byly
ponadto proba poswigconego chleba (,,poswigconego kesa”, migdzy innymi w Anglii
za Ethelreda II i Kanuta Wielkiego)®’, proba eucharystii (stosowana najcze¢$ciej wobec
duchownych; winny dtawit si¢ w obu wypadkach), sad bozy na marach (die Bahrprobe;
rany zabitego miaty krwawi¢ w obecnosci zabdjcy)®. Wsrod stosowanych w Europie
ordaliéw dwustronnych, w ktérych Bog potwierdzal stanowisko (twierdzenie, prawo)
zwycigzcy, bardzo szeroko wystepowal pojedynek sadowy, znany zreszta juz piszace-
mu o Germanach Tacytowi, a pdzniej prawu Burgundow i Frankow, oraz proba krzyza
pochodzaca z czaséw Karolingdw (trwanie z rozkrzyzowanymi ramionami). Z innych
obszaréw (Nawarra, ale takze Birma) znane byly proby swiec (dwustronne; decydowat
czas zga$niecia), walki z dzikimi zwierzetami (np. z krokodylami w Egipcie) 1 proby
(wyrocznie) trucizny®. Stosowane w postegpowaniach wobec czarownic proby wagi
(szatan czynit je lekkimi, takze utrata duszy wywolywata ten skutek), znamion (igty;
ktute nie odczuwaty boélu) i tez (nie byly zdolne do ptaczu) nie mialy w gruncie rzeczy
charakteru sadu bozego, lecz innych irracjonalnych dowodow!®.

Z kulturowego punktu widzenia ordalia maja $ciste powiazania ze skierowanymi
gtéwnie na poznanie przysztosci wyroczniami i podobny mantyczno-magiczny charak-

% P. Dinzelbacher, Das fremde Mittelalter: Gottesurteil und Tierprozess, Essen 2006, s. 52, uwaza, ze
pierwotnie, przynajmniej u Germandw, wzywano do wykazania prawdy same zywioty (Zwingzauber auf die
FElemente oder die Befragung derselben).

7 Podobna préba byla stosowana takze w starozytnym Rzymie. Wedtug Schol. Acron. ad Hor. Epist.
1,1,10, niewolnicy podejrzani o kradziez dostawali od kaptana crustum panis carmine infectum. Ich nietypo-
wa reakcja prowadzita do uznania za manifestum furti reum.

% Symboliczny zapis germanskiego wierzenia znajduje si¢ w spisanej prawdopodobnie pod koniec XII
wieku, lecz odnoszacej si¢ do wydarzen z V wieku, Piesni o Nibelungach. Mowa jest w niej o broczacych
krwig w obecno$ci Hagena zwlokach Zygfryda.

% O probach trucizn wystgpujacych w sprawach o czary i cudzolostwo pisza antropologowie kultury.
Zob. E.E. Evans-Pritchard, Czary, wyrocznie i magia u Azande, s. 121 (,,Sprawy o czary rozstrzygata wylacz-
nie wyrocznia, poniewaz nie byto zadnej innej mozliwosci odkrycia mistycznego dziatania poza mistyczng
mocg wyroczni trucizny”). W Afryce stosuje si¢ $miertelny w wigkszych dawkach wyciag z kory drzewa
zelaznego Erythrophleum judiciale albo straczkowe Physostigma venenosum Balf. Proba czystosci (,,wody
gorzkiej”) wobec niewiernej zony, o ktorej mowa w Starym Testamencie (Lb 5, 14-28), ma charakter magicz-
ny i mantyczny, nie jest jednak typowym sadem bozym, gdyz ,,wyrok™ nie zapada natychmiast (o niewinnosci
$wiadczy¢ bedzie posiadanie w przyszlosci potomstwa).

10 Co do proby znamienia zob. J. Wijaczka, Magia i czary, Torun 2008, s. 181-182. Pojawienie si¢
zwierzat w czasie tych prob (szczegdlnie znamienia) miato $wiadczy¢ o obecnosci weielonego w nie szatana,
przychodzacego czarownicy z pomoca.
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ter'?!. Wystepowaty one prawdopodobnie we wszystkich spotecznosciach pierwotnych
(,,od Islandii do Polinezji i od Japonii do Afryki”'%?), cho¢ nie we wszystkich w row-
nym stopniu. Zwigkszal ich znaczenie niski stopien wiedzy, zwigzane z tym przekonanie
o0 niepoznawalnosci rzeczywistosci bez udziatu czynnika pozazmystowego oraz irracjo-
nalizm wierzen. Antropologowie spoleczni zwracaja uwage, ze w spoteczenstwach pier-
wotnych ordalia pelnity w procesach nie tylko funkcje¢ odkrywania prawdy, ale réwniez
wykonywania wyroku, szczegolnie w przypadkach zastosowania trucizny!'%,
Wiadomosci o ordaliach jednostronnych, najczesciej dokonywanych za pomoca
wody 1 ognia, znajdujemy juz w najdawniejszych pomnikach prawa, od czasow kodeksu
Ur-nammu i kodeksu Hammurabiego!'™. Woda wielkiej rzeki wskazywata wyrok bostwa
takze w starozytnym Egipcie!'®, Grecji, a nawet w Rzymie!'%. Rdwniez w okresie chrzes-
cijanskim cud zwigzany z uratowaniem skazanego na utopienie mégt by¢ znakiem oceny
przez Boga'”. Najwczesniejsze dane zrodlowe o stosowaniu sadéw bozych w $rednio-
wiecznej Europie pochodza z terenow zasiedlonych przez ludy germanskie. W panstwie
Frankow znane sa w VI wieku, w VII wieku w Anglii i Irlandii, a w kolejnym dowia-
dujemy sig¢ o nich z praw Fryzow, Longobardow i Wizygotow!®. Wiadcy Frankéw roz-

101 Por. E.E. Evans-Pritchard, Czary, wyrocznie i magia u Azande, s. 123. Zob. tez w odniesieniu do ordalie-
-preuve A. Dorsinfang-Smets, Réflexions sur le modes de preuve dans I’action judiciaire des societes dites
primitives, XVIII, La preuve, troisieme partie, Civilisations archaiques, Islam et Orient, Bruxelles 1965, s. 32.

12 Tak R. Bartlett, Trial by Fire and Water. The Medieval Judicial Ordeal, 2. ed., New York—Oxford
1988, s. 2-3 i przyp. 4 (z literatura dotyczaca ordaliow w krajach pozaeuropejskich). Zob. A. Dorsinfang-
-Smets, Réflexions sur le modes..., s. 29-33 (s. 31 w zwiazku z czarami), takze w jeszcze odleglejszych spo-
tecznosciach.

103 Zob. E.E. Evans-Pritchard, Czary, wyrocznie i magia u Azande, s. 121: ,,w dawnych czasach zaste-
powata [sc. wyrocznia trucizny] na ogdt znane nam zasady dowodu, sedziego, tawe przysiggtych, swiad-
kow”; s. 136-137, z ewentualnym zastosowaniem odtrutki, przy czym przyjmowanie trucizny przez ludzi
wychodzito juz w I potowie XX wieku z uzycia, najpozniej na ,,sadzie ksiazgcym” (ordalia dokonywane byty
glownie za pomoca podtruwania drobiu, zob. ibidem, s. 117-118; 129-131); M. Douglas, The Lele of the
Kasai, London—-Ibadan—Accra 1963, s. 239-241 (z terenu Konga): 4 few scrapings in a man's drink, he said,
would cause him to vomit if he was innocent, and to die if guilty of sorcery. ‘Ipome could not lie. It was God's
medicine (nengu), and above any question [...]. If people kill, they must die. Ipome is God'’s thing, it cannot
deceive us’. A. Dorsinfang-Smets, Réflexions sur le modes..., s. 32, wyrdznia w zwiazku z tym typ ordalie-
paine, spetniajacy bezposrednio dodatkowa funkcje pour rendre la sentence.

104 Por. wyzej przyp. 47148 (§§ 13—14 kodeksu Ur-nammu oraz §§ 2 i 132 kodeksu Hammurabiego: pro-
ba wody w wypadku czaréw i cudzotéstwa; odwotywano si¢ do boga rzeki). Zob. H. Neumann, Recht im anti-
ken Mesopothamien, s. 91 (ordalia), s. 103 (takze w VII w. p.n.e. ordalia sg istotnag metoda ustalania wyroku).

105 Bog Nilu ratowat dzieci wyzszego stanu, ktdrych pochodzenie byto nieznane. Ciekawe, ze podob-
ng dziatalno$¢ przejawiat bog Renu (ustalajacy prawe pochodzenie potomstwa — a wigc orzekajacy takze
w kwestii cudzotdstwa), co potwierdzaja zrodia starozytne odnosnie do Germanow. Zob. P. Dinzelbacher,
Das fremde Mittelalter..., s. 46—47.

106 W Grecji mity i literatura méwily o w tym kontekscie o wodzie Styksu. Zob. P. Dinzelbacher, Das
fremde Mittelalter-..., s. 49. W Rzymie co do przypadku westalki Tucci zob. Val. Max., 8,1,5. Wydaje sig, ze
wrzucany do rzeki worek skorzany ze zwierzgtami i zwigzanym cztowiekiem, stosowany pozniej w poena
cullei, byt uzywany poczatkowo zgodnie z tradycja etruska jako metoda sadu bozego. Jesli udawato si¢ z nie-
go uwolni¢, $wiadczylo to o niewinnosci.

7" Gregorii Turonensis Historia Francorum, 1, 35 (kwestia dotyczyta za czaséw Dioklecjana biskupa
Siscii, Quirinusa, ktory wolat jednak zosta¢ meczennikiem).

108 Zob. R. Bartlett, Trial by Fire and Water..., s. 4-9. Przepiséw dotyczacych ich nie zawieraja prawa
innych ludéw germanskich. Tradycja irlandzka jest niezalezna od frankijskiej. Ta ostatnia od czaséw Karola
Wielkiego obejmie ordaliami cate terytorium cesarstwa.
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szerzali stosowanie ordalidw na zajetych przez siebie obszarach, a Kosciot aprobowat je
réwniez, przynajmniej od VIII wieku, w szerszej instytucjonalnie skali.

Z panstw germanskich mamy z tego okresu, a takze z nastgpnych stuleci, przede
wszystkim wiadomosci o ordaliach wykorzystujacych ogien — nie tylko w postaci rozza-
rzonego Zelaza, ale takze goracej (wrzacej) wody. ludicium aquae ferventis wiazane jest
jednak w typologiach z innym zywiotem!'?”. O probie tej méwi w poczatkach VI wieku
Lex Salica'®. Poszukiwania prawdy, wykorzystujace ogien, znane sg zreszta ze zrodet
mowiacych o innych ludach, nie tylko indoeuropejskich!!!. Odgrywaja na przyktad istot-
ng rol¢ w najdawniejszej tradycji hinduskiej!'?. Pozytywne rezultaty prob ognia wyraz-
nie wskazuja na opieke boska, niekiedy na cud (element magiczny), co posrednio daje
wiedze o boskim osadzie spornej kwestii, nie zawsze w wymiarze sgdowym''. Mozliwe,

19 W tym ostatnim wypadku o niewinno$ci miat $wiadczy¢ nie tylko catkowity brak uszkodzen ciata,
ale nawet ich szybkie zaleczenie.

110 Zob. zrédia cytowane przez R. Bartletta, Trial by Fire and Water..., s. 5 przyp. 2 i $wiadectwo Grze-
gorza z Tours (ibidem, s. 4-5). O probie kotla zastosowanej przy podejrzeniach o adulterium méwi m.in.
islandzka Edda starsza (poetycka) z IX wieku (zob. ibidem, s. 18). Por. tez P. Dinzelbacher, Das fremde
Mittelalter..., s. 53-54. Takze Leges Ribuaria, Thuringorum, Frisionum, Francorum Chamavorum i Lex Vi-
sigothorum vulgata moéwia o wykorzystywaniu ognia do sadow bozych.

! Mogty by¢ to testy trzymania rozzarzonego zelaza i przejscia po nim, potwierdzajace niewinno$c¢
w zwiazku z przysigga na bogow. Ich znajomos¢ w starozytnej Grecji potwierdza w V w. p.n.e. Sofokles
(Antygona 1,3; w. 264 1 n.). Proba zelaza (niezaleznie od proby wody) byla stosowana rowniez na Rusi
(IIpocmpannas Ipasoa, 21, 22; przy zabojstwie, w braku nociyxog potwierdzajacych prawdomowno$é ob-
winionego). Zob. tez R. Bartlett, Trial by Fire and Water..., s. 29. Znano ja, jak rdbwniez probg¢ goracej wody,
w réznych epokach u Celtow, Litwindw, Persow, Osetyncow, a nawet Malgaszy (zapewne z Indii) i Papua-
sow. Zob. A. Kaegi, Alter und Herkunft des germanischen Gottesurteils [w:] Festschrift zur Begriissung der
vom 28 September bis 1. Oktober 1887 in Ziirich tagenden XXXIX. Versammlung deutscher Philologen und
Schulménner, dargeboten von der Universitdt Ziirich, Zurich 1887, s. 55-57. Uzycie przez Tataré6w ognia
weryfikujacego zte zamiary (w tym czary i trucicielstwo), a takze jako elementu oczyszczajacego, znajduje
si¢ w opisie podrozy franciszkanina Giovanniego da Pian del Carpine, jednego z pierwszych towarzyszy $w.
Franciszka, a potem legata papieskiego, wystanego w latach 1245-1247 do Batuchana i Gujukchana, Zob.
Historia Tartarorum, 7: Et ut breviter dicam, omnia purificari credunt per ignem. Unde quando veniunt ad
eos nuncij, vel Principes, aut qualescunque personce, oportet ipsos et munera sua per duos ignes, ut puri-
ficentur, transire, ne forte veneficia fecerint, aut venenum seu aliquid mali attulerint, i 22: quod inter duos
ignes transire deberemus |[...]; ignis auferat omne malum; ne de tali re suspectos redderemus nos, transire-
mus (http://ebooks.adelaide.edu.au/h/hakluyt/voyages/carpini/complete.html#section6 oraz 21, 10.02.2010).
Tekst jest zapisem opowiesci uczestnika legacji, Benedykta Polaka.

12 Nalezy zwrdci¢ uwage na probe ognia (Agni-pariksha) opisang w sanskryckim eposie Ramajana
(W ostatecznej postaci datowanym na II w. p.n.e.—II w. n.e.). Oskarzona o skalanie przez demona (a wigc
w zwigzku z zarzutem cudzotdstwa) zona Ramy Sita przechodzi ja pozytywnie, wedle zasadniczych wersji
eposu, kroczac przez ogien, i jako niewinna zostaje przez boga ognia Agni (bgdacego tez posrednikiem mig-
dzy ludzmi i innymi bogami) oddana m¢zowi. Bog ognia niszczy grzechy i nieczystosé, nie tyka prawych
i niewinnych. Zob. R. Menon, The Ramayana. A Modern Retelling of the Great Indian Epic, New York
2003, s. 496-498. Mozna przypomnieé, ze Karol Gruby, krol wschodniofrankonski, tak jak Rama uwierzyt
w niewinno$¢ swojej zony (Richardis), gdy przeszta przez ogien w nawoskowanej koszuli (czy tez po rozza-
rzonych lemieszach, zob. R. Bartlett, Trial by Fire and Water-..., s. 16—18). Pdzniej Emma z Normandii, zona
krola Anglii Ethelreda II, a nastgpnie Kanuta Wielkiego, w podobny sposdb oczyscita si¢ z identycznych
zarzutow (ibidem, s. 17). Mit zony niesprawiedliwie oskarzonej o cudzotdstwo i cudownie uwolnionej od
zarzutu dzigki interwencji sprawiedliwego boga jest w r6znych wersjach wspdlnym dziedzictwem, wykorzy-
stywanym takze w literaturze pigkne;j.

113 Przynajmniej od czaséw Grzegorza z Tours (opisujacego w VI wieku wspdtzawodnictwo sw. Hiacyn-
ta z biskupem ariafiskim za pomoca proby kotla) pojawiaja si¢ w zywotach §wigtych i w kronikach motywy
prob sadowych, wykorzystujacych zywiot ognia do wykazania w okoliczno$ciach nieprocesowych stusznosé
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ze iudicium aquae frigidae jest w Europie pozniejsze niz goracej wody i ze zaczglo si¢
szerzy¢ dopiero za sprawa Karola Wielkiego (mimo istnienia wcze$niejszych tradycji)!'.
Trzeba wzia¢ pod uwage, ze mechanizmy wiadzy $wieckiej i duchownej w ksztattu-
jacych si¢ panstwach terytorialnych wykluczaja powoli wymierzanie sprawiedliwosci
poza ich organami, a co za tym idzie stosowanie nieautoryzowanych srodkéw (nawet je-
$li byly znane ,,ludowej sprawiedliwosci”). Zakres, w ktdrym rzeczywistos¢ wykraczata
poza wskazane zjawisko, pozostanie nieznany, gdyz wtadze te mialy takze monopol na
zrédta, z ktorych czerpiemy dzis swa wiedze.

Z tego wzgledu o stosowaniu jednostronnych ordaliéw (wody i ognia) w innych czes-
ciach Europy, w szczegdlnosci poza Cesarstwem, dowiadujemy si¢ ze zrodet pisanych
w pozniejszym okresie (w zasadzie od XI wieku). Powstawaty one po przyjeciu chrzes-
cijanstwa lub w zwigzku z nim!'*. W XI wieku ordalia sa poswiadczone w Czechach i na
Wegrzech, w XII wieku w Italii (najpierw chyba pod wptywem Normandéw), w Ziemi
Swictej (wraz z krzyzowcami), w Skandynawii, w Szkocji, na Islandii, w Holsztynie
(u podbitych Obodrytéw), na Rusi Kijowskiej. W XIII wieku, niedtugo po soborze late-
ranskim IV, dochodza poswiadczenia zrodtowe z Epiru i cesarstwa nicejskiego (w poz-
nobizantyjskim §wiecie wydaja si¢ wpltywem Cesarstwa Lacinskiego), z Rygi i z ziem
polskich!'s,

Pierwszym Zrédlem méwiacym o ordaliach w prawie czeskim jest przekazany w kro-
nice Kosmasa ,,dekret” ksiecia Brzetystawa (,,ustanowiony” w Gnieznie, przy grobie
$w. Wojciecha)''’. W dokumentach polskich najstarsza, jak si¢ wydaje, wiadomos¢ o or-

sprawy i mocy prawdziwego Boga. Widukind (Res Gestae Saxonicae, 3,65) pisat o wykazaniu przewagi
Chrystusa nad poganskimi bozkami przez probg¢ rozpalonego zelaza, wykonang na zyczenie wladcy Danii
Haralda Sinozgbego (dziadka Kanuta Wielkiego) przez niemieckiego duchownego (clericus quidam [...],
nomine Poppa). Skutkiem bylo przyjecie chrzescijanstwa: Mane facto, ingentis ponderis ferrum igne suc-
cendi iubet, clericumque ob fidem catholicam candens ferrum portare iussit. Confessor Christi indubitanter
ferrum rapit, tamdiuque deportat quo ipse rex decernit; manum incolumem cunctis ostendit, fidem catholicam
omnibus probabilem reddit. Ad haec rex conversus. Bruno z Kwerfurtu miat nawraca¢ Rusinéw, przechodzac
nietknigty przez ogien (dwie ptonace $ciany, podobnie jak u Tatarow). Zob. Petri Damiani Vita Sancti Ro-
mualdi, 26 (wydaje si¢ jednak, ze chodzito o Prusow, por. LN. Wood, The Missionary Life: Saints and the
Evangelisation of Europe 400—1050, London 2001, s. 239). Tego typu proba znana byta w prawie fryzyjskim,
zob. A. Kaegi, Alter und Herkunft..., s. 51. Podobny zamiar wedtug §w. Bonawentury miat $§w. Franciszek
wobec sultana Egiptu (Legenda maior, 9,8). Zob. R. Bartlett, Trial by Fire and Water..., s. 4-5, 21, 44.

114 R. Bartlett, Trial by Fire and Water-..., s. 10—11, uwaza stosowanie goracej wody (i proby kotla) za
ordalia starsze niz sady zimnej wody. Obok Karola Wielkiego miat je wprowadzac takze papiez Eugeniusz 11
w trzeciej dekadzie IX wieku. Wniosek wynika z braku wezeséniejszych zrodtowych potwierdzen (zob. ibi-
dem, s. 4). Niezalezna od praktyki z IX wieku tradycja indoeuropejska jest potwierdzona w prawie hinduskim
(Narada-smrti, Yajnavalkya-smrti). Nie jest ona pewna w prawie stowianskim (czeskim, polskim, ruskim),
zob. nizej.

115" Caly czas s dokumentowane w Anglii i Irlandii (w Szkocji dopiero w XII wieku), na terenie Hiszpanii
od X wieku, w miarg rekonkwisty coraz bardziej na potudnie. Zob. R. Bartlett, Trial by Fire and Water-..., s. 43.

116 Zob. R. Bartlett, Trial by Fire and Water..., s. 36, 43-47, 56, 69, 131. Autor zwraca uwagg (ibidem,
s. 36-37) na stosowanie przez sad ksiazgcy Bolestawa Wstydliwego (i sady kasztelanskie, wedtug dokumentu
z 1252 roku) prob wody, zelaza i pojedynkow sadowych (tak jak na Rusi).

17 Kosmas, II, 4 (s. 85-89). Kronikarz pokazuje zgodne wspotdziatanie przy stanowieniu prawa bisku-
pa praskiego Severusa (Sebita) i ksigcia Brzetystawa. Tres¢ niektérych norm (i sposob ich przedstawienia)
przypomina wczesna tradycj¢ Karolingdw, przetworzona pozniej przez Kosciot (tak R. Bartlett, Trial by Fire
and Water-..., s. 45-46, w odniesieniu do prawa matzenskiego: detur inter eos iudicium Dei). O probie ognia
i wody jest mowa w odniesieniu do sprawcow zabojstw (s. 86—87: qui homicidiis infamantur, archipresbiter
comiti illius civitatis nomina eorum ascribat, et comes eos conveniat, et si sunt rebelles, in carcerem redigat,
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daliach pojawia si¢ w 1222 roku w przywileju Konrada Mazowieckiego, potwierdza-
jacym immunitet sadowy dla wsi Lomna, nadany opactwu augustianow z Czerwinska
w czasach Bolestawa Krzywoustego i Kazimierza Sprawiedliwego. Do panowania tych
wladcoéw odnosi si¢ prawdopodobnie terminus a guo wskazanego w dokumencie upraw-
nienia do sprawowania sadow bozych!®, Dos¢ szczegdtowe informacje o ordaliach przy-
nosi nastepnie Ksigga Elblaska'’®. Mowa jest w niej o pojedynku sadowym, jako pod-
stawowym sadzie bozym, stosowanym przy braku przysi¢znikdw ($wiadkdw), gdy ten,
przeciw ktéremu wniesiono skarge, oswiadcza swojg niewinnos¢. Jesli wezwany przez
sedziego do pojedynku wykaze jednak niezdolno$¢ do walki, wowczas musi si¢ poddaé
probie zelaza. Dokonuje jej albo przez przejscie trzech krokow po rozzarzonych kawat-
kach zelaza, albo przeniesienie jednego, potozonego na kamieniu lub na zimnym zelazie,
na taki sam dystans. Prob¢ wody moze zastosowaé sedzia wobec oskarzonego zaprze-
czajacego oskarzeniu i nieposiadajacego przysigznikdw, jesli ,,chce skonczy¢ sprawe
w tym samym dniu”. Préba polega na ptawieniu osoby zwiazanej w kij (pod kolanami
i ramionami), z r¢kami przywigzanymi do goleni, opatrzonej znakiem na gtowie, zeby
mozna bylo pozna¢ czy tonie (wtedy uznawano jg za niewinna) i przepasang powro-
zem, by mozna ja bylo wyciagna¢ podtopiona. Ksigga Elblaska podkresla, ze do spraw
0 zabojstwo probg wody stosuje si¢ wyjatkowo (,,s¢dziowie niechetnie ja nakazuja”)!.
Oznacza to, ze pochodzi ona z czaséw, w ktorych zaufanie do ordaliow stosowanych
w sprawach ludzkich (niedotyczacych bezposrednio Boga i wiary) byto juz ograniczone.

donec aut penitenciam dignam agant aut, si negant, ignito ferro, sive adiurata aqua (nie wystarczy zwykta!),
utrum culpabiles sint, examinentur). Kosmas sugeruje wyraznie, ze z inspiracji Ko$ciota zostaje wprowadzo-
na nowa procedura. Por. Kosmova kronika ceskd, vyd. Z. Fiala, M. Blahova, ptel. K. Hrdina, M. Bladhova,
2. vyd., Praha 1975, s. 81.

18 AGAD, zbior dokumentéw pergaminowych, sygn. 6425 (et quod ibidem sancta Maria habet ab an-
tiquo iudicium ferri et aque).

19 Przedstawione jest w niej prawo zwyczajowe z drugiej potowy XIII wieku, ale nie wiadomo, jakie
zwyczaj 6w mial zrédta w poszczegolnych przypadkach. Warto zwrdci¢ uwage na informacje z Chronica
Slavorum Helmolda (von Bosau), 1, 84 (MGH, Scriptores rerum Germanicarum in usum scholarum sepa-
ratim editi, 32, Helmolds Slavenchronik [Helmoldi presbyteri Bozoviensis Cronica], ed. B. Schmeidler,
Hannover 1937, s. 164), dotyczace utrwalenia w holsztynskim Oldenburgu (Aldinburg, Starigrad) niemiec-
kiej (hrabia Adolf II) i biskupiej (Geroldus) wiadzy nad ochrzczonymi juz wczesniej, ale utrzymujacymi
obrzadki poganskie Obodrytami (Wagrami), okre§lanymi zreszta jako nacio prava et perversa. Autor wspo-
mina o natozonym zakazie sktadania przysiag na drzewa, zrodta i glazy i zastapieniu ich probami ognia (E?
inhibiti sunt Slavi de cetero iurare in arboribus, fontibus et lapidibus, sed offerebant criminibus pulsatos
sacerdoti ferro vel vomeribus examinandos). Oznacza to, ze ordalia tego typu byly obce przed przyjeciem
chrzescijanstwa (niezaleznie od kwestii technicznych: zamiast nieznanych lemieszy stosowane mogty by¢
bowiem tez radlice). Jacob Grimm, Deutsche Rechtsaltertiimer, Bd. 11, 3. Aufl., Leipzig 1881, s. 600, pisze
wprawdzie o stosowaniu Feuer- und Wasserprobe przez Stowian jako powszechnym zjawisku (nawet w Ser-
bii), ale podaje pozne przyktady (od XIII wieku). K. Modzelewski (Barbarzynska Europa, Warszawa 2004,
s. 156, s. 200) widzi z drugiej strony podobienstwo do spotecznej funkcji przysiggi u Stowian i Germanow.

120 Ksigga w § 23,1-14 méwi o pojedynku sadowym (dokonywanym takze przez zastgpeg). W § 24,1-14
przedstawiona jest proba zelaza, a w § 25,1-10 proba wody. Przepisy omawiaja szczegdtowo procedury
ordaliow, w tym sposoby oceny stanu poparzenia (na trzeci dzien), zawieraja formuty modlitw i zasady
udziatu duchownych w czynnosciach oraz uzycia swigconej wody, wosku i soli, a takze wielko$¢ wynagro-
dzenia dla kaptanow (ttumaczenie Najstarszy zwod prawa polskiego. Das dlteste polnische Gewohnheit-
srechtsbuch, wyd. i oprac. J. Matuszewski, J.S. Matuszewski, £.6dz 1995; zob. http://www.krzyze.pl/index.
php?strona=4&archiw=20, 10.02.2010).
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O ile wydaje si¢ pewne, ze u péinocnych ludow germanskich sady boze byty tak samo
powszechng tradycja, jak na obszarze objetym przez monarchi¢ Karola Wielkiego (tak
mozna interpretowaé §wiadectwo Widukinda), to nie jest jasny ich wczesniejszy zakres
u ludéw stowianskich. Tak samo nie jest jasna droga, ktéra przejeli je nieindoeuropejscy
Wegrzy'?!. Czy byly na ich terenach wilasng tradycjg rownoleglta do germarnskiej? Czy
byty importem wprowadzanym przez wtadze duchowne i §wieckie po przyjgciu chrzesci-
janstwa? A moze stanowily przejaw dyfuzji wzoréw pochodzacych od sasiadow?'%2. By¢
moze byty tym wszystkim jednoczesnie, a takze wyrazem $redniowiecznej duchowosci.

Los, ktdry spotkat kafar z Delhi, kaze siggna¢ do norm prawa hinduskiego i do miej-
scowej kultury prawnej. Ordalia odgrywaty w nich od czaséw najdawniejszych nie-
zmiernie wazna rol¢, porownywalng zapewne z ta, ktora sady boze odgrywaly w proce-
sie w sredniowiecznej Europie. Hinduskie zrodta prawa poswiadczaja state stosowanie
ordaliéw jednostronnych w postaci proby zimnej wody i1 proby ognia juz w najstarszym
1 najwazniejszym zbiorze zasad zycia zbiorowos$ci — Manu-smrti, jak wiadomo, datowa-
nym migdzy 200 r. p.n.e. i 200 r. n.e.'?. Oczyszczajaca sita wody i ognia stanowi zreszta
wazny czynnik wyobrazen wtasciwych kulturze Indii'?*. P6zZniejsze zbiory praw hindu-

12 Mozliwa jest jaka$ wlasna tradycja ugrofinska, niewatpliwy jest wptyw Kosciota, ale nie mozna za-
pominac¢ o udziale ludnosci stowianskiej w panstwie wegierskim. Moze nie by¢ przypadkiem, ze reformujacy
panstwo krol Koloman, ograniczajac w 1100 roku stosowanie ordaliow do siedzib biskupstw (a bez elementu
sakralnego zwigzanego z obecnoscig duchowienstwa nie miaty one mocy prawnej, przy czym wiazaty si¢ tez
z optatami na rzecz kosciotow, wigc monopol byt wymuszany), wymienia w tym kontekscie takze kolegiaty
w Posonium (Pozoniu, czyli Bratystawie) i w Nitrze (byto tam zreszta biskupstwo). Zob. R. Bartlett, Trial by
Fire and Water..., s. 92-93.

122 Na potudniu Europy brak raczej nawigzywania do miejscowej tradycji. Stad tez moze szybki zanik
sadoéw bozych po soborze lateranskim IV. W wypadku ordaliow na Rusi mozna wykluczy¢ wptywy ducho-
wienstwa czy sadownictwa koscielnego (rzymskiego) i zapewne panstw zwigzanych z zachodnim chrzes-
cijanstwem, ale nalezy bra¢ pod uwage wpltywy germanskie (wareskie). W kazdym razie Ruska prawda
(Ilpocmpannas) przewiduje ordalia jednostronne (a takze optaty za nie). Zob. R. Bartlett, Trial by Fire and
Water-..., s. 93. Ordalia byly stosowane na sadach ksiazgcych, po upadku Kijowa trwalty az do XVI wieku
(w obecnos$ci wyznaczonego bojara i diaka), nie tylko przy zabojstwach, ale rowniez w wypadku kradziezy
i innych przestepstw, przy czym probg ognia stosowano przy wigkszych wartosciach przedmiotu przestgp-
stwa, wody — mniejszych, a przy najmniejszych wystarczyta przysi¢ga, nalezaca ewidentnie do tej samej
kategorii ,,dowodowe;j” (rowniez traktowana jako revelatio). Zob. wersje w redakcji Troickiej z II potowy
XV wieku: (art. 17: Hcekasuie au nocnyxa He Hanesyms, a ucmvysi HauHems 207106010 Kienamu, mo umb
npasdy sceneso. Tako e u 80 6cex maxcaxv, 6 mamoe u 8 noKiene; odxce au He 6yOemv Nuys, Mo moaoa
oamu emy dkcene3o U3 Hegonu 00 NOLY2PUBHbI 3010MA; adice i MHe MO Ha 600, Ol MO 00 08y 2PUBEHb,; adice
Mene, mo pome emy umu no ceoe Kymwl; Xpecmomamus no ucmopuu CCCP ¢ opesnetiuiux epemen 0o 1861
2o00a, ILII. EnudanoB u O.I1. Enudanosa, Mocksa 1987, s. 53; http://www.hrono.info/dokum/pravda72.
html, 10.02.2010). Sadownictwo ruskie zna tez pojedynek sadowy.

123 Manu-smrti VIII, 114,115. Obwiniony jest niewinny, jesli zywioty nie wyrzadza mu krzywdy. Por.
tez Institutes of Hindu Law: or, the ordinances of Menu, according to the Gloss of Culluca. Comprising the
Indian System of Duties, religious and civil, transl. W. Jones, Calcutta—London 1796, s. 204.

124 ' W odniesieniu do wody zob. Manu-smrti V, passim (np. 99, 106, 108 — rzeka). Znaczenie tych zy-
wioldw, oczyszczajacych ze zla, ale takze niosacych $mieré, wyraza si¢ w powszechnej symbolice, obecnej
réwniez przy wykonywaniu kary $mierci (stos, poena cullei) i takze w innych krggach kulturowych (np.
zniszczenie Sodomy, potop). Zob. J.E. Cirlot, Stownik symboli, Krakéw 2007, s. 281-283 (ogien); s. 456459
(wody). Por. Rdz 6-8; Wj 14,21-31; Ez; 36,25; Jon 1,13-16; Apokryfy Starego Testamentu, wyd. IV, War-
szawa 2000, s. 427-435 (apokalipsa Barucha), s. 448—449 (apokalipsa Abrahama). W kazdym razie spalenie
kaftar niszczy bezpowrotnie zto w grupie spolecznej i oczyszcza ja rytualnie.
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skich rozwijajg katalog ordaliow'®. Narada-smrti (z lat 100 p.n.e.—400 n.e.) formutuje
ogolne zasady przeprowadzania siedmiu rodzajow ordaliow i omawia je szczegolowo.
Sa to proby wagi, ognia, wody, trucizny, rytualnego napoju (sacred libation), ryzu (w obu
wypadkach podobne do proby ,,poswieconego kesa™) i osobno goracej wody (kotta)!2.
Brihaspati-smrti (z lat 200400 n.e.) rozszerza zakres proby ognia (na przejscie po roz-
zarzonych lemieszach)'?’. Yajnavalkya-smrti (z 1at 200-500 n.e.) w szczegotowej proce-
durze (Wyavahara) normuje pig¢ typow prob. Podobny ich katalog zawiera Visnu-smrti
(z lat 700—1000 n.e.). Obok ogolnych zasad proceduralnych mowa jest w zbiorze o pré-
bie wagi, ognia, wody, trucizny i rytualnego napoju'?®. Charakter ordaliéw, ich funkcja
oraz miejsce w procesie hinduskim wykazuja uderzajaca zbiezno$¢ do przekazanych
w tradycji europejskiej. Sposéb ich wykonywania takze wykazuje znaczne podobien-
stwa. Roznice wynikaja przede wszystkim z lokalnej specyfiki srodkow i warunkdw'?.

Pytanie o ich wspdlny rodowdd jest jak najbardziej zasadne, nasuwa si¢ tez pozy-
tywna odpowiedz na nie. Nie pada ono jednak migdzy innymi z powodu rezerwy wspot-
czesnej nauki wobec koncepcji ,,indoaryjskich”'*’. Jednoznaczne wnioski wymagaja
oczywiscie kompleksowych badan poréownawczych, gdyz mamy w tym wypadku do
czynienia niewatpliwie z jednoczesnym trwaniem pierwotnych elementéw kulturowych,
z konwergencja w réwnoleglym rozwoju w podobnym srodowisku i w podobnym $wie-
cie warto$ci oraz z procesami dyfuzji stymulowanymi przez rézne osrodki'*!.

Rzuémy jeszcze okiem na dalsze losy ordaliow w Europie. Czestotliwos¢ siegania
do rozstrzygnie¢ sadow bozych zalezata od specyfiki poszczegolnych spotecznosci'®?,
brak tez dostatecznej dokumentacji zrodtowej. Wydaje si¢ jednak, ze w Europie utwier-

125 Zob. A. Kaegi, Alter und Herkunft..., s. 45.

126 Zob. Narada1,19-26, The Minor Law-books, transl. J. Jolly, I, Narada. Brihaspati, Oxford 1889, s. 100—
—120 (szczegodtowe zasady dotyczace przeprowadzania proby wody mieszcza si¢ w przepisach 1,22,1-14). Zob.
tez inng redakcj¢ Narady — Quotations from Narada-smrti, gdzie o ordaliach mowa jest w VI, 1-86 (ibidem,
s. 247-263).

127 Brihaspati-smrti X, 1-33 (ibidem, s. 315-319; przepis X,5 moéwi o lemieszach). Zbior ten jest zre-
konstruowany.

128 Visnu-smrti 1X—XIV (The Institutes of Vishnu, s. 52—-61; w sumie 77 przepiséw). Interesujace jest
zastrzezenie, ze proby rytualnego napoju, potaczonej z samoprzeklenstwem, nie stosuje si¢ wobec niewie-
rzacych w bogow (IX, 31).

129" A. Kaegi, ktory przeprowadza poréwnanie ordaliow hinduskich i germanskich, dostrzega duze podo-
bienstwa w formutach inwokacji bogéw i procedurach w odniesieniu do proby zelaza (4/ter und Herkunfft...,
s. 46—48; m.in. ten sam czas na gojenie poparzen, potwierdzony tez w arabskich zrodtach z IX wieku, réznice
dotycza liczby krokow do przejscia z zelazem, substancji izolujacych — ryzu i lisci figowych), takze w formie
przechodzenia po zelazie i przez ogien (ibidem, s. 50-51; wystepuja w komentarzach, w literaturze i w prak-
tyce; o lemieszach mowi zreszta Brihaspati-smrti X, 5), proby goracej wody (ibidem, s. 52—53, w postaci
kotta z moneta lub pierscieniem), proby zimnej wody (ibidem, s. 53—54; wystgpujacej we wszystkich zrod-
tach i powszechnie w praktyce, por. Yajnavalkya-smrti 11, 108-109, z wezwaniem boga wody Waruny), jak
réwniez proby ,,poswigconego kesa” (ibidem, s. 54-55).

130 A Kaegi, uznajacy wspdlne korzenie, podsumowujac dziewigtnastowieczng dyskusj¢ jeszcze przed
eksplozja nacjonalizmu w nauce, zwraca uwage, ze o wspolnocie indoeuropejskiej w tym zakresie chetniej
mowili filologowie i przedstawiciele porownawczej historii prawa niz historycy praw germanskich (ibidem,
40-42; 56). Por. negatywnie, ale z btednej perspektywy, P. Dinzelbacher, Das fremde Mittelalter..., s. 50.

131 Zob. zdanie J. Grimma z 1828 roku (Deutsche Rechtsaltertiimer, Bd. 11, s. 599): Solche pruefungen
sind der kindlichen rohheit des altertums so nahe gelegt, dass es verwundern wuerde, ihnen nicht bei andern
voelkern und selbst bei den wilden zu begegnen.

132 Por. P. Dinzelbacher, Das fremde Mittelalter..., s. 30.
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dzajaca si¢ zasada byto traktowanie ich jako srodkéw ostatecznych, w braku innych
dowodow, a takze ograniczanie do pewnego rodzaju przestepstw'?3. Niewatpliwie miato
to zwiazek z ewolucja swiadomosci religijnej i stosunku do Boga. Mimo ze przez kilka
stuleci Kosciot pomagat wprowadzaé¢ i popierat ordalia, chrzescijanstwo stosunkowo
wczesnie zaczeto si¢ od nich dystansowaé. Znajdowato to swoj wyraz zarowno w pis-
miennictwie, jak i zrodtach prawa, od Kasjodora po papiezy Stefana V i Mikotaja I
w IX wieku'**, Gtéowna przyczyna nieufno$ci lezata w interpretacji zakazu divinatio,
sprzecznosci sadéw z zakazem magicznego uzywania imienia Bozego (czy ,,wodzenia
na pokuszenie” przez oczekiwanie cudu), a takze z zakazem przelewu krwi czy nara-
zania zycia ludzkiego'?. Poza tym, bliskie Germanom, byly one raczej obce tradycji
acinskiej. Rozpoznawano w nich ,,poganski” rodowod, a w dodatku watpiono z biegiem
czasu w ich skutecznos$¢!'*. Renesans prawa rzymskiego w Sredniowiecznych uniwer-
sytetach, ktory odcisnat swoje pietno w prawie kanonicznym, byt jednym z czynnikow,
ktéry przesadzil ostatecznie o ich zakazaniu przez wiadz¢ koscielng. Postanowiono
o tym na soborze lateranskim IV w 1215 roku, potwierdzono w Dekretatach Grzegorza
IX, ale jeszcze w XIV wieku przypominaly o nim uchwaty prowincjonalnych syno-
dow'¥". Zakazy wladcow swieckich postgpowaty za nimi w parze, niekiedy z pewnym
opdznieniem'*, Praktyka bylta natomiast trudniejsza do wykorzenienia, szczegoélnie na
obszarach, gdzie zywe byly elementy zwyczajowego prawa germanskiego i (abstra-
hujac od rodowodu zwyczaju) stowianskiego. Wydaje si¢, ze zaznaczat si¢ tam dalej
przedchrzescijanski aspekt schrystianizowanych nastepnie sadéw bozych. Rudymenty
rozpowszechnionej ludowej kultury prawnej pokonuje dopiero ogolny wysoki poziom

133 R. Bartlett, Trial by Fire and Water..., s. 26. Na jedng wzmiankeg o ordaliach w przepisach Lex Salica
przypada szes$¢ o $wiadkach. Por. tez Zwierciadto Saskie, Lehnrecht 40,3 (Eike von Repgow, Sachsenspiegel.
Lehnrecht, ed. H.Ch. Hirsch, Halle 1939, s. 142): Ein gottesurtheil darf man aber wegen irgendeiner sache
nur andwenden, wenn man die wahrheit durch keinen anderen beweis erkunden kann.

134 Zob. Dekret Gratiana C.II q.5 c. 20 i 22. Zauwazano, ze pojedynek sadowy miat w Pigmie Swietym
odwotanie w walce Dawida z Goliatem. Ponadto usankcjonowana w nim byta préba czystosci (gorzkiej
wody). O innych mozliwosciach interpretacji tego zrodta dla uzasadnienia sadow bozych (w praktyce jednak
niewykorzystywanych) zob. P. Dinzelbacher, Das fiemde Mittelalter..., s. 48—49.

135 Zob. J.Ph. Lévy, La hiérarchie des preuves dans le droit savant du moyen-age depuis la Renaissance
du Droit Romain jusqu’a la fin du XIVe siécle, ,,Annales de 1I’Université de Lyon”, Troisiéme série, Droit
1939, fasc. 5, s. 149—-159; M. Boulet-Sautel, Apercus sur le systeme..., s. 289-290; R. Bartlett, Trial by Fire
and Water..., s. 127-135.

136 Wprawdzie Karol Wielki nakazywat w 809 roku, ut omnes iudicio Dei credant absque dubitatione
(MGH, Capitularia Regum Francorum, 1, ed. A. Boretius, Hannoverae 1883, 62,20, s. 150), ale po kilku
stuleciach Iwo z Chartres wycofywat si¢ z tego stanowiska w Epistulae (205): Cum [...] multos videamus no-
centes liberatos, multos innocentes saepe damnatos (cyt. za J.Ph. Lévy, La hiérarchie des preuves..., s. 151).

137 Zakazywano ordaliéw jako purgatio vulgaris. Pozostawala purgatio canonica (przysigga). Zob. De-
kret Gratiana C.II q.5 ¢.7 § 1 oraz w Dekretatach 111,509 i tytuty (X.) V,14 i1V, 35. R. Bartlett, Trial by Fire
and Water..., s. 63 1s. 128-130, przedstawia statystyki sadowe z wegierskiego Varad (Oradea), wskazujace
na spadek liczby wyrokdw opartych na ordaliach po 1215 roku (z 75% catosci do ok. 25% w 1235 roku).

138 Przeciw jednostronnym ordaliom wydano zakazy w Danii juz w 1216 roku, a w Anglii w 1219. Po-
jedynki sadowe zostaly zakazane przez Fryderyka II w 1231 roku, Ludwika IX w 1258 i ostatecznie Filipa
IV w 1306 roku. Zob. R. Bartlett, Trial by Fire and Water.., s. 120, a takze s. 107. Autor ten zwraca uwage
(ibidem, s. 137-140), ze wraz z eliminacja ordaliow z praktyki sadowej wzrasta znaczenie sadownictwa
kolegialnego (Yaw sadowych), a takze tortur. Przemiany spoteczne pdznego sredniowiecza kaza dostrzegaé
w tych procesach takze inne czynniki sprawcze (wpltyw prawa rzymskiego w drugim wypadku dostrzega
zresztg sam autor).
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wyksztatcenia, doprowadzajacy w istocie rzeczy do zakwestionowania tradycji nie-
mieszczacej si¢ w aktualnym paradygmacie elit. W kontekscie rozwoju jurysprudencji
nie dziwi nieufno$¢, ktora nie tylko z powodu nowego podejscia do czarow zywil do
ordaliow autor Malleus Maleficarum'®. Nie zywiono jej natomiast w okresie ,,polowan
na czarownice” tam, gdzie stabiej dochodzil wptyw ,,prawa uczonego” i gdzie znaczna
role w ludowym rozumieniu sprawiedliwosci odgrywaty archetypiczne reakcje na po-
dobnie archetypiczne przestepstwa — takie jak szkodliwe czary'®. Mozna nawet mowic
o pewnym odrodzeniu ordaliow w tym okresie'*!.

W procesach czarownic ordalia, a od XVII wieku wlasciwie juz tylko préba zimnej
wody, byly stosowane jeszcze na obszarze Europy Srodkowej, gdzie, poza ta jedna for-
ma sadow bozych, pozostate w zasadzie zanikty w XTIV wieku'#2. O ptawieniu czarownic
dowiadujemy si¢ ze zrdédet XVII- i XVIII-wiecznych, a nawet w wieku XIX'*, PdzZniej
zjawisko znika.

139 Zob. Malleus Maleficarum, 111, 3,17. Wbrew obiegowym pogladom, Kramer nie potrzebuje ordaliow,
gdyz srodkiem dowodowym sg dla niego zeznania i confessio (stad uzycie tortur). Ani pojedynek, ani pro-
ba zelaza (ognia) nie powinny by¢ dopuszczane z przyczyn religijnych, z powodu formalnego zakazu oraz
watpliwej skutecznosci. W swiecie wyobrazen i logiki autora proba moze uchodzi¢ takze za nieracjonalna,
gdyz diabet pomaga czarownicom zafalszowa¢ prawdg (a zatem nie daje ona miarodajnego wyniku). Por.
R. Bartlett, Trial by Fire and Water..., s. 145-146.

140 Pewnym ewenementem jest ,,dzieto” krdla Jakuba I Stuarta Daemonologie (Edinburgh 1597), w kto-
rym autor, przez pewien czas osobiscie zaangazowany w walke z czarownicami, przyjmuje powszechna
obecnos¢ szatana, wierzac w revelatio prawdy dzigki ptawieniu czarownic, ktérych woda poswigcona nie
przyjmuje (s. 20, s. 80-81; http://www.gutenberg.org/files/25929/25929-h/25929-h.html, 10.02.2010).

141 R, Bartlett, Trial by Fire and Water-..., s. 145-147. W kontekscie powszechnie wystgpujacej instytucji
sadoéw bozych i ich jednolitej z antropologicznego punktu widzenia natury z pewna rezerwa mozna traktowac
poglady R. Jacoba o wptywie ordaliéw na ksztattowanie si¢ sakralnosci wymiaru sprawiedliwosci 1 jego od-
dzielenie od wiadz innego rodzaju w tradycji europejskiej. Niewatpliwie charakter Boga chrzescijanskiego,
ktéry sam jest najwyzszym s¢dzig (a nie tylko pomocnikiem w ustalaniu prawdy), odgrywat powazna rolg,
ale przesycajacy wymiar sprawiedliwosci religijny $wiatopoglad ukazywat si¢ takze na inne sposoby i w in-
nych instytucjach (np. przysiggi). Ordalia byty znacznie bardziej jego wyrazem niz czynnikiem ksztattuja-
cym. Zob. R. Jacob, Le jugement de Dieu et la formation de la fonction de juger dans I’histoire européenne,
,Archives de Philosophie du Droit” 1995, t. 39, s. 87-104.

142 Decydowata o tym peryferyjno$¢ kulturowa, odporno$¢ dawnego prawa na reformy i nowe prady
intelektualne, niski poziom wiedzy s¢dziow, a takze calego spoteczenstwa. Uwazano takze, ze o ile ordalia
zostaty wyeliminowane ze spraw dotyczacych samych ludzi, o tyle sprawy o czary dotyczyty bezposrednio
Boga walczacego z szatanem.

143 Zob. B. Chmielowski, Nowe Ateny albo Akademia Wszelkiey Scyencyi Peina, Lwow 1745, ,,Préba
bywa czarownic przez topienie w wodzie. Ale ta przez Prowincjalne zakazana Synody; bo czgstokro¢ czart
cho¢ na osoby najniewinniejsze wktada kalumnig; alias niedopuszcza im utonaé¢ w wodzie, trzymajac je na
wierzchu wody, skad karane bywaja i miane za czarownice. Czasem tez, czy winne, czy niewinne, swa chy-
troscia topig czarci w stawach”. Zob. J. Wijaczka, Magia i czary..., s. 176-181 (zakaz ptawienia wprowa-
dzono w Prusach Elektorskich w 1679 roku, lecz si¢ do niego nie w petni stosowano); J. Glissen, La preuve
en Europe du XVle siécle au debut du XIXe. Rapport de synthése, ,Recueils de la Société Jean Bodin pour
I’Histoire Comparative des Institutions”, XVII, La preuve, Deuxiéme partie, Moyen Age et temps modernes,
Bruxelles 1965, s. 779 (préba wody wystepuje w czasach nowozytnych takze w Rosji); L.A. Muratori (1672—
—1750), Dissertazioni sopra le antichita italiane, 11, Milano 1837, diss. 38, nota 2 (http://www.classicitaliani.
it/muratori/dissert38.htm# ftn2, 10.02.2010) wspomina o informacjach uzyskanych o ptawieniu czarownic
(niezwykle licznych) w Siedmiogrodzie; R. Bartlett, Trial by Fire and Water..., s. 147, przytacza podobne
wydarzenie z 1706 roku z amerykanskiej Wirginii; J.H. Béhmer, Jus ecclesiasticum Protestantium. Usum mo-
dernum iuris canonici juxta seriem decretalium ostendens, Halle 1714—-1737,V, s. 608, wspomina o ostatnim
procesie czarownic z sadem bozym w wegierskim Szegedinie w 1728 roku. W 1775 roku, po uprzednim zasto-
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Dla Indii brak podobnej pointy. Znajdujemy inna: 10 pazdziernika 2008 roku ,,The
Times of India” opublikowat artykut pod nagtéwkiem: Branded Witch, Tribal Woman
Forced to Dip Hands in Hot Oil'**. W wiosce w potudniowo-zachodnim Radzastanie, na
obszarze dawnego wystepowania kaftar, okoto 400 km od Delhi, poddano prébie kotla
trzydziestodwuletnig kobiete oskarzong przez miejscowa spotecznos¢ o spowodowanie
czarami $mierci dwoch osob. Probe (pariksha) zarzadzity miejscowe wladze. Kobiete
zmuszono do wyciagniecia z wrzacego oleju srebrnej monety. Ulegta przy tym poparze-
niom i zostata uznana za winng. Pobita rozzarzonymi zelaznymi pretami, potraktowana
magicznymi przeklenstwami, odrzucona przez me¢za i najblizsza rodzing, zostala wygna-
na z wioski na zawsze. Podobne wydarzenia sa w Indiach w dalszym ciagu do$¢ czeste.

7. Uwagi powyzsze u§wiadamiaja, jak mocny, powszechny i trwaty w zmiennych wa-
runkach wplyw majq na publiczne prawo karne, zar6wno w wymiarze materialnym,
jak 1 procesowym, oraz na polityke karng czynniki tkwiace w najglgbszej, najdawniej-
szej warstwie ludzkiej kultury. Historia kaftar, opowiadajaca o sprawach, w ktorych
$wiadomos¢ uczestnikow obraca si¢ w sferze wszechobecnych mitéw, a ich zachowanie
przybiera formy archetypiczne, sama staje si¢ mitem i archetypem. Mieszczg si¢ one
we wspdlnej czesci kultury ludzkiej, ktorej czas i cywilizacja nie odmieniaja, albo ktdra
odmieniaja tylko w niewielkim zakresie, w formach wyrazu. Ludzi dawnych i obecnych,
niezaleznie od miejsca w przestrzeni, od poziomu wyksztatcenia i bytu, taczy u podstaw
tej wspdlnej kultury podobna, czgsciowo mroczna i irracjonalna, czg¢sciowo szukajaca
racjonalnych i pozytywnych rozwiazan, wspolna strona natury czlowieka. Laczy takze
podobna relacja do zywiotéw — elementow zewnetrznego $wiata, od ktorego zalezy ich
istnienie. Patrzac na roézne epoki, religie, $wiatopoglady, wszgdzie dostrzegamy czlo-
wieka zagrozonego przez nieznane i przez innych, odmiennych od niego, i szukajacego
ochrony w czyms$ poteznym, nadludzkim, pozarozumowym. A jednoczes$nie dazacego
do prawdy, ktéra musi by¢ jednoznaczna.

Historia kaftar rzuca dodatkowo $wiatto na funkcjonowanie pojecia ,,szkodliwosci spo-
tecznej”, podstawowego pojecia prawa karnego. Czlowiek zawsze bedzie spontanicznie
bronit swojej egzystencji, ktérej zagrozenie odczuwa subiektywnie, w sposob dyktowa-
ny instynktem i kulturg wtasnie na tym archetypicznym i przesyconym mitami poziomie.
Aparat publicznego wymiaru sprawiedliwosci, przejmujac jego obrone, nie zabezpiecza
go w pelni, nie tylko dlatego, ze nie dziata wystarczajaco szybko i skutecznie. Nie broni
go takze przed tym, co jest odczuwane jako zagrozenie, ale czego racjonalny ustawodawca
za takie nie uznaje. Spontaniczne reakcje na subiektywne, ale wspolne dla grupy, poczu-
cie ,,szkodliwosci spotecznej” zderzaja si¢ z ich zakazem ze strony wladzy, obiektywnie
wykluczajacej ,,szkodliwo$¢” w ramach tych samych kryteridéw. Paradoksalny rozdzwigk
miedzy nimi zaburza prawidlowos¢ polityki karnej. Nie jest to bynajmniej problem teore-

sowaniu proby zimnej wody, spalono podobno na stosie w Doruchowie koto Ostrzeszowa 14 czarownic, zob.
W. Przybyta, R. Mazur, Historyja doruchowskich czarownic, Ostrzeszow 2008, s. 7 i n. (J. Tazbir, uwaza, ze
procesu nie bylo, a informacje o nim, pochodzace z 1835 roku, sa dziennikarska inwencja K. Majeranowskie-
20); Z. Gloger, Encyklopedia staropolska..., t. 1, s. 269, pisze o probach ptawienia sprowadzajacej suszg cza-
rownicy wiejskiej w 1860 roku na Podlasiu, podobne fakty znane sg tez z Kresow Wschodnich z konca XIX
wieku. Znana jest tez historia Kaszubki Krystyny Ceynowiny z Chatup (noszacych dawniej nazwg¢ Ceynowa),
oskarzonej w 1836 roku o rzucenie uroku na rybaka Kakola, ptawionej i zabitej przez mieszkancow wsi.
144 http://timesofindia.indiatimes.com/articleshow/msid-3578363,prtpage-1.cms, 10.02.2010.
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tyczny. Stoja przed nim prawodawcy panstw, w ktorych systemy importowanego z Europy
nowoczesnego, racjonalnego prawa funkcjonuja obok dawnego prawa zwyczajowego na-
syconego mitami i archetypami'®,

The Witch Subjected to the Ordeal of Water and Burned at the Stake
in the City of Delhi in 1340. The Study of the Cultural Universals
and Their Role in Penal Law

Summary

Among the historians there are often disputes about the origin of a legal norm. The establishing of this
origin is particularly significant when the norms that are binding in the given communities resemble
those that are known to have been binding in other periods of time and on other territories. The resem-
blance of the norms results from various forms of legal culture diffusion (including the resemblance
resulting from the reception of law provisions). Likewise, the resemblance may result from the paral-
lel evolution (cultural convergence). What plays an essential role in a certain field of law are also the
primeval common elements or the cultural universals, derived from the most remote stages of the de-
velopment of mankind. What offers interesting examples in this respect is the analysis of the principles
of penalizing the magic practices as well as the analysis of types of evidence designed to prove the
truthfulness of facts presented at the trial whenever the reality of witchcraft and its effects are acknow-
ledged. In the present paper the starting point is the story told by Arab traveller Ibn Battuta about the
trial of the witch accused in 1340, in India, of putting on a form of the hyena and killing a young boy.
In the evidentiary proceedings the ordeal of water was applied and the accused, when found guilty, was
condemned to death by being burned at the stake. The description in question includes numerous ele-
ments characteristic of the trial of witches in Europe at the beginning of modern era. It may be found
that the belief that human beings may be transformed into animals and that women, while putting on
a magic form, may kill young men, was widely spread in all remote cultures and is confirmed by numer-
ous sources. The penalizing of witchery appears in the oldest relicts of law, those that are four thousand-
year old story. This penalizing has survived until now in the customary law of many peoples of Africa,
Asia and Oceania. This is not witchery as such that is penalized (the useful magic is accepted) but only
such practices which — according to the opinion of the groups and communities — cause harm and are
“socially noxious”. In the oldest communities the “spontaneous primeval norms” protect above all life
and health of human beings as well as the basis of their existence. As the structures of state power de-
velop the norms of the law impose the punishments also for the witchery that hits the basic system and
doctrinal values (including the penalties for behaviour challenging the recognized religion).

In the medieval trials of witches, Christianity and the late Roman understanding of the crime of
apostasy were invoked as justification. In Hindu law, in its turn, the primeval values (life) were pointed

145 Problem, czy w ogole karaé za czary, jaka formule przyja¢ wobec osob wywotujacych za pomoca
zabiegow magicznych negatywne zjawiska spoteczne, jak ocenia¢ dowody, w szczegdlnosci skutkdw, ktore
obiektywnie nie mogtly nastapic, i kto ma to czyni¢ (wyksztalcony s¢dzia czy ekspert czarownik), jest przed-
miotem trudnej debaty m.in. w Papui-Nowej Gwinei i na wyspach Melanezji. Zob. M. Forsyth, Sorcery and
Criminal Law in Vanuatu, ,Lavasia Journal” 2006, s. 15-18. Oprocz Indii dotyczy on zreszta takze wielu
panstw afrykanskich.
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to as what was mostly defended. The need to arrive at the national establishing of the trial facts, visible
in all cultures, contrasted, in case of crime of witchcraft, with the irrationality of matter and the impos-
sibility of applying the objective criteria for the evaluation of fact situations. Hence the evidence that
was commonly applied in the trials was the one that is considered irrational today (ordeals as well as the
oath). Also the ordeals were to the varying extent applied in all known cultures of the past and they are
still applicable in the present day cultures that are of traditional nature. The ordeals however were alien
to the Roman law and they in fact contradicted also the Christian doctrine. In Europe their origin was
Germanic. The medieval influential position of the Germanic states, and the Church which cooperated
with them, led to the spreading of ordeals within the orbit of Western Christianity. The renaissance of
Roman law and the development of Canon law as well as the strengthening of theology, were respon-
sible for the withdrawal of the Church’s acceptance of them. This is what eventually happened after
Lateran Council IV. The Roman-Canonical trial provided for further possibility of penalizing witchcraft
in the context of the crime of apostasy. In its evidentiary proceedings this trial therefore resorted later
to witnesses and to confessio extorted by tortures. In this respect the evident attempts at turning the
evidentiary proceedings into the rational ones had paradoxically its source in Roman law. It is striking
however that from the most remote time the ordeals of the same type as those detectable among the
Germanic peoples were applied — in similar matters — also in India. In this respect it is hard to avoid
the association of the discussed phenomenon with the “proto-Indo-European community”. Yet it should
be remembered that the loss of contact between the Germanic peoples and the Aryan ancestors of the
Hindu population is what occurred 56 thousand years ago.

What is interesting is that the “legal culture universals” are found above all in the area of pe-
nal law, both substantial and procedural. These universals are bound with the deep areas of human
subconsciousness that, on a large scale, are common among the present day communities despite the
differences in their cultures. These universals continue their existence, arousing surprise. The present
day witchcraft trials in which ordeals are still applied and which are detectable in India, testify to this.



