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Wprowadzenie

Obywatelstwo jest traktowane jako nieodtaczny atrybut kazdej osoby. Pytanie
o nie pojawia si¢ w wielu kwestionariuszach zaraz po pytaniach o wiek, pte¢
czy kolor oczu. Najczesciej odpowiadamy niemal automatycznie. Rzadko
uswiadamiamy sobie, jak wiele teoretycznych probleméw definicja obywatel-
stwa z sobg niesie.

Termin ten najczgsciej okresla prawna wiez jednostki z pafistwem. Na jej
mocy obywatel nabywa nie tylko okreslone uprawnienia, ale takze obowiazki.
Wszystkie kwestie zwigzane z obywatelstwem, a zwlaszcza sposoby jego naby-
wania czy utraty, naleza do kompetencji paristwa, cho¢ niektére aspekty, szcze-
golnie te odnoszace si¢ do bezpafstwowosci czy wielokrotnego obywatelstwa,
reguluje prawo miedzynarodowe.

Interesujaca nas kategoria teoretyczna nie jest jednak jednorodna. Wystarczy
rzut oka na histori¢, by uswiadomi¢ sobie, jak odmienne prawa i obowiazki
niosto z soba obywatelstwo dla poszczegdlnych grup mieszkanicéw w réznych
okresach historycznych. W czasach wtadzy absolutnej jedynym obywatelem
byl monarcha: ,Uczestnictwo w wolnych i réwnych instytucjach jest dopiero
cze$cia najnowszej historii, a absolutyzm, gdzie jedyng publiczna osoba byt
krél, byt jedynym, dominujacym systemem” (Tétreault 2000: 71). Z czasem
mianem obywateli okresla si¢ wieckszos¢ dorostych. Anthony Giddens (2007:
21-22) zauwaza, ze wzajemnie zalezne kategorie narodowego panstwa i oby-
watelstwa sa nieodlacznie zwiazane z procesem modernizacji. Angielski socjo-
log pisze:

Terminem ,,nowoczesno$¢” bede sie postugiwal w bardzo ogélnym znaczeniu jako ka-
tegoria odnoszaca si¢ do instytucji i wzoréw zachowan, ktérych poczatki siegaja korica
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europejskiego feudalizmu, chociaz znaczacy wzrost ich realnego wptywu zaznaczyt sie
z calg intensywnoscig dopiero w dwudziestym wieku. Za odpowiednik nowoczesnosci
mozna z grubsza przyjaé ,$wiat uprzemystowiony”, pamietajac jednak, ze industrializm
nie jest jedynym wymiarem instytucjonalnym. (...) Jej drugim wymiarem jest kapi-
talizm, czyli system wytwarzania débr, ktérego elementami sa konkurencja rynkowa
iurynkowienie. Oba te wymiary nowoczesno$ci mozna analitycznie oddzieli¢ od insty-
tucji nadzoru, podstawy niestychanego rozwoju wladzy organizacyjnej, jaka jest zwig-
zana z nowoczesnym zyciem spolecznym (...). Nowoczesno$¢ wytwarza specyficzne
formy uspolecznienia, z ktérych najdonioslejsza jest paristwo narodowe.

Jego obywatele sa autonomicznymi i — jak ujmuja przedstawiciele kla-
sycznej mysli politycznej (por. Bellamy 2008) — abstrakcyjnymi jednostkami.
Prawo panstwowe powinno by¢ neutralne wobec pici, pochodzenia etniczne-
go, rasowego czy klasowego. Jednak jak spojrzymy na obywatelstwo nie tylko
przez pryzmat aktéw legislacyjnych, ale takze praktyki, widzimy skompli-
kowany splot elementéw politycznych, ekonomicznych i kulturowych, ktéry
odmiennie sytuuje jednostki wobec prawa. Kategoria odstaniajaca najwiecej
takich odmiennosci jest plec.

Czynniki ksztattujace pojecie obywatelstwa na Bliskim Wschodzie

Prawodawstwo poszczegélnych panstw regionu, sankcjonujac tradycyjne
rozwigzania prawne (np. prawa plemienne) czy religijne zwyczaje i wartosci,
bezposrednio badZ posrednio oddzialuje na Zycie kobiet oraz ich dost¢p do
edukacji i zatrudnienia, wzmacnia lub ostabia pozycje kobiety w rodzinie.
Chociaz prawo panstwowe najczesciej deklaruje réwnosé plci, to jedno-
cze$nie potwierdza znaczenie szariatu' jako punktu odniesienia w relacjach
miedzy kobietami i mezczyznami w spoteczenistwie. Nassef Nassar, odwotujac
si¢ do swoich badari poréwnawczych nad prawodawstwem regionu, zauwaza,
ze mozemy podzieli¢ je na trzy grupy (za: Yazbeck 1998; Yamani 1996):
— tradycyjne (m.in. Kuwejt, Emiraty Arabskie, Bahrajn, Katar, Sudan),
w ktérych kobieta definiowana jest poprzez role zony i matki, a zatem
jej spoteczna tozsamosé wynika z miejsca w rodzinnej strukturze;

! Na muzulmariskie prawo sktada si¢ zbidr zasad i przepiséw porzadkujacych zaréwno
wierzenia i postawy moralne, jak i dziatania w sferze dziatan wieckich wyznawcéw islamu.
Gléwnymi zrédtami szariatu jest Koran i sunna (tradycja proroka Mahometa). Z czasem
uzupelniono je o analogi¢ prawniczg (kijas) i powszechng zgode prawnikéw co do inter-
pretacji danej kwestii (idzma). Istnieja cztery gtéwne szkoly prawa sunnickiego i jedna szy-
ickiego. Réznice miedzy nimi dotycza sposobéw interpretacji zrédet prawa i metodologii
badan prawnych.
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— progresywne (m.in. Syria, Irak, Algieria), ktére poza rolg matki i Zony
otwieraja przed kobietami, jako wyksztalconymi obywatelkami, sfere
publiczna;

— akomodacyjne (Egipt i Maroko), cho¢ gwarantujg kobiecie wiele moz-
liwo$ci w zyciu spotecznym, politycznym czy ekonomicznym, to jedno-
cze$nie nie podwazaja prawa islamskiego.

Prawo religijne reguluje przede wszystkim kwestie zwigzane ze statusem
cywilnym, takie jak: matzenstwo, rozwéd, opieka nad dzie¢mi czy dziedzicze-
nie. Gdy wezmiemy pod uwage historyczny kontekst powstawania szariatu,
nie moze dziwi¢ jego konserwatywny — z dzisiejszej perspektywy — charakter.
John Esposito, jeden z czotowych znawcéw omawianej problematyki, pisze:

Muzutmanskie prawo jest proceduralnie konserwatywne. W X wieku wiekszo$¢ uczo-
nych-prawnikéw ustalita, Ze proces tworzenia prawa zastal zakoniczony. Niezalezng
interpretacj¢ uznano za juz niepotrzebng. Odtad rola prawnikéw jest podazanie badz
imitowanie rozwigzari doktrynalnych uznanych szkét muzulmanskiego prawa (1982:

10-11).

Gdy ,bramy wielkiego wysitku” byty zamykane — jak obrazowo tlumaczy
si¢ proces kodyfikacji prawa — do rozwiazan koranicznych dodano lokalne tra-
dycje, takie jak zastona czy odosobnienie (por. Esposito 1982). Pomimo tego
na uwage zastuguje innowacyjny, dynamiczny i egalitarny charakter wielu roz-
wigzani prawnych, zwlaszcza na tle dwezesnych praktyk regionu. I tutaj zary-
sowuja si¢ gtéwne linie sporu we wspétczesnej debacie prawnej w swiecie mu-
zulmaniskim, sporu o ducha badz liter¢ prawa. Dla jednych przenikajaca Koran
idea egalitaryzmu oznacza odrzucenie wszystkich tych teorii i praktyk, ktére
dyskryminowatyby kobiety?, wielu innych uwaza hierarchiczny i patriarchalny
charakter relacji migdzy kobieta a mezczyzng za integralng czg¢s$¢ kulturowego
dziedzictwa. Szariat, cho¢ pozostaje gtéwnym punktem odniesienia w two-
rzeniu porzadku prawnego, nie jest jego jedyna inspiracja. Waznymi Zrédtami
pozostaja ciagle: lokalne prawa zwyczajowe (najcze¢sciej kodeksy plemienne)
oraz wpltywy zewnetrzne. Z jednej strony rozwigzania otomanskie, z instytucja

2 Dlatego Leila Ahmed w Kobiecie i plei w islamie (1992: 65-66) pisze: ,Nawet, jesli is-
lam zinstytucjonalizowal matzeristwo jako seksualna hierarchie, w swoim glosie etycznym
— ktérego zdawali si¢ nie stysze¢ przywédcy i twérey prawa — konsekwentnie podkreslat
znaczenie duchowego i etycznego wymiaru czlowieczenistwa oraz réwnosci wszystkich
jednostek. (...) Niewatpliwa obecnoéé¢ etycznego egalitaryzmu wyjasnia, dlaczego muzul-
mariskie kobiety czesto twierdza — ku zdumieniu niemuzutmanéw — ze islam nie jest seksi-
stowski. One stusznie stysza i czytaja w $wietych tekstach przestanie odmienne od tego,
ktére styszeli twércy i przedstawiciele ortodoksyjnego, androcentrycznego islamu”.
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milletu’, ktéra kwestie zwigzane miedzy innymi z prawem rodzinnym odda-
wata pod kompetencje sadéw religijnych poszczegélnych wspélnot, z drugiej —
rozwigzania prawne inspirowane europejskimi kodeksami kolonialnych poteg,
ktére sprawowaty kontrole na danym terytorium (przede wszystkim Wielkiej
Brytanii i Francji).

Posréd innych czynnikéw zewnetrznych warto wspomniec o istotnym zna-
czeniu presji o charakterze migdzynarodowym ze strony takich instytucji, jak
ONZ czy Agencja do spraw Rozwoju, a takze $wiadomos¢ krytyki muzut-
manskich instytucji rodzinnych w $wiecie Zachodu czy osiagniecia w dzia-
taniach na rzecz réwnosci na Zachodzie (por. Yazbeck 1998). Postanowienia
Konwencji w sprawie Likwidacji Wszelkich Form Dyskryminacji Kobiet
(CEDAW) oraz Platforma Pekiriska sg — jak zobaczymy — waznymi argu-
mentami w dyskusji o nieréwnosci prawnej kobiet w regionie.

Teorie i praktyki obywatelstwa odbijaja zréznicowane procesy o charakte-
rze spotecznym i kulturowym. Analiza ich jednak daleko wykracza poza ramy
objetosci tego artykutu. Warto jednak wspomnie¢ o wptywie, jaki na teorie
obywatelstwa, zwtaszcza w kontekscie odmiennego usytuowania wobec prawa
kobiet i m¢zezyzn, wywarty doswiadczenie kolonialne i zmagania o suweren-
no$¢. Wyzwolenie dyskryminowanych kobiet traktowano jako istotny element
misji cywilizacyjnej Zachodu w $wiecie islamu, a wiktoriariska wizja kobieco-
éci byta nie tylko modelem, ale takze miarg kulturowego post¢pu. Badaczka
egipska, Leila Ahmed zwraca uwage na zaadaptowanie w dyskursie kolonial-
nym feministycznego jezyka. ,By stworzy¢ aur¢ moralnego usprawiedliwie-
nia, wiktorianski establishment kolonialny zawlaszczyl feministyczny jezyk
w stuzbie podporzadkowania religii i kultury Innych mezczyzn, zwlaszcza is-
lamu. W tym samym czasie zwalczat feminizm we wiasnych spotecznosciach™
(Ahmed 1992: 152).

Zalozenie dotyczace istnienia nieodlacznego zwiazku miedzy rodzima
kultura (religia w szczegélnosci) a podrzednym statusem kobiety zaktadato,
ze jedynym sposobem emancypacji jest odrzucenie wiasnej formacji kulturo-
wej (por. Graham-Brown 1988). Najlepsza ilustracja muzulmarnskiej reakeji

* Millet: system organizacyjny w imperium osmariskim przyznajacy religiom niemu-
zulmanskim daleko idaca autonomi¢. Kazda uznana przez paristwo wspélnota miata za-
twierdzonego przez sultana przywédcee (w przypadku spotecznosei chrzescijaniskich byt
to biskup), ktéry — czesto wraz z rada starszych — wydawat wyroki w imieniu panujacego.

* Przykladem opisywanej przez Leile Ahmed hipokryzji byta dziatalno$¢ Konsula
Generalnego Wielkiej Brytanii w Egipcie, Lorda Cromera. Odwotujac si¢ do idei praw ko-
biet, promowat on zrzucenie przez Egipcjanki zaston. Jednoczesnie byt prezesem Meskiej
Ligii przeciwko Emancypacji w swoim kraju (Ahmed 1992: 153).
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na tak prowadzong polityke kolonialng jest stosunek do zastony, zachodniego
symbolu nizszosci kulturowej islamu i podrzednosci kobiety. Zastona dla wie-
lu muzutmariskich kobiet jako symbol oporu i dumy z wtasnej kultury stata
punktem starcia migdzy kolonialng wtadzg a ruchem niepodleglosciowym.

Ruch na rzecz zmiany statusu kobiety w rodzinie i spoteczeristwie narodzit
si¢ w krajach arabskich na przetomie XIX i XX wieku. Od poczatku zadat
spelnienia postulatéw kobiecych w ramach niepodlegtych panstw. Ten histo-
ryczny zwigzek miedzy feminizmem i nacjonalizmem na Bliskim Wschodzie,
czerpiacy swa site ze wspélnej walki o niezawisto$é, jednoczesnie w imie na-
rodowych celéw blokowat systematyczng refleksje nad kulturowymi i spotecz-
nymi mechanizmami odtwarzajacymi hierarchiczny charakter rél ptciowych,
ktéry moéglby sta¢ sie punktem wyjscia reformy prawa w kierunku bardziej
egalitarnych stosunkéw genderowych (por. Kandiyoti 1996: 8).

Dlatego znana badaczka Deniz Kandiyoti w swoim studium Gendering
Middle East pisze:

Udziat kobiet w ruchu niepodleglosciowym miat skomplikowany i czgsto sprzeczny
wewngtrznie charakter. Z jednej strony ruch nacjonalistyczny zachecat kobiety do pet-
nego uczestnictwa w zyciu publicznym jako petnoprawne aktorki narodowej sceny:
matki, nauczycielki, pracowniczki, a nawet wojowniczki. A z drugiej strony potwierdzat
granice kulturowo akceptowanego zachowania kobiet i wywierat presje na kobiety, by
artykutowaly swoje interesy w ramach akceptowanego nacjonalistycznego dyskursu.
W tym znaczeniu, feministki nigdy nie byty autonomiczne w swoich zadaniach, pozo-
stajac skrepowane calg siecig zaleznosci, ktére je produkowaly (1996: 9).

Czgsto préby zmiany hierarchicznych relacji migdzy ptciami interpretowa-
no jako atak na religie i naréd, a uczestnictwo kobiet w antykolonialnych zma-
ganiach ,nie zmienito meskiego zdania o naturze kobiet i wlasciwym miejscu
w spoleczenistwie, poniewaz meska dominacja i kobiece podporzadkowanie
byly zbyt glteboko osadzone w narodowej tozsamosci” — pisze w kontekscie
sytuacji w Algierii Mary Ann Tétreault (2000: 80).

Ideolodzy nacjonalistyczni, cho¢ podkreslali wyjatkowa pozycje kobie-
ty — od niej zalezalo przetrwanie narodu i kultury — to w imi¢ koniecznosci
zachowania jedno$ci ponad wszelkimi podziatami uniemozliwiali artykuto-
wanie kobiecych postulatéw. Kobiety — jak stwierdza Shahin Gerami — staly
sie narzedziem ,przywracania utraconej godnosci w postkolonialnym $wie-
cie” (1996: 187). W swoim interesujacym studium na temat teorii gendero-
wej w fundamentalizmie zwraca uwagg, ze ,,po odejsciu zachodnich wiadcéw,
paristwo stato si¢ najwyzszym gwarantem spolecznego porzadku, ktérego
moralne podstawy symbolizowane byly przez kobiety” (ibidem: 187). Znana
marokariska socjolozka Fatima Mernissi uwaza, ze wraz ze zniesieniem nie-
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wolnictwa tylko kobiety i mniejszosci mogtly by¢ testem dla modernizujacego
si¢ panistwa. Dlatego wlasnie wiekszo$¢ debaty o demokracji w muzutmarn-
skim $wiecie nieustannie obraca si¢ wokoét zapalnej kwestii wyzwolenia kobiet
(por. Mernissi 1992). Zatozenie, ze islam jest podstawowym wyznacznikiem
tozsamosci na Bliskim Wschodzie, nie tylko wptywato na réwnosciowe po-
stulaty, ale i na styl dyskusji o prawach kobiet. Odkrywanie emancypacyjnego
charakteru zwyczajéw i praktyk kulturowych miato stuzy¢ z jednej strony od-
parciu migdzynarodowej krytyki, z drugiej — przeciwstawi¢ si¢ fundamentali-
stycznym tendencjom dazacym do stworzenia jednolitej religijnej interpretacji
sytuacji kobiet.

Ozywienie religijne, ktére stato si¢ udziatem wielu wspélnot regionu u pro-
gu lat 70. XX wieku wzmocnilo te tendencje. Przybierajace na sile procesy reli-
gijnej odnowy nie tylko mialy na celu odnalezienie wtasnej tozsamosci, ale byty
takze forma protestu wobec kulturowej ekspansji Zachodu. Kobiece pretensje
o niezalezno$¢ interpretowane byly przez wielu muzutmarskich przywédcéw
jako symbol zwyciestwa obcej kultury, a obrona tradycyjnego statusu kobiety
stala si¢ gtéwnym elementem dyskursu nowej epoki. Fundamentalistyczna
wyktadnia islamu coraz czesciej byta forma politycznej ekspresji i Zrédlem
spotecznej mobilizacji. Rzucita wyzwanie gwattownej modernizacji, wester-
nizacji i sekularyzacji, ktére uwazane sa za nowe formy kolonializmu. Procesy
globalizacji generuja zmiany kulturowe i strukturalne — na poziomie rodziny,
spotecznosci czy organizacji pracy — postrzegane jako zagrozenie dla tozsamo-
§ci. Powré6t do stabilnosci i $wietosci rodziny, wigzéw pokrewienstwa i lojal-
nosci, zwrot ku religijnym praktykom i zwyczajom ma zatrzymaé¢ wymienione
procesy. Fundamentalizm, hotdujac tradycyjnemu modelowi rodziny, legitymi-

zuje sztywne definicje rél ptciowych.

Kobieta wobec prawa w Haszymidzkim Krélestwie Jordanii

Jordania od odzyskania niepodleglosci w 1946 roku jest monarchia konsty-
tucyjna. Choé¢ funkcjonuja instytucje demokratycznego parstwa, takie jak:
dwuizbowy parlament, wtadze sadownicze i wykonawcze, wtadza kréla w tym
blisko szesciomilionowym kraju jest potezna. Ostatnich kilkanascie lat to
okres gwaltownych przemian politycznych i ekonomicznych. Liberalizacja
gospodarki, wspétpraca z migdzynarodowymi instytucjami finansowymi i po-
litycznymi oraz demokratyczne reformy spowodowaty, ze jestesmy $wiadka-
mi bezprecedensowej w historii jordaniskiego spoteczenstwa ewolucji pozycji
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i roli kobiety. Pomimo wysitku rodziny krélewskiej wktadanego w budowanie
wizerunku Jordanii jako kraju otwartego, nowoczesnego i liberalnego wielu
wyzwan zwigzanych z prawami kobiet jednak nie podj¢to. Z jednej strony
szybka modernizacja wymusza zmian¢ dotychczasowych struktur i relacji spo-
tecznych, z drugiej — istnieje silne pragnienie zachowania systemu w niezmie-
nionym stanie.

Kluczowym zagadnieniem dla zrozumienia jordanskiej specyfiki, a zwtasz-
cza pozycji kobiety w pafistwowym prawie, jest rola rodziny i plemienia. Skoro
pokrewienistwo jest podstawa wigkszosci spotecznych relacji, to jest takze naj-
wazniejsza kategorig dla zrozumienia wiadzy politycznej. Pafistwo wzmacnia
patriarchalne struktury rodzinne, tak Ze zostaja one wplecione w cala sie¢
relacji z instytucjami publicznymi (por. Tétreault 2000: 80). Doskonaty ilu-
stracja tego typu myslenia jest przeméwienie kréla Husseina na otwarcie sesji
parlamentu:

Rodzina albo plemi¢ w naszym kraju s podstawowymi komdrkami spoteczenstwa,
ktére czynig nas pelnymi ludzmi. Pozwalaja zachowaé wznioste spoteczne idee, chronig
wspaniate wartoéci i przenoszg te pickne tradycje i szlachetne obyczaje w przysztosé.
Rodzina — podobnie jak plemi¢ — zawsze byta zrédlem honoru i dumy. Nigdy zas cie-
zarem czy powodem zepsucia, niedoskonatosci albo potepienia (Amawi 2000: 158).

Pomimo pozornie otwartego charakteru haszymidzkiej monarchii to wigzy
plemienne, nie kompetencje, maja decydujace znaczenie na wszystkich pozio-
mach witadzy. Wplywaja na funkcjonowanie pafstwowych urzedéw i wiadzy
sadowniczej. Centralne miejsce rodziny w spoteczenstwie jordanskim silnie
ztaczone jest z przekonaniem, ze nardéd to wielka rodzina z krélem-ojcem na
czele. Spéjnos¢ spoteczna wyplywa nie tyle z praw i powinnosci obywatel-
skich, ile z idei rodzinnej i plemiennej solidarnosci. Patriarchalna rodzina i pa-
triarchalne paristwo wzmacniaja si¢ wzajemnie, poniewaz w relacji z wtadza
panstwowa jednostki wystepuja nie jako autonomiczne podmioty, ale czton-
kowie rodzin. ,,Obywatel musi przynaleze¢ do meskiej grupy pokrewienstwa,
religijnej wspélnoty i narodu, by uzyskaé dostep do praw i obowigzkéw wy-
ptywajacych z obywatelstwa” (Suad 2000: 18). Oznacza to, ze zaréwno in-
stytucje religijne, jak i paristwowe podkreslaja polityczng identyfikacje dzieci
z ojcem. W Jordanii, podobnie jak w wickszosci krajéw regionu Bliskiego
Wschodu, matka nie moze przekaza¢ potomstwu albo matzonkowi swojego
obywatelstwa, ktdre nie jest zwigzane z miejscem zamieszkania czy urodzenia,
ale z wigzami krwi. Sprzezenie migdzy tozsamoscia religijng i polityczng oraz
patriarchalnymi instytucjami i wiezami pokrewiefistwa przenosi si¢ na relacje
z pafnstwem.
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Charles Tilly w rozwazaniach o obywatelstwie pisze o bezposredniej praw-
nej relacji migdzy jednostka a pafistwem (za: Amawi 2000: 159). Jednoczesnie
jednak ujmuje on interesujaca nas kategorie¢ jako swoiste kontinuum: na
jednym koricu byloby obywatelstwo ,mocne, stabilne”, na drugim ,stabe”.
Rozréznienie to wydaje si¢ szczegélnie uzyteczne teoretycznie w kontekscie
analizy pozycji kobiety wobec prawa w Haszymidzkim Krélestwie Jordanii.
Cho¢ ma ona zagwarantowane prawa obywatelskie, to ich realizacja jest moz-
liwa jedynie przez meskich czlonkéw rodziny, ktérzy sprawujg kontrole nad
zachowaniem i aktywnoscig kobiety. Jej relacja z paristwem nie ma zatem cha-
rakteru bezposredniego. Niezbedny jest meski mediator: maz, brat, ojciec —
badz szerzej — rodzina, plemig.

Jordanski system prawny czerpat z wielu zrédet: Kodeksu Napoleonskiego
(zapozyczonego poprzez Imperium Otomariskie i Egipt); szariatu i tradycji
plemiennych. Kodeks cywilny w kwestiach zwiazanych z dziedziczeniem, opie-
ka nad dzie¢mi, matzenistwem czy rozwodem najczgsciej odwotuje si¢ do hana-
fickiej interpretacji religijnego prawa, cho¢ wiele elementéw prawodawstwa po-
chodzi z innych szkéP. Pomimo ze konstytucja gwarantuje réwno$¢ wszystkich
obywateli, to szczegétowe rozwiazania prawne dyskryminujg kobiety.

Prawo do jordanskiego obywatelstwa

Bezposrednig inspiracja dla jordanskich rozwiazan w tej kwestii bylo prawo
brytyjskie, ktére uniemozliwiato kobiecie przekazanie obywatelstwa jej dzie-
ciom, jesli maz nie byt Brytyjczykiem. Do dzi§ Zona obywatela Jordanii po-
chodzaca z zagranicy bez problemu uzyskuje obywatelstwo po trzech latach
pobytu, jesli jest Arabka, po pigciu, jesli pochodzi z innej czesci swiata. Jednak
jest to niemozliwe w wypadku matzeristwa Jordanki z obcokrajowcem. Moze
on jedynie pod $cisle okreslonymi warunkami uzyskaé prawo pobytu:
— gdy ma pozwolenie na prace; nie moze ona jednak stwarza¢ konkurencji
na rynku pracy dla Jordanczykow (jest to weryfikowane przez stosowne
ministerstwo);

> Sprawa znacznie si¢ komplikuje w wypadku mniejszosci religijnych. Paristwo uznaje
11 chrzescijanskich kosciotéw i kazdy z nich ma prawo do odr¢bnej jurysdykeji w kwe-
stiach zwigzanych z malzeristwem, rozwodem i opieka nad dzie¢mi. W ten sposéb migdzy
kobietg a paristwem oprécz meskiego mediatora staje takze instytucja religijna (czgsto —jak
w przypadku Kosciota katolickiego czy Ortodoksyjnego Kosciota Syryjskiego — z osrod-
kiem wiadzy religijnej poza granicami kraju).
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— ma odpowiednie i wystarczajace zrédia dochodu;

— prowadzi inwestycje w kraju;

— posiada kwalifikacje pozadane w Jordanii, ktére nie stwarzaja konkuren-

¢ji na rynku pracy®.

Cho¢ z czasem moze on si¢ stara¢ o uzyskanie obywatelstwa, to jednak wa-
runki stajg si¢ wowczas jeszcze bardziej restrykcyjne, a sukces zalezy od oso-
bistej decyzji ministra. Co wigcej, obywatelka Jordanii nie moze takze przeka-
zaé swojego obywatelstwa dzieciom, podczas gdy potomstwo Jordariczyka ze
zwiagzku z zagraniczng zong uzyskuje je automatycznie. Przepisy to regulujace
nie s3 zwigzane z terytorium, a z pochodzeniem ojca, stad dzieci nabywa-
ja bez trudu jordanskie obywatelstwo bez wzgledu na to, gdzie si¢ urodzity.
Obywatelka Haszymidzkiego Krélestwa Jordanii nie tylko nie moze zapewni¢
swojemu potomstwu obywatelstwa, ale nawet prawa pobytu. Pozbawione one
sa wowczas dostepu do paristwowej edukacji, opieki zdrowotnej, jak dorosng —
takze praw politycznych. Nie moga takze widnie¢ w paszporcie swojej jordan-
skiej matki, gdzie jest adnotacja: ,Nie uwzglednia si¢ dzieci, ktérych ojciec jest
odmiennej narodowosci”. Na okrutng ironi¢ zakrawa fakt, ze obywatelstwo
uzyskuja niezarejestrowane dzieci ofiar zbrodni ,honorowych”. Lata walki or-
ganizacji kobiecych o zmiang tych zapiséw przyniosty jedynie poprawke, ktéra
pozwala indywidualnie zwraca¢ si¢ do Rady Ministréw z prosba o przyznanie

obywatelstwa dzieciom’.

Jordania, ratyfikujac CEDAW (Konwencje w sprawie Likwidacji Wszel-
kich Form Dyskryminacji Kobiet), wniosta zastrzezenia dotyczace narodo-
wosci dzieci, powolujac si¢ na niezgodnosé¢ z Koranem. Doktadna analiza
przedstawionej argumentaciji budzi jednak powazne watpliwosci co do zasad-
noséci odrzucenia artykutu konwencji, ktéry przyznaje kobiecie i mezczyznie
réwne prawa w kwestii narodowosci ich dzieci (por. CEDAW art. 9 pkt 2).
Rzad w swoim uzasadnieniu powotat si¢ na sure XXXIII, ktéra odnosi si¢ do
ustanowienia formalnego zwiazku dzieci z ojcem przez przyjecie jego nazwi-
ska: ,Nazywajcie ich imieniem ich ojcéw, to bedzie sprawiedliwsze u Boga”
(Koran XXXTII, 5). Uzyskanie przez dzieci obywatelstwa matki nie ma z tym
nic wspélnego, gdyz nie oznacza przeciez zmiany nazwiska. Jesli zatem argu-
mentacja oparta na szariacie jest tak watla, co lezy u zrédet tego dyskryminuja-
cego prawa? Najczesciej powtarzanym argumentem jest problem ,,narodowego
bezpieczenstwa”. Pamieta¢ nalezy, ze ponad potowa mieszkaricéw Jordanii to

¢ Rozmowa autorki z kierujacg pracami The Jordanian National Commission for
Women Asmg Khadir z 23 lipca 2008 roku.

7 Jest to skomplikowana procedura, nierzadko skazana na niepowodzenie.
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Palestyriczycy. Sytuacja na terenach okupowanych jest od wielu lat dramatycz-
na, a szanse na jej poprawe w najblizszym czasie niewielkie. Otwarcie szerokich
mozliwosci uzyskania jordariskiego obywatelstwa moze zwigkszy¢, zdaniem
wielu politykéw, emigracje z przygranicznych przeciez terenéw palestyniskich,
czego moglyby nie wytrzymaé ograniczone zasoby tego niewielkiego kréle-
stwa. Interes ten ,chroniony” jest jednak polowicznie, poniewaz przepisy te
uderzaja tylko w kobiety i ich rodziny.

Omawiany przypadek jest doskonaty ilustracja wspétzaleznosci patriar-
chalnych struktur i instytucji padstwa. Analiza wywiadéw i dostepnych doku-
mentéw oraz raportéw prawnych pozwala odnie$¢ wrazenie, ze wybér obco-
krajowca na matzonka jest rodzajem nielojalnosci wobec narodu, opartego na
wiezach pokrewieristwa tylko ze strony ojca (por. Amawi 2000). Czy jednak
powinny by¢ karane takze dzieci brakiem podstawowych $wiadczen, takich
jak edukacja czy opieka zdrowotna? Nie jest to jedyny przyktad, kiedy kobieta
w Jordanii ma dostgp do naleznych jej praw z tytutu obywatelstwa jedynie
przez meskiego mediatora. Obywatelka Jordanii moze — zgodnie z migedzyna-
rodowymi konwencjami — swobodnie podrézowaé¢. Warunkiem realizacji tego
prawa jest posiadanie waznego paszportu. Do niedawna jednak, by go uzy-
ska¢, konieczna byta pisemna zgoda me¢za. Cho¢ udato si¢ ten przepis zmienic¢
w 2003 roku, to ciagle notowane sa przypadki zatrzymywania kobiet na grani-
cy z powodu sprzeciwu meza (Hassan 2005: 111).

Innym dokumentem stosowanym powszechnie we wszystkich procedu-
rach administracyjnych w Haszymidzkim Krélestwie jest ksigzeczka rodzinna.
Niezbedna, by otrzyma¢ karty do glosowania i kandydowaé; zapisa¢ dzieci do
szkoty czy mtodziez na uniwersytet, wreszcie mie¢ otwarty dostep do pomocy
socjalnej czy pracy w stuzbie publicznej (por. Brand 1998: 132). Brak tego
dokumentu pozbawia wielu uprawnien ptynacych z obywatelstwa. Ksigzeczka
rodzinna wydawana jest glowie gospodarstwa — tylko mezczyzZnie: ojcu, bratu
czy mezowi — a wpisane sg do niej osoby zalezne: kobiety i dzieci®.

Prawo cywilne

Kodeks Prawa Cywilnego, ktéry reguluje relacje miedzy obywatelami a pari-
stwem, pozwala w niektérych przypadkach odwotywac si¢ do lokalnych zwy-

8 Chot¢ ostatnio wprowadzono poprawke, na mocy ktérej o omawiany dokument wolno
wystepowaé wdowom i kobietom rozwiedzionym, to jednak dzieci nie moga by¢ wpisane
do ich ksigzeczek.
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czajéw. ,Jesli sad nie znajdzie odpowiedniego postanowienia w tym Kodeksie,
powinien podja¢ decyzj¢ na podstawie prawodawstwa muzutmarnskiego (...),
jesli nie ma odpowiedniego przepisu w muzutmarnskim szariacie, moze odwo-
ta¢ sie do zwyczaju” (Officiall Gazette, 1976, no. 2645, za: Amawi 2000: 167)
— czytamy. Wplyw tradycyjnych obyczajéw i struktur opartych na meskim po-
krewieristwie jest szczegSlnie widoczny w prawie rodzinnym. Malzeristwo nie
jest w $wietle szariatu sakramentem, jest umowsg cywilnoprawna mi¢dzy mat-
zonkami. Kobieta nie ma jednak zdolnosci prawnej do decydowania o swoim
zwigzku. Do jego zawarcia potrzebna jest zgoda opiekuna prawnego — ojca,
brata lub innego meskiego krewnego. Najczesciej oznacza to takze jego aktyw-
ny wplyw na ksztalt §lubnego kontraktu. Instytucja ta odzwierciedla gteboko
tkwiace w kulturze przekonanie, ze kobieta potrzebuje meskiej ochrony, z po-
wodu stabszej pozycji ekonomicznej, mniejszych zdolnosci intelektualnych
i swojej emocjonalnej stabosci. Dlatego nawet w tak intymnych kwestiach, jak
decyzja dotyczaca malzeristwa, migdzy nig a panistwem stoi wa/i. Cho¢ szkota
hanaficka dopuszcza wyjatkowe sytuacje, w ktérych nie jest konieczna zgoda
opiekuna, to jednak przewazaja plemienne zwyczaje taczace honor rodziny
z pelna kontrolg kobiecego zachowania.

Prawo do wyboru matzonka dodatkowo ograniczaja réznice religijne.
Matzenstwo muzulmanki z niemuzulmaninem jest niewazne wobec prawa
dopéty, dopdki maz nie dokonana konwersji na islam (PSL art. 33, za: Amawi
2000: 170). Muzutmanin bez problemu moze poslubi¢ niemuzutmanke, je-
§li nalezy ona do wspélnoty Ludéw Ksiegi (islam, chrzescijaiistwo, judaizm).
Zaklada si¢ jednak, ze dzieci automatycznie stajg si¢ czlonkami religijnej
wspdlnoty ojca.

Zona winna jest mezowi postuszenistwo w wielu podstawowych kwestiach
dotyczacych codziennego zycia. Kobieta nie ma prawa do wyboru miejsca za-
mieszkania. Po otrzymaniu optaty slubnej zobowigzana jest do pobytu w domu
meza, gdziekolwiek on zdecyduje (takze za granica). Jesli odmowi, traci prawo
do alimentéw (por. Hamarneh i in. 2007: 44). Cho¢ istnieja obecnie procedury
stojace na strazy interesu kobiety, to — z powodu braku wiedzy® albo protestu
rodziny — rzadko sa wykorzystywane. Kobieta moze obecnie wpisa¢ do kon-
traktu malzenskiego swoja wolg pozostania w kraju, sprzeciw wobec poligamii

? The Jordanian National Commission for Women rozpoczgta niedawno roczng
kampani¢ edukacyjng nazwang ,Moje prawa’ (Waraqati). Odpowiedzi na 100 najczes-
ciej zadawanych przez kobiety pytan dotyczacych kwestii prawnych sa dystrybuowane
w postaci ulotek, zamieszczane na stronach internetowych kobiecych organizacji, czytane
w radiu przez znane aktorki. Rozmowa autorki z kierujaca pracami The Jordanian National
Commission for Women Asma Khadir z 23 lipca 2008 roku.
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czy prawo do rozwodu (PSL art. 87, za: Amawi 2000: 172). Jednak nawet
w sytuacjach, gdy kobieta jest chroniona przez prawo i moze dziata¢ autono-
micznie, tradycyjne struktury i kulturowe normy jej to utrudniaja.

Poligamia (a doktadniej poliginia) jest prawnie dozwolona w Haszymidzkim
Krélestwie Jordanii. Maz powinien poinformowaé zaréwno pierwsza, jak
i druga Zong o tym, ze jednoczesnie pozostaje w innym zwiagzku matzeriskim.
Jesli spetni finansowe, jak i prawne warunki, bez problemu moze zawrzeé ko-
lejne matzenstwo (por. Hamarneh i in. 2007: 48).

Wiele dyskryminujacych przepiséw znajdziemy takze w procedurach roz-
wodowych. O ile maz ciggle moze porzuci¢ zong bez podania przyczyny (por.
Hassan 2005: 112)*, o tyle kobieta ma prawo otrzymaé rozwdd na zyczenie
tylko pod warunkiem uzyskania zgody meza i jesli zwréci oplate slubna'’. Dla
wielu ubogich i wielodzietnych kobiet jest to nieosiagalne (por. Hamarneh i in.
2007: 48). Jordariski Kodeks Prawa Cywilnego przyznaje matce prawo opie-
ki nad dzie¢mi (Jordanian Civil Code, art. 154, za: Amawi 2000: 173) tylko
wtedy, gdy udowodni ona, ze jest osobg godna zaufania, by powierzy¢ jej takie
zadanie (ojcom taki warunek nie jest stawiany). Jesli jednak kobieta zdecydo-
walaby si¢ na powtérny zwiazek, traci prawo do dzieci (Jordanian Civil Code,
art. 156, za: Amawi 2000: 173).

Powyzsze przepisy zwiazane z malzenstwem, rozwodem czy opieka nad
dzie¢mi odbijaja powszechne przekonanie o hierarchicznym porzadku pici.
Pomimo réwnouprawnienia zaréwno w sferze religijnej, jak i moralnej prawo
cywilne podporzadkowuje kobiete mezczyznie. Cho¢ druga sura Koranu (11,
187) ktadzie nacisk na komplementarnos¢ pici, gloszac: ,one sg ubiorem dla
was, a wy jestescie ubiorem dla nich”, to pozostate wersety koraniczne sg juz
bardziej stanowcze:

Mezczyzni stoja nad kobietami ze wzgledu na to, ze Bég dat wyzszo$¢ jednym nad

drugimi i ze wzgledu na to, ze oni rozdaja ze swego majatku. Przeto cnotliwe kobiety

10 Mezczyzna moze porzucié¢ kobiete nawet bez podania przyczyny, jedynie wypo-
wiadajac w odpowiednich odstepach czasu formule odrzucenia (talak). Zabezpieczeniem
kobiety w takiej sytuacji jest optata, jaka maz musi wnies¢ w wypadku rozwodu z jego
inicjatywy. Cho¢ praktyka ta budzi coraz wigkszy sprzeciw w spoteczenistwie jordafskim,
nie udato si¢ jej prawnie ograniczy<.

' Musi odda¢ catg optate slubng jednorazowo, podczas gdy mezczyzna moze jg uisz-
czaé w ratach. Mahr — czyli optata §lubna — jest to dar dla panny miodej od matzonka. Jest
jednym z podstawowych praw zony, a jego wielko$¢ jest ustalana w negocjacjach przed
zawarciem §lubu i zalezy od pozycji spolecznej kobiety. Podstawe tego zwyczaju stanowig
stowa Koranu: ,I dawajcie kobietom wiana jako dar” (IV, 4) oraz: ,A zonom dajcie wyna-
grodzenie, albowiem doznaliscie od nich przyjemnosci; to jest przepis prawny” (IV, 25).
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sg pokorne i zachowuja w skrytosci to, co zachowat Bég. I napominajcie te, ktérych
niepostuszeristwa si¢ boicie, pozostawiajcie je w tozach i bijcie je! (Koran IV, 34)12.

Uprzywilejowana pozycja mezczyzny opiera si¢ zatem na jego wylacznej od-
powiedzialnosci finansowej za rodzing. Cho¢ kobiety coraz czgéciej wchodza na
rynek pracy, wnoszac swéj wkiad do rodzinnego budzetu, to regulacje prawne
takich kwestii, jak: ubezpieczenia zdrowotne, zwolnienie podatkowe, $wiadcze-
nia emerytalne czy dodatki rodzinne, ciagle zaktadaja, ze kobiety nie odpowia-
dajg za utrzymanie rodziny, dlatego faworyzuja mezczyzn (por. Hamarneh i in.
2007: 45)". Podobnie prawo spadkowe, uznajac odpowiedzialnos¢ synéw za
niezamezne siostry i rodzicéw, uprzywilejowuje mezczyzn. Spoleczne zwyczaje
ida jednak jeszcze dalej, wywierajac nacisk na kobiety, by w ogodle rezygnowaty
ze swojej czesci wlasnosci na rzecz braci (por. ibidem: 42).

W2zmocnienie ekonomicznej pozycji kobiety jest milowym krokiem na
drodze jej emancypacji, zbudowania silnego poczucia wlasnej wartosci i posza-
nowania samej siebie, a najwazniejszym elementem tego procesu jest dostep
do edukacji. To nie tylko istotny wymdg réwnego traktowania, ale takze nie-
zbedny czynnik rozwoju. Amartya Sen, laureat Nagrody Nobla w dziedzinie
ekonomii, podkresla: ,Wyksztalcenie kobiet poszerza ich horyzonty, umoz-
liwia im zetkniecie si¢ z pewnymi pojeciami, na przyktad z ideg planowania
rodziny, daje im wigksza swobode, dzigki ktérej moga mie¢ wigkszy wplyw na
proces podejmowania decyzji w rodzinie, w tym réwniez, jesli chodzi o pocze-
cie i rodzenie dzieci” (Heritiér 2007: 609)*. Wsréd korzysci ptynacych z roz-

woju edukacji kobiet wymienia si¢ przede wszystkim:

127 czasem komentarze prawnikéw tagodza nieco wymowe tego fragmentu, pod-
kreslajac, ze Prorok pozwolit wprawdzie mezezyznie wymierzaé kary fizyczne wlasnej zo-
nie, ale uczynit to niechg¢tnie i z odraza. Nie wolno jednak kobiety bi¢ w twarz, zbyt mocno
i zostawia¢ $ladéw na jej ciele. Mezczyzna, zanim odwotla si¢ do tego ostatecznego $rodka,
powinien sprébowac tagodniejszych form, jak perswazja czy napominanie.

13 Alternatywny wobec rzadowego raport dotyczacy realizacji postanowieri ONZ-owskiej
Konwencji w sprawie Likwidacji Wszelkich Form Dyskryminacji Kobiet zwraca uwage
miedzy innymi na nastgpujace kwestie: brak przepiséw chroniacych kobiety przed dys-
kryminacja w miejscu pracy; fakt, ze tylko mezezyzni moga korzysta¢ z ulg podatkowych
przystugujacych gospodarstwom domowym; kobiety nie moga na réwnych prawach dys-
ponowaé swoimi $wiadczeniami emerytalnymi; regulacje prawa pracy nie dotycza wielu
profesji wykonywanych gléwnie przez kobiety: stuzby domowej, ogrodnictwa, gastronomii,
cztonkéw rodzin pracujacych w firmie rodzinnej; brak ubezpieczeri zdrowotnych dla za-
trudnionych w rolnictwie i prywatnym sektorze; molestowanie seksualne w miejscu pracy
nie jest penalizowane.

4 Dane jordariskie pokazuja bezposredni zwigzek migdzy upowszechnieniem si¢ edu-
kacji wérod kobiet a liczbg potomstwa. Od 1974 roku dzietnos¢ kobiet obnizata si¢ z blisko
o$miorga dzieci do nieco ponad trojga.
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— wplyw na liczbe urodzen, $miertelno$¢ dzieci i niemowlat, poprawe
zdrowia rodziny;

— wzrost liczby kobiet ze $rednim wyksztatceniem oznacza ich wigksza
obecnos¢ na rynku pracy i tym samym wktad do domowych i narodo-
wych budzetéw;

— wzrost dochodéw rodziny przektada si¢ na odzywianie dzieci;

— dzieci — zwtaszcza cérki — wyksztalconych matek maja wigksze szanse
edukacyjne;

— wyksztalcone kobiety s bardziej aktywne politycznie, znaja swoje pra-
wa i umieja z nich korzysta¢ (por. Roudi-Fahimi, Moghadam 2003).

Jordania moze si¢ poszczyci¢ naprawde imponujacymi osiagnieciami w za-
kresie zenskiej edukacji. 93% dziewczynek uczgszcza do szkoty podstawowej,
edukacja na poziomie $rednim objetych jest 68% dziewczat, a 30% podejmuje
edukacje na poziomie wyzszym. Mlode kobiety przewazaja w szkotach sred-
nich i na uczelniach. Cho¢ ciagle poziom analfabetyzmu jest wyzszy wsréd
kobiet (16%) niz mezczyzn (5,7%), to rezultaty jordariskiej polityki edukacyj-
nej na tle regionu mozna uznac za wzorcowe. Pomimo wielu zmian na korzys$¢
pracujacych matek w prawie pracy (por. Amawi 2000: 178), ciagle udziat ko-
biet w rynku pracy pozostaje niepokojaco niski (14,7%)*. Pracujg one gtéwnie
w edukacji i stuzbie zdrowia, a ich przecigtna pensja jest o 20% nizsza niz
wwypadku me¢zezyzn. Bezrobocie wéréd kobiet jest dwa razy wyzsze niz wéréd
mezczyzn (25,6% 1 10,3%). Wsréd gtéwnych przyczyn takiej sytuacji najczes-
ciej wymienia si¢ kulturowe uprzedzenie wobec pracy kobiet (zaréwno wsréd
pracodawcéw, jak i rodzin) oraz brak infrastruktury, ktéra pozwalataby godzi¢
obowiazki domowe z pracg. Jedynym naprawde optymistycznym wskaznikiem
jest kobieca aktywno$¢ ekonomiczna na poziomie lokalnym: kobiety stanowia
70% na rynku mikrokredytéw?®.

Podsumowujac, cho¢ jordanska konstytucja gwarantuje kobietom réw-
no$¢ wobec prawa (por. Konstytucja, art. 6.1, za: Hamarneh i in. 2007: 43) to,
w praktyce wiele jej praw jest ograniczonych w najbardziej fundamentalnych
kwestiach ich zycia. Ma to istotny wplyw na ich pozycje w rodzinie i spote-
czenstwie.

> Dane uzyskane w Ministerstwie Pracy. Wywiad autorki z Etaf Halasa z 23 czerwca
2008 roku.

16 Por. Arab Human Development Report 2005; Towards the Rise of Women in the
Arab World 2006, New York: UNDP.
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Kodeks karny

Prawo jordanskie nakazuje traktowac Zong z szacunkiem, ona za$ winna jest
mezowi postuszenistwo (Personal Status Law 1976, no. 61, art. 39, za: Amawi
2000: 174). Jego brak — np. wychodzenie z domu badz podjecie pracy bez zgody
me¢za — moze oznacza¢ odmowe tozenia srodkéw na utrzymanie rodziny. Silna
pozycja mezczyzny jako wytacznego prawnego opiekuna i zywiciela jest nie do
podwazenia. Dlatego miedzy innymi sprawy zwiazane z przemoca domowsg
rzadko staja na sadowej wokandzie. Brak ku temu przyzwolenia spotecznego
i zrozumienia ze strony instytucji publicznych. Studium o przemocy domowej:
wiedza, postawy i spoteczeristwo zlecone przez Narodowa Komisje ds. Rodziny
ujawnito, ze ponad polowa pytanych kobiet nigdy nie zgtositaby przemocy
wobec nich z powodu braku zaufania do paristwowych instytucji takich, jak
policja czy system sadowniczy (por. Hamarneh i in. 2007: 43).

Szczegblnym przypadkiem przemocy wobec kobiet sa tzw. zbrodnie hono-
rowe. Tam, gdzie honor rodziny, ale i publiczna tozsamo$¢ mezczyzny zalezy
od kontroli kobiecej seksualnosci, dziewictwo jest swego rodzaju wlasnoscia
mezczyzn rodu, przede wszystkim ojca, potem staje si¢ darem dla meza, wia-
nem wnoszonym do malzeristwa. Jest cennym towarem, pilnie strzezonym
przez calg rodzine. Na strazy kobiecego ciata stoi ponadto obyczajowy kodeks
wyznaczajacy w drobiazgowy sposéb reguty zachowania i stroju. Spoteczne
oczekiwania wymuszane sg przez caly zbidr zakazéw i nakazéw, ktérych ko-
bieta powinna przestrzegac.

Jesli jestes Arabka, nie mozesz si¢ ubiera¢ w ten sposéb, siedzie¢ w kawiarni, wyjsé

do kina z kolega, ludzie natychmiast beda plotkowaé o tobie. Natychmiast brat by sie
dowiedzial, i co wtedy"’.

Mord honorowy moze by¢ wykonywany, gdy ktéras z tych granic zostaje
przekroczona. Brak dowodéw dziewictwa (biologicznego) jest tylko jednym
z mozliwych scenariuszy. Czasem wystarczy, ze kobieta porozmawia z niezna-
jomym mezczyzng (por. Honoring the Killers 2004: 19). Cho¢ nie naraza ona
bezposrednio swojej ,btony dziewiczej”, to jednak — znajdujac si¢ w miejscu,
gdzie by¢ nie powinna — przekracza normy spoteczne. Granice ekspresji swojej
cielesnosci internalizuje od najmtodszych lat przez caly rozbudowany system
sankeji i przestrzennej segregacii, a przede wszystkim instytucji reputacji i ob-
mowy. Kobieta potrzebuje zatem megskiej ochrony i opieki. Od tego, czy mez-
czyzna sprosta temu zadaniu, zalezy jego status:

7 Wywiad autorki.
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Maz (brat czy ojciec) powinien kontrolowaé kobiete. Kontrolowaé to znaczy wiedzied,
kiedy wychodzi i kiedy wraca, gdzie chodzi i z kim si¢ spotyka. Mezczyzna, ktéry nie

kontroluje swojej zony, cérki czy siostry, nie jest szanowany's.

Zbrodnie honorowe s3 aktami przemocy, w ktérych ojcowie i bracia zabijaja
osoby im najblizsze, ich cérki i siostry. Czasem matki i rodzeristwo uczestnicza
w tych zbrodniach (por. Honoring the Killers 2004: 19). Prawo nie chroni ofiar.
Zabéjcy na mocy artykutu 340 badz 98 Kodeksu karnego unikaja odpowie-
dzialnosci, wychodza na wolno$¢ po kilku miesigcach, najwyzej latach. Artykut
340 pozwala zredukowa¢ wymiar kary w przypadku zabéjstwa zony badz zern-
skiej krewnej nakrytej na cudzoldstwie (czasem wystarczy posadzenie o cu-
dzot6stwo). Do niedawna przepis ten catkowicie uwalnial od odpowiedzial-
nosci karnej. Artykut 98 cieszy si¢ jeszcze gorsza stawa. Dziatanie w ,stanie
wielkiego gniewu” spowodowane nieobyczajnym zachowaniem ofiary obniza
kare (Remanding... 2005: 3). Tutaj nie jest konieczne nakrycie na cudzoté-
stwie, a definicja nieobyczajnego zachowania zalezy od sadu, ktéry nierzadko
stosuje ten przepis wobec czynéw popetnionych z premedytacja, bedacych re-
zultatem dhugich przygotowan. Rutynowo przeprowadzany test dziewictwa,
ktéry dowiedzie, ze ofiara nie podejmowata seksualnej aktywnosci, nie wptywa
na wysoko$¢ kary. Wystarcza przekonanie, ze ofiara przyniosta rodzinie ,wstyd
i harib¢”. Jedynym formalnym sposobem ochrony kobiety zagrozonej rodzinng
zemstg jest umieszczenie jej administracyjna decyzja gubernatora w jedynym
kobiecym wiezieniu w Ammanie. Sg okresy, kiedy potencjalne ofiary swoich
rodzin stanowia wigkszos$¢ osadzonych (por. Honoring the Killers 2004: 19).
Tylko gubernator moze uchyli¢ swoje postanowienie ale pod warunkiem, ze
kto$ z krewnych o to wystapi i zapewni kobiecie bezpieczenstwo®.

Zbrodnie honorowe stanowia okoto 20% udokumentowanych morderstw
w Jordanii. Instytucja ta jest poteznym mechanizmem kontroli zachowania
kobiety. Najnowsze badania pokazuja, ze 90% ludzi miedzy 18.-25. rokiem
zycia jest $wiadoma istnienia tego typu zabdjstw, a blisko 40% uwaza je za
usprawiedliwione® (Final Analysis... 2007: 82). Badania z 2000 roku pokazaty,
ze 76% spoleczeristwa (78% to kobiety) byta przeciwna zniesieniu opisanego
powyzej artykutu 340; 19% byto za (por. Droeber 2005: 80). Nadzieja na-

pawa to, ze z roku na rok sytuacja si¢ poprawia. Jeszcze kilkanascie lat temu

8 Wywiad autorki.

¥ Choé¢ prawo wymaga kogokolwiek z rodziny, nigdy nie zdarzylo sie, zeby to byla
kobieta.

2 Na pytanie, czy zbrodnie ,honorowe” mozna usprawiedliwi¢, 18,4% badanych odpo-
wiedziato, ze ,,zdecydowanie tak”, 21,9% — ,raczej tak”.
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zbrodnie honorowe byly tematem tabu. Obecnie pisze si¢ o nich, dyskutuje,
bada. Zebrano ponad 15 tysigcy podpiséw pod projektem zmiany prawa, co
w Jordanii nieprzywyklej do aktywnosci obywatelskiej jest rzecza niezwykla.
Przeprowadzono szkolenia policji i sedziéw. Pierwsze rezultaty juz widac.
W sprawie z konca lipca biezacego roku sad skazat trzech mezczyzn na kary
od 7 do 10 lat za zabéjstwo swojej krewnej (pierwotne wyroki byly znacz-
nie wyzsze). Zwazywszy, ze w przesztosci srednia wysokos¢ kary wynosita 7,5
miesigca, widzimy istotng zmiane?®!.

Czy jest nadzieja?

Glebsza analiza sytuacji prawnej jordanskiej kobiety nie pozostawia watpli-
wosci, ze w wielu sferach pozostaje ona obywatelka drugiej kategorii. Czy
jest zatem nadzieja na zmiang? Jordania stosunkowo niedawno wkroczyta na
droge liberalnych reform, a podstawa demokracji jest spoteczeristwo obywa-
telskie. Cho¢ budowanie niezaleznych organizacji pozarzadowych jest — ze
wzgledu na brak demokratycznych doswiadczen — procesem trudnym, to staja
si¢ one powoli elementem politycznego krajobrazu. Istnieje kilkanascie bar-
dzo aktywnych organizacji kobiecych, ktére ogromnym wysitkiem starajg si¢
zmieni¢ status quo, wykorzystujac pierwszy od wielu lat powiew politycznej
swobody. Tylko w czasie ostatnich dwéch miesiecy wprowadzono poprawki
do kodeksu pracy. W najblizszym czasie beda dyskutowane zmiany w kodek-
sie cywilnym. Podjeto takze najbardziej drazliwy temat prawa do jordariskie-
go obywatelstwa.
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