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»Znaczenie nauk humanistycznych i ich teorii moze przede wszystkim polega¢ na
tym, Ze s§ nam one pomocne w obcowaniu ze §wiatem, w tym, co potrafimy zrobié
z siebie, co potrafimy uczyni¢ ze §wiatem, a on z nami”! — pisat Dilthey w Drugim
projekcie budowy swiata historycznego w naukach humanistycznych. Powyzsza
uwaga znajduje si¢ we fragmencie rozprawy zatytutowanym Czlowiek historyczny.
,»Cztowiek historyczny” to pojecie odnoszace si¢ u Diltheya do dziejowego sposobu
zycia empirycznych jednostek, wypetnionego pamieciq calego rodzaju ludzkiego,
ktéra zawsze pozostaje w nich zywa w postaci skrotow, do ich doswiadczenia nieod-
dzielalnos$ci od $wiata dziejowego i rozpoznawania w nim dziatania tej samej ludz-
kiej natury, ktora przezywaja one rowniez w sobie?. Pojecie to wyraza sposob zycia,
w ktorym kazdy problem, na jaki natrafia jednostka, prowadzi ja od razu w bezmiar
wspomnien ludzkosci. Cztowiek historyczny od nauk humanistycznych spodziewa
si¢ uzyska¢ pomocnicze srodki orientacyjne®, aby zrozumie¢ i prowadzi¢ wilasne
dziejowe zycie. Poprzez humanistyke, w tym, co przezyte i zrozumiane, w ludzkich
ekspresjach 1 wytworach — cztowiek historyczny poszukuje rozumu historycznego.
I dopiero na tej okreznej drodze — w humanistycznej refleksji — poznaje siebie oraz
uswiadamia sobie mozliwosci dziatania w swej historycznej sytuacji: rozpoznaje jej
ograniczenia, ale tez i zakres, w jakim da si¢ w niej pdj$¢ naprzdd 1 zrealizowaé
nowg forme¢ wlasnego istnienia*. Cztowiek historyczny u Diltheya podejmuje mysle-
nie o dziejach (w naukach historycznych i filozoficznej refleksji nad rezultatami po-
znania historycznego) po to, aby rozumnie i odpowiedzialnie zy¢ w §wiecie — studia
humanistyczne sa dla niego szkota zycia etycznego, a filozofowanie o humanistyce
— projektem etycznym.

! 'W. Dilthey, Budowa Swiata historycznego w naukach humanistycznych, przet. E. Paczkowska-
-Lagowska, Wydawnictwo Stowo/obraz terytoria, Gdansk 2004, s. 287.

2 Ibidem, s. 287-289.

3 Ibidem, s. 255.

4 Ibidem, s. 244.
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W dziele niemieckiego klasyka znajduje si¢ zrédto dwudziestowiecznej histo-
rycznej antropologii filozoficznej, ale nie sama wytacznie chronologia jest powodem,
dla ktérego pojawia si¢ on w kontekscie tego wystapienia. Nie jest tez przywolany
tylko z uwagi na jego i Collingwooda przynalezno$¢ do poheglowskiej historystycz-
nej epoki oraz taczacy obu filozoféw projekt krytyki historycznego rozumu, ktéry
zmierzat do zapewnienia naukom historycznym takiej podstawy, jakiej Kant dostar-
czyl przyrodoznawstwu’® nie tylko ze wzgledu na krytyke psychologii Diltheya w The
Idea of History.

Dilthey, rozwijajac koncepcje cztowieka jako istoty dziejowej, ukazuje nieroze-
rwalny zwigzek myslenia (w naukach historycznych, ale takze w filozofii) oraz zycia®
1 pozwala historykowi filozofii odwazy¢ si¢ na pytanie, ktore nie miesci si¢ juz w ra-
mach jego zawodowej specjalizacji’: ktore z waznych dla nas probleméw odnajdu-
jemy w dziele filozoficznym i w jaki sposdb oswietla nam ono takze nasza sytuacje?
Badanie humanistyczne oraz namyst nad znaczeniem i aktualnoscig jego wynikow
jest wedle Diltheya roztropnoscia tego, kto jako istota dziejowa musi by¢ roztropny;
zainteresowanie filozoficznym problemem czy pytaniem, nie tylko w ramach dyscy-
pliny, jest uprawnione.

Wydaje si¢, ze w upartym dazeniu Collingwooda do wzajemnego zblizenia filo-
zofii i historii znalazt wyraz pewien sposob widzenia cztowieka, ktdry jest zdolny
trafi¢ takze w nasze przezywanie $wiata, sceptyczne wobec dawnego filozoficznego
humanizmu, i ktéry — aby postuzy¢ si¢ stowami Simmela — daje nadzieje, ze jest
w porzadku $wiata sfera, gdzie wartos¢ zycia odnosi zwyciestwo nad instancjami
negatywnymi®. Totez ten antropologiczny obraz ma dzi$ dla nas znaczenie nie tylko
ze wzgledu na miejsce w dziejach poheglowskiego idealistycznego myslenia. I po-
dejrzenie, ze mozemy w nim znalez¢ inspiracj¢ dla naszej wspdtczesnej praktyki, jest
powodem wyboru takiego wlasnie tematu dzisiejszego wystapienia.

Jak pisat sam Collingwood, poznanie historyczne nie jest:

ani zbytkiem, ani wylqcznie rozrywkq umystu w chwili, gdy wolny jest on od pilniejszych
zajel, lecz pierwszorzednym obowiqzkiem, ktorego spetnienie pozostaje istotne dla zacho-
wania rozumu, nie tylko jego pewnej formy czy rodzaju, ale jego samego®.

Kiedy o historii myslimy wylacznie jako o zawodzie, rzemiosle czy powolaniu, jestesmy
w klopocie, probujqc usprawiedliwié¢ nasze istnienie jako historykow. Coz historyk moze
uczynié dla innych oprocz tego, ze moze uczynic z nich historykow takich jak on sam? I ¢z
mielibysmy w ten sposob osiqgnqc?

5 Por. R.G. Collingwood, An Autobiography, Oxford University Press, Oxford 1939, s. 110.

¢ Doktadniej, chodzi o ich obustronna zaleznos$é, gdzie mysl powstaje w jednostce w pewnym
dziejowym horyzoncie jako reakcja na pewien problem zyciowy, pomyslana za$, okazuje si¢ dzialajaca
w historii sita.

7 Dilthey pozwala nam mysle¢ o humanistyce nie tylko jako o zawodzie.

8 G. Simmel, Most i drzwi. Wybor esejéw, przel. M. Lukasiewicz, Oficyna Naukowa, Warszawa
2006, s. 66.

® R.G. Collingwood, The Idea of History, revised edition, W.J. van der Dussen, Clarendon Press,
Oxford 1993, s. 288. Wszystkie cytaty z prac R.G. Collingwooda w thumaczeniu autorki.
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Tylko jesli uznamy, ze:

Zainteresowanie historiq ma wymiar ogolnoludzki [1] tylu istnieje historykow, ilu jest ludzi
[...] moje pytanie nie brzmi ,, Czy powinien zosta¢ historykiem? ”, ale ,,Jak dobrym histo-
rykiem si¢ okaze?”'°

Spojrzenie Collingwooda na znaczenie studidéw humanistycznych ma jako zato-
zenie podobng do Diltheyowskiej historystyczng antropologig, ktora nalezy do fich-
teanskiej tradycji myslenia o umysle jako o Zyciu, dziataniu czy energii i dla jego wy-
razenia postuluje zbudowanie systemu pojeé energetycznych''. Pojawia si¢ ona juz
we wczesnej pracy Collingwooda: Religion and Philosophy (1916), w ktorej umyst:

Jjest nie tyle tym, co mysli, ile raczej samym mysleniem; jest nie rzeczq dzialajqcq, ile ra-
czej dzialaniem'.

Jednak aktywnos¢, o ktdrej tu mowa, nie jest czystym, pozbawionym okreslen
mysleniem:

nie istnieje mysl w ogole, a jedynie konkretne mysli o konkretnych rzeczach. ,, Esse” umy-

stu to nie po prostu ,,cogitare”, ale ,, hac re cogitare’”. Charakter albo jazh obiektu, to

czym obiekt jest, nie daje sie oddzieli¢ od relacji, w jakich si¢ znajduje'®. Umyst jest tym,
715

co czyni®.

Jazn jest dla Collingwooda wszystkimi mys$lami, ktére powstalty w przebiegu
pewnego jednostkowego zycia, z ktoérych podmiot, refleksyjnie nakierowujac si¢ na
nie, buduje znaczaca catos¢. Jazn okazuje si¢ zatem tym, co zostato pomyslane 1 re-
fleksyjnie uchwycone w przebiegu pewnego jednostkowego zyciowego doswiadcze-
nia'®, Wazne jest, ze refleksja dokonuje si¢ tu przy pomocy narzedzi kulturowego
1 historycznego $wiata, do ktorego przynalezy jednostka. Nauki historyczne stanowia
dla czlowieka zwierciadlo, w ktérym jego umyst moze si¢ przejrze¢ — rozumie on
siebie tylko posrednio, postugujac si¢ ich kategoriami i1 przyjmujac jako miar¢ dla
siebie (w introspekcji bowiem doswiadcza siebie jako niegotowego i wciaz bedace
w trakcie artykutowania zwiazku wlasnego zycia, i stad wymaga zewngtrznej mia-
ry'”) to, co poszczegdlne systemy kultury ustanowity dla siebie jako prawdg¢ — Boga,
rzeczywistos¢ fizyczna, dzieje. Filozofia za zmiennymi obrazami, ktore jazn usta-
nawia jako okreslenia dla siebie: religijnym, naukowym, artystycznym, rozpozna-
je natomiast dziatanie tego samego absolutnego umystu, ktérego aspektem jest tez
umyst jednostkowy. W rozprawie Religion and Philosophy ten umyst byt nazywany

1 R.G. Collingwood, The Philosophy of History, The Historical Association, London 1933, s. 3.

I W. Dilthey, op. cit., s.324.

12 R.G. Collingwood, Religion and Philosophy, London 1916, s. 100.

3 Ibidem.

4 Ibidem,s. 112.

15 Ibidem, s. 34.

16 Doswiadczenie dla Collingwooda to nie ,,bezposrednia swiadomos¢”, ,,wrazenia” czy ,,czyste
uczucia”, ale pojecie, ktore odnosi si¢ do dziatania §wiadomosci i obejmuje takie dziedziny jak sztuka,
religia, nauka, historia, filozofia i in. W doswiadczeniu, ktore jest poznaniem, zawarta jest zawsze pewna
mysl.

17" R.G. Collingwood, The Devil, 1916, s. 474.
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Absolutem, Bogiem 1 wskazany jako zatozenie wszelkiej nauki o naturze ludzkiej
oraz warunek jedno$ci poznania transcendentalnego. W pdzniejszej pracy, Speculum
Mentis'® (1924), wystepuje on jako umyst absolutny. W The Idea of History" jest on
dziejowym mysleniem, ktére od poczatku odznacza si¢ autorefleksyjnoscia;

Historia nie zakiada umystu, ona jest samym Zyciem umystu, ktory jest umystem tylko
o tyle, o ile Zyje w procesie historycznym i uswiadamia to sobie®.

Dziejowos¢ myslenia nie oznacza dla Collingwooda jedynie doznawania przez
nie zmiany w czasie, ale $cisle wiaze si¢ z autorefleksyjnoscia. Zmiana dokonuje si¢
w wyniku namystu nad tym, co do tej pory zostato poznawczo osiagnigte w kulturo-
wych wyktadniach gatunku: literaturze, sztuce, humanistyce, przyrodoznawstwie itd.
W Autobiografii znajdujemy nastepujaca uwage:

Odtwarzajqc w sobie mysl innego czlowieka, historyk sam jq mysli. Uswiadamiajqc sobie,
ze ktos jq pomyslal, dowiaduje sie tez, ze on sam zdolny jest jq zywié. A rozpoznajqc wias-
ne mozliwosci, odkrywa, jakim jest cziowiekiem. Skoro ma on zrozumieé mysli tak wielu
roznych ludzi poprzez ich odtworcze myslenie, wynika z tego, Ze on sam nie jest jednym
tylko typem czlowieka. W istocie musi on by¢ mikrokosmosem catej, dostepnej mu historii,
ktorq poznaje. Tak oto jego samowiedza jest jednoczesnie, jak si¢ okazuje, poznawaniem
ludzkiego swiata®'.

Autorefleksja, jakiej myslenie dokonuje nad swoimi dziejowymi osiagni¢ciami,
daje poczatek kolejnej i1 innej niz dotad formie jego dziatania. Przemyslana krytycz-
nie przesztosé

wnika w konstytucje umystu i staje sie elementem perspektywy, z ktorej umyst stawia swoj
nowy problem®.

Cztowiek buduje zatem siebie samego za posrednictwem swego dziejowego Swia-
ta i istniejacych kulturowych wyktadni. Z drugiej strony jednak, nie istnieje poznanie
bez dzialania: jedynie w oparciu o to, czego do tej pory dokonal, cztowiek dowiaduje
si¢, kim jest, jak rowniez, do czego zdolnos¢ posiada. Wszelka mysl istnieje jedynie
z uwagi na dzialanie, a jej zwrotne nakierowanie na siebie w refleksji (w tej funkcji
wystepuje filozofia) nie ma na celu kontemplacji wlasnej natury, ale jej realizowanie
si¢ w zyciu praktycznym w sposob bardziej wolny i skuteczny.

Od tego ostatniego stwierdzenia rozpoczyna si¢ tez pierwsza dojrzala ksigz-
ka filozoficzna Collingwooda, Speculum Mentis or the Map of Knowledge, wyda-

18 Speculum mentis — po raz pierwszy uzyt tego wyrazenia Kasjodor, méwiac: ,,w rzeczywistosci za-
krywasz zwierciadlo twego umyshu, w ktorym kazdy nastgpny wiek bgdzie w stanie na ciebie spogladac”.
Por. takze E.R. Curtius, Literatura europejska i lacinskie Sredniowiecze, przet. A. Borowski, Universitas,
Krakéw 1997. W sredniowieczu pojawia si¢ ono w tytutach encyklopedii, a takze dziet, ktore zamierzaty
szeroko omowié swdj przedmiot. W Anglii taciniskie tytuty nadawali swoim dzietom: Ruskin, Carlyle,
Milton. Obie tradycje maja znaczenie w tym przypadku.

Y Ksigzka zostala wydana juz po $mierci Collingwooda w roku 1946, najpierw w redakcji
T.M. Knoxa, a potem W.J. van der Dussena, w wydaniu z roku 1993.

2 R.G. Collingwood, The Idea..., s. 227.

2 Idem, An Autobiography, s. 114-115.

2 Idem, Speculum Mentis or the Map of Knowledge, Oxford 1924, s. 317.
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na w 1924 roku. W Autobiografii, ktora ukazata si¢ w roku 1939, autor nazywa to
dzieto pod wieloma wzgledami niedobrym, a obrany tam punkt widzenia uwaza za
nie do konica obmyslany. Zaraz tez jednak dodaje, ze juz po sformutowaniu tej oceny
zdecydowal si¢ przeczyta¢ ja ponownie, pierwszy raz od czasu jej opublikowania,
1 znalazt ja lepsza niz zapamigtal: wydaje mu si¢ ona teraz dowodem w duzej mierze
uczciwego myslenia. I niewiele z wyrazonych w niej mysli potrzebuje odwotaé.

Przy tej ksiazce, ktéra w zamysle autora miata by¢ analiza ludzkiego doswiad-
czenia, chciatabym sie teraz zatrzymac. Collingwood podejmuje w niej probe feno-
menologii dos§wiadczenia. Na tej drodze pragnie uzyskac nie abstrakcyjnq formule,
w ktorej datoby si¢ zamknaé ludzkie historyczne zycie, lecz odpowiedz na pytanie
o to, jak nalezy je rozumie¢, aby moglo postuzy¢ za norme praktyce i pozwoli¢ czto-
wiekowi dwudziestego stulecia przezwycigzy¢ jego wyspecjalizowanie, w konse-
kwencji prowadzace go do wyrazania i pojmowania siebie na podstawie tylko jednej
formy aktywnosci. W projekcie, ktory zamierzat dostarczy¢ srodkow orientacyjnych
praktyce, Collingwood postrzega siebie jako postepujacego sladami niemieckiego
ruchu Burzy i Naporu, Ruskina (on sam otrzymat od swego ojca ruskinowska eduka-
cj¢?) oraz pokolenia oksfordzkich filozofow skupionych wokot postaci T.H. Greena,
ktérzy uwazali, ze teoria i wychowanie pozostaja ze soba w zwiazku, a myslenie jest
odpowiedzialne za dziatanie z niego wynikajace, nawet jesli tej odpowiedzialno$ci
myslenie sobie nie uswiadamia. Celem projektu — badania mozliwych drég poradze-
nia sobie z problemami praktyki — byto badanie mozliwych drég rozumnosci.

U zrédet Collingwooda fenomenologii do§wiadczenia lezy pytanie o najbardziej
wiasciwy dla cztowieka sposdb zycia. Powstaje ono z etycznego niepokoju o dalszy
ksztatt miedzyludzkich stosunkéw w sytuacji, gdy specjalizacja myslenia i jego za-
mykanie si¢ w poszczegdlnych dyscyplinach zajmujacych si¢ réznymi prowincjami
rzeczywistosci, sprawia, ze myslenie traci poczucie odpowiedzialnos$ci za dziejowy
$wiat, do ktérego powstania si¢ przyczynito (jedna z ostatnich kwestii dyskutowa-
nych w ksiazce jest absolutna etyka — moze ona pojawi¢ si¢ dopiero w konsekwen-
cji wezesniejszych fenomenologicznych badan)*. Interesujaca jest obrana przez
Collingwooda metoda prowadzenia antropologicznych rozwazan: gdy pytamy o to,
na czym polega najbardziej odpowiedni dla cztowieka sposob zycia — kryterium, na
podstawie ktdrego dokonujemy rozstrzygnigcia problemu, nie moze by¢ odpowied-
nios¢ pewnej formy zycia z uwagi na naszq ludzkq nature. Nie mozemy bowiem juz
na poczatku badan zaktada¢, ze posiadamy odpowiedz do tego stopnia ugruntowana,
ze mozemy na niej budowaé caly nasz §wiat®®. Punktem wyjscia musi by¢ analiza
tego, co sktada si¢ na dotychczasowe dos§wiadczenie czlowieka. Collingwood wy-
roznia pieé jego form: doswiadczenie dziejowego zycia, estetyczne, religijne, inte-

2 Ruskin pojmowat edukacje jako dazenie do najbardziej wielostronnej egzystencji oraz jako pro-
ces trwajacy przez cale zycie. Na ,,ruskinowska edukacj¢” mtodego Collingwooda sktadaty sig¢: rysunek,
malarstwo, kartografia, gra na fortepianie, nauka $piewu i kompozycji, jezyki starozytne oraz niemiecki,
whoski, francuski, sztuka poetycka, historia, historia naturalna, archeologia, zeglarstwo.

2 W Autobiografii Collingwood zauwazy, ze ptaszczyzna, na ktdrej ostatecznie rodza si¢ wszystkie
problemy jest ptaszczyzna rzeczywistego zycia. Por. R.G. Collingwood, An Autobiography, s. 114.

% R.G. Collingwood, Speculum..., s. 45.
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lektualne lub naukowe oraz filozoficzne, o ktérych moéwi, ze stanowig one postaci
poznania (i same za poznanie si¢ uznaja, gdyz kazda swdj przedmiot traktuje jako
klucz do rozwiazania zagadki $wiata)*®. Collingwood dodaje, ze zajmuje si¢ analiza
tylko tych pieciu form, poniewaz odpowiadaja tradycyjnym dziedzinom, w ktdrych
skatalogowane sg nasze problemy, stwierdza tez, ze jego podziat nie ma ustalajace-
go charakteru, ale jest podyktowany wygoda badania. Do$wiadczenie jest otwarte
na mozliwos$¢ pojawienia si¢ nowych form i wyrdznionych tu rodzajow nie nalezy
uwaza¢ za fazy, ktére miatyby mechanicznie powraca¢ w zyciu umystu. Dopiero pro-
ba stworzenia mapy doswiadczenia moze przyblizyé nas do odpowiedzi na pytanie
o natur¢ czlowieka, a nastgpnie o najstosowniejsza dla niego forme zycia. Jako kry-
terium wyboru dobrego zycia Collingwood proponuje zatem uznaé nie zycie zgodne
z naturq czlowieka, ale to, ktdre jest wewngetrznie zrownowazone (ono okaze sie
mozliwe do osiagnigcia jedynie w egzystencji autorefleksyjnej i jako swoje zadanie
rozpoznajacej $wiadome budowanie siebie).

Doswiadczenie ma u Collingwooda refleksyjny charakter — wszelka historia jest
historiq mysli, mowil, poszczegdlne formy doswiadczenia sg roznymi formami racjo-
nalnego dziatania i typami refleksji. Filozofia pelni w obrgbie doswiadczenia funkcje
szczeg6lna, wydobywa bowiem znaczenie pozostalych dziedzin poznania. Koncep-
cja cztowieka Collingwooda, ktora wytania si¢ z analizy do§wiadczenia, wskazu-
je na myslenie i zdolno$¢ rozumienia (ktdra nie jest czyms$ raz na zawsze danym,
lecz ksztaltuje si¢ w dziejach i jezyku?’) jako na to, co najwazniejsze w cztowieku.
Czlowieczenstwo to ludzkie historyczne myslenie i autorefleksja, nie zas$ pewna stata
wiasciwos¢. Czlowieczenstwo, czy autorefleksyjne myslenie, jest historycznym fak-
tem®, nie pewng z gory dana naturg. Koncepcji cztowieka Collingwooda zarzucano
intelektualizm?®, ale skupienie uwagi przez filozofa na tym, co rozumne w dziejach,
staje si¢ uzasadnione, jesli pamigtamy o etycznej motywacji tego stanowiska: tylko
dzigki rozumieniu (ktdre jest czyms innym niz poznanie) istnieje mozliwos¢ etyczne-

26 Ibidem, s. 40.

27" Niepublikowany rekopis Observations on Language, 1930. Idem, R.G. Collingwood, Principles
of Art, Oxford 1938, s. 291: , swiatem czlowieka jest jego jezyk, tylko poprzez jezyk stajemy si¢ $wia-
domi siebie samych jako znajdujacych si¢ w relacjach z innymi osobami, jako méwiacy, ktorzy sa takze
shuchajacymi”.

B Idem, Speculum..., s.298.

2 Wskazywano (m.in. M. Jay, Frank Ankersmit, Gadamer), Ze nie ma w niej miejsca na doswiad-
czenia irracjonalne i Ze ignoruje ona znaczenie tego, co emocjonalne, irracjonalne, popedowe w ludzkim
zyciu. Je$li jednak ten aspekt doswiadczenia nie wystepuje, z pewnych wzgledow, w fenomenologii
doswiadczenia w Speculum Mentis..., to nie znaczy jeszcze, ze Collingwood uznaje go za niewazny. Ob-
szerny zbior notatek Collingwooda z lat trzydziestych, znanych jako Fairy Tales albo Folk Tales, ktore
wylonily si¢ z jego studiow w Bodleian Library nad etnograficznymi i antropologicznymi materiatami
(z Folklore) — wskazuje, ze w tamtym czasie Collingwood zwrocit uwage na opowies¢ ustna, przekazy-
wana przez tradycj¢ i na zwigzane z nig tradycyjne rytualy — jako na nowe zrodlo wiedzy historyczne;.
Zamierzal tez postuzy¢ si¢ tymi najdawniejszymi swiadectwami literackimi do wys$ledzenia zwiazkow
w dziejach $wiadomosci. I w tym kontekscie pisat on o potrzebie odwotania si¢ do emocjonalnej strony
naszego zycia, bez czego poznanie i do§wiadczenie, zawarte w zywym jezyku, ktére w ustnym prze-
kazie przetrwaty do wspolczesnosci, beda niezrozumiate. I niezrozumiate okaza si¢ tez, inspirujace si¢
nimi, sztuka wraz z literatura (wyktadnie Zzycia stanowiace podstawe dla refleks;ji filozoficznej): Yeats,
Szekspir, Eliot, Walter Scott, Homer, Wordsworth, Tennyson.
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go (odpowiedzialnego) zycia z innymi. Rozum filozoficzny, ktory jest u Collingwoo-
da rozumem historycznym, jest warunkiem mozliwosci etycznych miedzyludzkich
stosunkow.

Fenomenologia doswiadczenia Collingwooda jest wigc przede wszystkim proba
wgladu w to, na czym polega rozumnos¢ cztowieka — na podstawie tego, jak si¢ do
tej pory przejawiala i w celu znalezienia pewnej wytycznej dla praktyki.

W dziejowym doswiadczeniu (w $wiadomym dziejowym zyciu) znajdujemy
sztuke, religi¢, historig, nauke, filozofi¢ jako narzedzia poznania, za pomoca ktorych
cztowiek dokonywat refleksji nad wlasnym zyciem. Wydaja si¢ one stanowi¢ auto-
nomiczne obszary rzeczywistosci. Kazda z tych form poznania uwaza, ze wypowiada
si¢ cala prawde na temat Swiata i swdj przedmiot wskazuje jako klucz do rozwiazania
jego zagadki. Rozum estetyczny, religijny, dziejowy, naukowy, filozoficzny rywali-
Zuja z sobg o prawdg i kazdy z nich wyklucza wazno$¢ wynikow pozostatych. Po-
szczeg6lne formy poznania rozwijaja si¢ od wewnatrz w sposob okreslony przez ich
wlasna problematyke.

Rozumowi filozoficznemu, ktory postepuje historycznie i jest wyzsza forma §wia-
domosci w stosunku do filozoficznych systemoéw, przypada w doswiadczeniu szcze-
gblna funkcja polegajaca na wskazywaniu zwiazkow taczacych z soba odmienne
typy racjonalnosci, na tropieniu ich r6znic, na odkrywaniu porzadku wtasciwego dla
kazdego z tych obszaréw oraz ich wylaniania si¢ w reakcji na pozostate — wskazuje
on zatem miejsca ,,przejscia i zwrotdéw” pomiedzy wieloma sferami dos§wiadczenia.
Historyczny rozum filozoficzny ,tlumaczy” poszczegélne formy doswiadczenia na
jezyk pozostatych i rozpoznaje w nich ukryte filozofie, czyli r6zne formy samowie-
dzy: pod pojeciami ich przedmiotéw znajduje zawsze umyst. Dostrzega w nich typy
filozofii dogmatycznych, to znaczy takich, za ktérymi lezy decyzja woli pozostania
w granicach okreslonej formy do$wiadczenia. Wreszcie, rozum uswiadamia w nich
samego siebie jako warunek ich istnienia (rozum nie rozpoznaje siebie w jednej tylko
postaci doswiadczenia czy w jednym wytacznie okresleniu i dlatego dazy do wyraze-
nia si¢ w innym jezyku) oraz ich zrozumiatosci. Odnajdujac siebie w poszczegdlnych
dziedzinach do§wiadczenia i w rozmaitych typach wiedzy, rozum studiuje wiasna
zmienno$¢ 1 dowiaduje sig¢, ze nie ma praw, ktérych musi si¢ trzymaé — poza tymi,
jakie sam sobie nadaje, gdy przejawia si¢ jako poszczegdlna forma doswiadczenia.
Z drugiej strony przekonuje si¢, ze nadawanie sobie zasad dzialania jest dla niego
koniecznos$cia: oznacza dyscypling, bez ktorej nie mogltby by¢ tworczy. Wyobraznia,
wiara, rozumowanie oraz rozum okazuja si¢ tu kategoriami umystu odpowiadaja-
cymi poszczegélnym dziedzinom wiedzy, w ktérych rozum znajduje dla wyrazenia
siebie coraz bardziej adekwatny jezyk. Ostatecznie, sporzadzenie mapy doswiadcze-
nia albo wiedzy okazuje sig¢, z perspektywy historycznego rozumu filozoficznego,
niemozliwe. Poszczegodlne typy racjonalnosci same sporzadzaja dla siebie mapy. Nie
powiodto si¢ rowniez naszkicowanie jego konturu — do§wiadczenie, ktére okazato
si¢ autorefleksyjnym dziejowym mysleniem cztowieka, posiada takg mapg jedynie
w myS$leniu. W tym przypadku, pisat Collingwood:
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odkrywca, odkrywany kraj i mapa stanowiq jedno i to samo®.

Historyczny rozum filozoficzny okazuje si¢ dla Collingwooda konkretng ogol-
nosciq —jednos$cia roznych typow doswiadczenia i realizuje sie¢ tylko jako wielorakie
formy wiedzy. Istnieje tez zawsze dla myslenia mozliwos¢ stworzenia nowego ob-
szaru doswiadczenia.

Takim rozumem — wedtug filozofa — jest cztowiek:

Kazdemu dane jest takie [rozumne] zZycie i kazdy niezmiennie w nim uczestniczy, lecz ci,
ktorzy o tym nie wiedzq i blednie objasniajq sobie wlasne doswiadczenie, wypaczajq je
tak, ze traci ono swe najwyzsze jakosci i rzeczywiscie staje si¢ catkiem podobne do tego,
Jjak je myslg®!.

W uczestnictwie w tego rodzaju rozumnosci upatruje filozof mozliwos¢ zycia
etycznego. Bowiem tylko tak pojeta rozumno$¢ pozwala nam dostrzegaé inny typ
racjonalnosci jako racjonalnos¢, a nie jako myslowy btad, oraz widzie¢ jego kon-
sekwencje. Dopiero z jej perspektywy ukazuje si¢ otoczenie, w jakim wystgpuje
dana forma mys$lenia. Znosi ona konflikty odmiennych racjonalnos$ci, poniewaz jest
w stanie przekladaé jezyk jednego obszaru dos§wiadczenia na inne oraz dostrzega
ich zwiazki. A wreszcie — w poszczegolnych dziedzinach doswiadczenia rozpoznaje
przestrzen wiasnego dziatania, za ktore jest odpowiedzialna.

Jesli bytoby prawda, jak zdaje si¢ sadzi¢ wielu wspdtczesnych autorow, ze dzis
— W sytuacji wspotzawodniczacych ze sobg racjonalizmow — potrzebujemy takiego
»mediujacego” rozumu, warto odnotowac, ze Collingwood nalezat do tych, ktorzy
jako pierwsi znalezli si¢ na jego tropie.

HISTORICAL MAN OF ROBIN GEORGE COLLINGWOOD

In a brief outline, this paper presents the philosophy of R.G. Collingwood in its
anthropological aspect as successfully finding its way into our experience of the world,
skeptical towards the positions of the old philosophical humanism. The paper points out
the reasons which might prompt us to appreciate Collingwood’s phenomenology of hu-
man experience as it was introduced in his Speculum Mentis or the Map of Knowledge — to
perceive it as in fact a project whose aim it was to examine the possible paths of rationality and
to become a place where man builds a foundation for himself to live reasonably with others.

3% R.G. Collingwood, Speculum..., s. 309.
3t Ibidem, s. 295.



