OS$WIECENIE A EGALITARYZM

Lbigniew Kuderowicz

W filozoficznej antropologii problematyka réwnosci miedzy ludzmi, okre-
$lana dzisiaj jako egalitaryzm (lub prawa czlowieka), wystepowata w dwoja-
kiej roli. Pierwsza polegala na ustaleniu, jakie cechy ludzkie maja charakter
powszechny. W filozofii nie chodzilo o statystyczny opis, lecz o wyréznienie
cech o réznym stopniu nasilenia, wystepujacych u jednostek lub ich zbioréw.
Filozofia sktania si¢ do traktowania zasady réwnosci jako kryterium oceny
jednostek i wyréznika wskazujacego pewne elity jako godna reprezentacje
ludzkosci. Egalitaryzm kojarzyt sie czesto z elitaryzmem w funkcji opiso-
wej. Tres¢ zasady réwnosci ulegata wiec zmianie.

Inna funkcja egalitaryzmu polegala na dazeniu do likwidacji podzialu
na elity i reszte jednostek o niepelnym czlowieczenstwie. Hasto réwnosci
funkcjonowalo jako wezwanie do zréwnania jednostek w ich uprawnie-
niach, wywodzonych z koncepcji natury ludzkiej, ale takze jako przejaw
buntu i radykalnych pogladéw.

Obie funkcje egalitaryzmu wplywaly na kojarzone z nim tresci, ktére
ulegaly przemianom w dziejach myslenia filozoficznego. Trzeba o tym pa-
migtaé, omawiajac wspélczesng przydatnosc tej tradycji.

POCZATKI EGALITARYZMU RELIGIJNEGO

Zasada egalitaryzmu jest historycznym dzielem chrzescijaiistwa, ktére oglo-
sifo réwnos¢ wszystkich ludzi ze wzgledu na pochodzenie ludzkiej duszy
ijej stworzenie przez Boga oraz uznalo za sens Zycia dazenie przez wiare
w Boga do zbawienia wiecznego.

Upowszechnienie chrzescijaiistwa stuzyto odrzuceniu podziatu ludzi na
niewolnikéw i obywateli paristwa oraz gloszeniu hasta milosci blizniego
bez wzgledu na jego role spoleczng. Zasada mitosci blizniego upowszech-
nila si¢ jako kryterium oceny ludzi wedtug poszanowania uniwersalnych,

boskich przykazan i sity ich wiary.
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W miare upowszechniania si¢ chrzescijaristwa antyczne podziaty spoleczne
tracily znaczenie, natomiast rosla rola przywédcéw religijnych i organiza-
toréw wiary. Pojawila si¢ grupa kleru, ktéry stawal si¢ elita wraz z uzyski-
waniem coraz to nowych przywilejéw spolecznych uzasadnianych Zzarliwg
wiarg i szczegdlng bliskoscia jedynego Boga. Antyczny politeizm zostal wy-
party przez religie monoteistyczna, w ktérej czuwano nad prymatem tresci
religijnych w kulturze i ustroju spolecznym. Kler stal si¢ najdoskonalsza
cze$cig ludzkosci, a uzyskujac wplyw na wladze polityczng w okresie sred-
niowiecza, stopniowo godzil si¢ na feudalny ustréj polityczny, w ktérym
wszelkie zasady réwnosci stawaly si¢ obce rzadzacym i spoleczerstwom.

Etyka chrzescijaristwa opiera si¢ na kompromisie miedzy zasada réwno-
§ci a stanowym systemem zaleznosci spolecznych i politycznych. W mysl
tego kompromisu wszyscy ludzie, a przede wszystkim chrzescijanie, sa
réwni wobec prawa Bozego i w sferze zycia religijnego, w ktérej wszyscy
wierzacy maja jednakowe uprawnienia do udzialu w obrzedach i wyzna-
ja jedna doktryne. Natomiast w polityce, pracy zawodowej i sadownictwie
cywilnym wszyscy podlegaja prawom dotyczacym okreslonego stanu spo-
tecznego (szlachty czy chlopstwa). Kler troszezyt si¢ o zgodnosé religii i sy-
stemu prawnego, a od poddanych i ubogich wymagal postuszeristwa wobec
wladzy $wieckiej w imig religijnej zgody.

Pewne préby krytykowania nieréwnosci spotecznych i gospodarczych ze
strony kleru nalezaly do wyjatkéw nawet w okresie reformacji; na przyktad
Tomasz Morus, autor Uropii, ironicznie krytykowal instytucje wlasnosci
prywatnej i przywilejéw szlacheckich.

Egalitaryzm chrzescijariski ograniczal si¢ prawie powszechnie do zasa-
dy réwnosci wobec Boga i akceptacji sankcji w przypadku krytyki syste-
mu spolecznego. Pelnil on dwojaka funkcje: z jednej strony pozwalal na
radykalny sprzeciw wobec niewolnictwa, z drugiej za$ — w miare rozwoju
ustroju stanowego — ograniczal zasade réwnosci wylacznie do sfery religij-
nej, sprzyjajac przy tym postawom konserwatywnym.

KWESTIA GODNOSCI CZEOWIEKA

W XV wieku pojawily si¢ nowe problemy zwigzane z rozumieniem czlo-
wieka w kontekscie rozwoju wiedzy medycznej w niektérych klasztorach
i uniwersytetach. Rozwazano kwesti¢ stosunku duszy do ciala i réznice
miedzy czlowiekiem a zwierzgciem w zakresie organizmu zywego. Duze
znaczenie mialo odkrycie antycznych, greckich tekstéw na temat zdrowia
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i choroby oraz starozytnej i arabskiej medycyny (Awerroes i Awicenna).
Zwrécono uwage na niektére objawy psychiczne i starano si¢ je odrézni¢
od duszy, ktéra interesowala si¢ religia. Odrézniano dusze¢ oczekujaca zba-
wienia od talentu i poczucia pigkna, dzigki ktéremu mozna podziwia¢ dzieta
sztuki (rzezba, architektura, poezja i tym podobne). Méwiono tez o duszy
wegetatywnej, ktora ujawnia si¢ w stanie zdrowia lub choroby. Zwiencze-
niem tych dyskusji stalo si¢ pytanie o godnos$¢ czlowieka, o jego wyjatko-
wos$¢ 1 miejsce w naturze.

Pytanie o godno$¢ cztowieka jako kwesti¢ uniwersalng sformulowat wloski
ksiaze Pico della Mirandola w publicznej przemowie w 1494 roku. Dusze
ludzka nazwal copula mundi (weztem $wiata), w ktérej zespala si¢ zdolnosé
do twérczosci i aktywnosci z panowaniem nad cialem fizycznym jako na-
rzedziem ludzkiej kreacji w dzielach sztuki.

Tak oto przed myslicielami Renesansu stanglo pytanie o relacje duszy
i ciala, a zwlaszcza pytanie o niesmiertelno$¢ duszy. Wioski uczony uni-
wersytecki Pietro Pomponazzi, autor ksiegi O niesmiertelnosci duszy (1516),
podjal krytyke pogladéw tomistycznych na temat separacji duszy i ciala.
Kwestionowal istnienie ,duszy absolutnej” jako Zrédla wiary w zbawienie.
Zarysowal koncepcje psychologii, wyrézniajac trzy rodzaje poznania ludz-
kiego: 1) poznanie wystepujace u zwierzat dzigki zmystowej, cielesnej wraz-
liwosci, 2) poznanie intelektualne postugujace si¢ wzorcami logiki formalne;j
na wzér regul Arystotelesa, 3) poznanie rozumowe i angazujace wyobraz-
nig, stuzace calosciowemu ujeciu wszechswiata, tworzeniu catosciowej wizji
kosmosu. Rozbudowujac psychologie poznania, Pomponazzi pomijal role
wiary i wiedzy objawionej. Sprzyjal natomiast upowszechnieniu w uniwer-
sytetach logicznego dziedzictwa Arystotelesa.

W okresie Renesansu role priorytetowa odgrywala wyobraznia, dzigki
ktérej stworzono wizje wszechswiata i przyrody jako calosci. Powstata bo-
gata filozofia przyrody, ktéra zaktadala istnienie pewnej energii, nazywa-
nej Bogiem, mogacym si¢ przejawiac obecnoscig przeciwienstw (jak cieplo
i zimno, dobro i zlo, kara i nagroda i tym podobne). Na gruncie tej filozofii
przyjmowano, ze oceny moralne nie pochodzg od samego czlowieka, lecz
sa sktadnikami przyrody, wszechswiata, kosmosu.

Renesans, méwiac o godnosci czlowieka, nadal pojeciu czlowieczeristwa
sens pozytywny. Wyréznione miejsce we wszechswiecie przypadlo twor-
com, ktérzy moca swojego talentu uzupelniaja przyrode o nowe dzieta. No-
watorstwo potwierdza samoistng warto$¢ ludzkosci. Trudno tutaj méwic
o réwnosci jednostek ludzkich, utrwalaja sie raczej tendencje elitarne, ale
nie jest to elitaryzm statyczny, gdyz dostep do elity okazuje si¢ zalezny od
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osobistych uzdolnieri. Egalitaryzm, sprzyjajac ludzkiej kreatywnosci, byt
czynnikiem radykalnym, dziatajacym na korzys¢ poezji i sztuki, a krytycz-
nym wobec dorobku $redniowiecza.

EGALITARYZM W TEORII POZNANIA

We Wiloszech, gléwnie w uniwersytetach, toczyly si¢ dyskusje na temat
wszech§wiata i zmian w przyrodzie. Spodziewano si¢ rezultatéw prak-
tycznych, takich jak wyprodukowanie zlota dzigki alchemii. Konstruowa-
no rézne urzadzenia stuzace obserwowaniu przyrody. W tym srodowisku
wyréznial si¢ Galileusz, konstruktor teleskopu, cho¢ wladze koscielne
kwestionowaly te eksperymenty jako obce wiedzy objawionej i sprzeczne
z Pismem Swiqtym. Te decyzje, czgsto chaotyczne i oparte na wyobrazni,
wzbudzaly postawy sceptyczne kwestionujace mozliwo$¢ ustalenia jedno-
litego kryterium.

Wiréd wielu sceptykéw nowe spojrzenie na nauke zaproponowal fran-
cuski pisarz Michel de Montaigne, ktéry wyrazit przekonanie, ze postawa
sceptyczna odréznia czlowieka od innych istot zyjacych i uwalnia go od
dogmatéw i rygoréw moralnych wywiedzionych z wiary. Co wigcej, scep-
tycyzm sprzyjal traktowaniu wiedzy jako zrédia przyjemnosci i intelek-
tualnej rozrywki, jako dowcipnej refleksji i zabawy. Patrzac ze wspélczes-
nej perspektywy — byla to postawa artystyczna, a zarazem konserwatywna
w dziedzinie nauki i metody poznawcze;.

Obok postawy sceptycznej pojawily si¢ préby pewnego uscislenia mysle-
nia naukowego, kiedy siggnieto do antycznej matematyki i logiki formalne;
oraz zacz¢to prowadzic eksperymenty fizyczne. Giéwna jednak role w opra-
cowaniu metodologii myslenia odegral Kartezjusz, autor stynnego ,Mysle,
wigc jestem”. Aforyzm ten odwolywal si¢ do osiagalnej przez kazda ludzka
jednostke zdolno$ci myslenia. Kartezjusz uczynil zasade myslenia egalitarna
funkcja cztowieka, dzigki ktérej powstaje wiedza naukowa, niezalezna od
objawienia i dowolnosci wyobrazni. Z dawnej nauki autor Rozprawy o me-
todzie zachowal szacunek dla geometrii oraz eksperymentéw jako srodkéw
pomocniczych w uécislaniu myslenia.

W ludzkim mysleniu Kartezjusz wyréznit trzy gtéwne operacje. Pierw-
szg z nich miata stanowi¢ intuicja (intuicyjne ujecie) badanego przedmio-
tu. Intuicja dostarcza informacji sita umystu, eliminujac tezy watpliwe, po-
chodzace z fantazji. Rozum sam stanowi kryterium poprawnosci definicji,
jaka zostaje sformulowana na podstawie intuicji badanego przedmiotu.
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Kartezjusz dopuszczal wplyw emocji na intuicj¢, uwazal jednak, ze rézne
doznania emocjonalne mogg znieksztalca¢ poznanie, a tym samym stano-
wié zrédlo blednych tez.

Druga operacja myslenia okazuje si¢ dedukeja, czyli wywéd zwigzkéw
przyczynowych, ktéry poprzedza definicj¢ przedmiotu oraz ustala skutki,
jakie wynikaja z jego istnienia w $wiecie. Dedukcja wspiera si¢ na zaloze-
niu o istnieniu racjonalnych (dostgpnych dla ludzkiego poznania) zwigz-
kéw przyczynowych w przyrodzie. Wreszcie trzecia operacj¢ myslenia Kar-
tezjusz nazwal enumeracja, czyli sprawdzeniem poprawnosci rozumowej
przeprowadzonego wnioskowania.

Kartezjariski model poznania wspiera si¢ na analogii pomigdzy ciaglos-
cig rozumowania a ciagloscia zwigzkéw przyczynowych. Filozof byl przy
tym przekonany, ze poprawna wiedza rozumowa ma znaczenie praktyczne,
czyli pozwala odkry¢ wiezi przyczynowe wystepujace w przyrodzie. Powo-
tywal si¢ na filozofi¢ przyrody Francisa Bacona i na wiasne traktaty z fizy-
ki i optyki. W nauce dopuszczal determinizm przyrodniczy. Podjat prébe
przeprowadzenia dowodu istnienia Boga, twierdzac, ze dowdd ten opie-
ra si¢ na myslowej analizie pojecia bytu doskonatego; wedlug Kartezjusza
istnienie nalezy do doskonatosci, a przypisywanie Bogu wszelkich innych
cech moze wynika¢ z indywidualnych, ludzkich pomylek.

Egalitaryzm racjonalny Kartezjusza prowadzil do uznania myslenia
o przyrodzie za naczelng ceche ludzkiego istnienia i odegral rol¢ rewolu-
cyjng w zakresie metodologii nauk, eksponujac determinizm przyrody oraz
poprawnos¢ rozumowania.

Natomiast Kartezjaniski paralelizm rozumowania (zwigzkéw logicznych)
i determinizmu (zwigzkéw przyczynowych w przyrodzie) wywolal dyskusje
wsréd sympatykéw filozofa na temat wigzi przyczynowej, w ktérej odréz-
niono wi¢z okazjonalng, ustalang przez nauki przyrodnicze, i site wywolu-
jaca realne skutki. W realnej przyczynowosci upatrywano ingerencj¢ woli
boskiej, a prawie calg przyrode postrzegano jak boski mechanizm. Z tej
perspektywy fizyka i matematyka stawaly si¢ swego rodzaju nauka o bo-
skiej mocy, w ktérej czlowiek aktywnie uczestniczy. To stanowisko nazwano
okazjonalizmem; bylo ono swoistym odst¢pstwem od racjonalizmu, choé
réwniez zaktadalo istnienie wspélnej ludziom sity rozumu.

Inne watpliwosci pojawily si¢ przy okazji zagadnienia Zrédia bledéw.
Kartezjusz zwykle wskazywal na stany emocjonalne jednostek jako czynnik,
ktéry utrudnia rozumowanie w kategoriach przyczynowych. Tej tematyki
Kartezjusz jednak nie rozwinal, pozostajac wierny prymatowi racjonalnego
myslenia nad wszelkimi pozaracjonalnymi sposobami dazenia do prawdy.
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Ciekawa prébe polaczenia determinizmu z racjonalizmem podjat
Blaise Pascal, ktéry wskazal, ze ludzka wiedza ma charakter relatywny,
jest bowiem uzalezniona od okolicznosci, w jakich dziata podmiot, kté-
ry jest zdolny uswiadomi¢ sobie wlasne uwarunkowania. Rozum ludzki
nie podlega tajemniczej wolnej woli, lecz jest zdolny do rodzaju samo-
wiedzy na temat swej relatywnosci. Dal temu wyraz Pascal w osobistych
notatkach opublikowanych posmiertnie jako MysZi: ,,Czlowiek jest tylko
trzcing, najwatlejsza w przyrodzie, ale trzcing myslaca™
Pascal wzbogacit koncepcje ludzkiego rozumu, ujmujac go zaréwno jako

. W ten sposéb

wspdblng wiedzg¢ o przyrodzie, jak i samowiedz¢ podmiotu poznajacego.
To wspélne dzieto Kartezjusza i Pascala stworzylo przestanki rewolucyj-
nej, nowatorskiej koncepcji wiedzy, ktéra ma zastosowanie praktyczne i jest
wolna od iluzji oraz od arbitralnych wyobrazeri na temat zaswiatéw i wolnej
woli. Egalitarne ujecie ludzkiego rozumu zapoczatkowato metodologiczne

podstawy relatywizmu i krytycznej samowiedzy uczonych.

ZASADA TOLERANC]I RELIGIJNE]

W XV wieku obok dyskusji na temat wartosci wiedzy naukowej oraz stop-
niowej laicyzacji metod poznawania toczyla si¢ dysputa w sprawie postawy
wobec wyznari religijnych. Byt to bowiem okres reformacii religijnej, w kt6-
rym pojawili si¢ tak zwani innowiercy, krytyczni wobec nauki, dogmatyki
i obrzedowosci Kosciota katolickiego. Ruch innowiercéw byl szeroko zna-
ny w Polsce, a polskie grupy protestanckie goscily u siebie zagranicznych
myslicieli religijnych. Duza role w Polsce odegral Faust Socyn — wloski
emigrant, ktéry prowadzil w szkolach dzialalno$¢ pedagogiczna i pisarska.
O arianizmie lub socynianizmie, ktéry zapoczatkowal, méwiono wéwczas
jako o stanowisku filozoficznym i politycznym.

W srodowisku polskich arian sformutowano zasade tolerancji religijnej,
ktéra zaktadala, ze kazda myslaca jednostka ma swobode wyboru przeko-
nan religijnych, kierujac si¢ wlasnym rozumem. Popularnym stanowiskiem
byl racjonalizm religijny, ktéry zaktadal, Ze rozum stanowi kryterium prawd
religijnych. W konsekwencji zakwestionowano wiele dogmatéw katolickich.
Przyktadowo, Faust Socyn odrzucal tez¢ o zepsuciu natury ludzkiej przez
grzech pierworodny, a takze tezg o boskosci Chrystusa i nauke o Eucharystii.

1

B. Pascal, Mys/i, przet. T. Zelenski (Boy), Instytut Wydawniczy ,Pax”, Warszawa 1977,
s. 112.
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Kojarzac wiarg z ludzkim rozumem, Socyn odchodzit od kartezjanskiego
utozsamiania rozumu z dedukcja, ktéra ustala obiektywne wigzi przyczy-
nowe. Nie godzil si¢ na kartezjaniski dowdd ontologiczny. Uwazal rozum za
ludzka zdolnos¢ odrézniania dobra od zta, méwil tez o wolnosci sumienia,
ktéra przystuguje kazdej jednostce w kazdej chwili i niezaleznie od przy-
naleznosci stanowej. To jednakowe sumienie ma si¢ przejawia¢ w tolerancji
religijnej oraz we wspétzyciu we wszystkich religiach pozbawionych hierar-
chii i priorytetu kleru. Rzec mozna, ze byt to rodzaj religijnej demokracji,
w ktérej spelnia si¢ idea toleranci.

Innowiercy i socynianie w Polsce byli usposobieni pokojowo. W zyciu
spolecznym troszczyli si¢ o prawne gwarancje tolerancji. Pierwszy prawny
akt sejmowy o tolerancji przyjeto w Polsce w 1573 roku, kiedy uznano, ze
réznice wyznaniowe nie moga by¢ uwzgledniane przy sprawowaniu funkcji
politycznych i wojskowych. Trzeba jednak zauwazy¢, ze zasada politycznej
tolerancji dotyczyta tylko stanu szlacheckiego, miata wigc charakter elitar-
ny pomimo demokratycznych aspektéw.

W Polsce toczyla si¢ réwniez dyskusja migdzy przedstawicielami Kos-
ciola katolickiego a przywédcami socynian. Znany kaznodzieja Piotr
Skarga oskarzal innowiercéw o to, ze réznice wyznaniowe prowadza do
sporéw i wojen domowych. W odpowiedzi zwolennicy socynian prze-
konywali, Ze tolerancja sprzyja eliminacji sporéw i wojen, oraz sluzy
racjom pacyfistycznym.

Warto zauwazy¢, ze caly ruch reformacyjny i hasta politycznej tolerancji
funkcjonowaly w Europie w sposéb dwuznaczny. Ujawnito si¢ to w okre-
sie wojen religijnych miedzy obozem wiernym Kosciolowi, na przyktad we
Francji i Hiszpanii, oraz paristwami zdominowanymi przez protestantyzm
(Czechy, liczne ksiestwa francuskie, niemieckie). Rzecznicy protestantéw,
jak ksigzeta francuscy i polscy socynianie, niechetni wojnom autorzy uczo-
nych traktatéw, inicjatorzy wydawnictw, byli nastawieni na dyskusje o reli-
gii 1 postulowali ugody religijne. Kojarzyli tolerancje z nastawieniem bar-
dziej pokojowym, w tym sensie demokratyzujacym i bardziej radykalnym.
Wielu politykéw czesto zmienialo wyznania zaleznie od réznych korzysci
i zwigzk6éw dynastycznych. Natomiast tak zwani obronicy tradycyjnej wia-
ry zajmowali postawe raczej agresywng wobec protestantéw, zwalczali ha-
sla toleranciji.

W Polsce spér z socynianami skoniczyt sie klgska polityczna, gdy sejm
skazal ich na banicjg, jezeli nie zrezygnuja z heretyckich pogladéw. Pisarze
socynianscy przeniesli si¢ wigc do Holandii, gdzie zajeli si¢ formulowa-
niem filozoficznych uzasadnien idei tolerancji. Wyréznial si¢ wéréd nich
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tekst Jana Crella O wolnos¢ sumienia (1631)%. Jego autor uznat za swoistg
ceche czlowieczenstwa zdolno$¢ do spontanicznej oceny moralnej i wraz-
liwos¢ cztowieka, polegajaca na umiejetnosci odrézniania dobra od zla.
Zdolnos¢ t¢ nazywal sumieniem, ktére ujawnia si¢ w tak zwanych wyrzu-
tach sumienia lub spontanicznej pochwale tego czynu, ktéry uznaje si¢ za
dobry bez zadnych pouczen znawcow Pisma Swietego. Dobro odczuwa
si¢ spontanicznie. Jest ono tolerowane i w tej tolerancji dobra przejawia
si¢ wspolne dla ludzi sumienie. Tolerancja tego, co dobre, ma znaczenie
uniwersalne. W ten sposéb uznano, ze tolerancja nie ogranicza si¢ do re-
lacji migdzy réznymi wyznaniami religijnymi, lecz postulat tolerancji ma
znaczenie uniwersalne i odnosi si¢ do kazdej ludzkiej jednostki, ma wobec
tego znaczenie egalitarne.

Mysl Crella i socynian polskich wyprzedzita koncepcje pézniejszych au-
toréw w czasach Oswiecenia we Francji (Wolter) i Anglii (John Locke),
broniacych zasad tolerancji w zyciu spolecznym i religijnym.

PRAWO NATURY I POSTULATY OSWIECENIOWE

W niektérych opracowaniach mysli filozoficznej mozna spotkac tezg o tym,
ze rozwoj filozofii oswieceniowej rozpoczat sie od opublikowania rozpra-
wy Johna Locke’a zatytutowanej List o tolerancji (1685)°. Czasami méwi
sig, ze Locke przejal z pism polskich socynian pojecie toleranciji i stal si¢
ich kontynuatorem.

Wydaje si¢ jednak, ze jest to poglad falszywy. Locke zapewne znat niektére
prace polskich autoréw piszacych po lacinie i uzasadniajacych ideg tolerancji.
Warto jednak to skorygowac. Polscy autorzy bronili tolerancji religijnej, czy-
li wolnosci wyboru odpowiedniego wyznania. Natomiast Locke postugiwat
si¢ pojeciem tolerancji w innym znaczeniu. Dystansowal si¢ wobec sporéw
wyznaniowych, dla niego tolerancja oznaczala raczej zdolno$¢ porozumie-
wania si¢ miedzy jednostkami w sprawach waznych dla wszystkich ludzi
i ich uniwersalnych potrzeb. Tolerancja wykracza bowiem poza przekona-
nia religijne. Zaréwno ludzie wierzacy w Boga, jak i atei$ci maja wspdlne
kryteria w sprawach spotecznych, religijnych, prawnych, ktérymi postugu-

ja sie w celu realizacji zyciowych potrzeb, zapewnienia bezpiecznego zycia

2 J. Crell, O wolnosé sumienia, przet. 1. Lichotiska, wstep Z. Ogonowski, PWN, Warszawa 1957.
> J.Locke, List o tolerancji. Tekst taciriski i przekiad polski, przet. L. Joachimowicz, przedmowa
R. Klibansky, wstep E. de Marchi, red. Z. Ogonowski, PWN, Warszawa 1963.
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i odczuwania szczescia. Sprawy te wynikaja z uniwersalnych cech wszyst-
kich ludzi, maja wigc charakter egalitarny oraz mozna je odkry¢ dzieki in-
dywidualnej, rozumnej refleksji.

Z istnienia prawa naturalnego wynika ogélnoludzka tolerancja, ktéra wy-
kracza poza réznice wyznaniowe i stanowe. Jak wida¢, Locke nadat pojeciu
tolerancji nowy, egalitarny sens. Autorowi Listu o tolerancji mozna przyznaé
priorytet, jesli chodzi o otwarcie przed filozofig nowej perspektywy, Locke
zainicjowal bowiem w Europie dyskusj¢ nad trescig prawa naturalnego i nad
sposobami jego stosowania. W konsekwencji pojawily si¢ rézne préby zde-
finiowania prawa naturalnego.

Jedna z waznych koncepcji prawa naturalnego powstata w toku dyskusji
miedzy tak zwanymi fizjokratami, do ktérych zaliczano we Francji Frangois
Quesnaya, a w Polsce Hugona Kollataja. Uznawali oni indywidualng wol-
nos¢ decyzji o wlasnym zyciu, zaspokajaniu swych potrzeb zyciowych i re-
lacji z innymi jednostkami. Fizjokraci wysoko cenili uprawe roli i rolnictwo
jako $rodek utrzymania oraz rzemiosto jako $rodek wytwarzania narzedzi
pracy. Zainteresowanie wlasng praca uznawali oni za motyw sprzyjajacy
produkeyjnosci, totez bronili prywatnej wlasnosci ziemi, kwestionujac réz-
ne koncepcje wlasnosci wspélnej czy komunalnej, pojawiajace si¢ czasami,
na przyktad w Utopii Tomasza Morusa*. Fizjokraci, obserwujac zjawiska
ekonomiczne, krytykowali — czesto w zatajonej formie — poddaristwo chto-
pow i przywileje szlacheckie, takie jak pariszczyzna, cho¢ sami rekrutowali
si¢ z wyksztalconej inteligencji mieszczanskiej. Utrzymywali oni kontakty
miedzynarodowe, sprzyjali politykom planujacym rézne reformy gospodar-
cze i zmiany ustrojowe (takim jak Hugo Kottataj, autor Konstytucji 3 maja
w Polsce, czy rzecznicy stanu trzeciego w latach rewolucji francuskiej), do
ktérych nalezalo tworzenie Kodeksu Napoleona oraz konstytucji Stanéw
Zjednoczonych przez George’a Washingtona. Mozna wigc powiedzied, ze
fizjokraci ze swa koncepcja prawa naturalnego sprzyjali tendencjom rady-
kalnym i postepowym w czasach Oswiecenia.

PRAWO NATURY I POLITYKA

W Europie kilku autoréw prébowalo ustalié, jakie znaczenie ma prawo
naturalne w zastosowaniu do polityki. Problem ten interesowal gléwnie

4

Zob. T. More (Morus), Utopia, przet. K. Abgarowicz, wstep W. Ostrowski, Instytut Wydaw-
niczy ,Pax”, Warszawa 1954.
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autoréw angielskich w zwigzku z rozmaitymi zmianami dynastycznymi
i dyskusjami parlamentarnymi nad zakresem wladzy krélewskiej. Pojawity
si¢ zakrojone na szeroka skale koncepcje polityczne.

Jednym z pierwszych myslicieli podejmujacych problem relacji migdzy
prawem naturalnym a politykg byt Thomas Hobbes, znany jako autor Le-
wiatana (1651)°, w ktérym wylozyt swoja koncepcje silnego paristwa. Wy-
szed! on od przestanki, iz prawo naturalne oznacza prawo wolnosci kazdej
jednostki do zaspokajania swych potrzeb, bez wzgledu na skutki i zagrozenia
ze strony innych wolnych jednostek. Kazda jednostka jest wedtug Hobbesa
egoistyczna, co stanowi przejaw naturalnej wolnosci. Ta egoistyczna wol-
no$¢, zdaniem filozofa, zawsze jest zagrozona przez inne jednostki, a wobec
tego gléwna osobliwoscig tej sytuacji staje si¢ nieuchronny konflikt mig-
dzy wolnoscig a poczuciem bezpieczenstwa. Realizacja wolnosci wymaga
zatem poczucia bezpieczenstwa. Instrumentem pogodzenia obu warto$ci
okazala si¢ dla Hobbesa suwerenna wladza padstwowa. Jej suwerennos¢
polega na sile narzucenia jednostkom regul prawnych i kontrolowaniu
wszystkich indywidualnych decyzji. Suwerennos¢ oznacza zaréwno nie-
zaleznos¢ od innych paristw (suwerenno$¢ zewnetrzna), jak i niezaleznosé
od wolnych jednostek (suwerennos¢ wewnetrzna). Stan naturalny zostaje
tutaj zastapiony przez zespolenie indywidualnej wolnosci z suwerennoscia
wladzy panstwowej. W tej sytuacji jednostki maja wolnos¢, kiedy nie za-
grazaja wladzy paristwowej.

Od Hobbesa pochodzi model paristwa, ktéry pojawia si¢ nawet wsp6i-
cze$nie, kiedy wladza przyznaje wolno$¢ jednostkom za cen¢ podporzad-
kowania si¢ silnemu panstwu. W tym modelu ustrojowym zawiera si¢ pew-
na dwuznaczno$é: z jednej strony sankcjonuje on stosowanie bezpiecznego
przymusu i jest wrogi tendencjom demokratycznym, preferujac postawy za-
chowawecze (to konserwatywny aspekt Hobbesowskiej koncepcji), z drugiej
jednak, gloszac naturalng wolno$¢, model ten zawiera w sobie tendencje ra-
dykalne. Budowanie tego dwuznacznego systemu politycznego wyznacza
trwala wartos$¢ dziedzictwa Hobbesa, mimo ze spotkal si¢ on z krytyka ze
strony radykalnych o$wieceniowych obroricéw prawa naturalnego. Teore-
tyczna warto$¢ mysli Hobbesa polega na przemysleniu wspélistnienia pra-
wa do wolnosci i poczucia bezpieczeristwa.

Innym wybitnym pisarzem, ktéry podjal problematyke polityczng opartg
na idei prawa naturalnego, byl wspomniany wyzej John Locke. W dziele

5 T Hobbes, Lewiatan, czyli Materia, forma i wladza paristwa koscielnego i swieckiego, przel.

Cz. Znamierowski, wstep J.C.A. Gaskin, Fundacja Aletheia, Warszawa 2009.
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Dwa traktaty o rzqdzie (wydane anonimowo w 1689 roku)® Locke powotat
si¢ na prawo naturalne, ktére stanowi zespé! wartosci charakterystycznych
dla ludzkiej istoty i jej indywidualnych potrzeb. Prawo naturalne uzna-
je wolnos¢ jednostki niezaleznie od przynaleznosci do stanu spolecznego.
Moze je wywies¢ kazda myslaca jednostka i mozna je traktowac jako po-
wszechne kryterium oceny dziatan jednostek i instytucji takich jak padstwo.

Nowatorstwo Locke’a jest zawarte w koncepcji wolnosci politycznej. Przy-
znal on jednostce swobodg¢ wyboru swojej aktywnosci i réwne prawa w sfe-
rze polityki. Prawa polityczne maja forme umowy spotecznej, jako porozu-
mienia wolnych jednostek co do decyzji o ustroju politycznym i w kwestii
tego, kto sprawuje wladze¢ paristwows. Te decyzje zaleza od uprawnionych
obywateli i to im sg dostepne wartosci polityczne, ktérych Hobbes wlas-
ciwie nie uwzglednial. Nowatorstwo Locke’a polega na odkryciu wartosci
politycznych realizowanych w umowie spolteczne;.

Wiele uwagi poswicecil tez Locke warunkom zmiany konkretnego rzadu.
Moéwil o niezbednosci przekonania jednostek do zmian ustrojowych. Zary-
sowal koncepcje funkcjonowania opinii publicznej, ktéra powstaje w toku
dyskusji o panstwie i dzigki $cieraniu si¢ réznych opinii politycznych. Do-
puszczal tym samym wielo$¢ form prawnych i ustrojowych oraz dyskusje
nad nimi. Inaczej niz Hobbes, Locke nie akceptowal suwerennoséci pan-
stwa wyrazajacej si¢ stosowaniem przymusu ze strony rzadu. Autor Dwdch
traktatow o rzgdzie uznawal mozliwos¢ zmiany rzadu i powierzenia wiadzy
politycznej innemu pretendentowi do rzadzenia paristwem. Locke w teorii
umowy spolecznej uniknat dylematu, ktéry eksponowat Hobbes, w zwiazku
z relacja migdzy wolnoscia a stanem bezpieczeristwa zycia i majatku oby-
wateli. Tym samym Locke zarysowat wizj¢ paristwa demokratycznego oraz
instytucj¢ wyboru rzadu. Zapoczatkowal w Europie dyskusje polityczne nad
teorig politycznej demokracji. Locke nie byt rewolucjonistg ani anarchistg,
lecz byl zwolennikiem politycznych dyskusji i rozwoju instytucji demokra-
tycznych wyboréw, oraz rozkwitu opinii publiczne;.

DOROBEK OSWIECENIA W UJECIU KANTA
Kant nadat swoista, nowa forme¢ dwu dziedzinom filozofii: 1) teorii pozna-
nia naukowego i 2) etyce, skupionej na moralnej ocenie ludzkiego postepo-

wania. Dokonal tego w drugim okresie swojej pracy, w tak zwanym okresie

¢ J.Locke, Dwa traktaty o rzqdzie, przekl., wstep i komentarz Z. Rau, PWN, Warszawa 1992.
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krytycznym. Wtedy zajal si¢ oceng filozofii o$wieceniowej i dokonal pew-
nego jej przeksztalcenia.

W swej refleksji nad nauka Kant nawigzal do Kartezjariskiej, racjo-
nalistycznej mysli, Ze celem rozumowania jest odkrywanie zwigzkéw
przyczynowych. Kant zmienil jednak racjonalistyczny sposéb myslenia
o przedmiocie poznania, ktéry w jego ujeciu stal si¢ zjawiskiem w czasie
i przestrzeni. Filozof zaktadal, ze kazdy skonczony podmiot poznajacy
postuguje si¢ w poznaniu naoczno$cig zmystowa, posiadajaca dwie formy
(czas i przestrzen); za posrednictwem tych form umyst kazdego skoriczo-
nego podmiotu poznajacego odnosi si¢ do realnych przedmiotéw. Inaczej
moéwigc, dla Kanta rozumowa definicja przedmiotu zawiera okreslenie
jego czasowych i przestrzennych warunkéw istnienia. Formy naocznosci
zmystowej — czas i przestrzen — uczynil Kant przedmiotem nauki zwanej
estetyka transcendentalna.

Druga czgs¢ teorii poznania naukowego wylozyt Kant w tak zwanej ana-
lityce transcendentalnej, gdzie wyodrebnit kategorie czystego intelektu, jego
zdaniem powszechnie stosowane w badaniach naukowych, ktére ustalajg
ilos¢ podobnych przedmiotéw, zwiazki przyczynowo-skutkowe miedzy
nimi oraz warunki ich istnienia. Co wazne, Kant odr6znil nauke od meta-
fizyki. Nauka opisuje realne przedmioty ulokowane w czasie i przestrzeni,
natomiast metafizyka zajmuje si¢ tak zwanymi ideami, czyli pomystami
ludzi na temat niesmiertelnosci duszy, wystepujacych we wszechs$wiecie
powiazan przyczynowych, wolnosci oraz wlasciwosci Boga. Zainteresowa-
nie metafizyka ma jednak swoje Zrédio w ludzkim rozumie, ktéry wytwa-
rza idee regulatywne.

Kantowskie odréznienie nauki od metafizyki i pozostawienie jej poza
granicami nauki bylo uzasadnione strukturg ludzkiej $wiadomosci. Wyste-
puje w niej zaréwno nauka oparta na Scislych regulach (na przyktad przy-
czynowosci), a obok niej dos¢ dowolne pomysty zwane ideami, ktére moga
jednak by¢ przydatne przy ocenach moralnych.

Réwniez w dorobku Kanta mozna odnalez¢ dziedziny, w ktérych wy-
stepuja aspekty egalitarne. Jedng z takich dziedzin jest etyka, ktérej zakres
dostepny wszystkim ludziom Kant okreslit jako obszar ,dobrej woli” (jest
to sfera motywéw postgpowania). Jako najwyzsza wartos$¢ etyczna stano-
wi ona zrédlo prawa moralnego, wyrazane za pomocg formuly zwanej im-
peratywem kategorycznym. Nakazuje on poszanowanie godnosci kazdego
rozumnego czlowieka.

Inng dziedzing Kantowskiego egalitaryzmu stanowi filozofia polityczna,
w ktérej autor trzech Krytyk sprzeciwia si¢ wojnie, opowiadajac si¢ za idea
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,wiecznego pokoju”’. Droga do egalitarnego pokoju miedzy narodami ma
prowadzi¢ przez federacje panistw, w ktérych ludnosé dzigki sile wyobrazni
zmusza politykéw do zaniechania wojen. Ten pomyst polityczny Kanta nosi
cechy utopii i wywodzi si¢ z koncepcji méwiacej o jednakowej u wszystkich
ludzi ,republikariskiej wyobrazni”. Wida¢ wigc, ze nieprzypadkowo uznaje
sic Kanta za prekursora Unii Europejskiej®.

SPOR PLURALIZMU Z EGALITARYZMEM

W XIX wieku pod wplywem nowych okolicznosci ludzkiego Zycia zmie-
nila si¢ antropologia filozoficzna. Mozna rzec kolokwialnie, ze rok 1804
zapowiedzial pewien przetom. Wtedy to bowiem zmarl Kant — modyfika-
tor egalitaryzmu, a Napoleon stal si¢ cesarzem Francuzéw i wprowadzit
Kodeks Cywilny z nowa prawna kodyfikacja ustrojows ulatwiajaca rozwdj
liberalnego i wolnorynkowego spoleczenstwa. W 1806 roku do$¢ mlody
wéwezas filozof niemiecki napisal przelomows ksiege, zatytutowang Feno-
menologia ducha’. Abstrahujac jednak od tych faktograficznych detali, nalezy
wskaza¢ na dwie rewolucje, ktére stopniowo ogarnialy narody europejskie.

Pierwsza to rewolucja polityczna, ktéra rozpoczela si¢ wtedy, gdy ma-
sowe ruchy spoleczne zaczely wymusza¢ powstawanie ,paristwa prawa’,
opartego na ustawach konstytucyjnych, likwidujacego systemy stanowe,
zapewniajacego powszechne obowigzywanie prawa i uzaleznienie wiad-
céw od wynikéw wyboréw. Ta rewolucja polityczna realizowala niektére
hasla oswieceniowe. Oswieceniowe polaczenie réwnosci i wolnosci sprzy-
jalo zmianom na gruncie sgdownictwa, takim jak likwidacja proceséw cza-
rownic, a w gospodarce pozwolilo na zniesienie paniszczyzny i rozwdj rze-
miosta w miastach.

Rewolucji politycznej towarzyszyla rewolucja przemysiowa, oparta na
kapitalistycznej gospodarce i postepie technicznym. Rozwojowi techniki
sprzyjalo nieustanne wzbogacanie si¢ wiedzy o przyrodzie. Zbudowanie
mikroskopu przyczynilo si¢ do postgpu w medycynie i stosowania w nauce
eksperymentu, ktéry nie byl znany nawet Kantowi.

7

1. Kant, O wiecznym pokoju. zarys filozoficzny, przel. F. Przybylak, wstep K. Bal, Wydawnictwo

Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1992.

Por. E. Berns, The European Surrogate and the Problem of Sovereignty in Kant'’s ‘Zum ewigen

Frieden’,w: Kant wobec probleméw wspdlezesnego swiata, red. . Miklaszewska, P. Spryszak, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw 2006.

°  G.W.F.Hegel, Fenomenologia ducha, przet. S.F. Nowicki, Fundacja Aletheia, Warszawa 2002.
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Rewolucja przemyslowa przyniosta nowe konflikty klasowe, gléwnie mie-
dzy organizatorami przemystu (burzuazja) a proletariatem skazanym na pra-
c¢ fizyczna i Zyjacym w n¢dzy materialnej. Podzial spoleczenistwa na klasy
podwazal sens egalitaryzmu i o§wieceniowych hasel réwnosci. Powstajace
zbiorowosci spoleczne, zwane coraz czesciej klasami, zaczely tworzy¢ orga-
nizacje jednostek o wspélnych pogladach, integrujace zespoly ludzi wokét

»ideologii”, ktéra uzasadnia wrogo$¢ wobec innych organizacji.

W XIX wieku nastapilo w Europie zréznicowanie spoleczne, ekono-
miczne i polityczne, ktére doszlo do powszechnej swiadomosci i stato
si¢ waznym aspektem myslenia i dzialania. Bylo to niewatpliwie nastep-
stwo obu rewolucji: politycznej i przemystowej. Rewolucja polityczna
miala wprowadzi¢ masowe rzady spoleczne, ktérych celem bylo zlikwi-
dowanie systemu dynastycznego i utworzenie ,paristwa prawa’, oparte-
go na konstytucji, ktérej przepisy obowiazuja powszechnie i pozwalaja
powolywa¢ rzad w aktach wyborczych. Rewolucji politycznej towarzy-
szyly zmiany zezwalajace kobietom na udzial w polityce i dostgp do
wyzszych uczelni. Zlikwidowano takze sady stanowe i inkwizycyjne, za-
broniono stosowania tortur i przesladowan religijnych. A dalej — znie-
siono system stanowy i przywileje stanowe, pafszczyzne i ogranicze-
nia mieszkancéw miast. W ten sposéb realizowano niektére postulaty
o$wieceniowej koncepcji prawa naturalnego. W zakresie polityki nastg-
pila pewna demokratyzacja, ktéra sprzyjala rozwojowi kapitalizmu i re-
wolucji przemystowej. Ta z kolei prowadzita do nowego podziatu lud-
nosci na klasy spoleczne: na burzuazje, czyli organizatoréw produkeji
masowej, wynalazcéw w zakresie techniki, czerpiacych stad wlasne bo-
gactwo, oraz na antagonistyczny wobec burzuazji proletariat, czyli klase
robotnicza. Antagonizm obu tych grup prowadzil do tak zwanej walki
klas, przy czym w obydwu klasach powstawaly ugrupowania jednostek
integrujacych si¢ dla obrony intereséw swojej klasy. Pojawily si¢ partie
ekonomiczne i polityczne, czesto bardzo zréznicowane i opracowujace
wlasne programy, zwane ideologiami.

Mozna powiedzie¢, ze XIX wiek byt ,wiekiem ideologii”, jak mawiaja
socjologowie. Ideologia nazywa si¢ zbiér pogladéw jednostronnych, fat-
szujacych obraz spoleczeristwa w celu uzasadnienia partykularnych inte-
res6w grupy majacej na celu realizacje wlasnych korzysci'®. W tym wieku
takze powstaly partie, ktére podzielily si¢ na burzuazyjne i proletariackie,
socjaldemokratyczne i konserwatywne. Zycie spoteczne wypelnity polemiki

19 Por. K. Mannheim, Ideologia i utopia, przel. . Mizifiski, Fundacja Aletheia, Warszawa 2008.
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i spory migdzy partiami. Czynnikiem spajajacym dang partie byla z jednej
strony wspélpraca, a z drugiej wrogo$¢ wobec przeciwnikéw.

Ta nowa sytuacja, ktéra wylonita si¢ w wyniku rewolucji przemystowej,
wplynela na nowe pojmowanie czlowieka i jego wartosci. Zamiast for-
mulowania prawa naturalnego ludzkosci i projektéw réwnych praw oraz
egalitarnych instytucji zaczeto traktowaé jednostki ludzkie jako nalezace
do okreslonej grupy (czy tez partii). Do antropologii filozoficznej zostalo
wprowadzone pojecie ,,ducha”jako wspélnoty swiatopogladowej, operujace;
podobnym jezykiem i swiadomej wspdlnoty wlasnych celéw. Upowszech-
nit je w filozofii §wietny erudyta i znawca kultury, profesor Uniwersytetu
w Berlinie, Georg Wilhelm Friedrich Hegel, autor wspomnianej juz Fe-
nomenologii ducha. ,Duchem” Hegel nazwal wspélnote spoleczng majaca
swoje podstawy w zespole spéjnych pogladéw wyrazanych we wspélnym
jezyku zawodowym i kulturowym. Ten duch powstaje, jego zdaniem, z po-
taczenia dwu przejawéw ludzkiej wolnosci: 1) zdolnosci do podejmowa-
nia przez jednostki decyzji o swym postepowaniu oraz 2) oddzialywania
przez jednostki na srodowisko naturalne za pomoca pracy. Te dwa aspek-
ty wolnosci czynia czlowieka twéreg kultury i wiedzy o samym sobie. Tak
powstaly ,duch” przybiera rézne postacie. W swej filozofii Hegel przy-
wigzywal duza wage do zycia spolecznego; spopularyzowal wiec pojecie
»ducha obiektywnego”, ktérego najwazniejszym przejawem jest instytucja
paristwa suwerennego, jego ustrdj prawny i spoleczna struktura. Nazwal
paristwo ,realizacja wolno$ci”, przybierajaca zréznicowane formy w réz-
nych narodach.

Heglowska koncepcja ducha oznaczala zerwanie z o$wieceniowym pra-
wem natury i z egalitaryzmem wartosci. Dzigki owemu duchowi jednostka
nie jest juz okreslana jako przedstawiciel ludzkosci, lecz jest definiowana
jako wyraz okreslonego ducha obiektywnego lub jako wspéttwérea dzie-
dziny kultury, czyli ,ducha absolutnego”, obejmujacego sztuke, religi¢ lub
system filozoficzny.

Filozofi¢ Hegla mozna okresli¢ jako pluralistyczna, chociaz filozof postu-
guje sie unitarnym pojeciem ducha. Duch jest jednak u Hegla zawsze okre-
slony (duch subiektywny, obiektywny, absolutny). Heglowska wizja swiata
realnego ukazuje zbiér réznych przejawéw ludzkiej rozumnej swiadomo-
$ci. Widoczna w tym tendencja pluralistyczna byla zbiezna ze zmianami,
jakie dokonaly sie w mysli europejskiej, w ktérej zaczeto rozwijaé nauki
szczegbélowe, wyodrebnione z filozofii, jak ekonomia, socjologia, etnogra-
fia, jezykoznawstwo poréwnawcze, a bardziej wspéiczesnie — politologia.
Tendencje pluralistyczne swiadczyly o nowatorskich zmianach na gruncie
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wiedzy o czlowieku, jakie zaszly w XIX i XX wieku; towarzyszylo im ze-
rwanie z o$wieceniowym egalitaryzmem.

Pluralizm ujawnit si¢ takze w polityce, gdzie toczyly si¢ spory o wlasci-
wa ideologi¢ (na przyklad migdzy socjaldemokracja a konserwatyzmem czy
anarchizmem). Mianem ideologii postugiwano si¢ rozmaicie: albo formutu-
jac zarzut szerzenia ztudzen (na przyktad religia to ,,opium dla mas”), albo
gloszac hasla integrujace politycznie okreslone grupy jednostek — w imie
oczekiwanej rewolucji i dyktatury proletariatu.

W XIX wieku czgsto dochodzilo réwniez do wspélpracy migdzy zwo-
lennikami réznych ideologii lub spotecznych nauk szczegétowych. O ta-
kiej wspélpracy mozna méwic do dzi$ (na przyklad miedzy socjologia
a etnografig).

Na przetomie XIX i XX wieku konflikt migdzy grupami (czy tez partia-
mi) ostro podwazyl o§wieceniowe, egalitarne idealy i przekonania o wspél-
nocie ludzkiej natury, oraz rzadzacych nig egalitarnych zasadach. Utrwalat
sie¢ nowy zywiol integrujacy zbiorowosci, posiadajace wspélne cele, ktéry
zarazem dazyl do zwalczania innych zbiorowosci. Emocje nienawisci i wro-
gosci — tak zwane emocje negatywne — stawaly si¢ sitami integrujacymi. Na
tej ideologicznej glebie rodzily si¢ ruchy i organizacje spoleczne o charakte-
rze totalitarnym. W wielu spoleczenistwach powstawaly ustroje totalitarne,
zwalczajace tendencje demokratyczne. Instytucje ,pafistwa prawa” czgsto
ulegaly zniszczeniu, ich miejsce zajmowaly rzady dyktatorskie, ktére orga-
nizowaly antydemokratyczne panstwa totalitarne, jak Rzesza Niemiecka
Hitlera czy Zwiazek Radziecki Stalina. Koncepcje pafistwa prawa zastapity
mity stuzace paristwowej propagandzie, takie jak mit o zydowskiej finan-
sjerze, ktoéra rzadzi calg ludzka cywilizacja, albo mit o imperialnej burzu-
azji. Nienawi$¢ wobec mitycznych przeciwnikéw przeksztalcita si¢ w ter-
roryzm, ludobéjstwo i wojny $wiatowe. Nie bylo tu miejsca na egalitaryzm
wartosci, ani na tolerancjg, czy aksjologiczny pluralizm. Przywédey Rzeszy
Niemieckiej uprawiali propagandg antysemityzmu, a panistwo stalinowskie
glosilo niezbgdno$¢ rewolucji komunistycznej i zniszczenia burzuazji jako
wroga klasowego.

Pomimo wojny $wiatowej i w opozycji do niej sympatie dla egalitaryzmu
i o$wieceniowej tradycji powszechnych praw i ogélnoludzkich wartosci nie
zanikly. W okresie II wojny §wiatowej zrodzit si¢ ruch spoleczny w obronie
»powszechnych praw czlowieka” i na rzecz restaurowania aksjologicznego
egalitaryzmu. Dzigki réznym prébom uscislenia egalitaryzmu i zdefinio-
wania warto$ci o powszechnym znaczeniu zgromadzenie Organizacji Na-
rodéw Zjednoczonych uchwalito Powszechng Deklaracje Uniwersalnych
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Praw Czlowieka w grudniu 1948 roku. Jej ratyfikacj¢ uznano za warunek
przyjecia do Organizacji Narodéw Zjednoczonych. Powolano migdzyna-
rodowe sagdownictwo i rézne trybunaly stuzace obronie praw czlowieka
oraz wymierzajace kary za ich naruszanie, cho¢by w aktach agresji. Sadze,
ze obrona uniwersalnych praw czlowieka wymaga ciaglego, takze teore-
tycznego wsparcia. Przypomnienie i préba oceny oswieceniowych tradycji
europejskich moga wspiera¢ ruch obroficéw praw cztowieka. Taka intencja
przy$wiecala powyzszemu studium.



