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STAROTESTAMENTALNA TOZSAMOSC
CZLOWIEKA WSPOLCZESNEGO W UJECIU
JANA PAWEA Il NA PODSTAWIE DRUGIEGO
ROZDZIALU ENCYKLIKI FIDES ET RATIO

»Kto szuka Prawdy, szuka Boga...”!

W Iconologii C. Ripy mozemy znalez¢ wizerunek niewiasty, ktéra pomimo
nieskazitelnej bialej szaty, gotuje sie¢ do walki. Kompozycja iconu jest statycz-
na, symetryczna i petna harmonii, jednak rekwizyty kryja w sobie potencjal
dynamizmu i niepokoju. Wiara, bo o niej mowa, widzi swoja site w Dekalogu
i w $wiatlosci serca, z ktdrej plynie ,wszelka prawos$¢, sprawiedliwo$¢ i praw-
da” (Ef 5, 9)%. Oprocz ,,miecza Ducha, ktérym jest Stowo Boze” (por. Ef 6, 17),
do walki uzbraja si¢ w helm, aby chroni¢ umyst przed pociskami Ztego.

Co jest tym Ztym, przed czym Wiara musi si¢ broni¢? Jakie ciemnosci roz-
prasza §wiattem? Dlaczego z takim uporem dzierzy w dtoni Dekalog? Do kogo

! Tytul wprowadzenia jest my$la §w. Teresy Benedykty od Krzyza (E. Stein, Z wlasnej gle-
bi. Wybor pism duchownych, t. 1, Listy, przel. L.]. Adamska OCD, Krakéw 1979, s. 311).
2 O ile nie zaznaczono inaczej, cytaty fragmentéw biblijnych pochodzg z: Pismo Swiete

Starego i Nowego Testamentu. W przekladzie z jezykéw oryginalnych [Biblia Tysigclecia],
oprac. zespol polskich biblistow z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich, wyd. V, Poznan 2002.
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lub czego kieruje swoje napomnienia zawarte w tych zdecydowanych gestach?
Podczas poszukiwan antagonistycznych personifikacji w Iconologii przycho-
dzi mi na mysl Intelekt, Rozum, Nauka... Nauka w postawie triumfalnej, ktora
z dumg i uniesieniem dzierzy berlo zwienczone Storicem. Na jej gtowe obficie
spada rosa’, jej ramiona sg rozwarte, na kolanach otwarta Ksiega, gtowa lekko
uniesiona do gory ku promieniom, ku o§wieceniu, na przekdr ,,nocy nie-
wiedzy”.

Encyklika Jana Pawtla II skierowana do biskupow Kosciota katolickiego jest
reakcjg na tradycje dualizmu wiary i nauki, funkcji serca i rozumu, ktéra cha-
rakteryzuje naszg europejska kulture. Papiez koncentruje si¢ na przy-
wrdceniu pamiegci o twdrczej relacji fides et ratio, ktéra stanowi
fundamentalng tozsamos$¢ osoby ukierunkowanej na odkrywanie prawdy
o niej samej i jej miejscu w $wiecie. Postawa aktywnosci wobec Tajemnicy* nie
zwalnia z obowigzku racjonalnosci’, natomiast wiara nie redukuje godnosci
czlowieka i jego poczucia humanitas®.

3 Spadajgca z Nieba obfita rosa oznacza, podtug autorytetu Egipcjan, jak o tym mowi Horus-
-Apollo, nauke, gdyz, tak jak rosa wydelikaca miode rosliny, a stare czyni twardymi, tak tez
umysty naginajgce si¢ z wlasnej woli nauka ubogaca dajgc z samej siebie, innych zas ignorantéw
natury, niecha i pozostawia na stronie. C. Ripa, Nauka [w:] C. Ripa, Iconologia, przel. I. Kania,
Krakéw 1998, s. 105.

* Piszac o Tajemnicy, mam na mysli Tajemnicg absolutng, o ktorej Jan Pawel II mowit,
na przyktad, w homilii na zakonczenie Tygodnia Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan w Rzymie,
25 stycznia 1987 roku: ,,Nam, chrze$cijanom, Tajemnica zostala objawiona w Krzyzu i Zmar-
twychwstaniu Chrystusa, jako $wiadectwo nieskonczonej milosci, ktora usuwa wszelki lek.
Na horyzoncie tej milosci jawi si¢ «<nowe stworzenie»”.

> A. Gesché, podkreslajac role racjonalno$ci w teologii, pisal, ,,ze teologia znajduje zasad-
no$¢ i wazno$¢ w owym obowiazku intelektualnej czujnoéci, aby wiara i religia [...] nie prze-
rodzily si¢ w zabobon, aberracje; aby unikaé wypaczen, zapobiegaé wcigz mozliwym nie tylko
u innych, ale i nas nawrotom obskurantyzmu, fanatyzmu i integryzmu. Obowigzek czujno$ci
mamy wobec kazdego czlowieka” A. Gesché, Czlowiek, Poznan 2005, s. 18.

6 Zob. E. Wolicka, Humanitas - zapomniana cnota humanistyki, ,Wie¢z”, 2001, nr 1;
M. Heidegger pisal o staraniu o czlowieka: ,,O c6z innego chodzi w trosce, jesli nie o to, aby
przywrdci¢ czlowieka jego istocie? A cdz to innego znaczy, jesli nie to, by cztowiek (homo)
stal si¢ ludzki (humanus)? A wigc w samym sercu takiego myslenia tkwi humanitas, poniewaz
humanizm to: rozwazanie i troszczenie si¢, by cztowiek byl ludzki, a nie nie-ludzki, «inhu-
man», to znaczy poza swg istotg”. M. Heidegger, List o ,humanizmie” [w:] Znaki drogi, przel.
J. Tischner, Warszawa 2005, s. 276.
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Papiez rozpoczyna swoj dokument metaforycznym obrazem:

»WIARA I ROZUM (Fides et ratio) s jak dwa skrzydla, na ktérych duch
ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy’. Sam Bog zaszczepil w ludzkim ser-
cu pragnienie poznania prawdy, ktorego ostatecznym celem jest poznanie Jego
samego, aby czlowiek — poznajac Go i milujac - mogt dotrze¢ takze do pelnej
prawdy o sobie [...]%

Jan Pawet II pisze o kontemplacji, rozumianej jako metafizyczny stan spot-
kania Tajemnicy i trwania przy niej sercem i rozumem. Tesknota za prawda
jest przywilejem, ktory realizuje sie¢ w mitowaniu i poznawaniu Boga, dajac
zdolnos$¢ wytrwania w ,,adoracji i olsnieniu™. Lot ducha na dwoch skrzydtach
symbolizuje zatem nieredukowalng godno$¢, aby juz na tym swiecie osiggaé
spelnienie i pokonywa¢ radykalng niepewno$¢ sensu. Istotg cztowieka jest,
wedlug Papieza, to, co zdolne w nim do transcendencji, co budzi w nim in-
tencje spotkania z Nieskonczonym. Dlatego Autor encykliki méwi o tym juz
na wstepie i nie zostawia zludzen co do powotania istoty ludzkiej. Arysto-
telesowska definicja zoon logikon' nie powinna nam wystarczaé, poniewaz
pomija dynamizm duszy, dynamizm tesknoty za pelnig prawdy. Dotarla do
tego E. Stein, ktdra pisala, ze ,bytem duszy jest stawanie si¢”, ze ,,zmyst du-
chowy, ktéry otwiera si¢ w czynnos$ci rozumu, poznajac $wiat, wolg w ten
$wiat wkracza, tworzac go i ksztaltujac, a uczuciem wewnetrznie przyjmuje
i konfrontuje”'!. Wraz z cztowiekiem pojawia si¢ zatem przezycie'?, ktore

7 Zaznaczenia i podkreslenia w cytatach blokowych pochodza ode mnie.

8 Jan Pawel I, Fides et ratio [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II, t. 11, Krakéw 1999,
s. 825.

® O adoracji i olsnieniu pisat E. Lévinas jako konsekwencji ,,nieodwracalnego dotknigcia
skonczonosci przez nieskoniczonos¢”. E. Lévinas, Transcendance et inelligibilité, Genéve 1984,
s. 26.

10 ,Wydaje sie, ze prze§wiadczenie o pierwotnej oryginalnosci istoty ludz-
kiej — wobec tego — zasadniczej niesprowadzalno$ci do «§wiata», do przyrody,
jest rownie dawne, jak potrzeba redukeji wyrazona definicjg Arystotelesa”. K. Wojtyla, Osoba
i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 437.

1 E. Stein, Kobieta. Jej zadanie wedtug natury i taski, przet. 1.J. Adamska OCD, Tczew-
—Peplin 1999.

12 K. Wojtyla, Subjectivity and the Irreducible in Man, ,,Analecta Husserliana”, 1978, nr 7,
s. 107-114.
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jest konsekwencjg uprzedniej kontemplacji prawdy, kontemplacji rozumianej
jako poznawanie, ogladanie i myslenie®.

W kierunku Jerozolimy...

W drugim rozdziale encykliki, Credo ut intelligam, Jan Pawel II wni-
ka w rzeczywisto$¢ i duchowos¢ biblijng, w duchowos¢ akgji, ktéra zaklada
udzial w Tajemnicy, prawrazliwos¢ i prazaufanie wobec zakrytych spraw
Boga, ,ktéry od samego poczatku objawienia jest Bogiem dla czlowieka™?,
ktoéry angazuje cala jego istote (kol). Relacja Hebrajczyka i jego Stworcy to
relacja petna dramatyzmu, relacja gleboka, personalna i zywa, ktéra staje sie
miejscem $§wietym (qadds), miejscem epifanii Jedynego Boga:

Bog ukazal sie Abrahamowi w Beer-Szewie i rzekt: ,Wez swego syna i wejdz-
cie razem na gore, ktora ci wskaze w kraju Moria!”

Abraham odpowiedzial: ,Panie, mam dwo6ch synéw. Ktéry z nich ma
przyjs¢ ze mna?”

»Iwoj jedyny syn!”

»Panie, kazdy z nich jest jedynym synem swojej matki”.

~Wez syna, ktérego kochasz!”

»Panie, kocham obydwu”.

~Wez syna, ktorego kochasz najbardzie;j!”

»Panie, co powinienem uczyni¢ w kraju Moria?”

»Z1ozy¢ calopalng ofiare na moim oltarzu!”

Abraham zapytal: ,,Czyz jestem kaptanem, bym miat sktada¢ ofiary?”

Bog odparl: ,Wyswiece ci¢ na mojego Wielkiego Kaplana, ofiarg bedzie
twdj syn Izaak!”

Abraham wstal wczesnie, osiodlal osta, nargbal drew na calopalng ofiare
i przywiazal je do grzbietu zwierzecia. Nastepnie ruszyt na pdinoc, a to-
warzyszyli mu Izaak i dwaj studzy®.

B [Grecy] ,postawy estetycznej nie odrézniali od badawczej, dla kontemplacji estetyczne;j
mieli ten sam termin, co dla badania naukowego: «theoria» (Yewpia), czyli ogladanie” W. Ta-
tarkiewicz, Historia estetyki (Estetyka starozytna), t. I, Warszawa 1985, s. 40.

14 A. Swiderkéwna, Bég Tréjjedyny w zyciu czlowieka, Krakéw 1994, s. 18.

'* Fragment mitu hebrajskiego o Ofierze Izaaka [w:] R. Graves, R. Patai, Mity hebrajskie.
Ksigga Rodzaju, przet. R. Gromacka, Warszawa 2002, s. 182.
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Jahwe ingeruje w konkretng histori¢ cztowieka, daje si¢ pozna¢ w dialogu.
Abraham przyjmuje postawe stuchacza, ktéra nie przeszkadza mu w pole-
mice, pozostaje wierny rozumowi, ale jednoczesnie przekracza go, wchodzi
w przestrzen niewystowiong, z pokorna swiadomoscig zmierza do kraju Mo-
ria. Radykalny akt zaufania nie pozbawia go tozsamosci i autonomicznosci.
Rezygnuje z porzadkowania faktéw, z systemu dowodowego, by zyska¢ co$
wiecej — zadziwienie i zdumienie, ktdrego doswiadcza, reagujac czynem na
Stowo.

...aby zaczerpngc z obfitosci mysli

Dlaczego Papiez kieruje nas do Biblii, ku hebrajskiej kulturze? Dlaczego
nazywa ja cenng w kontekscie teorii poznania w ciagu dziejéw? Odpowiedzi
udziela niejako wprost sam Autor. Bogactwem mentalnosci hebrajskiej, z kto-
rego mozemy czerpac, jest koncepcja spojnego czlowieka, wolnego od dycho-
tomii i antagonizmow, nieustannie uwaznego wobec Transcendencji:

»Judaizm przeciwstawia si¢ ogdlnikom, poszukiwaniom znaczen w zyciu
oderwanym od dziatania, jak gdyby znaczenie bylo oddzielnym bytem. Jego
sklonnos¢, aby mysli przemieniaé w czyny, by metafizyczne intuicje ttuma-
czy¢ jako wzory do dzialania, pozwala przetozy¢ najbardziej wznioste idee na
codzienne postegpowanie. W tradycji judaizmu abstrakt stat si¢ konkretem,
za$ to, co absolutne, stalo si¢ historyczne. Umiejscawiajac $wigtos¢ na plasz-
czyznie konkretnego zycia, dostrzegamy nasze pokrewienstwo z boskoscia,
dostrzegamy obecno$¢ tego, co Boze. To, czego nie mozemy objaé refleksja,
pojmujemy w czynach™.

Z powyzszego fragmentu dziela A.J. Heschela wynika, Ze kultura judaizmu
jest kultura ruchu i migracji. W czasach biblijnych Hebrajczyk pokonywat
drogi i $ciezki Palestyny, wedrujac. Przejscie krainy wigzalo si¢ z oswojeniem
obcej przestrzeni. Proces poznania w mentalnosci hebrajskiej ma charakter
dynamiczny, nie kontemplacyjny"’. Cztowiek, wyruszajac w droge, opuszcza
dom, staje si¢ czujny, ustawicznie gotowy na spotkanie, kieruje umyst ku wy-
taniajacej si¢ przestrzeni, idzie z Bogiem lub przed Bogiem, ,kroczy Bozymi

o A.J. Heschel, Bog szukajgcy czfowieka, przel. A. Gorzowski, Krakéw 2007, s. 367.

17 Por. M. Filipiak, Tto historyczno-doktrynalne [w:] M. Filipiak, Ksigga Koheleta. Wstep
- przektad z oryginatu - ekskursy, Poznan 1980, s. 39-44.
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drogami” (Iz 2, 3), ,droga przestronng” (Ps 119, 45), ,,chodzi w bojazni Bozej”
(Ne 5,9), ,w swiattosci Jego oblicza” (Ps 89, 16). Pierwszy biblijny obraz poko-
nywania drogi to obraz Boga przechadzajacego si¢ po ogrodzie Eden ,w po-
rze, kiedy byt powiew wiatru” (Rdz 3, 8). Bég chodzacy po ziemi to Bog bliski,
zazyly w relacji z cztowiekiem, Bog zazdrosny, konkretny, wierny w dialogu
z ludem Izraela.

Czlowiek w mentalnosci hebrajskiej jest caloscig. Nefes (pierwiastek zy-
ciowy), rudh (tchnienie) i basar (cialo) sg tylko przejawami psychofizycznej
jednosci. Pelnia (kol) dotyczy réwniez ,,serca niepodzielnie i postusznie szu-
kajacego Boga” (Ps 119, 2. 10), ktére w antropologii starozytnego Izraela sym-
bolizuje centrum uczu¢, woli, refleksji, wyobrazni i wszystkich zamiarow'.
Jest ono najwyzszym przejawem podobienstwa do Stworcy, ktéry mysli (Rdz
11, 33-36), odczuwa (Rdz 3, 7) i dokonuje wyboréw (Rdz 1, 2b). Spotkanie
Boga przechadzajacego si¢ przy powiewie (mitehallek baggan lerilah) stalo si¢
zrodlem imperatywu prawa, nakazu tworzenia kultury i tragicznych emocji
zwigzanych z etycznym wymiarem egzystencji (wstydu, leku, poczucia winy).

»BOg zna serce kazdego cztowieka” i dlatego nie daje si¢ zwie$¢ zewnetrz-
nym pozorom (1 Sm 16, 7), ,,sprawiedliwy modli si¢, by Bog zbadat i poznat
jego serce” (Ps 139, 23) oraz by je oczyscit. H.-W. Wolff uwaza, ze w mentalno-
$ci hebrajskiej

»-.serce oznacza siedlisko umystu oraz jego czynnosci. Obejmuje wszystko,
co my przypisaliby$my gtowie i mézgowi - zdolnos¢ postrzegania, rozumo-
wania, poznawania, odkrywania, $wiadomo$¢, pamieé, wiedzg, refleksje, osad,
poczucie kierunku, rozréznianie™".

Umyst z jednej strony stanowi o godnosci czlowieka, $wiadczy o jego domi-
nacjiiwyzszosci nad $wiatem zwierzecym®. Z drugiej strony jest on ponizony

'8 Osobowos¢ jest wypadkowa wielu aspektow jestestwa: myslenia, pamieci odczuwania,
pragnien i woli. Stowo oznaczajace serce, Iéb, jest rdwniez obrazem Hebrajczykow. W jezyku
hebrajskim istnieja trzy slowa oznaczajace ,serce” 19, 119, n15. N.C. Dentan w: The Inter-
preter’s Dictionary of the Bible wyrdznia cztery starotestamentalne koncepcje serca: ,,Heart in
the Old Testament is 1) a part of the phisical body, 2) the seat of the psychic life (the seat of
the emotions, the intellect, the volition and the moral life), 3) the point of concact with God,
4) the equivalent of the personality” (R.C. Dentan, Heart [w:] C.A. Buttrick (red.), The Inter-
pretator’s Dictionary of the Bible, Nashville 1992).

¥ H.W. Wolft, Anthropology of the Old Testament, Philadelphia 1974.

2 Przejmujacy obraz kontrastu umystu zwierzecego i ludzkiego znajduje si¢ w Ksiedze
Daniela, gdzie Nabuchodonozor przytacza swoj apokaliptyczny sen, w ktérym aniotowie
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wobec doskonalego i ostatecznego umystu Jahwe: ,Bo moje mysli nie sg my-
$lami waszymi ani wasze drogi moimi drogami - wyrocznia Pana. Bo jak nie-
biosa gorujg nad ziemia, tak drogi moje — nad waszymi drogami i mysli moje
- nad mys$lami waszymi” (Iz 55, 8-9). Czlowiek wobec niezglebionego planu,
skazany na niepewno$¢, ,wrzucony” w dynamiczny $wiat, heroicznie dazy do
pelni i wyteza umysl, by nieustannie odnawia¢ genezyjski dialog stworzenia.

Jahwe, ktory na poczatku (beresit) stwarza (bara’)*' niebo i ziemie, a w sz6-
stym dniu czlowieka, ciagle twérczo wkracza w histori¢ ludu Izraela. Miej-
scem epifanii Boga nie jest natura, prawo czy kosmos, lecz ludzka historia,
w ktorg ingeruje. Hebrajczyk poznaje Boga w akgji, ruchu wiasnej egzystencji,
by ostatecznie doswiadczy¢ Jego nieskoniczonej obecnosci.

Dynamiczna historia ludu Izraela rozwija si¢ wedlug Bozego zamiaru
("efah), ktory jest transcendentny w stosunku do rozumu ludzkiego. Umyst
ludzki ma wglad w najwyzszy plan tylko poprzez objawienie:

,Swiat i to, co w nim zachodzi, a takze historia i rézne do$wiadczenia
w zyciu narodu to rzeczywisto$ci, ktére nalezy postrzega¢, analizowac i oce-
nia¢ przy pomocy srodkéw wlasciwych rozumowi™.

Jednak Objawienie oprocz postawy racjonalnej wymaga postawy wiary,
dlatego:

»[...] wiara nie moze by¢ wylaczona z tego procesu. Wiara wkracza nie po
to, aby pozbawi¢ rozum autonomii albo ograniczy¢ przestrzen jego dziatania,
lecz po to, by uzmystowi¢ cztowiekowi, ze w tych wydarzeniach objawia sie
i dziala Bog Izraela. Doglebne poznanie $wiata i dziejowych wydarzen nie jest
zatem mozliwe, jesli cztowiek nie wyznaje zarazem wiary w Boga, ktéry w nich
dziala. Wiara wyostrza wewnetrzny wzrok i otwiera umysl, pozwalajac mu
dostrzec w strumieniu wydarzen czynng obecnos¢ Opatrznosci”>.

Stad kluczowg role w Biblii zajmuje spotkanie, ktéremu czesto towarzy-
szy personalny dialog. Czlowiekiem, ktéry bezposrednio doznawat $wigtosci
Boga, byl prorok. Proroczg wyroczni¢ otwiera lub zamyka mistyczny zwrot
koh 'amar Yahweh (,,tak méwi Jahwe”) §wiadczacy o prawdziwosci ukazanego

glosno wolaja do niego: ,,Jego ludzkie serce niech ulegnie odmianie, a niech otrzyma serce
zwierzece”; (Dn 4, 13).

2! Hebrajski czasownik bara’ pojawia si¢ w Biblii rzadko i zawsze odnosi sie tylko do Boga.
22 Jan Pawel II, Fides..., s. 841.

2 Tamze, s. 841.
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sensu wydarzen. Gdy do Boga dociera oskarzycielski ton Hioba, objawia si¢
on w glosie dochodzacym z wichru (Hi 38, 1). Ekspresja Jego niepojetej natu-
ry bywa burzliwa i gwaltowna. Poniza rozum i inteligencje cztowieka w sek-
wengcji retorycznych pytan:

I z wichru Pan odpowiedzial Hiobowi tymi stowami:
,Ktbz tu zaciemni¢ chce zamiar

stowami nierozumnymi?

Przepasz no biodra jak mocarz!

Bedg ci¢ pytal - pouczysz Mnie.

gdzies$ byl, gdy zaktadatem ziemie?

Powiedz, jezeli znasz madros¢.

Kto wybadat jej przestworza?

Wiesz, kto j3 sznurem wymierzyl?

Na czym si¢ stupy wspieraja?

Kto zalozyt jej kamien wegielny

ku uciesze porannych gwiazd,

ku radosci wszystkich synow Bozych? (Hi 38, 1-7)

Hiob w dramatycznej odpowiedzi uznaje granice poznawcze wlasnego
umystu. Enumeracja niepojetych czynéw Stworcy przytloczyta jego umyst
i ,reke potozyt na ustach” (Hi 38, 4b). Jakze innym w swej naturze jest spot-
kanie z Eliaszem, gdzie prorok ukryty w jaskini doswiadcza Pana w ,,szmerze
tagodnego powiewu” (1 Krl 19, 13).

Jahwe to Bég wrazliwy na 1zy, ktére wyptywaja z choroby istnienia i nedzy
ludzkiej kondycji. Rowniez psalmisci (czesto w doswiadczeniu rozpaczy) zbli-
zaja si¢ do mistycznej epifanii najwyzszego 'efah:

O Panie, moj kres pozwol mi poznac

i jaka jest miara dni moich,

bym wiedzial, jak jestem znikomy.

[...]

Uslysz, o Panie, moja modlitwe,

i wystuchaj mego wolania;

na moje 1zy nie badz nieczuly,

bo przybyszem jestem u Ciebie,

przechodniem - jak wszyscy moi przodkowie. (Ps 39, 5. 13)

Spotkanie z Bogiem ,wtraca” cztowieka na droge radykalnej przemiany
wewnetrznej, konwersji, nawrdcenia. Miedzy Stworcg a istotg ludzka, ,,cho¢
kazdy przebywa w swoim wlasnym $wiecie - istnieje jedyna w swoim rodza-
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ju wiez wzajemnosci’*. Potrzeba $mialego i odwaznego dialogu ze Stworca
oraz umysl, ktéry roéci sobie prawo do poznania, zmeczony egzystencja i her-
meneutycznymi modelami® rzeczywistosci doprowadza do porywajacych
i czgsto dramatycznych spotkan z Bogiem, ktérego dzialanie wymyka si¢ ra-
cjonalnym kryteriom. E. Auerbach, wychodzac od analizy stylu Odysei i Sta-
rego Testamentu, dochodzi do niezwykle ciekawych wnioskéw zwigzanych
z antropologia biblijng i homerycka. W przypadku postaci biblijnych pisze
o intensywnos$ci biografii osobistej i sytuacjach granicznych, ktére wyznaczaja
rytm wewnetrznego rozwoju. Biografia w Starym Testamencie wydaje si¢ nie-
zwykle wiarygodna, poniewaz ,,zostala zachowana zawila, petna sprzecznosci
i zahamowan, réznorodnos$¢ proceséw zewnetrznych i wewnetrznych”. Aue-
rbach twierdzi, Ze autentyzm opowiesci biblijnych zwiazany jest z Zydowskim
sposobem pojmowania czlowieka i silnie rozwinietym zmystem historycznym
w interpretacji dziejow. Formowanie i ksztaltowanie cztowieka autor Mimesis
rozumie jako kontynuacje aktu stworczego.

Czynnos¢ myslenia w mentalnosci Zzydowskiej jest zsynchronizowana z ak-
cja egzystencji. Podmiot, ktéry mysli, jest osobg, ktdra dziala. Kultura hebraj-
ska zgromadzita system paradygmatéw i toposéw postepowania. Wzmianki
na jego temat skladajg si¢ na skomplikowany obraz cztowieka bogobojnego,
ktdry ,,chodzi w bojazni Bozej” (Ne 5, 9), ,w $wiatlosci Jego oblicza” (Ps 89,
16), ,postepuje bez skazy” (Ps 15, 2; 84, 12), ,,chodzi po domu Bozym w orsza-
ku $wigtecznym” (Ps 55, 15).

Dzialaniom i czynom towarzysza gesty. Ekspresja ciala komunikuje stan
umystu i postawe cztowieka. Jeremiasz opisal modlitwe ludu o pomoc, jako
,Core Syjonu, ktdra wzdycha i wyciaga dlonie” (Jr 4, 31). Wzniesione dionie
metaforycznie unosity modlitwy ku niebu: ,,Niech moja modlitwa bedzie stale
przed Tobg jak kadzidlo; wzniesienie rgk moich jak ofiara wieczorna” (Ps 141,
2). Prosby nie znajda natomiast postuchu, jezeli ,rece sa petne krwi” (Iz 1,
15). Gestykulacja i postawa sg zwigzane przede wszystkim z kultem i obrzedo-

2 Tamze, s. 841.

» Mam tutaj na mysli wyobrazenia o zZyciu po$miertnym i mechanizm retrybucji w kla-
sycznej teologii Izraela. Teoria odptaty w oficjalnej doktrynie madro$ciowej byla zwigzana
z koncepcja sprawiedliwosci Bozej: ,.ten, kto jest mity Bogu” (t6b) zostaje nieustannie nagra-
dzany, natomiast ,.ten, ktory nie trafia do celu” (héte), ponosi porazke.

% E. Auerbach, Blizna Odyseusza [w:] E. Auerbach, Mimesis. Rzeczywistos¢ przedstawiona
w literaturze Zachodu, przel. i wstepem opatrzyt Z. Zabicki, t. 1, Warszawa 1968, s. 74.
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woscig. Religia staje si¢ ,wiarg wcielong’, ktora dopelnienie znajduje wlasnie
w ekspresji ciala.

Kadzidta, biale szaty, rytualne ceremonie pozostajg w metonimicznej re-
lacji ze Swiatynig i Przybytkiem Paniskim?. Swigtynia Boga® to przestrzen
sakralna, kto przekracza jej bramy, przekracza granice gadés. Jest to miejsce,
w ktorym doszto do szczegdlnego spotkania z Bogiem, z tego powodu zostato
oddzielone od zwyczajnej przestrzeni. Jako takie stalo si¢ punktem odniesie-
nia, do ktérego ludzie powracaja.

Umysl postaci biblijnych byt obdarzony szczegdlng kompetencja sakrali-
zacji. Zgodnie ze starotestamentowym przedstawieniem niewidzialny $wiat
duchowy przenikat do Zycia codziennego. Kazdy moment egzystencji stawat
sie niepowtarzalng sceng epifanii Bozej obecnosci. Intymna obecnos¢ Jahwe
w tym, co sie dzieje ('dser "asah), ocala od radykalnej skonczonosci, utwier-
dza w prawdzie, otwiera na transcendencj¢ i pozwala odnalez¢ si¢ w struktu-
rach szczesdcia i sensu.

Aby pelniej uswiadomic¢ charakter duchowosci judaizmu, do ktérej odwo-
tuje si¢ Papiez, nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage na hebrajska koncepcje czasu.
W kulturze grecko-hellenistycznej czas opierat si¢ na cyklach i powtarzalno-
$ci. Inaczej w $wiecie biblijnym. Czas ma swoj poczatek, ktdrym jest stworze-
nie $wiata przez Jahwe, i linearnie si¢ rozwija, bez okreslonego stalego rytmu.
Czasy, wydarzenia, sytuacje majg charakter niepowtarzalny, poniewaz Jahwe
w kazdym momencie objawia swe zamiary w wyjatkowy sposéb. Hebrajski
wyraz najczesciej okreslany jako czas to ‘et, ktory odnosi si¢ wlasciwie do cza-
su biezacego albo w trakcie jakiego$ wydarzenia®, G. Ravasi okresla go jako

77 Przybytek jest opisany w Biblii jako najwazniejsze obok $wiagtyni miejsce kultu. Z Ksiegi
Wyjscia wynika, ze Bog udzielil wskazdwek co do sposobu zbudowania Jego domu. Bog szcze-
gotowo opisal Mojzeszowi, jak nalezy wznie$¢ przybytek i powiedzial mu: ,Uwazaj za$ pilnie,
aby go wykona¢ wedtug wzoru, jaki zobaczyles na gorze” (Wj 25, 9. 40). Kiedy prace dobiegly
konca, Bog napehit przybytek oblokiem swojej chwaly, ktéra symbolizowata Jego $wietg obec-
nos$¢ poérdd ludu (Wj 40, 34-38). Przybytek stanowil manifestacje Bozej $wigtosci, Jego odreb-
noéci i obecnoéci poérdd narodu wybranego. Czlowiek ogarniety tesknota za Bogiem pragnat
przebywaé w Jego przybytku, czyli w miejscu Jego obecnosci, jak kaptani i lewici, ktdrzy stuzyli
w $wigtyni. Warto zauwazy¢, ze to wla$nie oni byli autorami wielu psalméw.

% G. Ravasi, Kadzidlo nie jest narkotykiem [w:] Opowiesci nieba. Historia, idee, postacie
Starego Testamentu, przet. K. Stopa, Krakow 2008.

» Uzywa go na przyklad autor Ksiegi Samuela: ,Pan za$§ objawil Samuelowi na dzien
przed przybyciem do niego Saula, méwigc mu: «W dniu jutrzejszym o tym czasie posle do
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»czas wlasciwy dla poszczegdlnych dziel”. Inny wyraz 6lam odnosi si¢ do
niezmierzonego czasu przeszlosci lub przysztosci. W Biblii pojawia sie w opi-
sie dawnych czasow, przedakgeji, trwania (ale nie w sensie filozoficznym)*'.
M. Filipiak uwaza, ze okresla on wiecznos¢, ale rozumiang jako punkt odda-
lony w czasie. Nie istnialaby zatem przepas¢ miedzy wiecznoscig a czasem hi-
storycznym. Wedlug G. Ravasiego stowo olam wyraza w sposob symboliczny
pojecie wiecznosci (trudne do sformulowania w semickiej kulturze), oznacza
dawny czas o niekontrolowanej dlugosci, ponad i poza ,,czasem” okreslonym
i doswiadczalnym. Jest to najwyzszy czas Boga i przekracza ,,czasy” doswiad-
czalne. Inne, powszechnie pojawiajace si¢ w Biblii stowo na okreslenie czasu
to moed — czas ustalony, wyznaczony na specyficzne wydarzenie, np. §wieto*.

Jan Pawel II, rozpoczynajac II rozdzial encykliki zatytulowany Credo ut
intelligam, pisze o ,glebokich intuicjach, ktére wracaja do Zycia na stroni-
cach Pisma Swietego”*. Tematy mysli hebrajskiej: dynamiczna relacja Boga
z czlowiekiem, stwdrcza ingerencja Jahwe w zycie, czas jako scena stawania
sie, monistyczna koncepcja osoby, tragiczne granice epistemologii ludzkiej,
bezradnos¢ cztowieka wobec pozarozumowego porzadku Boskiego sg tema-
tami, do ktérych, wedlug Pasterza Kosciota, warto powrocié. Papiez wzywa,

Ciebie czlowieka z ziemi Beniamina. Jego namascisz na wodza ludu mego izraelskiego. On
wybawi mo6j lud z reki Filistynow [...]»”

% G. Ravasi, Kohelet. Najbardziej oryginalna i ,,skandaliczna” ksigga Starego Testamentu,
przel. J. Skrzypnik, Krakéw 2003, s. 128.

! Jeden z dwunastu prorokéw mniejszych, Micheasz, moéwi: ,,Chromych uczyni¢ Resz-
ta, wyrzutkéw — poteznym narodem. I bedzie krélowal Pan nad nimi na gérze Syjon, odtad
i na wieki” (Mi 4, 7). Formula na wieki nie oznacza tutaj wiecznosci. Okresla ona diugos¢
czasu wymykajaca sie ludzkiemu rozumieniu. Réwniez psalmisci, aby wyrazi¢ czas niezmie-
rzony, uzywaja stowa 6lam: [dobry maz] ,na pewno sie nie zachwieje; sprawiedliwy pozo-
stanie w wiecznej pamieci” (Ps 112, 6). Natomiast Ksiedze Izajasza autor méwi o ,,mitoéci
wieczystej” Boga (Iz 54, 8), czyli odwiecznej mitosci Pana ku narodowi wybranemu, ktdra
byta przedstawiana na podobienstwo milosci ojca do swych dzieci.

32 Przeméw do Izraelitéw powiedz im: «Oto czasy $wiete Panal...]! Przez sze$¢ dni be-
dzie wykonywana praca, ale sibdmego dnia jest uroczysty szabat, nie bedziecie wykonywac
zadnej pracy - to jest szabat dla Pana we wszystkich waszych siedzibach»” (Kap 23, 2-3).
O znaczeniu stowa olam pisze Ravasi w rozdziale zatytutowanym Czas rodzenia, czas umiera-
nia [w:] G. Ravasi, dz. cyt., s. 117-126.

3 Jan Pawel II, Fides..., s. 840.
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aby nie lekcewazy¢ ducha judaizmu, lecz aby z niego czerpac i odnalez¢ w so-
bie zaszczepione w sercu pragnienie ,,chodzenia z Bogiem™*:

»Mozemy zatem powiedzie¢, ze swoimi przemysleniami Izrael zdolatl ot-
worzy¢ rozumowi droge ku tajemnicy. Dzieki Objawieniu Bozemu mogt
badac¢ glebiny, do ktérych bezskutecznie probowal dotrze¢ rozumem. Opie-
rajac si¢ na glebszej formie poznania, naréd wybrany pojal, ze rozum musi
przestrzega¢ pewnych podstawowych zasad, aby jak najlepiej wyraza¢ swoja
nature. Pierwsza zasada polega na uznaniu faktu, ze ludzkie poznanie jest nie-
ustanng wedrowka; druga wyraza $wiadomos¢, iz na te droge nie moze wejs¢
czlowiek pyszny, ktéry mniema, ze wszystko zawdzigcza wlasnym osiagnie-
ciom; trzecia zasada opiera si¢ na «bojazni Bozej», ktora kaze rozumowi uznaé
niczym nie ograniczong transcendencje Boga, a zarazem Jego opatrzno$ciowa
milos¢ w kierowaniu §wiatem™.

Jan Pawel II pochyla sie¢ w szczegdlnosci nad ,,ksiegami madrosciowymi’,
ktore ukazujg czltowieka jako badacza milujacego prawde i szukajacego jej.
Podstawowe zasady wymienione przez Papieza dotycza i dotykaja pelni pod-
miotu (kol), jego egzystenciji, etyki i sfery duchowej. Zmierza¢ do petni prawdy
moze osoba pewna swej psychofizycznej jednosci, osoba o pokornej $wiado-
mosci wobec Transcendencji, z intencjg subtelnego dotknigcia tajemnicy. Pa-
piez traktuje proces poznania bardzo przestrzennie, okreslajac go za pomoca
metafory drogi, wedréwki, ale to nie musi by¢ metafora, bowiem dla Hebraj-
czyka ,,czas jest obecnoscig Boga w §wiecie™ ¢, co wymaga wyjscia w konkretng
przestrzen, w ktdrej intencja poznania przeksztalca si¢ w czyn. Wtedy wiasnie
w najglebszej istocie cztowieka dokonuje si¢ owa wedréwka poznania, gdzie
»Pan kieruje krokami” i pozwala ludzkiej swiadomosci na spotkanie z Jego
zamiarem ('efah). Bog w tej relacji domaga sie¢ czlowieka z calym sercem, bez
dychotomii, poniewaz rozdzielenie wiary i rozumu zamyka go na ,,mozno$¢
wlasciwego poznania, samego siebie $wiata, Boga™.

3 AlJ. Heschel uwaza ,.kroczenie z Bogiem za najstarszg forme pobozno$ci” wystepujaca
w Biblii i jako przykiad podaje Noego i Enocha. A.J. Heschel, dz. cyt., s. 356.

3 TJan Pawel I1, Fides..., s. 842.

% A.]. Heschel, Szabat i jego znaczenie dla wspétczesnego cztowieka, przet. H. Halkowski,
Gdansk 1994, s. 84.

% Jan Pawel II, Fides..., s. 841.
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...aby oprze( sig na skale

Jan Pawetl II podczas wizyty na Uniwersytecie Katolickim we Fryburgu
13 kwietnia 1984 roku méwit o odpowiedzialnosci intelektualistow:

»Musicie by¢ zawsze $§wiadomi daru, jaki Stworca uczynil czlowiekowi,
obdarowujac go rozumem. Wtasnie od Boga - fundamentu kazdej prawdy
i pierwszej przyczyny nadajacej wszelki sens — pochodzi niepohamowane
dazenie ludzkiego rozumu ku prawdzie. Rozum jest zdolny do rozpoznania
prawdy i do odnalezienia w niej niemalze wlasnej doskonalosci. Intelektualista
zastanawiajacy si¢ nad sensem swojego postannictwa zrozumie, ze dusza tej
misji jest umitowanie prawdy ponad wszystko i jego zasadnicza postawa nie
moze by¢ nic innego, jak poszukiwanie i przyjmowanie prawdy. To jest droga
wyjscia z kryzysu, w ktérym znajduje si¢ kultura i nauka; za$ ta ostatnia o tyle
bedzie niezalezna, o ile pozwoli prowadzi¢ sie prawdzie™.

Osoba, rozpoznajac swoje miejsce w $wiecie, kieruje sie imperatywem po-
szukiwania, by rozwigzac¢ kwesti¢ sensu zycia i historii*. Bég stwo-
rzyl cztowieka jako badacza®, ktéry wedlug wlasnej wolnosci obiera kieru-
nek poznania i tworzy kulture epistemologii adekwatng do wartosci prawdy
obranej jako cel. ,W tej perspektywie”, jak pisze Jan Pawet II, ,nalezy dowar-
tosciowad rozum, nie trzeba go jednak przeceniaé. Wiedza przez niego zdoby-
ta moze bowiem by¢ prawdziwa, ale zyskuje pelne znaczenie tylko wéwczas,
jesli jej tres¢ zostaje wpisana w szerszy kontekst wiary”*..

Jak zatem dowarto$ciowac rozum, aby nie straci¢ tej niezwyktej godnosci
kontemplacji prawdy? Jan Pawet II daje jednoznaczna odpowiedz, siegajac do
skarbca tradycji hebrajskiej — nalezy przyja¢ postawe biblijnego medrca, po-
stawe, ktora polega naszukaniu prawdy i przyjmowaniu jej w bojaz-
ni Bozej*, poniewaz

»...poszukiwana z pokorg milos¢ prawdy jest jedng z tych wielkich war-
tosci, ktdre zdolne sg taczy¢ dzisiejszych ludzi niezaleznie od réznic kulturo-

% Wizyta w Uniwersytecie Katolickim we Fryburgu, 13 czerwca 1984 r.

3 Z homilii podczas Mszy Swigtej dla wolontariuszy Wtoskiego Centrum Solidarnosci
z Narkomanami, Castel Gandolfo, 5 sierpnia 1979 r.

40 Jan Pawel I1, Fides..., s. 844.
41 Tamze, s. 843.

> Bojazn Boza w tradycji hebrajskiej nie jest utozsamiana ze strachem, lecz z mitoécia.
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wych. Kultura naukowa nie przeciwstawia sie ani kulturze humanistycznej, ani
kulturze mistycznej. Wszelka autentyczna kultura jest otwarciem sie ku temu,
co istotne, i nie ma takiej prawdy, ktéra nie mogtaby sta¢ si¢ uniwersalna™*.

Celem pierwotnej, tradycyjnej madrosci bylo ustalenie paradygmatow
postepowania, aby cztowiek poprzez swoje decyzje i czyny mogt wlaczy¢ sie
w rytm porzadku rzeczywistosci i kierowac sie w zyciu hokmah (roztropnos-
cig ilekiem przed Panem). Papiez w drugim rozdziale Fides et ratio, analizujac
biblijng metode poznania i myslenia odwoluje si¢ przede wszystkim do ,,ksiag
madrosciowych” Starego Testamentu: Ksiegi Syracha, Ksiegi Eklezjastesa,
Ksiegi Madrosci i Ksiggi Przystow.

Kohelet, ktérego Papiez przywoluje, podkresla swoj niezalezny stosunek
do $wiata. Fikcyjna tozsamo$¢ Koheleta z Salomonem nie konkretyzuje go
historycznie. Wprost przeciwnie, uniwersalizuje odkrycia jego madrosci ge-
stem paradoksalnej kanonizacji prawdy o nicosci i pustce. Od tej pory au-
tobiograficzne ,ja’ staje si¢ sygnalem $wiadomosci czujnej, dynamicznej
w odkrywaniu sensu egzystencji. Absorbujg je fundamentalne problemy czto-
wieka. Przedmiotem umystowej aktywnosci jest ,wszystko, co dzieje si¢ pod
niebem”. Odkrywanie prawdy to proces mozolny, trudny i w pewien sposéb
kreacyjny. Jak pisze Jan Pawel II: ,,misja [Koheleta] polega na tym, ze pomimo
nieustannej pokusy zwatpienia nie porzuca on niezbadanych $ciezek”. Ekle-
zjastes sugeruje te udreki poprzez repetycje statych sformulowan zwigzanych
z poznawaniem: widzialem (raiti), poznalem (jadati), powiedzialem sobie
[w sercu] (amarti 'ani, dibarti 'dni). Medrzec, kontynuujgc mysli, utrwalajgc
kolejne odkrycia, subtelnie sygnalizuje psychiczny znéj i troske (kaas). Nalezy
pamietaé, ze w kulturze hebrajskiej poznanie zwigzane jest z akcjg istnienia.
Kohelet wlasnie ze swiata czerpie liczne exempla dla poparcia swoich mysli
i tez. Sytuuje si¢ jako zewnetrzny obserwator, ale z bagazem doswiadczenia.
W retrospekcjach przywoluje historie wlasnego zycia. Sfowa Koheleta, de-
barim, to takze rzeczy, wydarzenia.

Ja, Kohelet, bytem krélem nad Izraelem w Jeruzalem-
I skierowatem umyst swoj ku temu,

by zastanawiac si¢ i badag,

ile madrosci jest we wszystkim,

# Fragment przemoéwienia w Europejskim Centrum Badan Atomowych, Genewa,
15 czerwca 1982 1.

4 TJan Pawel I1, Fides..., s. 844.
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co dzieje si¢ pod niebem.
To przykre zajecie dat Bog
synom ludzkim, by si¢ nim trudzit. (Koh 1, 12-13).

Tak jak zwiadowcy wystani przez Jozuego do ziemi Kaanan (Lb 13, 2.16-
-17), aby spenetrowaé nieznany obszar, tak Kohelet wyrusza poza granice
tego, co oswojone i przemyslane. Przyjmuje pozycje zewnetrznego obserwa-
tora i bada (tir), przywolujac w retrospekcji zdarzenia, ktére widzial ,,pod
stoncem”

Czlowiek wspoélczesny, wzorujac sie na Kohelecie, na jego postawie, ktd-
ra wyraza si¢ w jego intelektualnej i duchowej relacji do widzialnego $wiata,
powinien kierowac si¢ odwaga w poznawaniu tego, co nieznane, powinien
czerpa¢ nadzieje i sile z przeswiadczenia, ze Bég stworzyt go jako ,badacza’,
oraz broni¢ depozytu tej prawdy. W pragnieniu poznania czlowiek jedno-
czy sie z rodzajem ludzkim, by w nim ostatecznie odkry¢ wartos¢ siebie jako
jednostki. ,,Dzieki rozumowi dana jest wszystkim — zaréwno wierzacym, jak
i niewierzacym - mozno$¢ «czerpania z gltebokiej wody poznania»” (por. Prz
20, 5)*, dlatego wspolczesnemu cztowiekowi nie wolno rezygnowac z tego po-
wolania, poniewaz wlasnie w nim realizuje si¢ w pelni - jako istota rozumna
i duchowa, z poszanowaniem tajemnicy. Kazdy bowiem, bez wzgledu na cza-
soprzestrzenne usytuowanie, ma swoje miejsce w historii i topografii $wiata,
ma prawo do pielegnowania w sobie ,,zywej pamieci o niezwyklym doswiad-
czeniu religijnym, jakie Izrael przezyl na Synaju”, o spotkaniu Jahwe z rodza-
jem ludzkim, aby przez to sta¢ si¢ wrazliwym na to, co Bég zlozyt w nim jako
»indywiduum”. Istota ludzka rozpoznaje siebie w kontekscie dziejow*, ktore
rozwaza, aby zblizy¢ sie do pelniejszego samookreslenia i aby podja¢ istnienie
w zgodzie z emet*, ktdre zostalo w niej zaszczepione. Nalezy bowiem pamigtac,
iz centrum naszej historycznosci Papiez odkrywa przed nami nie tylko w Ate-
nach, w kulturze klasycznej Grecji, ale wlasnie w Palestynie, w Izraelu, gdzie na

* Tamze, s. 840.
“ A. Swiderkéwna, Synaj, czyli spotkanie z Bogiem, ,Tygodnik Powszechny”, 2000, nr 9.
47 Por. Jan Pawel 11, Fides..., s. 842.

* Jan Pawel II pisal: ,W szerokim znaczeniu mozna powiedziec, ze caly stworzony kos-
mos jest poddany czasowi, ma zatem swoje dzieje. Maja swoje dzieje w sposdb szczegdlny
istoty ozywione. Niemniej o zadnej z tych istot [...] nie mozemy powiedzie¢, ze maja charakter
historyczny, tak jak mozemy powiedzie¢ o czlowieku [...]. Historyczno$¢ czlowieka wyraza sie
we wlasciwej mu zdolnosci obiektywizacji dziejéw. Czlowiek [...] ma zdolno$¢ refleksji nad
wlasng historig [...]. Jan Pawet IT, Pamig( i tozsamosé, Krakow 2005.
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»zawsze zdotano otworzy¢ rozumowi droge do tajemnicy”*, gdzie metody my-
$lenia zsynchronizowane z wiarg i dzialaniem staly si¢ podstawa monistycznej
koncepcji cztowieka i biblijnej antropologii najpelniej przekazanej w ,,ksiegach
madro$ciowych”. Lew Szestow pisal, ze myslenie starotestamentalne:

»[...] nie jest poszukiwaniem przedwiecznej zasady bytu, niezmiennej
struktury tego, co istnieje, nie jest refleksja (Besinnung) ani tez umiejetnos-
cig rozrézniania miedzy dobrem a zlem [...]. Filozofia religijna jest rodzacym
sie w nieskonczonych mekach przezwyci¢zaniem - przez porzucenie wiedzy,
przez wiare — falszywego strachu przed niczym nie ograniczona wolg Stwor-
cy, strachu zaszczepionego przez kusiciela naszemu praojcu i przekazanego
nam wszystkim. Inaczej méwiac, jest ona wielka i ostateczng walka o pierwot-
ng wolno$¢ i ukryte w wolnosci boskie valde bonum [...]. Rozum, powtdrze,
oczernil w naszych oczach wiare: «rozpoznal» w niej nieprawne roszczenie
czlowieka do podporzadkowania prawdy swoim pragnieniom i odebral nam
drogocenny dar nieba, wielkie prawo uczestniczenia w tworczym fiat, roz-
plaszczajac i wtlaczajac nasze myslenie w plaszczyzne skamieniatego est™.

Deus absconditus i cztowiek stuchajgcy

Jan Pawel II zwraca uwage takze na trud ,zmagania si¢ z ograniczenia-
mi rozumu”™!, na do$wiadczenie znuzenia®. Czlowiek, ktory trudzi si¢ pod

“ Anna Swiderkéwna, rozwazajac znaczenie stowa emet, méwita, ze w naszej kultu-
rze ,oznacza ono mozliwie wierny obraz rzeczywistosci. Symbolem tej prawdy, zreszty juz
w $wiecie greckim, jest $wiatlo ukazujace rzeczy w catej ich ztozonosci. Natomiast hebrajskie
stowo emet, ttumaczone jako «prawda», blizsze jest niezawodnosci. To co$, na czym mozna
sie oprze¢ z calym zaufaniem. Dlatego symbolem hebrajskiej «prawdy» jest skata. Dla nas
opowiadanie «prawdziwe» oznacza drobiazgowa i wierng faktom relacje. W Biblii za$ opo-
wiadanie «prawdziwe» to takie, na ktérym mozna si¢ spokojnie oprze¢ w budowaniu wlasne-
go zycia”. A. Swiderkéwna, Fantastyka teologiczna, ,Nowa Fantastyka’, 2002, nr 6.

0 L. Szestow, Ateny i Jerozolima, przel. i oprac. C. Wodzinski, Krakéw 1993, s. 86-87.
51 Jan Pawel I, Fides..., s. 843.

52 Jan Pawet II odsyta do fragmentu Ksiegi Przystow, w ktérym $wiety autor, w sekwencji
retorycznych pytan, wyraza bdl poznania i méwi o rozterkach towarzyszacych odkrywaniu
Bozych zamystow:

Jestem najglupszy z ludzi,

nie mam ludzkiego rozsadku.

Nie nabytem madrosci, bym Swigtego posiadal.
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storicem, nie do$wiadcza Boga Obecnego i Zywego. Konkretna historia ludz-
kiego znoju toczy si¢ bez spotkan, dialogu i epifanii. Ha- ‘elohim> w sposob
nieuchwytny i niewidoczny decyduje o ksztalcie ludzkiej egzystencji, wybie-
rajac wedtug swej woli czasy ("et), ktore wypelniajg istnienie nieoczekiwanag
trescig. Hebrajczyk cierpi bez obecnosci Boga Zywego i bliskiego, cierpi, po-
niewaz musi oswaja¢ nieustannie zdarzenia obce, nieznane, nierozpoznane
w modlitwie, tak jak nierozpoznane sg zamiary Jahwe. Czlowiek staje si¢ na
scenie ziemi postacig tym bardziej tragiczng, poniewaz na poczatku, wraz
z tchnieniem zycia, otrzymal poczucie i przeczucie ‘olam.

Heroiczne préby, aby poja¢ zamysly Boga, okazuja si¢ daremne, jednak ,,[...]
pragnienie poznania jest tak wielkie i rozbudza takie energie, ze ludzkie ser-
ce, cho¢ natrafia na nieprzekraczalng granice, teskni za nieskonczonym boga-
ctwem ukrytym poza nig, przeczuwa bowiem, ze w nim zawarta jest wyczer-
pujaca odpowiedz na kazde dotad nie rozstrzygniete pytanie™*. Czlowiek jest
skazany na niepewno$¢ chwili obecnej. Ha- ‘elohim nie czyni nic nowego, rea-
lizuje te same formy egzystencji, szuka (bqs) tego, co ma zaistnie¢, i przywraca
to, co przemineto (ha-‘elohim je bagés ‘et niredaf). Bég w pojeciu biblijnych
medrcow ma nature paradoksalng i niezgtebiona - jest bliski, poniewaz obecny
w kazdym wydarzeniu, i jednocze$nie ukryty, niedostepny ludzkim systemom
poznawczym. Prorok Ozeasz wkiada w usta Jahwe wymowne stowa:

Nie chce, aby wybuchnal plomien mego gniewu
i Efraima juz wiecej nie zniszcze,

albowiem Bogiem jestem, nie cztowiekiem;
posrodku ciebie jestem Ja - Swiety,

i nie przychodzg, zeby zatraca¢ (Oz 12, 9).

Swiety zamieszkuje posrodku izraelskiego ludu, nie niszczy, nie odpycha
czlowieka, ale dazy do jego u$wiecenia. Izajasz nazwie Boga ,,Swietym Izraela”

Kto wstapit do nieba i zstapil?

Kto zebral wiatr w swoje dlonie?

Kto wody zawinat w plaszcz?

Kto krance ziemi utwierdzif?

Jakie jest Jego imie? A syna?

Czy ci [moze] wiadomo? (Prz 30, 2-4)

3 Bég ludzkosci, wchodzacy w relacje nie tylko z Izraelem, lecz calym rodzajem ludzkim;
zdystansowany, chtodny i powsciagliwy, a zarazem konkretny. Kohelet uzywa tego okreslenia
32 razy.

> Jan Pawet II, Audiencja generalna, 19 czerwca 1991 r.
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(Iz 1, 4), imieniem zbudowanym na antytezie. Formula taczy w sobie imma-
nencje i transcendencje, bliskos¢ i odrebnos¢, skrytos¢ i aktywna partycypacije
w istnieniu ludzi. Pan Izraela jest Bogiem, ktory daje si¢ pozna¢ w §wiecie wi-
dzialnym przez ,ksigge natury”: ,Bo z wielkosci i piegkna stworzen poznaje si¢
przez podobienstwo ich Stwdrce” (Mdr 13, 5)%. Stary Testament kosmiczny
tad ujmuje w kategoriach personalnych. Stwarza¢ w tradycji biblijnej znaczy
»oddziela¢”, porzadkowaé, odrdéznia¢. Wedlug Ksiegi Rodzaju, Bog, stwarza-
jac $wiat i rodzaj ludzki, objawil w sposéb radykalny swoja nature, ktérej czlo-
wiek nie jest w stanie totalnie wyjasni¢, ale moze jej w sposéb twoérczy do-
$wiadczaé, poniewaz ,,zastanawiajac si¢ nad swoja kondycja, odkryl, ze potrafi
zrozumie¢ samego siebie tylko jako «byt w relacji»: w relacji z sobg, z na-
rodem, ze $wiatem i z Bogiem™*®. Ta ostatnia relacja wymaga uwagi w dialogu,
wrazliwosci w spotkaniu, swiadomosci transcendencji ha- ‘elohim i pietyzmu
co do Jego immanencji w codziennym rytmie zdarzen. Méwi o tym Kohelet,
kiedy swoje gwaltowne i surowe nakazy kieruje do czlowieka, ktéry dopiero
co zmierza do bramy, ktory lada chwila przekroczy $wigte granice:

Zwazaj na krok swoj, gdy idziesz do domu Bozego.
Zblizy¢ sie, aby stuchag,

jest rzeczg lepsza niz ofiara glupcéow,

bo ci nie majg rozumu, dlatego zle postepuja.

Nie badz pochopny w stowach,

a serce twe niechaj nie bedzie zbyt skore,

by wypowiedzie¢ stowo przed obliczem Boga,
bo Bég jest w niebie,

a ty na ziemi!

Przeto niech stow twoich bedzie niewiele.

Bo z wielu zaje¢ przychodzg sny,

a mowa glupia z wielo$ci stow.

Jezeli$ ztozyl §lub jakis$ Bogu,

nie zwlekaj z jego spelnieniem,

bo w glupcach nie ma On upodobania.

To, co$ slubowal, wypetnij!

Lepiej, Ze nie Slubujesz wcale,

niz zebys §lubowal, a §lubu nie spetnit (Koh 4, 17; 5, 1-4).

55 Jan Pawel II, Fides..., s. 841.

% Tamze, s. 843.
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Kohelet wzywa do przyjecia glebokiej, swiadomej postawy religijnej, ktora
ocala osobistg godnos¢ czlowieka. Przede wszystkim radzi, aby czlowiek przy-
chodzacy do $wiatyni ,,zwazal na swoje kroki” (Koh 4, 17) ze wzgledu na $wie-
tos$¢, ktéra wymaga uwagi i zaangazowania pelni czlowieczenstwa (kol). Bog
jest Bogiem milczacym i wszystkowiedzagcym. W tym milczeniu nie nalezy do-
patrywac sie przeklenstwa. Jego ukryta obecnos¢ wzywa czlowieka autentycz-
nych form kultu, przestrzega przed falszem i obtuda. Kohelet wzywa do odrzu-
cenia klamliwych obrzedoéw religijnych (Koh 4, 17), krytykuje gadatliwos$¢ na
modlitwie, napomina, aby modlitwa byla dyskretna i powsciagliwa (Koh 5, 1),
oraz pigtnuje $luby sktadane pochopnie i nierozwaznie (Koh 5, 3-5). Bo z ,,wie-
lu zaje¢ przychodzg sny, a marnos¢ z nadmiaru stow” (Koh 5, 6)".

Na wezwania i cuda Jahwe psalmisci odpowiadali piesniami pelnymi chwa-
ly i podziwu. Bég ukryty oczekuje relacji cichej, pokornej, by¢ moze trudniej-
szej i bardziej wymagajacej. Biblijni medrcy, zwlaszcza Kohelet, podkresla-
ja, ze najwazniejsze jest stuchanie. Czlowiek stuchajacy Boga to cztowiek
madry, roztropny, z umystem w gotowosci, by ustysze¢ Jego glos (gdl). Bo
,»Bog jest w niebie a ty na ziemi”, Bég zawsze ponad i zawsze inny. Stworzenie
(dzieto Boze) jest skonczone i zamkniete w przerdznych granicach, z ktérych
najwazniejsze sg granice poznawcze. W wyobrazni hebrajskiej od upragnio-
nego Jahwe oddziela firmament, metaliczne sklepienie nieba (ragia), jednak
przyjecie postawy stuchacza ocala czlowieka przed wiecznym zamknieciem
w ramach doswiadczalnej rzeczywistosci, otwiera umyst i sprawia, ze jednost-
ka dostepuje objawienia, jest obecna wobec obecnosci Boga. Cztowiek, ktd-
ry nie potrafi stucha¢, staje sie obojetny wobec prawdy. Ojciec Swiety zrédto
tej powaznej choroby duchowej upatruje w pysze: ,,Przyczyna obojetnosci na
prawde tkwi bowiem w glebi ludzkiego serca. Nie mozna znalez¢ prawdy, jesli
sie jej nie miluje. Nie mozna pozna¢ prawdy, jesli si¢ nie chce jej poznac™®.
Dlatego Papiez przytacza zachete Ben Syracha:

Szczgsliwy maz, ktory si¢ troszczy o madrosé
i ktéry rozumnie si¢ zastanawia,

ktory rozwaza drogi jej w swym sercu

i zastanawia si¢ nad jej tajnikami.

Wyjdz za nig jak tropiciel

i na drogach jej przygotuj zasadzke!

%7 Stowo halém, ,,sen”, podobny sens jak ,marnos$¢” lub ,,pogon za wiatrem”

> Audiencja generalna, 24 sierpnia 1983 r.
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Kto zagladac bedzie przez jej okna,

kto stuchac przy jej drzwiach;

kto zamieszka blisko jej domu

i wbije kolek w jej Sciany;

kto postawi blisko niej swo6j namiot

i zajmie miejsce w siedzibie szczgécia,

umiesci swe dzieci pod jej dachem

i pod jej galeziami bedzie przebywal,

tego zasloni ona przed zarem

a on odpoczywac bedzie w jej chwale. (Syr 14, 20-27)

Poetycki obraz Ben Syracha komunikuje za pomocg metafory pewien
proces wiasciwy kazdemu cztowiekowi. Rozwazanie, rozumne zastanawia-
nie budzi pragnienie prawdy i madrosci, ktére porusza wole tak, ze czlowiek
chce ,,wyj$¢ za nig jak tropiciel”. Tropiciel poszukuje w sposéb dynamiczny, za
wszelkg ceng, ze wzmozong czujnoscia, ale najpierw radzi si¢ swojego rozumu,
rozwaza ewentualng pogon w spoczynku, wartosciuje cel, co budzi w nim
pragnienie, tesknote za wyczerpujacg wiedzg o tym, czego pozada, ,rozbudza
w nim energie” i sklania do aktywnosci, do pogoni. To nie przypadek, ze Ma-
dros¢ przemawia do ludzi w najbardziej ruchliwych miejscach miasta:

Madros¢ wota na ulicach,

na placach glos swoj podnosi;

nawoluje na drogach zgietkliwych,

w bramach miejskich przemawia:

»Dokad naiwni majg kocha¢ naiwnos¢?

Szydercy pragna¢ szyderstwa?

a niemadrzy pogardza¢ poznaniem”? (Prz 1, 20-22)

Upersonifikowana Madros¢ z Ksiegi Przystéw zdecydowanie rézni si¢ od
wizerunku Madrosci w Iconologii C. Ripy. Nie jest statyczna, zastygta w pozie,
nie mozna jej zamkng¢ w obrazie, poniewaz zawigzuje z ludzmi dynamiczne
i aktywne relacje, ,,strzeze” (Prz 2, 11), ,wybawia” (Prz 2, 12), ,,ratuje” (Prz 2,
16) i ,,chroni przed glupoty” (Koh 7, 12)%. Wychodzi do czlowieka, inicjuje
spotkania w realiach codziennego Zycia, prébuje napominac i uswiadamia¢

% Jan Pawel II, Fides..., s. 842.

% Jan Pawel II, méwiac o ,sytuacji gtupca’, odnosi si¢ wlasnie do biblijnego znaczenia
glupoty: ,Glupiec tudzi si¢, ze posiada rozlegla wiedze, ale w rzeczywistosci nie potrafi skupi¢
uwagi na sprawach istotnych. Nie pozwala mu to zaprowadzi¢ tadu we wlasnym umysle (por.
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ludzi, ktérzy migruja, dlatego obiera strategiczne punkty w przestrzeni mia-
sta, ,,podaje reke, udziela rad” (por. Prz 1, 24), czyli otwiera si¢ na mieszkan-
cow z calym swoim bogactwem, ,cenniejszym od klejnotéw, srebra i ztota”
(por. Prz 3, 13-14). Kazdy, kto okaze si¢ wrazliwy na jej warto$¢, kto zechce ja
posigé¢ calym swym sercem, ,,chocby biegl, nie potknie si¢” (Prz 4, 12).

»Zrozumiawszy, Ze niezniszczalne goruje nad wszystkim™'

Stowo hebel®* pozostaje w konotacji semantycznej ze stowem riiah, ozna-
czajacym wiatr, tchnienie i oddech zycia. To, co ulotne, jest zmienne, nietrwa-
te i daremne. Refreniczne hebel rozciaga si¢ na istnienie pojedynczej jednostki
i pokolen. Znaczenie tego stowa ma charakter opisowy, narracyjny. Dopiero
konkretne przypadki egzystencjalne ukladaja si¢ w przestanie o powszechnym
przeznaczeniu, jakim jest ulotnos$¢. ,Wszystko jest marnoscig” (hakhol hebel)
dotyczy kolejnych rzeczy, sytuacji i usitowan: [takze] to jest marnoscia ([gam]
zeh habel).

Hebel to bozki, ktore sg ,,podmuchem wiatru” (Pwt 32, 31), obcy bogowie,
od ktérych lud Izraela oczekuje pomocy (Jr 2, 5.10.11). Wiatrem okaze sie¢
pomoc oczekiwana przez Izraelitow (Iz 30, 7).

Stowa Psalmu 39 podkreslajg natomiast, ze cztowiek jest jak ,tchnienie,
ktdre sie niepokoi’, niepokoi si¢ marnoscig i ulotno$cia, poniewaz jego bo-
gactwo kryje si¢ w riiah pochodzacym od Stwércy. Czlowiek zadaje pytania,
szuka, mysli, wchodzi i angazuje si¢ w rozmaite procesy poznawcze — sercem
i umyslem, poniewaz ,,jest w nim co$ $wietego”®. Rilah nie przemija, uwrazli-
wia na Transcendencjg, takze teraz, w XXI wieku.

Hebrajskie tchnienie, wiatr, oddech zycia odpowiada temu, co Jan Pawel
I1, jeszcze jako Karol Wojtyta, nazwal tym, ,,co nieredukowalne w cztowieku”,
dlatego bedac Papiezem, tak mocno i wytrwale podkreslal, ze to, co ulotne,
nie jest w stanie utwierdza¢ go w godnosci i strukturach sensu:

Prz 1, 7) ani przyjaé wlasciwej postawy wobec samego siebie i najblizszego otoczenia”. Jan
Pawel 11, Fides..., s. 842.

61 Sw. Augustyn, Wyznania, przet. Z. Kubiak, Krakéw 1997, s. 140.
62 Stowo hebel pojawia si¢ w Ksiedze Koheleta 38 razy, w calym Starym Testamencie 70 razy.

63 S. Weil, Osoba i swigtos¢ [w:] S. Weil, Pisma londyriskie i ostatnie listy, przet. M. i J. Ple-
cinscy, Poznan 1994.



134 Beata Luczyk-Salamon

»Nietrudno jest odkry¢, nawet nie wykraczajac poza sfere psychologii i do-
$wiadczenia, ze degradacja sfery przyjemnosci i milosci jest proporcjonalna
do pustki, jaka pozostawiaja w czlowieku ztudne i powierzchowne radosci,
ktérych szuka on w tym, co Sw. Pawel nazywa «uczynkami ciata» [...]. Do
tych falszywych radosci mozna dodac te, ktérych cztowiek szuka w posiada-
niu i nieumiarkowanym uzywaniu bogactw, w luksusie, w dazeniu do wtadzy,
a wiec w tej pasji i nieomal fascynacji dobrami ziemskimi, ktéra fatwo moze si¢
przerodzi¢ w zaslepienie umystu™**.

Aby rozum nie zostal zaslepiony, potrzeba uwagi, czujnosci i partycypacji
wiary. Wiary natomiast nie mozna posiada¢, nie mozna jej po prostu miec.
Aby to pojaé, konieczna jest Biblia, bo w niej sg historie i narracje, ktére po-
winny nam u$wiadamiac, Ze zawierzenie, ufnoé¢ i poktadanie nadziei w Bogu,
czyli to wszystko, co rozumiemy przez pojecie ,wiara” — jest procesem, a kaz-
dy $wiadomy proces, ktory istota ludzka podejmuje, zachodzi przy udziale
rozumu i wiedzy juz zdobytej. ,,Znaczy to, ze czlowiek dzieki §wiattu rozumu,
potrafi rozezna¢ swojg droge, ale moze ja przemierzy¢ szybko, uniknga¢ prze-
szkdd i dotrze¢ do celu, jesli szczerym sercem uznaje, ze jego poszukiwanie

jest wpisane w horyzont wiary”®.

Bibliografia

Bibliografia podmiotowa:

Cztery poematy biblijne. Kohelet. Hiob. Lamentacje Jeremiasza. Piesti nad Piesniami,
wstep i przel. R. Brandstaetter, Warszawa 1972.

Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II, t. 1, 11, Krakow 1996.

Jan Pawel 11, Pamigc i tozsamos¢, Krakéw 2005.

Karol Wojtyla (Jan Pawel II), Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin
1994.

Kohelet wraz z komentarzem Meam loez, przel. S. Pecaric, Krakow 2007.

Pismo Swiete Nowego i Starego Testamentu. W przektadzie z jezykéw oryginalnych.
[Biblia Tysiaclecia], oprac. zespdt polskich biblistow z inicjatywy Benedyktynow
Tynieckich, wyd. V, Poznan 2002.

6 Jan Pawet II, Audiencja generalna, 19 czerwca 1991 r.
¢ Jan Pawel II, Fides..., s. 841.



Starotestamentalna tozsamos¢ cztowieka wspétczesnego w ujeciu Jana Pawta II... 135

Bibliografia przedmiotowa:

E. Auerbach, Blizna Odyseusza [w:] E. Auerbach, Mimesis. Rzeczywistos¢ przedstawio-
na w literaturze Zachodu, przel. i wstepem opatrzyt Z. Zabicki, t. 1, Warszawa 1968.

A. Gesche, Czlowiek, przel. A. Kurys, Poznan 2005.

R. Gordis, Koheleth - the man and his world. A Study of Ecclesiastes, New York 1968.

T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest nietrwale, przel. J. Zychowicz, Krakéw 2004.

W.J. Harrington, Klucz do Biblii, przel. ]. Marzecki, Warszawa 2002.

M. Heidegger, List o ,humanizmie” [w:] Znaki drogi, przel. ]. Tischner, Warszawa
2005.

A.]. Heschel, Bdg szukajgcy cztowieka, przel. A. Gorzowski, Krakéw 2007.

A.]. Heschel, Czlowiek nie jest sam, przel. A. Wojtkowska-Lipska, Krakow 2002.

R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakow 1987.

T. Jelonek, Kohelet i Syrach. Dwaj medrcy Izraela, Krakoéw 1992.

N. Lohfink, Kohelet, Wiirzburg 1980.

G. Ravasi, Kohelet. Najbardziej oryginalna i ,,skandaliczna” ksiega Starego Testamentu,
przel. J. Skrzypnik, Krakow 2003.

G. Ravasi, Opowiesci nieba. Historia, idee, postacie Starego Testamentu, przel. K. Sto-
pa, Krakéw 20009.

P. Ricoeur, Drogi rozpoznania, przet. J. Marganski, Krakow 2004.

R.B.Y. Scott, Proverbs-Ecclesiastes, Garden City—-New York 1965.

A. Swiderkéwna, Bég Tréjjedyny w zyciu cztowieka, Krakoéw 1994.

A. Swiderkéwna, Nie tylko o Biblii, Warszawa 2005.

A. Swiderkéwna, Rozmowy o Biblii, Warszawa 1995.

J. Tischner, O czlowieku, wybor i oprac. A. Bobko, Wroctaw 2003.

J. Tischner, Wiara ze stuchania. Kazania starosgdeckie, oprac. W. Bonowicz, Krakéw
2009.

T. Weclawski, Powiedzcie prawde, Krakéw 2003.

B. Welte, Czym jest wiara?, przet. W. Patyna, Warszawa 2000.

H.W. Wolft, Anthropology of the Old Testament, Philadelphia 1974.




<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /All
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Gray Gamma 2.2)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (Europe ISO Coated FOGRA27)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Warning
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages false
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.1000
  /ColorConversionStrategy /sRGB
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize false
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo false
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo false
  /PreserveFlatness false
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments false
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Remove
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages false
  /ColorImageMinResolution 100
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 150
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 3.00000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.76
    /HSamples [2 1 1 2] /VSamples [2 1 1 2]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 1.30
    /HSamples [2 1 1 2] /VSamples [2 1 1 2]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 10
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 10
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages false
  /GrayImageMinResolution 150
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 150
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 3.00000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.76
    /HSamples [2 1 1 2] /VSamples [2 1 1 2]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 1.30
    /HSamples [2 1 1 2] /VSamples [2 1 1 2]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 10
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 10
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages false
  /MonoImageMinResolution 300
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 300
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 2.00000
  /EncodeMonoImages false
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects true
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /CreateJDFFile false
  /Description <<
    /POL <>
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /BleedOffset [
        0
        0
        0
        0
      ]
      /ConvertColors /ConvertToRGB
      /DestinationProfileName (sRGB IEC61966-2.1)
      /DestinationProfileSelector /UseName
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure false
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles true
      /MarksOffset 6
      /MarksWeight 0.250000
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /NA
      /PageMarksFile /RomanDefault
      /PreserveEditing false
      /UntaggedCMYKHandling /UseDocumentProfile
      /UntaggedRGBHandling /UseDocumentProfile
      /UseDocumentBleed false
    >>
    <<
      /AllowImageBreaks true
      /AllowTableBreaks true
      /ExpandPage false
      /HonorBaseURL true
      /HonorRolloverEffect false
      /IgnoreHTMLPageBreaks false
      /IncludeHeaderFooter false
      /MarginOffset [
        0
        0
        0
        0
      ]
      /MetadataAuthor ()
      /MetadataKeywords ()
      /MetadataSubject ()
      /MetadataTitle ()
      /MetricPageSize [
        0
        0
      ]
      /MetricUnit /inch
      /MobileCompatible 0
      /Namespace [
        (Adobe)
        (GoLive)
        (8.0)
      ]
      /OpenZoomToHTMLFontSize false
      /PageOrientation /Portrait
      /RemoveBackground false
      /ShrinkContent true
      /TreatColorsAs /MainMonitorColors
      /UseEmbeddedProfiles false
      /UseHTMLTitleAsMetadata true
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [1200 1200]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


