DAWID WESOtOWSKI

Yama no Kami — jJaponska

. .

Pani Dzikie] Zwierzyny | je]
podopieczni

Yama no Kami znaczy dostownie ,béstwo géry” i nazwa tq teoretycznie mozna
okredli¢ kazde béstwo, za ktérego domeng traktuje si¢ gore, a zwlaszcza takie, ktérych
cialo — shintai stanowi wzniesienie. Poczatkowo jednak, nazwa ta odnosita si¢ w Japo-
nii do pojecia Pani Dzikiej Zwierzyny (gr. Potnia Theron) i miala zwigzek z najstar-
szymi spoleczno$ciami zbieracko-towieckimi.

Pierwotni mysliwi byli przekonani o podobiedstwie zwierzat do ludzi, przypisu-
jac tym pierwszym nadnaturalne moce. Wierzyli, ze cztowiek moze przemieni¢ sig
w zwierze, ze dusze zmarlych moga wchodzi¢ w zwierzeta i ze istniejg tajemne relacje
miedzy dang osobg a okreslonym zwierzeciem. W religiach ludéw mysliwskich wy-
stgpuja rozmaite nadprzyrodzone istoty: wyrdznia si¢ towarzyszy lub zoomorficzne
béstwa opiekunicze, duchy lasu, duchy réznych gatunkéw zwierzat oraz béstw typu
istoty najwyzszej. Zgodnie z wierzeniami mysliwskimi kazdy gatunek zwierzat ma
swoja macierz — rodzaj duszy gatunku — odpowiedzialng za rozwdj, cykl biologiczny
i cyrkulowanie dusz zwierzat'. Siedziba macierzy czesto lokalizowana byla w lasach
czy na zboczach gér. Niektore z takich macierzy zyskaly ponadgatunkowe znaczenie,
stajac si¢ béstwami uniwersalnie pojmowanej ptodnosci zwierzyny i ludzi, opieku-
nami calej przyrody. Sa wladcami pogody i przejawiajg si¢ w zjawiskach atmosfe-
rycznych. Okresla si¢ je jako Potnia Theron. Taka koncepcja kosmicznej plodnosci
wiaze si¢ z postacia kobieca. Sukces mysliwego na polowaniu zalezy od dobrych relacji

z béstwem, stad liczne rytualy, poprzez ktére mozna zyskaé sobie jej przychylnos¢™.

1 Andrzej Szyjewski, Etnologia religii, Nomos, Krakéw 2008, s. 228.
2 Ibid,, s. 229.
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Pani Dzikiej Zwierzyny czuwa, aby mysliwy upolowal tylko tyle zwierzat, by mégt
przetrwad i aby pozywienie si¢ nie marnowalo. Kosci, zwlaszcza czaszka, maja duze
znaczenie rytualne jako szczegélny rodzaj ofiary’. Wierzy sig, iz zawierajg duszg zwie-
rzecia, a takze, ze z woli Pani Dzikiej Zwierzyny szkielet ponownie zostanie obleczony
przez cialo”.

Topografia Japonii naznaczona jest rozleglymi obszarami gérskimi. Prawie 85%
kraju pokryte jest wzgérzami badz wysokimi gérami, a lasy, usytuowane gléwnie na
zboczach gér, zajmuja okolo dwéch trzecich jego powierzchni®. Dlatego tez Japo-
nia, z takim uksztaltowaniem terenu, wydaje si¢ idealnym miejscem dla Pani Dzikiej
Zwierzyny.

W wielu mitologiach $wiata jednym z najwazniejszych elementéw doktryny reli-
gijnej jest zagadnienie powstania $wiata, czyli kosmologia religijna, czy tez po prostu
teoria $wiata. W mitologii japoriskiej kosmogonia jest niejako tozsama z teogonia®. Na-
rodziny kazdego béstwa — kami sa bowiem réwnoznaczne z nastaniem nowego aktu
kosmogonii, za$ szeregi takich aktéw tworzg jej etapy. Kazde béstwo posiada whasne,
wyrdzniajace je imig, ktdre méwi o tym, jaka jest jego kosmogoniczna rola’. Japoriskie
mity o powstaniu $wiata zawarte sa w starozytnych kronikach, gtéwnie w Kojiki (Ksigga
dawnych wydarzen) i Nihongi (Kronika japoriska), spisanych w VIII wieku®.

Wedle Kojiki pierwszym béstwem gérskim, jakie stworzyta boska para demiurgéw
— Izanagi i Izanami — byl Oyamatsumi, co mozna thumaczy¢ jako Rodzic Wielkich
Goér. Zaraz po nim powstata Dziewoja z Moca Dawania Zycia, czyli Nozuchi, ktérej
domeng byly réwniny’. Te dwa béstwa podzielily miedzy siebie obszary gér i obszary
réwnin, tam tez si¢ osiedlily i zrodzily kolejne duchy: Ducha Zwierzat Nieba (Ame

no Satsuchi) i Ducha Zwierzat Ziemi (Kuni no Satsuchi), Ducha Zamglen na Niebie

3 Ibid,, s. 247.

4 Ibid., s. 247-249.

5 Raymund Mydel, Japonia, PWN, Warszawa 1983, s. 39, 86-92; Fumihiko Matsuyama,
Hajime ni (Wprowadzenie), w: Shizen to shinto bunka 1: Umilyama/kawa (Natura i kultura
sinto 1; Morze/Géra/Rzeka), Kobunds, Tokyo 2009, s. 1.

6  Wiestaw Kotaniski, Dziedzictwo japoriskich bogéw. Uranokracja, Ossolineum, Wroclaw 1995,
s. 13, 14.

7 Ibid., s. 80.

8 Wiestaw Kotanski, W kregu shintoizmu, t. 2 Doktryna, kult, organizacja, Dialog, Warszawa
1995, s. 7.

9 Kojiki, czyli ksigga dawnych wydarzen, przet. z oryginalu japoniskiego i przypisami opatrzyt
Wiestaw Kotaiski, PIW, Warszawa 1986, s. 52.
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(Ame no Sagiri no Kami) i Ducha Zamgleri na Ziemi (Kuni no Sagiri no Kami), Du-
cha Niebiariskich Bezdrozy (Ame no Kurado no Kami) i Ducha Ziemskich Bezdrozy
(Kuni no Kurado no Kami), Mfodziana Kazacego si¢ Trzymaé Wielkich Drég (Oto-
matohike) i Dziewoje Kazaca sie Trzyma¢ Wielkich Drég (Otomatohime)™.

Gory i réwniny byly bardzo istotnymi czegéciami krajobrazu, w dodatku pelnity
wazng funkcje w podtrzymywaniu zycia. Béstwa stworzone przez boska pare zasiedlity
zbocza i podnéza gér, a co za tym idzie, zapehnily je zyciem i tymi elementami, kt6rymi
charakteryzuja si¢ géry. Duchy zwierzat nieba i zwierzat ziemi odpowiadaja kolejno pta-
kom i zwierzynie fownej. Duchy zamglen, wedle analizy etymologicznej ich japonskich
nazw, moga wskazywac¢ na podkreslenie tajemniczosci wzniesien, ktérych szezyty czesto
skrywaja si¢ we mglach. Duchy bezdrozy reprezentowaly wawozy, przepascie i otchla-
nie, dostfownie ciemne miejsca, czyli kolejne elementy charakterystyczne dla gér'.

Czwarta para potomkéw Rodzica Wielkich Gér, odpowiadala za tak zwane. ,wiel-
kie drogi”, czyli wytyczone szlaki prowadzace przez gory. Prokreacyjna dziatalnos¢ pary
Oyamatsumi i Nozuchi koficzy sie wraz z przyjéciem na $wiat tej wlasnie czwartej pary,
jednak nie s3 to wszystkie bdstwa, czy tez duchy gér, jakie mozemy znalez¢ na kartach
Kojiki i Nibongi, gdyz pojawiajg si¢ tam réwniez kami deklarujace bycie potomkami

Rodzica Wielkich Gér, cho¢ ich znana historia nie wskazuje na takie polaczenie.

CHARAKTERYSTYKA BOGINI
Wszystkie wspominane we wzmiankowanych tekstach béstwa gér mozna okresli¢
mianem Yama no Kami. Skupig si¢ jednak na wierzeniach, gdzie béstwo to uwazane
jest za pania i wiascicielke zwierzat lesnych, do ktdrej nalezy si¢ zwraca¢ o pomysl-
no$¢ podczas polowania. Takie przekonania przetrwaly w spolecznosciach wiejskich
zamieszkujacych géry i parajacych si¢ gtéwnie myslistwem. Ich mieszkacy okreslani
sa jako yamabito (ILIN), co oznacza po prostu ,,mieszkaniec gor”.

Yamabito sa wyjatkowi, réznia si¢ od ludzi zajmujacych si¢ rolnictwem zwyczajami,
wierzeniami, a nawet wygladem'?. Znany japoniski folklorysta Yanagita Kunio (1875-

1962) starat si¢ wyjasni¢ réznice w wierzeniach mieszkaricéw gér i rolnikéw, opierajac si¢

10 Ibid.

11 Ibid.

12 Carmen Blacker, 7he mistress of animals in Japan: Yamanokami,w: The Concept of the Godeess,
red. Sandra Billington, Miranda Green, Routledge, London 1999, s. 179.
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na interpretacji starozytnych japoriskich tekstow. Wedtug Yanagity yamabito sa potom-
kami pierwotnych mieszkanicéw Japonii, kunitsukami — lokalnych bogéw ziemi, ktdrzy
zostali przepedzeni w géry, do laséw, przez bogéw nieba — amatsukami, ktérzy pdiniej
stali si¢ bogami i przodkami rodziny cesarskiej'®. W religioznawczym sensie mozna tu
dostrzec réznice migdzy wierzeniami zbieraczy-fowcéw okresu jomon (ok. 12 tys. p.n.e. —
300 p.n.e.), kedrzy (w $wietle teorii Yanagity) zostali przepedzeni w géry, a rolnikami ery
yayoi (300 p.n.e. —250) przybylymi pézniej wraz z technikami uprawy ryzu z kontynentu.

Jak inne japoriskie bostwa, tak i Yama no Kami posiada swoja oryginalna forme,
czyli shorai, w ktérej manifestuje si¢ ludziom razem z licznymi keshin — tymczaso-
wymi transformacjami'4. Moze to by¢ jedno z jej poddanych zwierzat, rézniace sie
od innych jej zausznikéw wigkszym rozmiarem czy pigknym bialym umaszczeniem.
Czasem wierzy sig, ze przybiera posta¢ mezczyzny lub jednocze$nie mezezyzny i ko-
biety z wyraznie czerwong twarza, a zwlaszcza nosem'. Dobrze obrazuja to wykopa-
liska przeprowadzone w prefekturach Iwate i Gunma, gdzie odnaleziono drewniane
i kamienne figurki przedstawiajace to bdéstwo w postaci mezczyzny oraz podobne
badania, majace miejsce w prefekturach Niigata i Nagano, gdzie odkryto malowane
drewniane figurki par damsko-mgskich'®. Badacze przyjmuja, iz pierwotna postacia
béstwa gérskiego jest kobieta, lecz bogini zdaje si¢ ukazywaé dwa przeciwne oblicza
— moze objawi¢ si¢ jako mloda kobieta, pigkna i pelna matczynej milosci, ale tez
w mgnieniu oka moze przemieni¢ si¢ w zky staruch¢ (Yamauba)'. W nielicznych
czg$ciach Japonii béstwo gérskie jest postrzegane jako jednookie, badz jednonogie!®.
Z badani wynika, ze w najstarszych, najbardziej pierwotnych wierzeniach béstwo to

jest jednookie i zsyla ze szczytu géry zlowrogie wiatry wywolujace u ludzi choroby

13 Reiko A. Auestad, Between History and Heritage: Forests and Mountains as a Figurative Space
for Revitalizing the Past in the Works of Oe Kenzaburo, w: Rethinking “Japanese Studies” from
Practices in the Nordic Region, red. Jianhui Liu, Mayuko Sano, International Research Center
for Japanese Studies, Kyoto 2014, s. 75-88.

14 Carmen Blacker, op. cit., s. 180.

15 Ibid.

16 Zob. Hisayoshi Takeda, Jahresbrauchtum im japanischen Dorf (Ubers.), ,Folklore Studies“ 1949,
Vol. 8, Peking.

17 Carmen Blacker, op. cit., s. 180.; Kunio Yanagita, 7he Legends of Tono, Lexington Books, New
York 2008, s. 52, 65.

18 Opis wygladu i podstawowych cech Yama no Kami wydaje si¢ dobrze oddawa¢ pewna modlitwa
kierowana do tegoz béstwa, zob. Nelly Naumann, 7he ,itako“ of North-Eastern Japan and their
chants, ,Nachrichten der Gesellschaft fiir Natur und Vélkerkunde Ostasiens” 1992, No. 152,
s. 30, 31.
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(przyklad tego typu wierzeri mozna odnalez¢é w micie o Yamato takeru'?). Pojmowa-
nie tego bdstwa, jako kalekiego, moze mie¢ réwniez zwiazki z kowalstwem?™.

Yama no Kami jest uwazana za dysponentke dusz zaréwno zwierzat, jak i ludzi. Ma
w tym zakresie wielka swobode. Tego typu wierzenia i zwyczaje byly gleboko zakorze-
nione w umystach ludzi, dlatego tez na wiejskich terenach Japonii po dzi§ dzieri termin
yama (LI — ,géra’) wystepuje w roznych ztozeniach wyrazowych uzywanych na okreslenie
zwyczajow pogrzebowych. Tak na przyklad trumna nazywana jest yamaoke (gérska skrzy-
nia), Wykopywanie grobu okreslane jest jako yama shigoto (gérska praca), wybdr miejsca
pochéwku nazywa si¢ yamagime (wybieranie géry)*'. Opieralo si¢ to na przekonaniu, ze
dusza cztowicka udaje si¢ do gérskiej jaskini, ktdra pehni role fona matki ziemi, czyli bé-
stwa Yama no Kami. Jako fono, jaskinia, a tym samym géra, jest miejscem, gdzie przenika
si¢ sfera narodzin, zycia i $mierci. Waznym tego wyrazem jest wiara, ze bogini Amaterasu
znosi ze $wigtej gory tak zwang szkatule duszy nowego cesarza®. Jako Bogini Matka, Yama
no Kami trzyma wszystkie dusze w szkatule, jaka sa dla niej jaskinie. Jednak dzialania
zwiazane z dusza nie zawsze sprowadzaja si¢ tylko do wyslania jej do nowego ciata, badz
przyjmowania z powrotem. Dusza moze by¢ réwniez uzyta do pomocy mieszkaricom
wioski lub wyréwnaniu rachunkéw z jej mniej honorowymi przedstawicielami®.

Yama no Kami charakteryzuje si¢ takze umiejetnoscia przepowiadania przysztosci.
Jest wiele opowiesci méwiacych o tym, jak ludzie niechcacy podstuchiwali rozmowe

bogini, méwiacej do innego bdstwa o przysztosci malych dzieci.

19 Yamato takeru (pierwotnie nosit imie Osu) jest mityczna postacia, ksigciem z dynastii Yamato,
synem cesarza Keikd. Ojciec Yamato takeru z obawy przed temperamentem syna wystal
go na podbdj zbuntowanych plemion. Podbéj nowych terytoriéw sprowadzat si¢ czesto do
pokonywania lokalnych béstw gér.

20 Taka hipoteze wysuwata miedzy innymi niemiecka japonistka Nelly Naumann: Yama no Kami
— die japanische Berggottheir (tiel II), ,Asian Folklore Studies” 1964, Vol. 23, No. 2, s. 181.
W wielu mitologiach istnieja kalekie béstwa kowalstwa lub gér zamieszkujace wzgérza lub
gory, np. Hefajstos, zamieszkujacy wnetrze wulkanu. Wiecej informacji na ten temat zob.
Mircea Eliade, Kowale i alchemicy, przekt. Krzysztof Sroda, Aletheia, Warszawa 2013.

21 Ichiro Hori, Folk Religion in jJapan, University of Chicago Press, Chicago 1983, s. 153.

22 Denise S. Arnault, Yama no Kami: Mountain Mother of Japan, w: Goddesses in World Culture,
red. Patricia Monaghan, Vol. 1, ABC-CLIO, Santa Barbara 2011, s. 163.

23 Przyklad takiego dziatania Yama no Kami mozna odnalezé w legendzie o magicznej jaskini
w gérach Tonamigori, zob. Kunio Yanagita, Japanese Folk Tales, translated by EH. Mayer,
,Folklore Studies” 1952, Vol. 11, No. 1, s. 47-49.

24 Ancient Tales in Modern Japan. An Anthology of Japanese Folk Tales, selected and translated by
Fanny H. Mayer, Indiana University Press, Bloomington 1985, s. 201, 202.
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Opowiesci z okolic Tono méwig réwniez o przypadkach, kiedy kami bylo w sta-
nie podzieli¢ si¢ swymi zdolnosciami z ludzmi®. Przekaz mocy byl mozliwy dzigki
liciom, czyli atrybutom béstwa w jego roli jako Pani Lasu.

Yama no Kami jest wladczynia gér, a jednoczesnie gruntu i porastajacych gory
drzew. Istnieja specyficzne miejsca w gérach i w lesie, do ktérych cztowiek nie ma
wstepu. Trakeuje si¢ je jako $wigte, gdyz sa miejscem zamieszkania bostwa. Zaliczaja
si¢ do nich ogromne faki, uroczyska czy bezdrzewne szczyty. Sa one wyltaczng whasno-
$cig béstwa, nie mozna stamtad wywozi¢ drewna, nie mozna wchodzi¢ na szczyty ani
budowac¢ gérskich chat®. Tego typu obszary sa miejscem wylacznej dzialalnoéci Yama
no Kami. Gdy kto$ nieopatrznie tam wejdzie, bogini wpada w z{o$¢, a taki nieszcze-
$nik moze si¢ zgubi¢ lub zapas¢ na dziwna chorobe¢”.

Na terenach od Aomori po Kagoshime¢ panuje przekonanie, ze béstwo gory jest
niejako zawieszone na niektérych drzewach, stanowiacych czasami jego przestrzen
zyciowa, innym razem bedacych po prostu jego miejscem odpoczynku. Drzewo cze-
sto jest traktowane jako yorishiro® béstwa Yama no Kami. Bogini nie ogranicza si¢
do konkretnego gatunku — chociaz sosny, cedry, wisnie i kasztanowce sa wyjatkowo
przez nig lubiane — jednak szczegélnie manifestuje si¢ w wyjatkowych drzewach, kté-
re rosng nietypowo™. Charakteryzuja si¢ one, migdzy innymi tak zwanym ,,oknem
drzewnym”. Moze to by¢ drzewo, ktérego piet tworzy koto, lub ktérego dwie galtezie
krzyzuja si¢. Takie okazy czgsto tworza centralny element lokalnego kultu. Kierowane
sa tu prosby o udane malzeristwo, dzieci, pokarm dla nich (mleko z piersi) czy blaga-
nia o uleczenie z bardziej powszechnych choréb®.

Pomimo ze béstwo pelni role bogini matki i sklada si¢ doni prosby o obfita lak-
tacj¢, to pata niechecia i zazdroécia wobec innych kobiet. Dlatego tez kobiety obo-
wiazuje restrykcyjny zakaz wstepowania na teren domeny béstwa. Zaden przedmiot
nalezacy do kobiety nie moze by¢ zabrany w géry, zakazane jest wrecz wypowiadanie
tam kobiecych imion. Odradza si¢ nawet zabieranie na polowanie mezczyzny be-

dacego $wiezo po $lubie, z obawy, ze jego mysli beda koncentrowaly si¢ na zonie.

25 Kunio Yanagita, 7he Legends. .., op. cit., s. 62, 63.

26 Nelly Naumann, Yama no Kami — die japanische Berggottheit (tiel 1), ,Asian Folklore Studies”
1963, Vol. 22, 5. 199.

27 Ibid.

28 Obiekty, ktére przyciagaja kami.

29 Ibid., s. 201.

30 Ibid.,s. 217.
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Nieche¢ béstwa jest szczegdlnie mocna w dni jej $wiat, wige kobiety w wielu gorskich
wioskach pozostaja w tym czasie w domach?'. Jesli chea si¢ udaé na szczyt géry lub
do lasu, musza prosi¢ o béstwo o zgodg i jest to dopuszczalne tylko w nieliczne dni.
W wielu rejonach Japonii Yama no Kami moze pelni¢ réwniez role béstwa odpowie-
dzialnego za wzrost ryzu. Uwaza si¢ bowiem, ze na poczatku wiosny schodzi z gér i staje
si¢ Ta no Kami, aby okraza¢ i pilnowa¢ pdl oraz gruntéw rolnych®. Przemiana bédstwa
odbywac si¢ ma w czasie pomig¢dzy Nowym Rokiem a okolo polows trzeciego miesiaca™.
Mieszkancy niektdrych rejondéw (np. Yamagata, Aomori i Akita) czcza Yama no
Kami jako ,,Paniag Dwunastu”. Wierzy si¢ bowiem, iz kazdego roku rodzi dwanascioro
dzieci symbolizujacych dwanascie miesigcy (podobnie jak Yamauba — kt6ra ma by¢ jej
emanacja), w prefekturze Gunma nazywa si¢ ja wprost Junisama — Pani Dwunastu *.
Wierzy sig, iz nikt poza nig nie moze uzywacé liczby dwanascie na terenie jej domeny.
Mysliwych w gérskich chatach (yamagoya) — prowizorycznych schronieniach sta-
wianych podczas dtuzszych wypraw towieckich — réwniez obowiazuja pewne rygory-
styczne zasady, bowiem wierzy si¢, iz Yama no Kami moze si¢ tam pojawi¢ pod posta-
cig starej kobiety®. Nie moga nawet $piewac lub gwizda¢, gdyz bogini géry znana jest
z umitowania dzwickéw muzyki®, stad wielkim tabu jest granie na flecie czy lutni.
Wiaze si¢ to z obawa, ze béstwo, stuchajac melodii, zapomni o ochronie mysliwych?.
Zasady i rytualy narzucone na fowcéw przez béstwo rozciagaja si¢ réwniez na stowa,
jakie moga by¢ wypowiadane na zboczach géry. Dopdki mysliwi sa na jej $wictej ziemi
musza uzywaé sekretnego narzecza. Znane to jest jako yamakotoba — ,gérskie stownic-

two” %%, Jest to wariant imikotoba, czyli skéw tabu. Tajemny jezyk musi by¢ uzywany

31 Carmen Blacker, op. cit., s. 180.

32 Sakurai Tokutard, 7he Major Features and Characteristics of Japanese Folk Beliefs, w: The Sociology
of Japanese Religion, red. Kiyomi Morioka, William H. Newel, Brill Archive, Leiden 1968, s.
22.

33 Nelly Naumann, Yama no Kami...(iiel 1), op. cit., s. 245.

34 Ibid.,s. 51.

35 Carmen Blacker, op. cit., s. 182.

36 Np. legenda nr 44 méwi o wypalaczu wegla, ktdry grat na flecie. W pewnej chwili pojawita si¢
przed nim matpa. W tekscie legendy nie jest wprost powiedziane, ze pojawiajaca si¢ malpa jest
hipostazja bostwa, ale dla yamabito bylo to rzecza oczywista. Kunio Yanagita, 7he Legends.. .,
op. cit,, s. 31.

37 Nelly Naumann, Yama no Kami...(tiel 1), op. cit., s. 178; Najlepiej oddaje to opowies¢ o
pewnym niewidomym lutniarzu: Kunio Yanagita, Japanese Folk Tales..., op. cit., s. 10, 11.

38 Carmen Blacker, op. cit., s. 181.
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przez mysliwych zaraz po przekroczeniu granicy gory. Jesli jednak nieopatrznie wypo-
wiedza nieodpowiednie stowo, musza wykona¢ pewne czynnosci, by si¢ oczysci¢, np.
ablucje zimna woda. To samo tyczy si¢ uzywania gérskiego stownictwa w wiosce u stép
g6ry*. Czasem tez cala grupa fowcédw musi zawréci¢ z powodu ztamania tabu, a deli-
kwent musi im zado$¢uczyni¢. Wickszo$¢ tych stéw odnosi si¢ do zwierzat, do ich orga-
néw uzywanych jako pozywienie czy remedium na choroby, do ich nawykéw, narzedzi
stuzacych ich rozcztonkowywaniu i gotowaniu, ale tez do takich rzeczy jak ryz, drewno
opatowe, miotly, plaszcze®. W niektérych wypadkach nie uzywa sie ,,sztucznego” stowa
na okreslenie tego zakazanego, a zastgpuje je przez inne i tak np. w prefekturze Akita
niedZzwiedz nie jest niedZwiedziem (kuma), a nazywany jest fasica (itachi). Innym spo-
sobem jest réwniez dodawanie dzwigku przed zakazane stowa np. w prefekturze Akita
jest to dzwigk ,.sa-”, we wsi Kurogawa dodaje si¢ na koniec wyrazu ,,-sugara™'. Chodzi
o to, by zabronionych stéw, nie wyméwi¢ prawidlowo. Im mniej si¢ méwi, tym lepie;j.
Mysliwi musza si¢ jednak komunikowa¢ miedzy soba, totez jesli zna si¢ gérski jezyk,

duchy gér nie beda wiedzied, o czym towcy rozmawiaja.

PODOPIECZNI | HIPOSTAZJE
Jak juz zauwazono wczesniej, istnial zwigzek pomigdzy Yama no Kami a jej zwierze-
cymi podwladnymi, bowiem to wlasnie pod ich postacia béstwo czgsto si¢ objawialo.
Najstarszymi formami przejawiania si¢ (hipostazjami) Pani Dzikiej Zwierzyny byta
w Japonii malpa (saru) i wilk (0kami). Zwierzgta te czgsto byly réwniez okreslane jako
jej postanicy (#sukai). W opowiesci pewnego mnicha z Mino mowa jest o posagu Yama
no Kami, trzymajacym w dloni siekierke, majacym dwie twarze oraz rece i nogi jak
malpa®’. Malpa jest zwierzeciem o szczegdlnym znaczeniu wéréd mysliwych, czego
wyraz mozna znalezé w jezyku gérskim, w keérym jest na nia kilkanascie réznych
okreslen, w tym: yama no hito — ,gérski cztowiek” i yama no oyaji — ,gérski mistrz”*.
W prefekturach Fukui i Shiga béstwo gérskie pojawia si¢ jako zajac (wsagi).
W Shinjo (Fukui) ma petni¢ rol¢ postarica Yama no Kami. Idac 9 grudnia (lokal-

39 Ibid.,s. 182.

40 Nelly Naumann, Yama no Kami...(tiel ), op. cit., s. 176.
41 Tbid.

42 Tbid., s. 150.

43 Ibid.
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ne $wicto bostwa gérskiego) do lasu, trzeba uwazaé, by nie napotkad takiego zajaca,
gdyz zostanie si¢ przewréconym™. W prefekturze Shiga mowa jest zawsze o bialym
zajacu, ktory okreslany jest jako postaniec Yama no Kami, jednak z kontekstu mozna
wywnioskowad, iz jest on tozsamy z samym béstwem. Wierzy sig, ze takie biale zajace
na poczatku wiosny, na zlecenie Yama no Kami, siejg nasiona drzew, natomiast na
jesieni zbieraja nasiona przez nie pozostawione®. Ciekawy jest fakt, ze we wszyst-
kich innych miejscach jest to zajecie samego béstwa gorskiego. W tych dniach zbioru
i siewu nie mozna udawac si¢ do lasu. Jesli jednak jakis $miatek nie ustucha i zobaczy
biatego zajaca, to za kar¢ moze nawet umrze¢. Béstwo tym sposobem zdajg si¢ chroni¢
tajemnice zycia w lesie.

Zatem, czy dobrze znany z mitologii japoriskiej Zajac z Inaby*® pojawiajacy si¢
miedzy innymi w Kojiki moze by¢ uwazany za postarica lub hipostazje Yama no Kami?
Nie jest to pewne. Moze na to wskazywa¢ jedynie jego zdolno$¢ wrézenia®, ktéra byta
jedna z cech charakterystycznych tego béstwa. W innej lokalnej legendzie mozna
juz dopatrywa¢ si¢ manifestacji lub chociaz wplywu Yama no Kami. Pewnego razu
bowiem bogini Amaterasu miala znalez¢ si¢ ze swoja $wita w poblizu granic Yakami
i prowingji Inaba. Kiedy rozpoczgto poszukiwania miejsca na chwilowa siedzibg, zni-
kad pojawit si¢ bialy zajac. Chwycil on szaty Amaterasu w z¢by i zaprowadzil ja do
idealnego miejsca na tymczasowy obdz, zlokalizowanego pomigdzy gérami Nakay-
ama i Reiseki. Po okoto dwéch godzinach dotarli na réwning na szczycie i postawili
tam patac®®. Mozna domniemywa¢, ze béstwo gérskie, pod postacia lub przy pomocy
zajaca, zezwolito bogini na skorzystanie ze swojej domeny. Trzeba tu przypomnied, ze
pierwsze béstwo Yama no Kami (czy tez ogdlniej bostwo gér) bylo starsze niz bogini
Amaterasu.

Bardzo ciekawy jest zwiazek Pani Dzikiej Zwierzyny z dzikami (inoshishi). W pre-
fekturze Shimane i podobnie w Gifu oraz Chiba méwi si¢, ze dwudziestego dnia
nowego roku Yama no Kami wsiada na bialego zajaca i wybiera si¢ na polowanie na

dziki. Z tego tez powodu przechowywane stare dzidy stawiane sg przed drzwiami, by

44 Tbid., s. 152.

45 Ibid.

46 Agnieszka Kozyra, Mitologia japoriska, PWN, Warszawa 2011, s. 146, 147.

47 Kojiki..., op. cit,, s. 76.

48 Searching for the Hare of Inaba Legend, Tottori Prefecture Visitor’s Bureau,
http://www.tottori-guide.jp/806/7734.html, dostep 18.03.2014.
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béstwo moglo z nich skorzysta¢®. Dzik za postarica Yama no Kami uwazany jest mig-
dzy innymi w prefekturze Nagano, z kolei w Tochigi zakazane jest polowanie na biale-
go dzika>’. Najbardziej dobitnym tego przykladem jest mit o Yamato takeru. Pewnego
dnia postanowil on wyruszy¢, aby zgladzi¢ kami géry Ibuki. Ze swej pychy nie zabrat
swego niezwyklego miecza Kusanagi. Wspinajac si¢ na szczyt owego wzniesienia, na-
tknat si¢ na wielkiego biatego dzika, odezwal si¢ wtedy do niego wzgardliwie, méwiac,
iz jest on tylko postaricem béstwa, i pokona go, wracajac ze szczytu. Uslyszawszy to,
Duch Ibuki zestal na niego wielka burz¢ gradowa i pomieszal mu w glowie. Yamato
takeru uswiadomit sobie wtedy, ze dzik wcale nie byl postaricem, ale samym béstwem
i za t¢ wzgarde spotkala go kara, ktéra doprowadzila do jego $mierci®'.

W prefekturze Shimane natomiast, znana jest nastgpujaca legenda: Dawno temu
spotkaly si¢ w lesie niedZzwiedz i dzik, ktére ze sobg walczyly w zapasach. W pewnym
momencie zjawito si¢ bostwo Yama no Kami i wzigwszy czerwony wachlarz, zaczglo
sedziowaé. Dzik zostat pokonany i béstwo pojechalo na nim do lasu. Zwierz¢ miato
wtedy powiedzie¢, ze to dzigki béstwu dotarlo az tutaj, ale jak z niego zejdzie, znowu
spotka niedzwiedzia, ktéry go zje. Béstwo Yama no Kami odparfo na to, iz uczyni
wszystko co w jego mocy, aby dzik nie zostal przez niedzwiedzia pozarty. Wzigto bialy
papier, pocigto go i przyczepito dzikowi na glowie. Dzigki temu dzik péZniej nie zostat
przez niedzwiedzia rozszarpany na strz¢py, z tego tez powodu wszyscy przedstawiciele
tego gatunku posiadaja na glowie bialy plame majaca symbolizowad, iz s wlasnoscia
béstwa’?. W tej opowiesci dzik jest przedstawiany jako boski wierzchowiec, a béstwo
jako tworca cech charakterystycznych umaszczenia zwierzecia.

W wioskach Toyama i Toyone (prefektura Aichi) miejsca, w ktérych tarzaja si¢
dziki, nazywa si¢ notaba. Oblozone s3 one tabu i nie mozna si¢ do nich zbliza¢, bo
znajduje si¢ tam bdstwo. Jesli takie miejsce zostanie skalane obecnoscig cztowieka,
to dziki wrdca i spustosza pola lub jakie$ inne nieszcz¢scie spadnie na osobe, ktéra
si¢ tam znalazka. W takich miejscach erygowane s3 czgsto swoiste miejsca kultu Yama
no Kami. Jesli notaba znajdzie si¢ w miejscu obsiewanego pola, to rozciaga si¢ wokot

niego stomiane liny shimenawa i zabrania przechodzenia po nim. Dodatkowo mozna

49 Nelly Naumann, Yama no Kami...(tiel ), op. cit., s. 152, 153.
50 Ibid., s. 153.

51 Kojiki..., op. cit., s. 177-179.

52 Nelly Naumann, Yama no Kami...(tiel ), op. cit., s. 154.

53 Ibid., s. 153.
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wyciaé z czerwonego i niebieskiego papieru shide’® i zawiesi¢ je na sznurze®. Czasami
mozna réwniez spotka¢ potozony w takim miejscu kamieni lub tabliczke sygnalizujaca

obecno$¢ béstwa; na tabliczce wyryte jest imie bostwa™®

. Ludzie obawiajg sig, ze dziki
moga zniszczy¢ uprawy, ale dzigki wystawieniu kapliczki, czy tez zarysowaniu $wigtej
przestrzeni w miejscu notaba, béstwo okaze si¢ przychylne. A jest to wazne, poniewaz
to Yama no Kami wydaje dzikom ewentualny rozkaz spustoszenia pol”’.

Trochg inng role pelni wilk, ktéry nie tylko jest traktowany jako postaniec lub
przejaw bdstwa gory, ale réwniez jako straznik jej ludzkich podopiecznych. W jezy-
ku gérskim w Kumano wilk nazywany jest Yama no Kami (Bég/Bogini Géry); na
gbrzystym terenie na potudniu regionu Chufu (prefektury Yamanshi, Nagano, Gifu)
nazywany jest Yama no Aruji — ,Gérski Czlowiek”; czesto okresla si¢ go jako oinu —
szacowny/szlachetny pies”, lub potocznie yama inu — ,gérski pies™.

W mitach i legendach przedstawiany jest jako banken — ,pies obronny”. Role t¢
odgrywa w wierzeniach zwiazanych z okurickami — ,,odprowadzajacy wilk”. Kiedy
kto$ szedt w nocy gorska droga, czasami podazat za nim wilk, nie robigc mu krzyw-
dy. Po dojsciu podréznika do domu wilk znikal. Niebezpieczeristwo i niepewnos¢
gérskich szlakéw byly neutralizowane przez obecnos¢ wilka. Jego obecno$¢ ma by¢
bardziej wyczuwalna niz zauwazalna, sygnalizuje ja zwhaszcza szczebiot ptakéw, szeze-
gblnie wrébla — suzume, ktérego okresla si¢ jako okurisuzume (,odprowadzajacy
wrébel”)*?. We wsi Kasuga (prefektura Niigata) 15 stycznia (Maly Nowy Rok) ma
miejsce odwrotna ceremonia okuridkami, kiedy to grupa chlopcéw o pédinocy zapala
pochodnie, udaje si¢ na gére Shozenji i dmie w muszle. Chlopcy odprowadza¢ maja
wilka z powrotem w gory, gdyz przez pewien czas zamieszkiwal on na terenach wokét
wioski®. W dystrykcie Kami Hei w prefekturze Iwate, robi si¢ w tym dniu oinu mochi

— ,wilcze ciastka”, czyli plastry ryzowego placka, ktére s zwigzywane w pakiety razem

54 Kawatki papieru o zygzakowatym ksztalcie.

55 Nelly Naumann, Yama no Kami...(tiel 1), op. cit., s. 153.

56 Ibid., s. 154.

57 Wigcej informacji na temat relacji miedzy yamabito a dzikami zob. Suto Isao, Inoshishi ro
yamabito no seikatsuchi (Zapiski o zyciu ludzi gér z dzikami), Miraisha, Tokyo 1991.

58 Nelly Naumann, Yama no Kami...(tiel 1), op. cit., s. 155.

59 John Knight, On the Extinction of the Japanese Wolf; ,Asian Folklore Studies” 1997, Vol. 5,
s. 136; Brett L. Walker, 7he lost wolves of Japan, University of Washington Press, Seattle 2005,
s. 77.

60 Nelly Naumann, Yama no Kami... (tel 1), op. cit., s. 155.
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ze sfoma i zawieszane na galeziach u podnoéza gory jako posilek dla wilkéw. Wierzy
si¢, ze w podzigce réwniez wilk ofiaruje cos cztowiekowi, np. jelenia, dzika czy zajaca.
Taki wilczy podarunek nazywa si¢ inuotoshi®.

Z wilkiem wiaza si¢ tez wierzenia mieszkadicéw wsi obszaru Kita Koma w prefek-
turze Yamanashi. Zgodnie z nimi wilki przetrzymuja w lesie dusze chfopcéw i przy-
nosi si¢ tam prazony czerwony ryz (sekibhan)®. Zblizona do tego jest tradycja tego
samego regionu zwana inu no ubumimai. Wtedy to sekihan skladany jest wilkom,
ktére rodza mlode, za co mialy si¢ odwdzigczaé migdzy innymi obrona wioski czy
podarkiem na urodziny dziecka®.

Oba powyzsze przyklady zdaja si¢ nawiazywac do popularnego przekonania, ze gor-
skie béstwo przechowuje w lesie dusze ludzi i zwierzat majacych si¢ dopiero narodzic.
Mieszkaricy niekedrych wiosek sa w stanie zlokalizowaé nawet miejsca, w ktdrych wilk
jako postaniec béstwa schodzi z géry, a s3 to pnie dwdch drzew, ktdre zrosly si¢ w jedno,
tworzac otwdr. Nazywany jest on inu kuguri (,psie wrota”) i ludzie wierza sig, ze to wlasnie
przez ten waski przesmyk wilk przeslizguje si¢, chcac wypelni¢ rozkazy Pani Dzikiej Zwie-
rzyny®. Mozna uznaé, ze jest to naturalna brama forii oddzielajaca $wiaty duchéw i ludzi.

Wilk jest postrzegany jako sprzymierzeniec ludzi, chronigcy mieszkaicow i zywy
inwentarz przed niebezpieczedstwem zwigzanym z pogoda i zwierzgtami lesnymi.
Uznawany bywa réwniez za psa, nalezacego do Yama no Kami. Mieszkaricy gérskich
terenéw w Oinokawarze, spotykajac wilka w lesie, mieli wrecz méwié: ,,Szanowny
wilku, co powiesz? Moze przegonisz jelenie z naszych pol”®. W celu odstraszania
dzikéw i jeleni mieszkaricy uzywaja takze talizmanéw z wizerunkiem wilkéw, nazy-
wanych shishi yoke®. Z tego powodu w pewnych przypadkach w$réd mieszkaricéw
Gifu, wilcza czaszka shuzyla jako obiekt kultu béstwa géry®’. Yama no Kami widziana
jest jako obrofczyni wioski przed zlymi mocami czy psocacymi zwierzgtami, a ma jej
w tym pomaga¢ whasnie wilk. Wysoko w gérach Tamaki ro$nie podobno ogromne

drzewo zwane Cyprysem Wyjacych Pséw (Inuhoe no hinoki). Krazy w tym rejonie

61 John Knight, On the Extinction..., op. cit., s. 142.

62 Nelly Naumann, Yama no Kami...(tiel 1), op. cit., s. 155; Sekihan jest tradycyjna potrawg
podawang na uroczystoéciach zwigzanych z narodzinami dziecka.

63 John Knight, On the Extinction..., op. cit., s. 139.

64 Nelly Naumann, Yama no Kami. .. (sel 1), op. cit., s. 155, 156.

65 Brett L. Walker, op. cit., s. 79, 80.

66 Ibid.,s. 77, 78.

67 John Knight, On the Extinction. .., op. cit., s. 140.
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legenda, méwiaca, ze w nocy przed wielka powodzig w 1889 roku wilki wyly bez
przerwy®. Wierzy sig, ze béstwo gérskie chcialo tym sposobem ostrzec mieszkancow
przed nadchodzaca katastrofa. Ze wzgledu na te bliska wigz, jaka faczyla osady ludzkie
z wilkami, polowanie na nie bylo ogromng hanbg i wiazalo si¢ z wielkim nieszcze-
$ciem spadajacym zaréwno na mysliwego, jak i na jego wioske®.

Innym lesnym czworonogiem, ktéry odgrywa istotng role w folklorze mieszkan-
coéw gor, jest lis (kitsune). W miejscach, gdzie lis lub bialy lis kojarzony jest z béstwem
géry, mozna zauwazy¢ bezposredni wplyw wiary w béstwo ryzu Inari. Brak jest szcze-
gblnych przestanek ukazujacych go w innej perspektywie. Bardzo mozliwe, ze przed
rozpowszechnieniem si¢ kultu Inari lisy byly traktowane jako postaricy béstwa gér-
skiego. Wedtug teorii Tanigawy Ken'ichiego wilk, jako postaniec Yama no Kami, jest
sezonowq, transmutacjg lisa, kedry z kolei jest postaicem béstwa gory w jego formie
jako Ta no kami”.

W gérskich legendach i mitach réwnie czesto jak lis wystepuje jenot (tanuki), jed-
nak jako powiazany z béstwem géry ma pojawiac si¢ tylko na wyspie Sado (prefektura
Niigata). Nazywaja go tam tonchibd’.

Jeleni (shika), ktory w europejskim folklorze jest utozsamiany z duchem lasu, pet-
ni podobna rol¢ w domenie japoriskiej Pani Dzikiej Zwierzyny. Jest on tu widziany
jako jej postaniec, co jest widoczne w wierzeniach z prefektur Tochigi i Okayama,
z tego tez powodu nie powinno si¢ nani polowa¢. To samo dotyczy szczegdlnie jelenia
z jednym rogiem na $rodku czota’. Znakiem rozpoznawczym takiego jelenia jest
biate umaszczenie — taki whasnie jeleri pojawia si¢ miedzy innymi jako béstwo géry
Ohoyama’®. Ponownie, w nawiazaniu do mitu o Yamato takeru, pojawia si¢ tam ma-
nifestacja Yama no Kami pod postacia tego zwierzgcia. Mityczny $miakek, wracajac
z jednej ze swych wypraw, doszedt do podnéza przeleczy Ashigara i kiedy przystanat
na posilek, objawit si¢ przed nim duch tej przeleczy, przybrawszy posta¢ biatego jele-
nia. Yamato takeru cisnat w zwierzg kawatkiem dzikiego czosnku i trafil je w oko,

zabijajac jednym uderzeniem’.

68 Ibid., s. 138.

69 1Ibid., s. 139; Kunio Yanagita, 7he Legends..., op. cit., s. 30.
70 John Knight, On the Extinction. .., op. cit., s. 141.

71 Nelly Naumann, Yama no Kami...(iel 1), op. cit., s. 156.
72 Ibid., s. 157.

73 Nihongi..., op. cit., s. 208.

74 Kojiki..., op. cit., s. 175.
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Jelenie s zwierzgtami zwiazanymi z béstwem, ke6re widzi przysztosé. W zwiazku

z tym im réwniez przypisuje si¢ zdolno$¢ przewidywania przysztosci’”, a ich kosci

fopatkowe wykorzystywane s3 do wrézenia (skapulomancja)”®.

Kolejnym podopiecznym w zwierzyricu Yama no Kami jest niedzwiedz (kuma).
Nazywany jest on tsuki no wa guma, czyli ,niedzwiedz ksigzycowy”, ze wzgledu na
symbol pétksiezyca znajdujacy si¢ na jego klatce piersiowej””. W najstarszych przeka-
zach nazywany jest on po prostu kuma lub araguma (,,dziki niedzwiedz”), a okreslenie
zwiazane z pStksiezycem pojawia si¢ dopiero w dokumentach z epoki Edo”®. Ludno$¢
zamieszkujaca géry przypisuje mu takie cechy jak odwaga, sita czy wytrwalos¢”. Jest
on tradycyjnie postrzegany jako jedno ze stworzen, ktérego Yama no Kami jest opie-
kunka, a dodatkowo pelni rolg jej postarica. Takimi postaricami sg gléwnie niedzwie-
dzie o nietypowym futrze, takim wiasnie, jakie posiada np. niedzwiedz ksi¢zycowy.

Niedzwiedz, podobnie jak malpa, okreslany jest w jezyku gérskim jako ,,cztowiek
2 gor” i ,pan géry”. Sierp ksi¢zyca, znajdujacy si¢ na futrze niedzwiedzia, byt uwazany
za miejsce o specjalnym znaczeniu. Jest wiele legend méwiacych o pochodzeniu tego
znaku. Wedle lokalnych wierzeri w powiecie Kitaurahara w prefekturze Niigata bialy
znak mial by¢ pozostaloscia po jedwabnym okryciu amuletu danym niedzwiedziowi
przez Panig Dzikiej Zwierzyny (opowies¢ zblizona do tej o znaku dzika)®*. W niektd-
rych spotecznosciach towieckich wierzono, ze odwrotnie, to niedzwiedzie bez tego
znaku byly naprawde $wigte. W prefekturze Akita gorscy fowcy nazywali niedZwiedzie
niemajace znaku ksi¢zyca minaguro (cale czarne) lub munaguro (czarna piers) i wie-
rzyli, ze sa one specjalnymi postaricami Yama no Kami®'. Jesli mysliwy przypadkowo

zabilby takiego niedZwiedzia, to od razu musial ofiarowa¢ go Yama no Kami i zarzuci¢

75 Nihongi, Chronicles of Japan from the Earliest Times to A.D. 697 Vol. I-11, translated by William
G. Aston, Kegan Paul, Trench Triibner & Co., Limited, London 1896, s. 290.
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78 Ibid., s. 93.
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fowiectwo. W prefekturze Nagano niedzwiedzie te nazywano nekoguma (koci niedz-
wiedz) lub yami (mrok) i tu réwniez istniat zakaz polowania na nie®.

Z kolei w prefekturze Niigata wierzy sie, ze jedli ktos zabije niedzwiedzia, géra jest
tym faktem zasmucona, wigc mieszkaricy gérskich wiosek staraja si¢ nie polowa¢ na
nie bez powodu i zezwolenia bostwa. Wida¢ to réwniez w Gifu, gdzie panuje przeko-
nanie, ze zabicie niedZzwiedzia sprowadza w zimie obfite opady $niegu®. W spolecz-
nosci yamabito wierzy sig, iz taki czyn moze doprowadzi¢ do kumaare (niedzwiedzia
burza). Wiaze si¢ to z przekonaniem, ze duch czy dusza ma moc wplywania na po-
godg, jak réwniez z wiarg w mozliwo$¢ wladania warunkami atmosferycznymi przez
Pania Dzikiej Zwierzyny.

Istotne znaczenie nadawane jest kawalkowi futra z brzucha niedzwiedzia, jak réw-
niez ususzonemu fragmentowi jego jelita cienkiego, ktére umocowane do pasa ko-
biety, ma ulatwiaé¢ poréd®. Wida¢ tu zwiazek béstwa géry z plodnoscia. Podobnie
watroba, a zwlaszcza pecherzyk zélciowy, sa szczegdlnie cenione za ich wiasciwosci
lecznicze. Wiyrabia si¢ z nich kumanoi — specjalny i niezwykle rzadki lek pomagajacy
na liczne schorzenia, od wrzodéw po oparzenia®. Mysliwi czgsto, wybierajac si¢ na
polowanie czy w dtuzsza podréz w géry, starajg si¢ zaopatrywaé w ten specyfik®.

Szczegéblna role w kulcie Yama no Kami odgrywaja takze mniejsze zwierzgta, na-
zywane czasem wprost imieniem bdstwa. Pojawiaja si¢ gtéwnie w wierzeniach miesz-
karicéw terenéw Gunmy, Tochigi, Saitamy, Yamanashi, Nagano, Wakayamy. Sa one
okreslane nazwami dialektowymi, takimi jak Yama no Kami no chinkoro, onkoro
(szczenigta (mlode) Yama no Kami)®. W mitach i legendach prym wioda gléwnie

fasice (itachi). Czgsto wedruja w grupach od szesciu do o$miu osobnikéw, a podczas

82 Ibid.

83 Nelly Naumann, Yama no Kami...(tiel 1), op. cit., s. 159.

84 Ibid.

85 Carmen Blacker, op. cit., s. 183; Eiji Uchiro, Practical Ethics for Our Time, Tuttle Publishing,
North Clarendon 1998; Mina M. Roy, Evolving Human Attitudes and Management Policy
in Japanese Wildlife Management: A Case Study of the Asiatic Black Bear (Ursus Thibetanus
Japonicus), University of Montana, Missoula 1998, s. 53. Motyw tego leku i jego skutecznosci
byt wykorzystywany w literaturze epoki Edo np. przez Kobayashiego Iss¢, zob. Early Modern
Japanese Literature: An Anthology, 1600-1900, red. Haruo Shirane, Columbia University Press,
New York 2013, s. 510.

86 Zob. Martha Sherrill, Dog Man: An Uncommon Life on a Faraway Mountain, Penguin, New
York 2009.

87 Nelly Naumann, Yama no Kami...(tiel 1), op. cit., s. 156.
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mroznych zim schodzg z gér i mozna je spotka¢ blisko ludzkich siedzib czy gérskich
chat. Majq zamieszkiwaé w klodach, pniach lub w okolicach wysokich drzew w gé-
rach. Nikt nie moze im szkodzi¢ ani tym bardziej prébowac¢ ich lapa¢. Jesli przez po-
mylke ich drzewo zostanie $cigte, bo dziupla zostata niezauwazona, to pozwala jej si¢
uciec. W prefekturze Saitama i w wioskach wokét Tokio, fasice nazywane sa postari-
cami, a czasem nawet wierzchowcami Yama no Kami. Podobne wierzenia wystepuja
réwniez w prefekturach Tochigi i Nagano®. W wioskach prefektury Nagano méwi
si¢ rowniez, ze sa zywym inwentarzem lub domowym zwierzeciem Yama no Kami.
Uwaza si¢ tam, ze kiedy w gérach s3 grozne warunki atmosferyczne i nie mozna si¢
w nie wybrag, jest to znak, ze jedna z lasic zostala ranna. Kiedy z kolei kto$ spotka
si¢ twarza w twarz z tym czworonogiem nad rzeka, winien si¢ obréci¢ w strong lasu
béstwa géry i poprosi¢ o bezpieczna przeprawe. W Okayamie wciaz zywa jest wiara,
ze kiedy drwal, idac do pracy w gory, spotka na swej drodze lasicg, nie moze juz wy-
konywa¢ swych obowiazkéw tego dnia®.

Podejmujac temat pomniejszych osobnikéw pelniacych wazna role w kulcie Yama no
Kami, nalezy wspomnie¢ réwniez o ptakach. Mimo ze nie naleza one do najpopularniej-
szych bohateréw legend i podari ludowych, to mozna wyrézni¢ szczegdlnie trzy gatunki.
Pierwszym jest stowik (uguisu), kedry pelni role stugi Yama no Kami i pracuje dla niej w
jej »spichlerzach” znajdujacych si¢ w gérach. Tworzy on ,zawiniatka” — blizej nieokreslone
i niezwykle cenne skarby, a czynnos¢ ta, wedle legend, zajmuje mu tysiac lat™.

Drugim ptakiem jest dzigciot (kitsutsuki), ktéry réwniez jest shuga béstwa géry
i poza drazeniem drzew ma za zadanie oddawa¢ mu cale swe pozywienie, z wyjatkiem
trzech robakéw”'.

Trzecim ptakiem, wzbudzajacym w Japonii prawdopodobnie najbardziej ambiwa-
lentne uczucia, jest kruk (karasu)”. Z jednej strony, migdzy innymi Nihongi podaje
mit o kruku imieniem Yatagarasu, ktdry zostal zestany przez Amaterasu, by pomégt
cesarzowi Jinmu w walce z wrogami domu cesarskiego (utozsamianymi z bogami
g6r)”. Z drugiej strony, panuje przekonanie, ze dzwick wydawany przez to zwierzg jest

88 Ibid.

89 Ibid., s. 157.

90 Fanny H. Mayer, Fauna and Flora in Japanese Folk Tales, ,Asian Ethnology” 1981, Vol. 40, No.
1,s. 26.

91 Ancient Tales. .., op. cit., s. 265.

92 Trzeba mie¢ na uwadze, ze japoniskie stowo karasu odnosi sie zaréwno do kruka, jak i do wrony.

93 Nihongi..., op. cit., s. 115, 116.
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zZtym omenem. Mimo to w prefekturze Yamagata kruk jest traktowany jako postaniec
Yama no Kami®. Na pétnocy Honsiu (prefektury Aomori, Akita, Iwate, Yamagata)
karmi si¢ kruki podczas pierwszej wizyty w lesie w nowym roku. Jako formg ofiary dla
béstwa géry rozrzuca si¢ wtedy kruszone ciastka ryzowe lub proso. Dobrym znakiem
jest, kiedy ptaki szybko zjedza pokarm. Jesli tego nie uczynia, jest to zapowiedz nie-
szczgscia®”. W prefekturach Gunma i Tochigi karmienie krukéw odbywa si¢ dwa razy
w roku, podczas pierwszej wizyty w lesie i podczas rozpoczecia prac polowych. W tym
drugim wypadku kruk pelni funkcje¢ dywinacyjna, bowiem przygotowuje si¢ na ka-
watku papieru rézne rodzaje ryzu, a te ktére zostang zjedzone pierwsze, maja zostaé
posadzone®. Panuje tu mocne przekonanie, ze kruk jest postaicem Yama no Kami,
ktéra tym sposobem przekazuje informacje, jakie nasiona wydadza najwigksze plony.
Podobne zwyczaje mozna znalezé w okolicach Osaki, Nary, Hyogo czy Yamaguchi.

Warto réwniez wspomnie¢ o kukulce (hororogisu) jako o przedstawicielce zwierzat
latajacych, a zwiazanych z Yama no Kami. Pelni ona rol¢ facznika miedzy swiatami
zywych i umartych, ktérych granica znajduje si¢ na szczytach gér”. Wiaze sig to z ideg
shide no yama — ,géra prowadzaca do innego $wiata” i opiera na przekonaniu, ze dusza
musi przej$¢ przez cala gére, by dojs¢ do krélestwa zmarltych”.

Rola Yama no Kami jako opiekunki zwierzat obejmuje réwniez bydlo. W nie-
ktérych miejscowosciach mieszkaicy modla si¢ do niej, aby uchronila ich zywy in-
wentarz od nieszczg$¢ i chordb. Prosza rowniez o tatwe narodziny cielat oraz Zrebiat
i w podzigce za to skladaja w ofierze ryby okoze”. Jednak wéréd hodowcéw bydta
obszaru Mishima w prefekturze Yamaguchi panuje inne przekonanie. Méwi si¢ tam,
ze kiedy krowa wejdzie do lasu Yama no Kami, to béstwo moze ja uderzy¢, rzuci¢ na

nig chorobe i sprawi¢, ze zdechnie'®.

94 Nelly Naumann, Yama no Kami...(tiel I), op. cit., s. 57.
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96 Ibid., s. 58.

97 Ichiro Hori, Mountains and Their Importance for the Idea of the Other World in Japanese Folk
Religion, ,History of Religions” 1966, Vol. 6, No. 1, s. 11.

98 Denise S. Arnault, op. cit., s. 161.

99 Okoze to japoniska nazwa szkaradnicy synanceja (Synanceia verrucosa). Jest to drapiezna ryba
morska z rodziny skorpenowatych. Posiada masywne cialo, uzbrojone w kolce polaczone
z gruczotami jadowymi. Ksztaltem i ubarwieniem przypomina skale. Przecigtnie osiaga 30—
35 cm dhugosci.

100 Nelly Naumann, Yama no Kami. .. (sel 1), op. cit., s. 180.
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PODSUMOWANIE

Yama no Kami jako Pani Dzikiej Zwierzyny ucielesnia pewna ambiwalencje. Jest
obrofczynia i opieckunka zwierzat, gotowa rzuci¢ $miertelng klatwe na kazdego
nieproszonego goscia, ktéry wtargnie na jej terytorium i stworzy zagrozenie dla jej
poddanych. Jednoczesnie chroni mysliwego, przynosi mu szczgscie, umozliwia wy-
tropienie i upolowanie zwierzyny, by még} przetrwac. Te przeciwstawne cechy s3
wyjasniane przez legendy, zgodnie z ktérymi w zamierzchlych czasach przodkowie
yamabito zostali wybrani przez Yama no Kami, zyskali wdzigcznos$¢ béstwa, a nawet
pozwolenie na polowanie.

Legendy te, ktére Yanagita Kunio zaklasyfikowal jako ,opowiesci o ludziach,
ktérzy pomogli bogom”, byly przekazywane w réznych formach. Wigkszo$¢ rodzin
yamabito posiada w swoich domach cenne zwoje (makimono) przekazywane z poko-
lenia na pokolenie, ktére zawieraja mity zalozycielskie rodziny i opis relacji béstwo
— mysliwi. Méwia one o sprawowaniu kultu Yama no Kami i obrzedach towieckich,
podaja mity i legendy opisujace zwiazki rodziny z béstwem, jak réwniez zachowanie
ludzi na jego terytorium (w tym uzywanie jezyka gérskiego)'®'. Yanagita rozrdzniat
trzy rodzaje tego typu mitéw ze wzgledu na sposéb, w jaki béstwo géry objawia sie:
Kéya — bogini jako matka wraz z synem (malym dzieckiem) daja pozwolenie na bu-
dowe domu czy miejsca kultu; Nikko — bogini nagradza fowcg za jego dobry uczynek
(wsparcie), czego wynikiem jest prawo do polowania; Shiba — béstwo pod postacia
bezbronnej kobiety proszacej o pomoc, a w nagrodg za jej udzielenie zapewnia po-
mys$lno$¢ w fowach'*.

Zezwolenie uzyskane bezposrednio od béstwa w zamierzchlych czasach nie zwal-
nia jednak potomkéw rodzinnych bohateréw od skfadania Yama no Kami ofiar i wy-
konywania specjalnych rytuatéw zapewniajacych pomyslnos¢. Béstwo gérskie uka-
rze kazdego, kto zapomni zlozy¢ mu ofiarg. Okaleczenie w gérach czy brak tupu
oznaczaja gniew bdstwa gérskiego, co moglo by¢ spowodowane nieczystoécia, ztym
zachowaniem lub nieokazaniem szacunku. Dlatego wymogiem jest zwrécenie si¢ do
bogini przed rozpoczeciem polowania na jej terytorium. Prosi si¢ o bezpieczeristwo
dla siebie, jak i o obfite fowy, a po odbytej wyprawie sklada si¢ podzi¢kowania w for-

mie ofiary z kawalkéw upolowanej zwierzyny.

101 Ibid., s. 160; Carmen Blacker, op. cit., s. 179.
102 Ichiro Hori, Folk religion..., s. 167.
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Niniejszy artykut nie wyczerpuje tematu, bowiem nie sposéb przedstawi¢ tu po-
wigzania miedzy Pania Dzikiej Zwierzyny a wszystkimi zwierzgtami zamieszkujacy-
mi jej domeng. Cho¢by oméwienie wszystkich zawitosci dotyczacych kruka i jego
ambiwalentnej symboliki wymagatoby osobnego opracowania. Jednak juz na bazie
przedstawionych przypadkéw mozna wyrdzni¢ cztery rodzaje relacji migdzy Yama
no Kami a zwierzgtami: 1) Zwierzgta jako postaricy lub hipostazje béstwa, np. zajac;
2) Pani-wladczyni danego gatunku — wida¢ to zwlaszcza w przypadku dzika i wilka;
3) Whascicielka zwierzat na wzor zywego inwentarza lub zwierzat domowych u lu-
dzi — lasica jest okreslana jako ,bydto” czy zwierze béstwa gory; 4) Opiekunka — kto
zaszkodzi zwierzgciu Yama no Kami jest przez nig karany, jesli nie uzyskat uprzedniej
zgody na polowanie.

Oméwiony kompleks mitologiczny zdaje si¢ by¢ wezesniejszy wzgledem wierzert
dotyczacych pierwszego boga gér z Kojiki — Oyamatsumi i w $wietle chronologii
i genealogii mitycznej pézniejszych béstw gorskich moze pochodzi¢ jeszeze z epo-
ki jomon. Zapewne w momencie kompilowania klasycznych kronik japonskich wie-
rzenia pierwotnych mieszkancéw Japonii mialy wplyw na mitologie przybylych tu
w okresie yayoi rolnikéw. Te przekonania zwiazane z Yama no Kami mozna dostrzec
w przedstawieniach wrogéw zalozycieli domu cesarskiego, ktérzy byli opisywani jako
béstwa gorskie barbarzynicéw. Niemniej dziatania Oyamatsumi, a zwlaszcza jego dzie-
ci, keére miat z Nozuchi, stanowily o tym, czym jest géra réwniez w $wietle przeko-
nan yamabito i mozna powiedzie¢, ze poza byciem archetypem géry jako takiej, pelni

role Potnia Theron.
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