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O problemie fatum i wolnej woli w epyllionie
Drakoncjusza De raptu Helenae (O porwaniu Heleny)

STRESZCZENIE

Drakoncjusz w epyllionie De raptu Helenae zastanawia sie nad Zrédtem zta oraz wta-
$ciwa przyczyng wojny trojanskiej. Swe rozwazania skupia wokét roli fatum i pro-
blemu wolnej woli oraz powigzanej z powyzszymi odpowiedzialno$ci moralnej. Kon-
cepcje fatum poeta przeplata z réznorodnymi koncepcjami religijnymi: znajdziemy
u niego signa: prodigia i auspicia, sny prorocze, osoby o wieszczych zdolnoSciach i wie-
le innych zjawisk. Dodatkowo tragediowemu ujeciu tematu nadaje forme epicka, w kto-
rej zawiera liczne wizje $wiata: od klasycznego, poganskiego potraktowania mitu po
wplywy religii chrzesScijanskiej oraz oceny z punktu widzenia prawnika. W niniej-
szym artykule przeanalizuje zatem pojecie fatum i wolnej woli w starozytno$ci oraz
skonfrontuje je z oryginalng interpretacja Drakoncjusza.

SLOWA KLUCZOWE

Drakoncjusz, epyllion, fatum, péZny antyk, wolna wola, wojna trojanska

Swiat grecko-rzymski uporzadkowany byt wedtug kosmicznego porzadku
rzeczy, kreowanego przez los spetniajacy sie wedle réznorodnych zatozen:
od tadu naturalnego przez petna przypadkowos$¢ az po surowy determi-
nizm?. Poszczeg6lne formy dywinacji rodzity z kolei mozliwo$¢ wyjas$nia-
nia ludzkich decyzji w $wietle zrzadzen losu. Przepowiednie to takze jeden
z tradycyjnych motywéw zaréwno epickich, jak i tragediowych, nie trudno
zatem dostrzec, Ze problem fatum to po pierwsze idea odzwierciedlajgca

1 L. H. Martin, Fate, Futurity and Historical Consciousness in Western Antiquity, “His-
torical Reflections” 1991, No. 2/17,s. 151.
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mniej lub bardziej bezposrednio poglady danego autora i jego spojrzenie na
Swiat, po drugie tradycja literacka. Drakoncjusz, poeta kartaginiski V wieku
n.e., przeprowadzajac w epyllionie De raptu Helenae proces Parysa i Heleny
(jako prawnik, chrzescijanin i poeta doctus?), zderzyt ze soba réznorodne
poglady na te kwestie, ponadto czynigc bezposrednio i emocjonalnie zaan-
gazowanego narratora jednym z bohateréw utworu, ktéry oceniat dziatania
innych i moralizowat3.

Drakoncjusz uzupehit cykl utworéw dotyczacych wojny trojanskiej o zna-
czacy element: Homer skupit sie na fragmencie przebiegu wojny, Wergiliusz
na jej skutkach, Kartaginczyk z kolei usitowat doszukaé sie wtasciwej jej
przyczyny*. Tematem dzieta uczynit praedonis iter (w. 1), czyli droge zdraj-
cy®: Parysa, ktorego uznat za Zrdédto zta, stawiajac jednocze$nie pytanie o od-

2 Doktadna analiza utworu jako mitu interpretowanego przez prawnika i chrzescija-
nina: zob. N. Cichon, The Judgement of Paris as Examined by a Lawyer and a Christian Mo-
ralist: Dracontius’ De Raptu Helenae, ,Symbolae Philologorum Posnaniensium Graecae et
Latinae” 2016, No. 1/26,s. 157-170.

3 Analizujac eposy miniaturowe, mozna doj$¢ do wniosku, ze autor (narrator) pra-
gnie przekaza¢ czytelnikowi nie tylko fabule, ale miedzy wydarzenia wplata réwniez swe
spostrzezenia - komentuje, ocenia pod wzgledem moralnym, mniej lub bardziej bezpo-
$rednio wyraza wiasna opinie, nierzadko zwraca sie bezposrednio do bohateréw, tym
samym wyrazajac sady na ich temat. Nie opowiada zatem ponownie znanej historii, lecz
reinterpretuje j3, majac na uwadze witasng wizje $wiata i praw nim rzadzacych. Zwtasz-
cza facinski epyllion jest bardzo subiektywny, a peten emocji stosunek narratora do opo-
wiadanej historii determinuje strukture catego tekstu oraz sposéb odbioru lektury przez
czytelnika. Mozna uznac to za jedng z cech konstytutywnych eposu miniaturowego. Jako
pierwszy wskazat jg Alessandro Perutelli, nazywajac ja narrazione commentata (A. Pe-
rutelli, La narrazione commentata: studi sull’epillio latino, Piza 1979, s. 44-68. Wiecej na
ten temat zob. tez: A. M. Wasyl, Genres Rediscovered: Studies in Latin Miniature Epic, Love
Elegy, and Epigram of the Romano-barbaric Age, Krakéw 2011, s. 19).

4 Poczatkowo poeta zastanawia sie jedynie nad raptus causa: przyczynami porwania
Heleny. Rozwaza rézne mozliwo$ci: wspomina sad Parysa, ktéry miat miejsce przed cza-
sem narracji utworu, nastepnie przytacza historie Hezjone (przetrzymywanej przez Te-
lamona, Helena miataby zatem zosta¢ porwana w odwecie). W trakcie utworu poszerza
jednak swe wyjasnienia na tyle, ze zaczyna doszukiwac¢ sie causa belli, podczas gdy u sta-
rozytnych sad Parysa powszechnie uwazany byt jedynie za powé6d porwania, a nie calej
wojny trojanskiej. Drakoncjusz prezentuje zatem szersze spektrum, szukajgc jednocze-
$nie przyczyny wojny.

5 Droga i podrdz to temat Odysei oraz Eneidy, a zatem motyw charakterystyczny dla
epiki. Jednak drakoncjuszowy Parys pod niemal kazdym wzgledem rézni sie od opisy-
wanych przez Homera i Wergiliusza heroséw. Jest przeciwienistwem epickiego bohatera,
poniewaz jego czyn doprowadzit do zniszczenia - nie tylko jego samego, ale i catego
miasta - podczas gdy Odyseusz i Eneasz skonczyli swa droge szcze$liwie. R. Simons,
Dracontius und der Mythos. Christliche Weltsicht und pagane Kultur in der ausgehenden
Spdtantike, Miinchen, Leipzig 2005, s. 223.
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powiedzialno$¢ cztowieka za jego czyny w kontekscie fatum jako czynnika
determinujacego ludzkie decyzje. Parys jawi sie w dziele tego autora jako
postac tragiczna, a sam epyllion wydaje sie tragedig w epickiej formie: wska-
zuje na to nie tylko przedstawienie gléwnego bohatera jako tragicznego,
ktorego wszelkie czyny prowadza do spelnienia sie fatum, lecz takze quasi-
dramatyczna budowa drakoncjuszowej epiki, zdecydowanie dalekiej od
tradycyjnej epiki homeryckiej. Poeta wybrat jedynie kilka scen, na ktérych
skupit swa uwage i rozwingt w petni ich dramatyczny potencjal, pomijajac
mniej istotne elementy historii oraz przej$cia miedzy poszczeg6lnymi sce-
nami. Wprowadzit niewielkg liczbe bohateréw wystepujacych pojedynczo
lub w niewielkich grupach, wktadajac w ich usta typowe dla tragedii dtugie
monologi®.

Podobnie jak w chrze$cijanskich Laudes Dei Drakoncjusz pytat o to, kto
jest odpowiedzialny za los cztowieka (miejsce fatum zajat w tych utworach
Bég), tak w mitologicznym epyllionie zastanawiat sie nad tym, jakie znacze-
nie miaty zrzadzenia fatum i wolna wola Parysa’. Ostatecznie odpowie-
dzialno$¢ za wojne trojanska Kartaginczyk przypisat Parysowi. W poemacie

6 O cechach tragediowych w epyllionie tacinskim zob. A. M. Wasy], op. cit,, s. 21-23.
Wiecej na temat charakteru epyllionu, zwtaszcza tacinskiego, zob. m.in. szereg artykutow
w: Brill’s Companion to Greek and Latin Epyllion and Its Reception, eds. M. Baumbach,
S. Bar, Leiden, Boston 2012; a takze: D. Bright, The Miniature Epic in Vandal Africa, Lon-
don 1987; ]. Styka, Estetyka epyllionu, [w:] Studia nad literaturq rzymskq epoki republi-
karnskiej, Krakow 1994, s. 157-167; C. U. Merriam, The Development of the Epyllion Genre
Through the Hellenistic and Roman Periods, Roman Periods, Lewiston 2001; S. Bér, In-
venting and Deconstructing Epyllion: Some Thoughts on a Taxonomy of Greek Hexameter
Poetry, [w:] Stereotyped Thinking in Classics. Literary Ages and Genres Re-Considered, ed.
C. Walde, “Thersites” 2015, No. 2, s. 23-51. Zob. tez omdéwienie problematyki genolo-
gicznej zwiazanej z epyllionem: N. Cichon, Epyllion w badaniach naukowych - antyczne
genus mixtum?, ,Terminus” 2016, nr 4/41, s. 311-331.

7 Nie jest pewne, ktore z utworéw powstaty wczesniej: czy najpierw poeta napisat
utwory mitologiczne, a potem dopiero zwrdcit sie do Boga, czy dzieta te sie przeplataty
(poza omawianym De raptu Helenae zalicza sie do zbioru utworéw mitologicznych réw-
niez Hylas, Verba Herculis, Controversia de statua viri fortis, Deliberativa Achillis oraz
Medea. Ponadto Drakoncjusza uwaza sie za autora epyllionu Orestis Tragoedia. Cze$¢
z tych utworéw postrzega sie jedynie za ,szkolne ¢wiczenia”, napisane przed momentem
przetomowym w zyciu poety, czyli pobytem w wiezieniu, w ktérym powstaty miedzy
innymi dzieta chrzes$cijanskie - niektére jednak, miedzy innymi De raptu Helenae, a takze
Medee czy Orestis Tragoedia, ocenia sie na bardziej zaawansowane, powstate nawet po
wyijsciu z wiezienia. Wiecej na temat biografii Drakoncjusza zob. m.in.: D. Kuijper, Varia
Dracontiana, Amsterdam 1958, s. 7-22. Analiza biografii poety w odniesieniu do chrono-
logii jego utwordw: zob. D. Bright, The Chronology of the Poems of Dracontius, [w:] Re-
naissance Readings of the Corpus Aristotelicum: Proceedings from the Conference Held in
Copenhagen 23-25 April 1998, ed. M. Pade, Copenhagen 2001, s. 193-206.
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los zostat przepowiedziany przez Zeusa, jednak poeta nie wspominat ani
razu o motywach, jakie kierowaty bogiem pragnacym zesta¢ wojne8: ukazat
natomiast ztego cztowieka, ktérego dziatan nie ograniczyta jego wolna wola.
Tre$¢ woli boskiej zawart poeta w licznych przepowiedniach i koncepcjach
religijnych. Wedtug antycznej idei przepowiedni pojawity sie w jego utwo-
rze zar6wno zapowiedzi dotyczace zdarzen przysztych, jak i odniesienia do
przeszito$ci wyjasniajagce wydarzenia wspoétczesne bohaterom®. Wszystkie
z nich kreowaty zawieszenie, oczekiwanie, trzymajgc wiodacy motyw histo-
rii w tajemnicy przed gtéwnymi bohaterami, podobnie jak w tworczosci
Homera, Apoloniusza z Rodos czy Wergiliuszal0.

Idea fatum i wolnej woli w starozytnosci

Przed przystgpieniem do analizy poszczegélnych passuséw epyllionu Dra-
koncjusza oraz analizy jego koncepcji fatum i wolnej woli przyblizy¢ nalezy

8 Zeusa jako boga odpowiedzialnego za wojne bedaca sposobem na zaradzenie przelud-
nieniu Ziemi podajg m.in.: Apollod. Bibl. 3.1-2, Schol. ad II. 1.5, Eur. Hel. 36-40, Eur. Ore-
stes, 1639-1642, Cypria fr. 1. W p6zZniejszym czasie ta przyczyna konfliktu zanikta w litera-
turze. Reeves przypuszcza, ze wynikato to z mentalnosci ludzi: przestano wykorzysty-
wac jedynie bogéw do wyjasniania zjawisk, a opisywane historie miaty by¢ urocze, szla-
chetne i pouczajace. W teorii przeludnionej Ziemi i zestania z tego powodu wojny dzie-
sigtkujacej ludzi brakowato wszystkich trzech cech, natomiast historia Parys jako prze-
kupionego sedziego spelnia te zasady. Zob. J. D. Reeves, The Cause of the Trojan War:
A Forgotten Myth Revived, “The Classical Journal” 1966, No. 5/61, s. 211-214 oraz M. Chris-
topoulos, Casus Belli: Causes of the Trojan War in the Epic Cycle, “Classics” 2011, No. 6,
[online] https://chs.harvard.edu/CHS/article/display/3367 [dostep: 16.01.2018]. Dra-
koncjusz nie dostrzegat winy takze w Helenie (nie zostata ona porwana, lecz odeszta do-
browolnie, usprawiedliwiajac sie rozkazem fatum, ww. wersy), podczas gdy jego po-
przednik tworzacy w tematyce wojny trojanskiej Wergiliusz (notabene wspominany przez
poete w proemium jako jeden z jego mistrzéw, zob. ww. wersy) wyraznie wskazuje na
scelus Lacenae (zbrodnie Lacedemonki) - wedlug Eneasza i Deifobosa to ona byta przy-
czyna ich nieszczescia (Verg. Aen. 2.576 i1 6.511). Jednak w wiekszos$ci utworu nie widaé
zwigzku miedzy porwaniem Heleny a wojna. Szczegétowa interpretacja koncepcji fatum
i zbrodni Heleny u Wergiliusza: zob. . B. Garstang, The Crime of Helen and the Concept of
Fatum in the Aeneid, “The Classical Journal” 1962, No. 8, s. 337-345. W tragediach grec-
kich Helena byta za$ najwazniejszym ogniwem prowadzacym do cierpien Trojan i Grekow.
W jeszcze wczeéniejszych zrédtach winni byli gtdéwnie bogowie (zob. Hom. 1. 3.164-165).

9 S. Guerrieri, Scene di profezia nel De raptu Helenae di Draconzio: riprese di moduli
epici e tragici (Romulea VIII 119-212), ,Aitia” 2016, No. 6, ak. 9, [online] https://aitia.re-
vues.org/1599 [dostep: 06.01.2018].

10 C. H. Moore, Prophecy in the Ancient Epic, “Harvard Studies in Classical Philology”
1921, No. 32,s.109.
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idee tego zjawiska w starozytno$ci. Jest to pojecie o proweniencji greckiej -
u Homera wystepuje wyrazenie poipa (moira) utozsamiane z miarg zycia,
czyli losem przeznaczonym poszczeg6lnym osobom, ktory planujg (wtasci-
wie: przeda - émkAwOw (epiklotho), zamiennie émwvéw (epineo))!! bogowie
i Mojry. W Iliadzie poipa wigze sie gtéwnie ze $miercig bohatera w wyzna-
czonym momenciel?, w Odysei za§ wyraza wyroki przeznaczenia, dzieki
ktérym Odyseusz powraca do Itaki!3. Juz wtedy zatem fatum jest siltg zto-
wieszczg, co zostanie spotegowane w literaturze posthomeryckiejl4, a nie-
kiedy pojmowane bedzie jako zjawisko potezniejsze niz bogowiels. Obok
okres$lenia poipa spotykamy sie takze z pojeciem elpapto (heimarto) ozna-
czajacym ,zostato przydzielone”, od ktérego wywodzi sie termin ttumaczo-
ny jako ,przeznaczenie”: eippappévn (heimarmene)le.

Z wymienionymi wyzZej pojeciami znaczeniowo 1aczy sie taciniski termin
fatum, wywodzacy sie od czasownika fari oznaczajacego ,méwic”. Pierwot-
ne znaczenie fatum to przepowiednia, ,to, co zostato (za)powiedziane”; znaj-
dujemy je w tym uzyciu u Plauta (Bacch. 950 n.) oraz Enniusza (Trag. 58).,
a takze u Horacego (Sat. 9.29-30), cho¢ cze$ciej uzywa go on w znaczeniu
czynnika sprawczego nadajacego ksztatt wydarzeniom - zwykle bedzie to
sita ztowieszcza przesadzajaca o $mierci czy dziatajaca destrukcyjnie (Carm.
2.17.24-25; 413,23 iin.).

Pierwsza petna definicje fatum przekazuje Cyceron w dialogu De divina-
tione. Nawigzuje do wspomnianego okre$lenia eippappévn, wyjasniajac je
nastepujaco: ,fatum autem id apello, quod Graeci eippappévn id est ordinem
seriemque causarum cum causae causa nexa rem ex se gignat”17. W jego ro-
zumieniu zatem wszystkie zdarzenia sg wynikiem tancucha przyczynowo-

11 Zob. Hom. II. 20.127 n.; 24.209 n.; 24.525 n.; Od. 1.16 n.; 3.208 n.; 4.207 n. i wiele
innych passuséw.

12 Zob. m.in. Hom. /1. 4.486.

13 Zob. m.in. Hom. Od. 5.41 i 113-114. Wiecej na temat pojecia poipa i roli przezna-
czenia w tworczosci Homera, a takze Hezjoda zob. m.in. P. Swiercz, Jednos¢ wielosci: Swiat,
cztowiek, paristwo w refleksji nurtu orficko-pitagorejskiego, Katowice 2008, s. 310-317.

14 S, Sniezewski, Uwagi nad filozofiq historii w Ab Urbe Condita Liwiusza: Felicitas,
Fortuna Fatum, [w:] idem, Koncepcja historii rzymskiej w Ab Urbe Condita Liwiusza.
Aspekt filozoficzno-polityczny, Krakow 2000, s. 55.

15 Przyktadem moze by¢ Prometeusz skowany Ajschylosa (Prom. 515 n.) oraz wzmian-
ki u Herodota (Hist. 1.91).

16 Zob. Hom. I1. 21.281; Od. 5.312. Sniezewski, op. cit, s. 55.

17 Cic. Div. 1.125: ,fatum zatem nazywam to, co Grecy [nazywaja] elppappévn, czyli
porzadkiem i ciggiem przyczyn, gdy przyczyna z przyczyna powiazana rzecz z siebie rodzi”
[thum. wt.].
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skutkowego, podobne zdanie na ten temat mieli stoicy8. Rozwazania doty-
czace tej kwestii zawart Cyceron takze w dialogu De fato, w ktérym wska-
zywal miedzy innymi na opozycje miedzy tymi, ktérzy uwazajg, Ze dziatanie
fatum nie pozostawia miejsca na istnienie wolnej woli i odpowiedzialnosci,
gdyz wydarzenia sa nie do unikniecia, a tymi, wedle ktérych umyst ludzki
odgraniczony jest od fatum i dzieki temu cztowiek moze do pewnego stop-
nia decydowac o swym losie (De fato 39 i n.). Ta teoria jest istotna zwtasz-
cza w kontekscie utworu Drakoncjusza i Parysa, ktéry odpowiedzialny jest
za zto mimo dziatania fatum. Mediatorem w rozmowie cyceronianskiego
dialogu jest Chrysippos, ktéry twierdzi, Ze fatum rzecz jasna odgrywa role,
gdy ludzie podejmujg decyzje, nalezy jednakze zwroci¢ uwage na to, ze wy-
raza ono przyczynowos$¢, a nie koniecznos$¢: w ten sposéb znaczenia
nabiera wolna wolal®. Zagadnienie tejze zostanie objasnione szerzej w dal-
szej czesci artykutu.

Przyblizajac idee fatum w literaturze tacinskiej nie sposéb nie wspomnie¢
o Eneidzie Wergiliusza, w ktdrej los stanowi najwazniejszy problem utworu
oraz wyraza filozofie samego poety; jest to produkt §wiadomej intenciji lite-
rackiej, peten ideologii i polityki (w poréwnaniu do Illiady czy Odysei - bar-
dziej obiektywnych, gdzie zainteresowanie lezy gtéwnie w dramatycznej
narracji, a rola fatum ma zupeinie innych charakter)20. W pojeciu Wergiliu-
sza przepowiednie i fatum dajg zatem nie tylko element zawieszenia czy
oczekiwania katastrofy, nie tylko maja budowaé¢ napiecie i porzadkowaé
fabute?! - odgrywaja one takze role czysto ideologiczna. Fatum w Eneidzie
nie dziata niezaleZenie od postawy cztowieka, pozostawia pewne pole dla
przypadku czy dziatan ludzkich?z - stoicy bowiem pozwalali na pewng
swobode ludzkich dziatan, jednak moc indywidualnego wyboru byta zni-

18 Np. Sen. Ben. 4.7.2. Stoicka definicje fatum daje takze Tacyt: Ann. 6.22. Wiecej na ten
temat: zob. Sniezewski, op. cit,, s. 551 58.

19 Cic. De fato 41. Chrysippos dzieli przyczyny na causae perfectae et principales (wy-
starczajace same w sobie we wszystkim, co powoduja - w sytuacjach, ktére musza sie
wydarzy¢) oraz causae adiuvantes et proximae (koniecze do wywotania danego efektu,
jednak niekoniecznie go wywotujace). Oddziela on zatem fatum od koniecznosci i pod-
kresla, ze przyczyny, do ktérych fatum sie odnosi, moga naleze¢ do drugiej z wymienio-
nych kategorii. Ludzkie zachowanie zatem determinowane jest przez fatum tylko wtedy,
gdy dana rzecz musi sie wydarzy¢. Dla bardziej szczegdtowej interpretacji tego zagad-
nienia zob. A. ]. Kleywegt, Fate, Free Will, and the Text of Cicero, “Mnemosyne” 1973, No.
4/26,s.342-344.

20 C. H. Moore, op. cit, s. 100.

21 Ibidem, s. 101-102.

22 Spjezewski, op. cit, s. 56.
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koma, wszelkie dziatania miaty by¢ $cisle powigzane z fatum, co przypomi-
na budowe tragedii. Fatum dla stoikéw to synonim opatrznoSci, czyli Jowi-
sza - jego wola identyfikuje sie z losem?3. Bohaterowie mniej lub bardziej
chetnie musz3 sie tej woli podporzadkowac?4, poniewaz fatum wyraza wia-
re w postanowiony, niezmienny bieg wydarzen?s. Staje ono jednak, jak za-
uwaza J6zef Korpanty, po stronie tego, kto reprezentuje wartosci moralne
(Verg. Aen. 10.11-113), stanowi zatem wypadkowa réznych tendencji i dzia-
tan, cztowiek za$ nie jest catkowicie poddany konieczno$ci - bogowie mogg
zmieni¢ swe nastawienie do ludzi, a jednostka moze w ten spos6b zmieni¢
swaj los26,

Przed stoikami i wspomnianymi juz wzmiankami w dialogu Cycerona
De fato starozytni nie dyskutowali szeroko na temat wolnej woli. Odpowie-
dzialno$¢ za zte czyny przypisywali raczej niewiedzy niz wolnos$ci (zob. Plat.
Prot. 435c4-e6). Wyjatkiem jest Epikur, ktory zdawat sie zauwazac¢ juz pro-
blem odpowiedzialno$ci moralnej. W Liscie do Menoikeusa (ETGTOAT TpOG
Mevowéa (epistole pros Menoikea) 133) twierdzil, ze rzeczy dziejg z ko-
niecznosSci (&vaykn), przypadku (tOym) badZ z decyzji nas samych (map’
Nuag). 0 ile koniecznos¢ eliminuje odpowiedzialno$¢, a przypadki sg niesta-
le, to nasze wtasne dziatania sg autonomiczne i wini¢ badz chwali¢ powin-
niSmy samych siebie. Dlatego Epikur uwazany jest za pierwszego filozofa,
ktéry poruszyt problem wolnej woli27.

23 Dla epikurejczykéw natomiast Zeus/Jowisz nie byt rownowazny z fatum rzadza-
cym $wiatem, lecz mu podporzadkowany. Arthur Pease zauwaza, ze u Wergiliusza Jo-
wisz nie zawsze jest wszechpotezny jako wcielenie fatum. Problemem godnym porusze-
nia wedtug niego jest jednak nie stoicko$¢ poety, lecz kwestia determinizmu - potacze-
nia sily boskiej i ludzkiej wolno$ci, wiecej na ten temat: zob. A.S. Pease, Virgilian Deter-
minism, “The Classical Weekly” 1921, No. 1/15, s. 4.

24 Zauwazamy, ze Eneasz nie zawsze chetnie poddaje sie narzuconemu mu losowi,
zob. m.in. Verg. Aen. 4.361, gdy Eneasz musi pozostawi¢ Dydone: ,Italiam non sponte se-
quor” (,do Italii nie z wtasnej woli sie udaje” [ttum. wtasne]).

25 Verg. Aen. 8.334. J6zeg Korpanty zauwaza, ze fatum u Wergiliusza odpowiada do-
ktadnie temu, co wyrazano przez greckie okresSlenie eippappévn: wptywa na koniecz-
no$¢ pewnych wydarzen (na przyktad upadku Troi i powstania w wyniku tego Rzymu)
czy nieuchronno$¢ $mierci. Istnieje takze fatum indywidualne dla oséb i narodéw, to za$s
utozsamic¢ mozna z pojeciem poipa. Oba rodzaje moga dziata¢ obok siebie i popada¢ ze
soba w sprzecznos$¢ (zob. Verg. Aen. 1.238 i 7.293). . Korpanty, Obraz cztowieka i filozo-
fia zycia w literaturze rzymskiej epoki augustowskiej, Warszawa, Krakéw 1985, s. 21-23.

26 [bidem.

27 A. A. Long, D. N. Sedley, The Hellenistic Philosophers. Translations of the Principal
Sources with Philosophical Commentary, Vol. 1, Cambridge 1987, s. 107.
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Bardziej szczegélowe rozwazania na temat odpowiedzialnosci znaj-
dziemy u Cycerona. Jego pozycja nie jest catkiem ré6zna od epikurejskiej -
laczy bowiem determinizm z odpowiedzialnos$cig cztowieka za jego decyzje
i dziatania. Jak zostalo powiedziane wyzej, w pojeciu stoikow wszystkim
rzadzi los, a prawa naturalne kontrolujg takze ludzki umyst: wszystko jest
fancuchem zdarzen i nie moze wydarzy¢ sie inaczej niz ,powinno”. Jedno-
cze$nie wskazaé¢ mozna na dwie odmiany determinizmu (zob. Cic. De fato
41 i n.) - bardziej radykalna odmiana nie pozostawia miejsca na odpowie-
dzialno$¢, druga za$ pozwala na obecnos$¢ ,tego, co od nas zalezy”. Nie jest
to jasne wskazanie istnienia wolnej woli, przywotuje jednak skojarzenia ze
wspotczesng ideg kompatybilizmu. Rozwazania te zostang skonfrontowane
z pojeciem fatum i wolnej woli w epyllionie Drakoncjusza.

Fatum i koncepcje religijne w De raptu Helenae

W epyllionie Drakoncjusza, poza koncepcja fatum i problemem wolnej woli,
pojawiajg sie takze powigzane z powyzszymi réznorodne koncepcje religij-
ne, w wiekszosSci zwigzane z przepowiadaniem przysztosci. Poeta odwotuje
sie do gtéwnej idei, jaka znajdziemy w Eneidzie, czyli do fata deum (deorum)?8
stanowigcych wypowiedzi (przepowiednie) bogéw. Pojawiajg sie takze signa,
ktére w znaczeniu religijnym okreslajg sytuacje wskazujgce na boska obec-
nos¢ i boskie dziatania, czesto zapowiadajace nadchodzace wydarzenia2d.
Do signa zaliczymy wszelkie prodigia czy auspicia, pojawiajace sie w oma-
wianym epyllionie kilkukrotnie. Prodigia to znaki prorocze, zar6wno o zna-
czeniu pozytywnym, jak i - czeSciej - negatywnym30. Byty one forma auspi-
cia oblativa, co oznacza, Ze nie byly poszukiwane przez obserwatora, lecz
nagle mu sie ukazywaty (w przeciwienstwie do auspicia imperativa)3!. Au-
spicia rozumiane byly jako przepowiednie z lotu ptakéws3z, a takze ogo6lnie
jako omen, przeczucie33. Pojawia sie u Drakoncjusza takze pojecie vates ozna-

28 Juz Serwiusz w komentarzu do Eneidy spostrzega, Ze fata deum oznaczajq ,to, co
moéwig bogowie”, zob. Servius, Note to Aeneid 2, 54, [w:] Virgil, Aeneid 2: A Commentary,
ed. N. Horsfall, Leiden 2008, s. 91.

29 Odniesienia do signa znajdziemy m.in. we wspomnianym juz dialogu Cycerona
De divinatione (1.351 2.70).

30 Zob. m.in. Cic. Verr. 2.4.49; Verg. Aen. 5.639; Cic. Pis. 4.9 i in.

31 V. Rosenberger, Republican Nobiles: Controlling the Res Publica [w:] A Companion
to Roman Religion, ed. ]. Riipke, Oxford 2007, s. 293; A. Lintott, The Constitution of the Ro-
man Republic, Oxford 2002, s. 103.

32 Zob. Cic. Div. 1.48.

33 Zob. Cic. Sen. 4.11; Verg. Aen. 11.347; Cic. Div. 1.38. Wiecej na temat auspiciéow i ich
rodzajow zob. |. Linderski, The Libri Reconditi, “Harvard Studies in Classical Philology”
1985, No. 89, 5. 226-227.
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czajgce zaréwno proroka czy tez wrdzbite, jak i (dawniej) poete: w drugim
znaczeniu przywrocone zostato do uzytku przez Wergiliusza34. U Drakon-
cjusza vates wystepuje jako starzec odczytujacy ukazujace sie Parysowi
auspicia; nazwany tak jest rowniez Helenus, brat Parysa o wieszczych zdol-
nosciach.

Wizja Parysa - zapowiedZ wojny

Epizod przedstawiajacy powrot Parysa jako krélewskiego potomka do Troi
mozna podzieli¢ na dwie cze$ci. Cze$¢ poczatkowa, ktéra ma na celu ukaza-
nie bohatera w negatywnym $wietle, opisuje go jako pasterza, ktéry majac
dos¢ pasterskiego zycia, porzuca je i udaje sie do miasta po$réd negatyw-
nych znakéw: signa. Po wydaniu osadu nad boginiami (w. 31-38) Parys ma
w pogardzie lasy, pastwiska, muzyke fletu (w. 61-62). Nie cieszy go nawet
widok Zony, nimfy frygijskiej Ojnone, poniewaz ujrzat stojacg przed nim
naga Wenus (w. 63). Nie chce juz by¢ pasterzem, pragnie zej$¢ z gory Ida
i odnalez¢ mury Troi - tak rozkazuje mu rozum i los: mens et fata iubent
(w. 68), robi to zatem nie tylko swiadomie ($wiadomie wybiera zlo, nie
zdajac sobie sprawy z jego skutkéw), ale i wedle zrzadzenia tego, co zapo-
wiedzieli bogowie. Ustalony los jest wedtug Drakoncjusza niemozliwy do
zmiany, zwlaszcza kiedy bogowie pragna ukarac tych, ktérzy popetnili btad:

[...] sicira polorum

Saeuit et errantes talis uindicta coercet?

Compellunt audere uirum fata, impia fata,

Quae flecti quandoque negant, quibus obuia nunquam
Res quaecunque uenit, quis semita nulla tenetur
Obuia dum ueniunt, quibus omnia clausa patescunt3s.

Nie zwalniato to jednak Parysa z odpowiedzialnosci - dla Drakoncjusza
jako prawnika nieznajomos$¢ prawa byta zbrodnig. Czyn bohatera zdeter-
minowat los innych, czyn popetiony dobrowolnie, nawet jesli bez petnej

34 Zob. Verg. Aen. 7,27 19, 34. Wiecej na ten temat zob. A. Sperduti, The Divine Nature
of Poetry in Antiquity, “Transactions and Proceedings of the American Philological Asso-
ciation” 1950, No. 81, s. 209-240.

35 Drac. Rom. 8.55-8.60: ,Jak cierpienie przygniata bostwa, tak i gniew niebian szale-
je i spada zemsta na tych, ktérzy btadza. Speiniajg sie meza losy, zte losy, jakich nie po-
dobna zmieni¢, a nic nie stoi im na zawadzie, cokolwiek sie zdarza, ich nadejscia nie
zatrzyma zadna Sciezka, wszystko zamkniete otworem im stoi” [wszystkie cytaty z Dra-
koncjusza podaje w niniejszym artykule w przektadzie wtasnym].
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Swiadomosci mozliwych konsekwencji - przez przekupionego sedziego,
ktoérego mozna spotka¢ w realnym zyciu36. Warto doda¢, ze autor, wspomi-
najac osad Parysa, pomija motyw nagrody, jaka zaproponowa¢ miata mu
Wenus, mimo Ze ten element mitu nalezat najprawdopodobniej do kanonu
i w tej wersji znany byt kazdemu odbiorcy. Poeta bardziej skupia sie na tym,
ze bohater byt zlym sedzig, pragnac ukazaé nie tyle romantyczna historie,
co opowies¢ o nefas, z tragicznym finatem - jak w tragedii, a nie eposie37.

Gdy Parys zbliZa sie do granic miasta, oczami wyobraZni dostrzega groze
i zniszczenie. Jego wizja zapowiada straszny los dla Troi:

[...] intactae procumbunt culmina turris,

Ingemit et tellus, muri pars certa repente

Concidit et Scaeae iacuerunt limina portae;

Tunc Simois siccauit aquas, crystallina Xanthi
Fluminis unda rubet, sudat pastore propinquo
Palladium uel sponte cadunt simulacra Mineruae3s.

Pojawia sie zatem wizja upadania muréw, wiez i Skajskiej Bramy, ziemia
jeczy, rzeka Simois wysycha, a fale Ksantosu czerwienia sie od krwi pole-
glych39. Byly to dwie rzeki trojaniskie wyptywajace z géry Ida, wspomniane
przez Drakoncjusza nieprzypadkowo, symbolizowaé miaty bowiem cierpie-
nie Trojanczykow*0. Przepowiednie koniczy upadek posagu Pallady, ktéry
stat w Troi, by chronié¢ miasto.

Parys dociera do Troi w dzien, w ktérym mieszkancy jak co roku wzno-
sza modty do Jowisza i Minerwy oraz sktadajg im ofiary, proszac o przychyl-
nos$¢ (dies festus). Obecny jest Priam wraz z synami: Hektorem, Politesem,
Troilusem, Helenusem, a takze Hekuba i Kassandra. Parys, przemawiajac do
krewnych, wyrzeka sie wszelkiej zbrodni (w. 96-99) - wéweczas jego ro-
dzenistwo o wieszczych zdolnosciach przemawia kolejno, aby ostrzec miesz-
kancow przed niebezpieczenstwem, jakie $ciggnie na nich brat.

36 A. M. Wasyl, op. cit,, s. 35.

37 Ibidem, s. 34.

38 Drac. Rom. 8.72-8.77: ,Upadaja wierzchotki niewzruszone wiez; jeczy tez ziemia,
stojaca cze$¢ muru nagle sie burzy i upadaja progi Skajskiej bramy; wtedy Simois wysy-
cha z wdd, krysztatowe ksantyjskiej rzeki czerwienieja fale, gdy pasterz sie zbliza, a zro-
szony posag Pallady niczym sam z siebie upada” [ttum. wtasne].

39 Zob. Hom. II. 21.211 i n. Achilles wrzucit do rzeki Ksanthos tak wiele ciat polegtych
wrogdw, ze woda zafarbowata sie na czerwono od ich krwi.

40 R. Simons, op. cit., s. 232.
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Przepowiednia Helenusa

Scena przepowiedni Helenusa, Kassandry i Apollona w swej strukturze przy-
pomina spektakl teatralny4! - wypowiadajg sie dwie osoby, jedna po dru-
giej, ich mowy sa pelne emocji (wykrzyknien,, oksymoronéw, pytan reto-
rycznych), co wpasowuje sie w konwencje dramatu. Na koricu niczym deus
ex machina pojawia sie Apollo. Rola narratora ogranicza sie jedynie do kroét-
kiego przedstawiania, co robig poszczeg6lne postaci — wychodzg ze $wiaty-
ni, stajg przed ottarzem.

Pierwszy ,na scenie” pojawia sie vates Helenus majacy prorocze zdolno-
$ci (znany z lliady jako doskonaty wrézbita, Hom. II. 6.76):

[...] Pater impie, pessima mater,

Quid pietas crudelis agit, quid perditis urbem?
Haec est illa tuo fax, mater, prodita somno,

Quae simul incendet Troiam regnumque parentum
In sortem dabit illa nurus [...]42.

Bohater nazywa ojca impius, co mozna rozumie¢ na kilka sposobdéw:
Priam jest wystepny, niegodziwy, ale i przeciwny bogom, rodzinie badz oj-
czyznie. Wieszcz nawigzuje ponadto do proroczego snu Hekuby, przed na-
rodzinami Parysa $nita ona bowiem, ze urodzi pochodnie, od ktérej sptonie
cate miasto. Helenus pragnie przekona¢ matke, iz wtasnie te pochodnie
przyniesie ze sobg jej przyszta synowa. W dalszej cze$ci przemowy zapo-
wiada on, co nastepuje - jak cata Grecja sprzysiegnie sie przeciw Troi, by
zems§ci¢ sie za porwanie Spartanki - przybeda okrety Danadéw, zadrzg do-
ryckie obozy, Achilles natrze na cytadele trojanska, zging Hektor i Troilus:

[...] Coniurat*3 in arma
Graecia tota dolens raptum punire Lacaenae,
Litora nostra petent Danai cum mille carinis,

41 A. M. Wasyl, op. cit,, s. 80. Camillo Morelli w calym utworze widzi strukture trage-
dii, podkreslajac, ze na 655 werséw utworu az 231 to wypowiedzi bohateréw, zawsze
poruszajace, pelne emocji, przez co utwor traci na epickosci na rzecz cech dramatu (C. Mo-
relli, Studia in seros Latinos poetas. I. De compositione carminis Dracontii quod est De raptu
Helenae, ,Studi Italiani di Filologia Classica” 1912, No. 19, s. 114).

42 Drac. Rom. 8.120-8.124: ,,0jcze bezbozny, matko nieszczesna, dlaczego powoduje
wami mito$¢ okrutna, dlaczego niszczycie miasto? To jest twoja pochodnia, matko, prze-
powiedziana we $nie, ktdra zapala Troje, krélestwo przodkéw; ze swym losem przynie-
sie jg twa synowa” [ttum. wtasne].

43 ,Coniurat, fremunt, vexat, pugnant, furis” - w przytoczonym passusie Drakoncjusz
uzywa czasu terazniejszego do przedstawienia wizji wydarzen, jakie nastapi¢ maja w przy-
szto$ci, co Guerrieri okres$la jako ,presente profetico pro futuro” (S. Guerrieri, op. cit,, ak. 10).
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Dorica castra fremunt, iam Pergama uexat Achilles,
Iam pugnant Danai, iam cernimus Hectora tractum,
Troile, iam per bella furis, iam sterneris audax
Ante annos, animose puer, uirtute proteruus*.

Ostrzezenia bohatera nie znajduja odzewu - przywodzi to na mysl epi-
zod opisany w Eneidzie, kiedy Laokoon ostrzegat Trojan przed drewnianym
koniem, jednak ci nie chcieli mu uwierzy¢ (Verg. Aen. 2.40-49). Helenus
zdaje sobie sprawe ze swej bezsilnosci, a takze jest $wiadom nieodwracal-
nosci losu, ktéry rzadzi swiatem. Wie, zZe jego rozpaczliwe wotania nie po-
wstrzymaja tego, co musi sie wydarzy¢:

Sed quid fata veto, quid fixos arceo casus*>,
Cum nihil adversis prosit prudentia signis?46

Refleksja wieszcza na temat nieodwracalnosci losu pokrywa sie ze wspo-
mnianym wyZej spostrzezeniem narratora poczynionym w proemium (w. 57-
60). Podkreslat on, ze do czynu popycha cztowieka fatum, ktérego nie jest
w stanie zmieni¢ - jednostka kroczy przez zycie ustalonymi juz $ciezkami.

Przepowiednia Kasandry

Mowa Kasandry przepetniona jest liryzmem, nie brak w niej cierpienia i at-
mosfery nadchodzacej zagtady. Jest jednoczes$nie duzo mniej spéjna niz mo-
wa Helenusa, wiecej w niej emocji, co zgadza sie z cechami zwykle przypi-
sywanymi tej postaci?’. Jej wypowiedzZ podzieli¢ mozna na cztery czesci, kto-
re tematycznie przeplatajg sie jednak ze sobg i pokrywaja: najpierw prze-
widuje nieszczescia czekajace Troje (czes$¢ pierwsza: w. 137-151), nastep-
nie zali sie na swéj los wieszczki, w ktdrej stowa nikt nie wierzy (cze$¢é dru-
ga: w. 152-159). Tuz po tym powraca jeszcze do proroctw wojennych (po-

44 Drac. Rom. 8.124-8.130: ,Sprzysiega sie armia grecka cata ze smutkiem, aby uka-
ra¢ porwanie Spartanki, do brzegéw naszych dobija Danaowie z tysigcem okretéw, do-
ryckie brzecza obozy, juz Achilles twierdze dreczy, juz Danaowie walczg, juz widzimy
ciato Hektora ciagniete, Troilusie, juz przez wojne szalejesz, juz odwazny powalitby$ na
ziemie mtody, peten ducha chtopcze, zuchwaty w mestwie” [ttum. wtasne].

45 Niemal identyczne wyrazenie znajduje sie u Stacjusza, na ktérym Drakoncjusz wie-
lokrotnie wzorowat sie w swej tworczosci: Stat. Theb. 3.646: ,sed quid vana cano, quid fi-
X0s arceo casus?”.

46 Drac. Rom. 8.131-8.132: ,Lecz czemu przecze przeznaczeniu, po c6z powstrzymu-
je los juz ustalony, gdy zadna madro$¢ nie pomaga na nieprzychylne znaki?”

47 R. Simons, op. cit., s. 234. Réwniez Drakoncjusz pisze o niej: ,furibunda sacerdos”
(Drac. Rom. 8.134: ,szalona kaptanka”).
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dobnie jak Helenus przepowiada $mier¢ Hektora i Troilusa) oraz stara sie
przekona¢ stuchajacych do zabicia Parysa (cze$¢ trzecia: w. 155-182). Na
konicu odnosi sie w swej przepowiedni do wydarzenia z przesztosci, mia-
nowicie do sadu tego ostatniego nad boginiami (cze$¢ czwarta: w. 166-168)48,

[...] Quid, mater iniqua,

Quid, pater infelix, quid funera nostra paratis?
Immemor heu pietas: uni pia mater haberis
Pastoremque foves, sed multis impia constans
Regibus [...]49.

Passus ten $cisle koresponduje z wypowiedzig Helenusa. Nazywa on ojca
bezboznym (impius), matke natomiast nieszczesna (pessima). Kasandra od-
wrotnie: matka jest iniqua - niegodziwa, ojciec za$ infelix - nieszczesliwy.
LirycznoSci jej przemowie dodaje pytanie retoryczne, wieszczka wota bo-
wiem bezsilnie: ,dlaczego szykujecie nasze groby?” Kolejny wers (137) jest
istotny dla kwestii pojmowania zta przez narratora - sugeruje bowiem, Ze
nie tylko Parys byt winien jako jednostka i nie tylko jego btad byt Zrédtem
zta dla ludzkosci. ,Bezbozna” byta rowniez jego matka, ktoéra go popierata,
sprzyjata mu, przyjeta do krélewskiego domu. Byta dobra dla niego, dla jed-
nej osoby, lecz tym samym stata sie niegodziwa dla wielu wiadcoéw, ponie-
waz wszystkie te dziatania ostatecznie doprowadzity do strasznej wojny.

Dalsza cze$¢ przepowiedni brzmi jeszcze bardziej okrutnie, jeszcze wiecej
w niej silnych emocji: Kasandra widzi ptonaca Troje i podkres$la, Zze o ogien
dba sam krol - godzac sie na przyjecie Parysa (w. 144-145)50. Nieszczesng
synowa prowadzita Bellona, bogini wojny oraz Jowisz (w. 147). Zginie Pa-
rys, zostanie zabity réwniez Priam (w. 148-151), dlatego wieszczka nawotuje
mieszkancéw, aby wypedzili tego pierwszego poza mury (w. 159-161), on

48 Provana okreslit caty passus zawierajacy przemowe Kasandry (w. 135-182) jako
»una breve, ma perfetta suasoria”, czyli ¢wiczenie retoryczne, rodzaj przemowy tworzo-
nej przez ucznia, w ktdrej posta¢ historyczna badz literacka wyraza swoje uczucia, emo-
cje, przemyslenia co do postepowania. Wedtug uczonego wskazuje na to forma wypo-
wiedzi Kasandry: wielokrotne anafory quid (w. 212 i 135-136) oraz iam (w. 127-129
i 144-145). Przemawia podobnie jak Helenus, jednak jej wypowiedz jest bardziej rozwi-
nieta pod wzgledem retoryki, liryzmu, uniesien,, bogatsza jest réwniez tre$¢, Kasandra
wspomina bowiem o $mierci Parysa i Priama. E. Provana, Blossio Emilio Draconzio. Studio
biografico e letterario, Torino 1912, s. 47 i 69.

49 Drac. Rom. 8.135-8.139: ,Dlaczego, matko wroga, dlaczego, ojcze nieszczesny szy-
kujecie nasze groby? Ach, mitosci niewdzieczna: dla jednego bedziesz matka kochajaca;
pasterza otaczasz troska, lecz pozostajesz niegodziwa dla wielu wiadcéw” [thum. wiasne].

50 Na podobny paradoks zwraca uwage Seneka: Sen. Tro. 55-56: ,caret sepulcro Pria-
mus et flamma indiget ardente Troia”.
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bowiem ,wzniesie miasto umartym: mortibus urbem congeret” (w. 162-163).
Kasandra jednak, podobnie jak Helenus, od razu zdaje sobie sprawe z tego,
ze jej przepowiednia nie zostanie wystuchana®l. Pyta: ,sed quid vana cano?”
(w. 152: ,lecz po c6éz na prézno Spiewam?”), po czym stwierdza: ,provida non
credor” (w. 159: ,nie uwierza w [me] proroctwa”).

Przepowiednia Apollina

Drakoncjusz wktada w usta Apollina wieszcza mowe przeciwng srogim
stowom Helenusa i Kasandry, czym ratuje Parysa od wygnania, a nawet $mier-
ci>2, Bog roztacza przed Trojaniczykami wizje rzadzenia $wiatem z woli Jo-
wisza, zapewnia tym samym ,tragedii” laetus exitus:

Troianos regnare placet, qua solis habenae
Ostendunt tolluntque diem, qua vertitur axis
Frigidus et zona flammatur sole corusco.

Troianis dabitur totus possessio mundus,

Tempore nec parvo Troum regnabit origo.

Fata manent, conscripta semel sunt verba Tonantis,
‘imperium sine fine’ dabit5s3.

Kartaginczyk po raz kolejny nawigzuje do nieodwracalnosci losu. Zosta-
to postanowione, ze $wiatem bedg rzadzi¢ Trojanczycy - w ich posiadaniu
bedzie cata Ziemia. Stowa w w. 199: ,imperium sine fine” zostaty przez po-
ete zaczerpniete najprawdopodobniej z I ksiegi Eneidy, gdzie znajduje sie
identyczne wyrazenie: ,,imperium sine fine dedi” (Verg. Aen. 1.279). Czy w tych
stowach Apollo przepowiada wieczne trwanie Imperium Rzymskiego? Trud-
no powiedzie¢, czy na pewno jest to tak jednoznaczna aluzja odnoszaca sie

51 Zob. Eur. fr. 62 oraz Enn. fr. 17, 34-36. Kasandra jest wieszczka, jednak nikt nie
wierzy w jej przepowiednie. Jest to kara zrzucona na nig przez Apollona, po tym jak nie
odwzajemnita jego mitosci - dat jej dar widzenia przysztosci, lecz rownoczes$nie sprawit,
ze nikt jej nie wierzyt.

52 Deus ex machina jako rozwigzanie dramatu opisane zostato u Horacego: Ars Poet.
190-192; wielokrotnie korzystat z tego motywu w swych tragediach Eurypides. Wiecej
na ten temat w tworczosci Drakoncjusza zob. S. Guerrieri, op. cit,, ak. 18 i G. Bretzighei-
mer, Dracontius’ Konzeption des Kleinepos De raptu Helenae (Romul. 8), “Rheinisches Mu-
seum fiir Philologie” 2010, Bd. 153, s. 382.

53 Drac. Rom. 8.193-8.199: ,Postanowiono, ze Trojanczycy beda rzadzi¢ tam, gdzie
stonica cugle sie wznosza i sprawiaja, iz wstaje dzien oraz tam, gdzie obraca sie biegun
zimny i pali sie strefa stonncem drzacym. Trojaniczykom dany jest caly §wiat we wiadanie,
przez dtugi czas rzadzi¢ bedzie réd Trosa. Te losy sa niezmienne, spisane zostaly raz stowa
Grzmigcego, zZe da im panowanie bez konca” [ttum. wtasne].
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wtasnie do wielko$ci Rzymu, nalezy bowiem wzia¢ pod uwage, ze Drakon-
cjusz zyt i tworzytl w epoce wandalskiej, kiedy rzymskie panowanie w p6t-
nocnej Afryce dobieglo konica, czy raczej - jak zapewne chcieli wierzy¢ jej
rzymsko-afrykanscy mieszkancy - zostato powaznie zachwiane i pozosta-
wata jedynie niewielka nadzieja na pokonanie barbarzynskich najezdZzcéw
i przywroécenie wladzy Rzymian. Moze w tych stowach poeta pragnat daé
czytelnikom wtasnie te nadzieje - losy (fata), ktére rzadza $wiatem (oznaj-
mione przed wiekami przez samego Apollina) méwia, ze réd Trosa z woli
boskiej bedzie miat w posiadaniu catg ziemie. Nalezy zatem wierzy¢, Ze
przepowiednia sie spetni, zwtaszcza ze fata manent (w. 196) - losy s3 nie-
zmiennes4,

Po stowach pokrzepienia dla mieszkanncow Troi Apollo zwraca sie bez-
posrednio do Kasandry i Helenusa. Nawotuje, by powstrzymali swéj gniew
w stosunku do brata. Wedtug niego sedzia nie§miertelnych nie moze zginaé¢
od osgdu $miertelnika, poniewaz los na to nie pozwoli:

Mortali diuum periet quo iudice iudex?

Nec hoc fata sinunt. Pudor est uoluisse nocere

Et non posse tamen. Pigeat, iam nemo minetur

Quem Clotho, quem Lachesis, quem uindicat Atropos ingens>s.

Apollo wyraznie wskazuje na definitywno$¢ losu: Parys nie morze umrze¢
z rak mieszkancéw Troi, poniewaz wtedy nie zrealizowatby sie dalszy ciag
przepowiedni, czyli wiadza Trojaniczykéw nad cata Ziemia. Ponadto wedtug
niego proby walki z losem sg haniebne: chcie¢ pokonac los ze $wiadomoscig
niemoznosci jego pokonania to hanba, tak samo jak brak obaw przed tym,
co dla cztowieka szykujg Kloto, Lachesis i Atropos odpowiedzialne za po-
rzadek zycia cztowieka, przeznaczenie, nieubtagane prawa $wiata. Dlatego
fatum nie wolno sie przeciwstawiac.

W ostatniej czesci przemowy bog wstawia sie za Parysem, bronigc jego
wychowania pasterskiego: przyznaje, Ze nawet on sam byt niegdy$ paste-
rzem, pilnowat bydta, $piewat. Nastepnie, aby przyblizy¢ innym pasterski

54 Jest to typowe aition zatoZenia miasta, ponadto cecha tragedii eurypidejskich, gdzie
dotyczaca tego przepowiednia wktadana jest wlasnie w usta boga. O zatozeniu Rzymu
z woli boskiej u Eurypidesa zob. F. Jouan, Les légendes chez Euripide, “Humanitas” 1995,
Vol 47, s. 139-150 oraz S. Scullion, Tradition and Invention in Euripidean Aitiology, “Illino-
is Classical Studies” 1999-2000, No. 24-25,s. 217-233.

55 Drac. Rom. 8.200-8.203: ,Miatby zgina¢ sedzia bogéw przez sedziego Smiertelne-
go? Nie pozwoli na to los. Haniebne jest chcie¢ szkodzi¢, a jednak nie méc. Hantbg powin-
no by¢ to, ze juz nikt sie nie obawia, kogo Kloto, kogo Lachesis, kogo obroni wielka Atro-
pos” [thtum. wiasne].
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los, wspomina historie, jaka spotkata go, gdy przez rok stuzyt na dworze
Admeta jako pasterz-niewolnik¢, przywotujagc tym samym mit o Alkestis.
De Bustamante zauwaza w historii jej Smierci i wskrzeszenia aluzje do wspo-
mnianego wyzej przysztego odrodzenia Troi, do powstania na jej gruzach
Imperium Rzymskiego>7.

Apollo ukrywa wazny element, mianowicie nie wspomina o wojnie jako
skutku dziatan Parysa, skupiajac sie jedynie na rezultacie bardzo daleko-
sieznym: hegemonii Trojan jako przysztych Rzymian. Bég manipulujacy
prawda jest typowo dla epyllionu zdemoralizowany, a dla chrzescijanskiego
czytelnika jest niemal anty-bogiem, przeciwiefistwem dobrego, mitosierne-
go Boga, ktéremu mozna zaufaéss.

Auspicia oblativa na Cyprze

Helena i Parys poznaja sie na Cyprze, gdzie bohater zostaje wyrzucony ze
statku podczas burzy. W drodze do patacu Menelaosa spoglada w kierunku
$wiatyni, widzac ttum ludzi wznoszacych modly do Wenus (ponownie ma-
my do czynienia z dies festus). W tym czasie na niebie pojawiajg sie wieszcze
ptaki - tabedzie, gotebie, kania oraz jastrzab:

Interea niuei uolitant per litora cycni

Flumine contempto, placidas hinc inde columbas
Molliter intendunt omnes per inane uagari;

Quas insanus agit rapidusque sequente uolatu
Milvus insontes cunctas clamore fatigat,

Quas super accipiter uolitans grauis imminet ales>°.

56 Apollo przebywat na dworze Admeta, ukarany przez Zeusa (ten zabit wczesniej
AKklepiosa, syna Apollona, ktéry doszedt do takiej wprawy w leczeniu ludzi, Zze zaczat
wskrzesza¢ umartych - pragnacy zemsty Apollo zabit cyklopéw i za to ukarat go Zeus
zsylajac na stuzbe do Admeta). Krdl ozenit sie z Alkestis, corka Peliasa. Jednag z przystug,
jakie wyrzadzit mu wéwczas Apollo, byto uzyskanie przyrzeczenia u Mojr, ze Admetowi
zostanie przedtuzone Zycie, je$li w wyznaczonej, ostatniej godzinie Zycia kto$ z jego
krewnych zgodzi sie umrzec¢ za niego. Spos$rdod catej rodziny przystala na to jedynie
Alkestis i dobrowolnie odeszta do $wiata umartych. W uznaniu za tak godny pochwaty
czyn Herakles przywrdcit ja do Zzycia. Zob. Z. Kubiak, Mitologia Grekéw i Rzymian, War-
szawa 2008, s. 267-268.

57 ]J. M. D. de Bustamante, Draconcio y sus Carmina Profana: estudio biogrdfico, intro-
duccion y edicion critica, Santiago de Compostela 1978, s. 196-197.

58 A. M. Wasyl, op. cit,, s. 58-59.

59 Drac. Rom. 8.453-8.458: ,W tym czasie biate tabedzie lataja nad brzegiem gardzac
rzeka, tam tez tagodne golebice zamierzajg poszybowa¢ w przestworzach; za nimi po-
daza, $ledzac ich lot, szalona, drapiezna kania, krzykiem neka je wszystkie niewinne,
a ponad nimi jastrzab latajac ciezkimi skrzydtami im grozi” [thum. wlasne].
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Labed? to ptak przypisywany czasem Apollinowi (miedzy innymi przez
Cycerona, Tusc. 1.73.), jednak czeSciej uwaza sie go za ptaka Wenery, wspo-
mina o tym Horacy w Odach (0Od. 3.28.13-15; 4.1.10). Widok fabedzi mozna
uzna¢ za zapowiedzZ przybycia Wenus. Gotebie sa ptakami niosgcymi rézno-
rodne wrdzby, ale najczesciej oznaczaja one matzenstwo, mitos$¢, przyjazn,
lojalno$¢e0. Zachowanie kani i jastrzebia stanowi¢ moze metafore przesla-
dowania kobiety przez kochanka®l.

Po tym, jak wieszcze ptaki pojawity sie na niebie, nadchodzi prorok (va-
tes) z rodu Melamposa, ktéry przybyt na Cypr z okazji $wieta. To stynny
wrdézbita z Argos; miat trzech potomkéw, ktérzy byli jego nastepcami
w wieszczeniu: Polyfidesa, Teoklymenosa oraz Amfiaraosa®2. U Stacjusza
pojawia sie jeszcze jedno imie, Tiodamas (Theb. 8.278-8.279), i najprawdo-
podobniej jego miat na mysli Drakoncjusz, jako ze wielokrotnie opierat sie
w swym utworze na jego dzietach- w powyzszym passusie takze zauwazy¢
mozna podobienistwa jezykowe czy zapozyczenia catych wyrazen®s.

Wieszcz wyjasnia Parysowi, Ze tabedzie oznaczajg, Ze jego przyszta mat-
zonka pochodzi z rodu Jowisza (w. 464), jednak sokét réwnoczesnie zapo-
wiada straszne losy: horrida fata (w. 465). Twierdzi, Ze ptak wzywa Disa
(boga $wiata podziemnego, meza Prozerpiny, w ktérego orszaku znajdowa-
ly sie Furie i Libitina, bogini $mierci) oraz jest darem Marsa, grozi zatem
okrutng wojng (w. 466-469).

Parys w odpowiedzi na obja$nienia ze strony wieszcza wzywa w modli-
twie Wenus, ktéra prosi o potwierdzenie jedynie wrdzb niesionych przez
tabedzia i gotebice (w. 475). Stwierdza takze, Ze nalezy powstrzymacé zto-
wrdézbnego ptaka (w. 476). W jego stowach uwidacznia sie zar6wno nie-
Swiadomos¢ sity, jakg ma fatum (nie zdaje sobie sprawy z nieodwracalnosci
losu), jak i pycha - sposréd przepowiedni wybiera tylko te, ktére mu sie
podobajg, czyli te zwiastujgce matzenstwo, i o ich realizacje wznosi modty.

Spotkanie Parysa i Heleny
Parys i Helena zachwyceni swa urodg wypytuja sie nawzajem o pochodze-

nie. Kobieta, dowiedziawszy sie, Ze Parys - tak samo jak ona - pochodzi
z rodu Zeusa, rzecze do niego: ,sis mihi tu coniux et sim tibi dignior uxor.

60 R. Simons, op. cit,, s. 267.

61 [bidem. Podobnie u Owidiusza: Met. 5.604-605111.773.

62 Dracontius Blossius Aemilius, (Euvres: Poémes Profanes VI-IX. Fragments, vol. 4,
ed. E. Wolff, Paris 1996, s. 160.

63 C. Morelli, op. cit., s. 108.
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Hon nam fata iubent vel nos hoc Iuppiter urget”s4. Bohaterka natychmiast
zdaje sobie sprawe z tego, ze Parys jest jej przeznaczony - co istotne - nie
jako kochanek, lecz matzonek, dodaje bowiem: ,post thalamos primi cui de-
bent fata secundum”és.

Pamietajgc réwnoczes$nie o swym mezu Menelaosie, Helena stara sie
usprawiedliwi¢ i twierdzi, Zze czyni¢ w ten sposéb rozkazuja jej losy (fata
iubent), albo nawet przepowiedziat to wczesniej sam Zeus (luppiter urget)
i on kieruje ja w strone ucieczki i zawarcia nowego matzenstwa. Wyjasnia
to nastepujaco: zostato ustalone, Ze kobieta ma opusci¢ meza jeszcze zywe-
go, a nie dopiero po jego S$mierci szuka¢ nowego wybranka (w. 538). Te
stowa usprawiedliwiajg nie tylko ja samg, lecz takze Parysa, ktory teraz juz
catkowicie moze wyrzec sie zbrodni, za wszystkim bowiem stojg bogowie,
ktorzy przepowiedzieli im taki los. Rozumujgc w ten sposéb, trudno doszu-
ka¢ sie w ich czynach jakiejkolwiek zbrodni. Tuz po tej rozmowie Parys
dobrowolnie zabiera Helene na statek: nie dochodzi do porwania - losy
nakazaty im by¢ razem i oboje zgodzili sie na ich nadejscie z ochotg, nie
czynigc nic wbrew wtasnej woli¢t. Zatem oprécz tego, ze nad Parysem wta-
dze sprawowato fatum, jego wine pomniejszyt wspétudziat Heleny w uciecz-
ce. Jednak cudzotéstwo popetnili w pelnej $wiadomosci, stad zapewne tak
wielka zemsta Grekéwo7.

Hektor i Troilus: wizja Smierci

Tuz po opisie radosnego powitania Parysa w Troi przez rodzicéw narrator
nagle zmienia nastrdj. Zauwaza, ze Hektor oraz Troilus nie podzielajg rado-
$ci Priama i Hekuby z powrotu bohatera, a nastepnie méwi wprost o $mier-
ci, ktoérg przyniesie wojna:

[...] praesagia sensus
Concutiunt animosque [in] viri: Mors ore cruento
Inter Troianos discurrit saeva caterva

64 Drac. Rom. 8.533-8.534: ,0by$ byl mi mezem, a ja twa godna zona. To nam losy
rozkazujg albo nas Zeus do tego kieruje” [ttum. wiasne].

65 Drac. Rom. 8.539: ,Losy nakazuja mi po matzenstwie z pierwszym poja¢ drugiego”
[ttum. wtasne].

66 Stownictwo uzyte przez Drakoncjusza wskazywatoby jednak na porwanie: rapere,
raptor, rapina, sequi, sequax, vestigia (w. 541-585), jednak w w. 556 poeta zawart wyra-
zenie bedace kluczem do zrozumienia jego interpretacji: ,volens rapitur” - ,[Helena] jest
porywana, chcac [tego]”.

67 G. Bretzigheimer, op. cit,, s. 397.
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Heu quantos raptura viros, quae fata datura
Aut quantas per bella nurus vidare parata!¢8

Podobnie jak wcze$niej Helenus i Kasandra byli wrogo nastawieni do
brata i roztaczali przed zgromadzonymi straszne wizje nadciggajacej wojny,
tak teraz Hektor i Troilus wyrazajg swe przeczucia®®, Ze réwniez oni okazg
sie w przyszlosci ofiarami czynu Parysa.

W koncowych wersach utworu pojawia sie kolejne nawigzane do proro-
czego snu Hekuby:

Ite pares sponsi, iam somnia taetra probastis

Matris et ornati misero flammastis amore

Ostensam sub nocte facem, qua Troia cremetur,

Qua Phryges incurrant obitum sine crimine mortis7°.

Z ostatnim za$ zdaniu De raptu Helenae Drakoncjusz zawart mys$l prze-
wodnig utworu: wojna to kara, jaka pociaga za sobg zbrodniczy czyn Pary-
sa: ,crimen adulterii talis uindicta sequatur: zbrodnia cudzotoznika taka
zemste za sobg pocigga” (w. 655). Ztamanie praw boskich i ludzkich przez
jego jednego zdeterminowato los innych, doprowadzito do wielkiej wojny
niosacej $mier¢ wielu niewinnym ludziom.

Fatum stanowito dla Drakoncjusza co$ wiecej niz ustanowiony porzadek
Swiata czy proroctwo. Bylo w jego poemacie wszechobecne, istotng role
odgrywato takze w innych epyllionach Kartaginczyka?! oraz w utworach
chrzescijanskich, gdzie jego miejsce przejat B6g72. Narrator De raptu Hele-
nae role fatum przypisuje jednak gtéwnie Apollinowi (w. 190-191) oraz
Jowiszowi (w. 533-534), a nawet samej Helenie (w. 534-535) odpowie-

68 Drac. Rom. 8.626-8.630: ,Przeczucia zmystami i duszami mezéw wstrzasaja: Smier¢
z obliczem strasznym miedzy Trojanami sie szerzy, jej srogi orszak. Ach! Ilu mezéw po-
rwie, jakie beda ich losy? A ile kobiet owdowieje na wojnach?” [ttum. wtasne].

69 Wolff podkresla, ze praesagium nie oznacza przepowiedni, wrézby, lecz przeczu-
cie, podobnie jak u Owidiusza (Met. 15.879). Dracontius Blossius Aemilius, op. cit., s. 171.

70 Drac. Rom. 8. 648-651: ,IdZcie razem malzonkowie, skoro juz potwierdzajg sie strasz-
ne sny matki, zdobni w niegodziwa mitos¢, ptongcy od trzymanej noca pochodni. Juz Troja
ptonie, juz Frygijczycy biegna ku zagtadzie nie popetniwszy zbrodni, ktéra zastuguje na
$mier¢” [ttum. wlasne].

71 Zwtaszcza Rom. 8 (Medea) oraz Orestis Tragoedia.

72 Satisfactio oraz De laudibus Dei.
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dzialnej za realizacje przepowiedzianego losu73. Skoro byto ono wszech-
obecne, mozna przypuszczaé, Ze poeta postanowil zachowaé klasyczny,
poganski charakter mitu - jednoczes$nie jednak Parys i Helena wydaja sie
w pemni odpowiedzialni za wtasne czyny7+. To, co czyni Parys, oczywiScie
determinowane jest przez fatum (wrecz impia fata, zte losy, w. 57-60), acz-
kolwiek nie ogranicza ono jego wolnej woli, wptywajac jedynie na wyda-
rzenia bedace poza umystem ludzkim, a pomijajac dziatania wynikajgce
z wlasnych, osobistych decyzji cztowieka. Parys zatem podejmuje $wia-
dome decyzje (w. 67-68), za ktére - wedle filozofii stoickiej - staje sie mo-
ralnie odpowiedzialny.

Poematy Drakoncjusza peti¢ miaty funkcje moralizatorskie, poeta do-
szukiwatl sie w dawnych mitach nowych, ponadczasowych moratéw prze-
ktadajgcych sie na otaczajaca go rzeczywisto$¢ - zastanawiat sie, gdzie lezy
Zrédto zta i grzechu: na ile ich przyczyna byto cigzace nad cztowiekiem fa-
tum, a na ile czynit on zto z wtasnej woli. Okazuje sie, Ze nawet jesli ludzie
nie s3 w petni wolni w swych wyborach, to sg odpowiedzialni lub wspétod-
powiedzialni za zto, jakie czynia, i za jego konsekwencje, poniewaz ich dzia-
lania sa moralnie zte (uwidaczniajg sie w tej teorii idee filozofii stoickiej):
Parys nie stara sie, by jego czyny byty dobre, i nie sprzeciwia sie ztu, popet-
nia przestepstwa, jest skorumpowanym sedzia, cudzotozy, tamie zasady
goscinnos$ci. Mimo Ze jawi sie jako bohater tragiczny - cokolwiek nie uczyni,
doprowadzi to do negatywnych skutkdw - ponosi za to wspomniang juz
odpowiedzialno$¢ moralna.

Wyraznie dostrzec mozna takze wplywy wiary chrzescijaniskiej poety,
ktére uwypuklaja swoisto$¢ zawartej w utworze wizji $wiata powstatej na
styku réznych tradycji nie tylko filozoficznych, lecz takze religijnych. Dra-
koncjusz jako chrzescijanin pietnuje fatsz i obtude, a takze ukazuje wielko$¢
okrucienstwa, jakie niesie ze sobg wojna - Grecy w jego mniemaniu mszczg
sie za cudzotéstwo, a btad jednego cztowieka wptywa na los innych, nie-
winnych ludzi: za zte czyny musi przyj$¢ nieunikniona kara. Trudno nie
zauwazy¢ w powyzszej interpretacji podobienistwa do chrze$cijanskiej kon-
cepcji grzechu’s. Dla Drakoncjusza jako prawnika jednostronna ocena mo-
ralna nie byta jednak wystarczajaca - nalezato rozwazy¢ inne mozliwe przy-
czyny wojny, a dopiero na koncu, niczym po rozprawie sadowej, wydac
ostateczny wyrok: winien byt Parys7e.

73 R. M. Agudo Cubas, Los Epilios de Draconcio: De Raptu Helenae e Hylas, ,Cuadernos
de filologia classica” 1978, No. 14, s. 304; A. M. Wasy], op. cit, s. 38.

74 R. M. Agudo Cubas, op. cit.,, s. 266 i 270.

75 N. Cichon, op. cit., s. 169.

76 Ibidem, s. 159; G. Bretzigheimer, op. cit., s. 363.
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Wiara w obecnos$¢ i moc fatum to takze znak czaséw, w jakich zyt i two-
rzyt Kartaginczyk: w dobie upadajgcego Rzymu pragnat on umiesci¢ znany
mu Swiat w ramach tak statych i niezniszczalnych jak los, ktéry dawno zo-
stat ustalony przez bogéw i nie ma przed nim odwrotu. W przypadku histo-
rii opisanej w De raptu Helenae z powodu zbrodni Parysa doszto do wojny,
wsrod jej skutkdw znalazto sie jednak zatozenie Rzymu: jesli czlowiek
uwierzytby, Ze upadek imperium tez byt cze$cig boskiego planu, tatwiej byto-
by mu te trudna sytuacje zaakceptowac”’. Ludzie bez watpienia potrzebo-
wali woéwczas wsparcia, pocieszenia i lekcji moralnych opartych na tradycji
klasycznej, jednak odmiennych od tych sprzed wiekow. Jak stwierdzit traf-
nie Edwards, analizujgc czasy wandalskie i moraty w poezji Drakoncjusza:
»this sense that the world is morally opaque, at least to carnal minds, could
only have been deepened by the Vandal occupation of Africa”78. W tym kon-
teksScie nalezy doszukiwac sie oryginalnego spojrzenia na fatum, wole ludzka
i lekcje ptynace z twérczosci tego poety: mimo Ze fatum determinuje decyzje
ludzkie, cztowiek §wiadomie dazy do zta?. Nie jest to zatem klasyczne po-
traktowanie mitu - Drakoncjusz, opartszy sie na stoickiej idei fatum (wskazat
na tagodniejsza forme determinizmu oraz moralng odpowiedzialno$¢), jed-
nocze$nie ujawnit wptyw wiary chrzescijanskiej na interpretacje poganskie-
go mitusd, nadajac wszystkiemu silny rys moralizujacys8!.

77 M. ]. Edwards, Dracontius the African and the Fate of Rome, “Latomus” 2004, No. 63,
s. 152.

78 Ibidem, s. 159: ,poczucie, ze $wiat jest niklty pod wzgledem moralnym, przynajm-
niej dla zwyklych umystéw, mégt by¢ jedynie poglebiony przez okupacje wandalska Afry-
ki” [ttum. wilasne].

79 A. M. Wasyl, op. cit,, s. 38.

80 Drakoncjusz pietnowat falsz i obtude, ukazal wielko$¢ okrucienstwa, jakie niesie
ze soba wojna, oraz wskazywat na to, ze Grecy mszcza sie za cudzotéstwo. Bogowie byli
nie mniej Zli niz cztowiek - manipulowali losem, jak Apollo reprezentujacy fatszywe boé-
stwo poganskie. By¢ moze w ten sposdb poeta usitowal ukaza¢ marnos¢ wiary poganskiej,
piszac utwory mitologiczne jako chrzescijanin (M. ]. Edwards, op. cit, s. 148). Z jego utwo-
ru przebijajg chrzescijanskie wartosci: Kartaginczyk podkreslit, ze za zte czyny przycho-
dzi nieunikniona kara. Wptyw chrzescijanstwa wida¢ takze w postrzeganiu przez niego
wolnej woli: kiedy cztowiek lekcewazy wszelkie znaki wieszczace nadciggajace zto i wcigz
podejmuje decyzje prowadzace do tragedii, staje sie on zrédiem zia.

81 R, M. Agudo Cubas, op. cit,, s. 268-269.
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ON THE PROBLEM OF FATE AND FREE WILL IN DRACONTIUS” EPYLLION
DE RAPTU HELENAE (RAPE OF HELEN)

ABSTRACT

Dracontius in his epyllion De raptu Helenae reflects on the source of evil and he seeks
to find the proper cause of the Trojan War. In his reflections he focuses on the role of
fate, the problem of free will and the moral responsibility. Dracontius’s concept of fate
is interspersed with various religious concepts - in the poem one can find signa: pro-
digia and auspicia, prophetic dreams, people with divine powers and many other ideas.
In addition, Dracontius puts a tragic theme in an epic form, and besides that he com-
bines many different visions together: from the classical, pagan conception of the
myth to the Christian religion and also the lawyer's point of view. In this article I will
analyze the idea of fate and free will in antiquity and I will confront it with Dra-
contius’s original interpretation of the subject.

KEYWORDS

Dracontius, epyllion, fatum, late antiquity, free will, Trojan war
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