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STRESZCZENIE

Biblijna opowies¢ o Kainie i Ablu zawarta w Rdz 4 sktania do kilku szczegdlnie ktopo-
tliwych pytan. Kolejne pokolenia egzegetéw poszukiwaty odpowiedzi na takie problemy,
jak pochodzenie i natura Kaina i Abla, réznica w ich ofiarach oraz przyczyny, ktore do-
prowadzily do bratobojstwa. Niniejsze tlumaczenie fragmentéw midraszu Bereszit rabba
22 zawiera przeglad prob rabinicznych interpretacji wyzej wskazanych dylematow. Tekst
zostal opatrzony komentarzem i uzupetiony odsytaczami do innych miejsc we wczesnej
literaturze rabinicznej podejmujacych te tematy.
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Opowies¢ o Kainie i Ablu znajdujaca si¢ w Rdz 4 od wiekow przysparza
zydowskim egzegetom licznych probleméw. Na pierwszy plan wysuwaja
si¢ trzy kwestie. Po pierwsze, watpliwo$ci wzbudza pochodzenie Kaina. Co
prawda tekst w Rdz 4:1 jednoznacznie stwierdza, iz ,,m¢zczyzna poznal Ewe,
swoja zong”, niemniej jednak wiele wskazuje, ze te stowa sg pdzniejsza
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interpolacjg®. Sprawa jest bowiem o tyle skomplikowana, ze ponownie przed-
stawiona genealogia pierwszych ludzi w Rdz 5 nie zawiera zadnej wzmianki
o Kainie i Ablu, natomiast podkresla, ze to Set byt synem ,,na obraz i po-
dobienstwo” (hebr. bi-dmuto ke-calmo) Adama (w. 3). Istotne jest réwniez
wieloznaczne stwierdzenie Ewy (w. 1b): ,,nabylam me¢zczyzne przez Jahwe”.
W oryginale brzmi ono kaniti isz et Jahwe i w zasadzie kazdy jego element
wymagatby osobnego komentarza: potencjat znaczeniowy czasownika kana,
unikalne w skali Biblii hebrajskiej (dalej: BH) okreslenie nowo narodzonego
dziecka terminem isz czy wreszcie nietypowa w tym miejscu konstrukcja
przyimkowa et Jahwe®. Jesli jednak pomingé¢ niuanse gramatyczne i skupié
sie na strukturze oraz kontekscie niniejszego wersetu, mozna doj$¢ do wnio-
sku, ze to bog Jahwe jest tutaj ojcem Kaina. Samo nadprzyrodzone pocho-
dzenie nie jest jeszcze szczegdlnie zaskakujace, poniewaz w BH wskazac
mozna wigcej takich przypadkow, na przyktad zwigzek syndw bozych i corek
cztowieka w Rdz 6:1-4 czy spotkanie aniota Jahwe i Zony Manoacha w Sdz
13:2-5% Klopot wiec raczej w tym, ze Kain zostaje przedstawiony tutaj jako
bratobodjca i niegodziwiec, a tym samym — zte §wiadectwo dla swojego hipo-
tetycznego boskiego przodka. Zrozumiate jest wigc to, ze zydowskie tradycje
komentatorskie probowaty poradzi¢ sobie z klopotliwym ojcostwem Kaina
przez wprowadzenie innych postaci, ktére niejako ,,0dciazytyby” Jahwe. Tak
tez na przyktad w Targumie Pseudo-Jonatana (dalej: TPJ) do Rdz 4:1 mowi
si¢, iz Ewa zapatata pozadaniem do jednego z aniotéw, podczas gdy w Pirke;j
de-rabbi Eliezer (dalej: PdrE) 21 tym aniotem jest jadacy na wezu Sammael.
Oprocz tego sa jeszcze przynajmniej trzy starozytne teksty, ktore wyraz-
nie mowia, iz to nie Adam byt ojcem Kaina: 1QH 11:6-18, wspominajacy
o pierwszej kobiecie zaptodnionej przez weza; 1 J 3:12, mowiacy, iz Kain
pochodzit od ,,ztego” (gr. ek tou ponrou, aram. hu min bisza), czy wresz-
cie gnostycki Apokryf Jana z Nag Hammadi, w ktorym Ewa jest kochankg

2 D. E. Bokovoy, Did Eve Acquire, Create or Procreate with Yahweh? A Grammatical
and Contextual Reassessment Of 737 in Genesis 4:1, “Vetus Testamentum” 2013, No. 63,
s. 19-35; N. Wyatt, Cain’s Wife, “Folklore” 1986, Vol. 97, No. 1, s. 88. Wszystkie teksty
zrédlowe podano w thumaczeniu wlasnym.

3 Mozna tez zastanowi¢ si¢ nad zasadnoscig wokalizacji ot, a nie et, i przethumaczy¢é
calg fraze jako: nabylam mezczyzne — [to] znak Jahwe. Ta opcja jest szczeg6lnie intere-
sujaca w kontekscie dyskusji nad znakiem Kaina. Zob. dalsza cz¢$¢ niniejszego artykutu.

4 Por. nowotestamentowa tradycja o poczeciu Jezusa (Lk 1:26-38; Mt 1:18-21).
R. Havrelock The Myth of Birthing a Hero: Heroic Barrenness in the Hebrew Bible, “Bib-
lical Interpretation” 2007, No. 16, s. 156.
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demiurga, Jaldabaota’. Te zabiegi miaty najwyrazniej na celu pokazanie mo-
ralnej i w pewnym sensie ontologicznej inno$ci pierwszego syna Ewy, a sam
Kain stat si¢ w ten sposob jeszcze jedng postacig — miedzy innymi obok weza
z Rdz 3 1 synéow bozych z Rdz 6 — ktérg mozna bylto oskarzy¢ o wprowadze-
nie pierwiastka zta do Swiata stworzonego przez dobrego boga.

Po drugie, niejasne jest, dlaczego Jahwe wolal ofiar¢ zwierzgca ztozong
przez Abla od ro$linnej ofiary Kaina. Jedna z najpopularniejszych interpreta-
cji odwotuje si¢ do hipotetycznego konfliktu miedzy rolnikami a pasterzami
obecnego w mitach starozytnego Bliskiego Wschodu, na przyktad w Dumuzi
i Enkidu lub Genesis z Eridu. Takie wytlumaczenie nie znajduje jednak po-
parcia w tekscie biblijnym, bo juz w Rdz 2:15 méwi si¢ o uprawie roli jako
o ,,domyslnym” trybie zycia czlowieka, natomiast odkrycia archeologiczne
dostarczajg wielu dowodow na to, ze relacje rolnikoéw i pasterzy miaty cha-
rakter raczej symbiozy niz antagonizmu®. Opowie$¢ mozna takze postrzegaé
w kategoriach swoistego pojedynku kaptanow, analogicznie do tego obecnego
w 1 Krl 18:20-40. Kain i Abel przedstawialiby wigc dwa sposoby uprawiania
kultu, z ktérych tylko jeden okazuje sie rytualnie poprawny’. Oprocz tego
na histori¢ opowiedziang w Rdz 4 mozna spojrze¢ z perspektywy specyficz-
nej natury relacji braterskich. Nierzadko podkresla si¢ bowiem, ze w obliczu
ograniczonych zasobow, takich jak ziemia, pozywienie czy przestrzen, bracia
zostajg niejako ,,skazani” na rywalizacj¢ 1 nie jest to wcale fenomen wylacz-
nie przeszloSci, poniewaz statystyki pochodzgce z konca ubieglego wieku
mowia, iz okoto 10% morderstw w spoteczenstwach agrarnych ma charakter

5 F. Garcia Martinez, Eve s Children in the Targumim, [w:] Eve s Children: The Biblical
Stories Retold and Interpreted in Jewish and Christian Traditions, ed. G. P. Luttikhuizen,
Brill 2003, s. 27, 33; N. Wyatt, op. cit., s. 89.

¢ R. Beloff, dbel, [w:] Encyclopaedia Judaica, eds. F. Skolnik, M. Berenbaum, Vol. 1,
Thomson Gale 2007, s. 245; M. Fishbane, Cain and Abel, [w:] Encyclopedia of Religion,
21 Edition, ed. L. Jones, Vol. 1, Thomson Gale 2005 s. 1344; P. Engel, And Cain Was
Begotten, [online] https://www.academia.edu/4865268/And_Cain_was_begotten [dostep:
23.06.2014], p. 3; J. J. Allen, The Mixed Economies of Cain and Abel: A Historical and
Cultural Approach, “Conversations with the Biblical World” 2011, No. 31, s. 44-46.

7 E. W. Altvater, Cain and Abel: Gen. 4:3-8, “The Biblical World” 1908, Vol. 32,
No. 4, s. 278-280; S. Levin, The More Savory Offering: A Key to the Problem of Gen
4:3-5, “Journal of Biblical Literature” 1979, Vol. 98, No. 1, s. 85. Warto doda¢, ze LXX
wprowadza nawet rozne okreslenia na ofiary, ktore sktadaja Kain (gr. thysia) i Abel (gr.
duron). J. J. Allen, op. cit., s. 38; A. Y. Kim, Cain and Abel in the Light of Envy: a Study
in the History of the Interpretation of Envy in Genesis 4.1-16, “Journal for the Study of the
Pseudoepigrapha” 2001, Vol. 12, No. 1, s. 71, 77; N. M. Sarna, E. Epstein Halevy, R. J. Zwi
Werblowsky, J. Kraemer, Cain, [w:] Encyclopedia Judaica..., op. cit., s. 240.
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bratobojstwa®. BH dostarcza wigkszej liczby takich przyktadow (Wj 32:27,29;
Sdz 9:5, 24; 2 Krn 21:4,13), natomiast jedng z metod zapobiegawczych mo-
glo by¢ odgorne ustalenie pierwszenstwa pierworodnych (na przyktad Pwt
21:17) badz tez odestanie jednego z rodzenstwa w celu zagospodarowania
jakiej$ innej niszy (na przyktad Rdz 21:14, 25:7). Kain, mimo zZe jest star-
szym, a wigc teoretycznie uprzywilejowanym bratem, najpierw ,,przegrywa”
z Ablem, a p6zniej sam zostaje odestany”’.

Po trzecie wreszcie, wyobrazni¢ egzegetow rozpalato pytanie o konkretng
forme 1 funkcj¢ znaku, ktéry Kain otrzymat od Jahwe w Rdz 4:15. Stowo ot
ma bowiem w BH szeroki zakres znaczeniowy, a ta r6znorodno$¢ dostrzegal-
na jest juz w obrebie Rdz, gdzie mowi si¢ tak o gwiazdach wyznaczajacych
pory roku (1:14) oraz o tgczy (9:12) i obrzezaniu (17:11) jako o znakach
przymierza'®. Sam tekst Rdz 4:15 nie pozostawia watpliwosci co do apotro-
paicznej funkcji tego terminu, poniewaz mowi, iz ,.kazdy, kto zabije Kaina,
sprowadzi na siebie siedmiokrotng zemste; [dlatego tez] Jahwe dat Kainowi
znak, by nie zabit go nikt, kto go znajdzie”. Zastanawiajace jest jednak to,
dlaczego pierwszy morderca i niegodziwiec zostaje skazany na wygnanie,
a rownocze$nie zabezpieczony przed wszelkg agresjg. Co wigcej, inne przy-
padki uzycia terminu ot w apotropaicznym znaczeniu dotycza postaci pozy-
tywnych. Jest tak miedzy innymi w Wj 12:13, gdzie znak krwi na odrzwiach
Izraelitow zapewnia im bezpieczenstwo przed gniewem Jahwe w Egipcie,
czy tez w Ez 9:4-6, gdzie znak taw ma ochrania¢ wybranych sprawiedliwych.
Uwazna lektura nasuwa rowniez pytanie, dlaczego Jahwe zwraca si¢ do Kaina
w trzeciej osobie zamiast w drugiej. Ten fakt doprowadzit niektérych badaczy
do przypuszczenia, ze owym znakiem jest w istocie powiedzenie, tzw. pitgam,
ostrzegajace przed zapalczywoscig i gwattownoscig plemienia Kainitow tu-
dziez nadajace im przywilej domagania si¢ zemsty siedmiokrotnie silniejsze;j,

8 J.N. Bremmer, Brothers and Fratricide in the Ancient Mediterranean: Israel, Greece
and Rome, [w:] Eve's Children..., op. cit., s. 83—84; A. Y. Kim, op. cit., s. 6667, 90.

% Przegladu wczesnych interpretacji Rdz 4 z perspektywy kulturoznawstwa porow-
nawczego dostarcza: A. Y. Kim, op. cit. Oprocz tego zagadnienie zazdro$ci w kontekscie
relacji braterskich jest bardzo interesujace w ujeciu psychoanalizy Alfreda Adlera, gdzie
nacisk kladzie si¢ na korelacje cech osobowosci z okreslonym miejscem w kolejnosci
narodzin. T. D. Evans, Birth Order and Ordinal Position: Two Adlerian Views: Bernard
H. Shulman and Harold M. Mosak, [online] www.carterandevans.com/portal/images/pdf/
article11.pdf [dostep: 10.05.2015], s. 2—4.

10W kontekscie apotropaicznego wydzwieku hebr. of warto wspomnieé, ze w BH
mowi si¢ tak o obrzezaniu, ale rowniez o mezuzie i fotafot, pdzniej utozsamionymi z filak-
teriami (Pwt 6:8-9; 11:18-20). Zob. TB Menachot 43b.
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niz przewiduje to lex talionis''. Ta interpretacja jest szczegélnie interesujaca
w kontekscie tak zwanej hipotezy kenickiej, wedtug ktorej Mojzesz miat si¢
sta¢ wyznawcg jahwizmu za sprawg kontaktow z Kainitami — tym bardzie;j,
ze wedhug jednej z tradycji rabinicznych (migdzy innymi Raszi do Rdz 4:15)
to whasnie fragment imienia Jahwe staje si¢ znakiem Kaina'?.

Te trzy zasadnicze grupy problemoéw wyznaczaja podstawowg strukture
Sredniowiecznego midraszu Bereszit rabba 22, ktory z kolei mozna podzieli¢
odpowiednio na kilka mniejszych czesci, podejmujacych okreslone tematy:
ojcostwo Kaina i Abla oraz ich rodzenstwo (paragrafy 2-3), natura uchybienia
ofiarniczego Kaina (3-6), seria psychodemonologicznych alegorii jecer ha-ra,
czyli zantropomorfizowanego ,,popedu czynienia zta”, (6) kiotnia Kaina i Abla
(7-8), sad Jahwe nad Kainem (9), kara przewidziana dla Kaina (10-12), natura
znaku Kaina (12) oraz pozniejsze dzieje Kaina (13). Midrasz ten stanowi
znakomity przyktad literatury rabinicznej i — oprocz interesujgcego tematu
— zawiera bodaj wszystkie najwazniejsze cechy typowe dla intelektualne;j spu-
$cizny zydowskich medrcow. Znajduja si¢ tu wiec petne dygresji dyskusje, za-
skakujace 1 zupehie inne od wspdtczesnych metody interpretacji Pisma, fine-
zyjne gry stow i nierzadko odlegle skojarzenia, rozstrzygnigcia halachiczne
opierajace si¢ na casusach biblijnych czy wreszcie bogactwo watkow zapo-
zyczonych z innych kultur i religii'®. Wszystko to sprawia, ze Bereszit rabba
22 nadaje si¢ doskonale jako materiat ilustracyjny do wykorzystania podczas
zaje¢ dydaktycznych — 1 taki tez byl gldéwny impuls stojacy za niniejszym
opracowaniem'?. Priorytetem przektadu byto wiec zachowanie réwnowagi
migdzy zrozumiatos$cig a inherentng dla narracji rabinicznych wieloznacz-
no$cig tekstu oraz bogactwem hebrajskich i aramejskich gier slownych,
ktére trudno bylo odda¢ w jezyku polskim bez opatrzenia ich komentarzem

"R, W. L. Moberly, The Mark of Cain: Revealed at Last?, “The Harvard Theological
Review” 2007, Vol. 100, No. 1, s. 11-13, 15, 19, 23-26.

12 7. Blenkinsopp, The Midianite-Kenite Hypothesis Revisited and the Origins of Judah,
“Journal for the Study of the Old Testament” 2008, Vol. 33, No. 2, s. 131-153; P. Engel,
op. cit., s. 1; N. M. Sarna, E. Halevy et al., op. cit., s. 240; N. Wyatt, op. cit., s. 89.

13 Przystepne i rzeczowe wprowadzenie do midraszu jako specyficznej techniki inter-
pretacji Biblii prezentuje: J. Neusner, /ntroduction to Rabbinic Literature, New York 1994,
s. 223-245.

14 Prezentowane tutaj thimaczenie wykorzystywatem w latach 2011-2015 na prowa-
dzonych przeze mnie kursach (m.in. ,,Judaizm”, ,,Wstep do kultury zydowskiej” i ,,Biblia
— Stary i Nowy Testament”). Serdecznie dzigkuj¢ moim studentkom i studentom za wszel-
kie uwagi i komentarze, ktore przyczynity si¢ do ostatecznego ksztaltu tego przektadu,
i wyrazam nadziejg, ze historig Kaina i Abla uda mi si¢ zafascynowac nastgpne roczniki.
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w przypisie. W celu zachowania wzglednej tatwosci w odbiorze zdecydowano
sie poming¢ te dygresje, ktore odbiegaty zbyt daleko od gléwnego tematu
Bereszit rabba 22. W nawiasach kwadratowych umieszczono stowa nieobecne
w tek$cie oryginalnym, a w nawiasach okraglych — sigla biblijne i dodatkowe
uwagi. Kursywe wykorzystano do zapisu transkrypcji terminéw hebrajskich
oraz w celu wyroznienia cytatow biblijnych, ktore stanowig szkielet midraszu.
Kluczowe fragmenty Bereszit rabba zostaly skonfrontowane z wariantami
obecnymi w pézniejszych midraszach: Pirkej de-rabbi Eliezer i Tanchuma-
Jelamedenu, co pozwala na uchwycenie pewnych kierunkéw hermeneutycz-
nych, ktére pojawily si¢ na przestrzeni wiekow. Przy thumaczeniu wzigto pod
uwage istniejace przeklady angielskie.

BERESZIT RABBA 22

(FRAGMENTY)

Robzina KAINA

2. Mezczyzna poznat [Ewe, swojg zong] (Rdz 4:1). Rabbi Huna i rabbi Jaakow
bar Awin w imieniu rabbiego Abby bar Kahana powiedzieli: Zzadne stworzenie
nie spotkowato [dopoki nie zrobit tego] Pierwszy Adam. Nie jest tam napisane
i poznat, lecz mezczyzna poznat Ewe, swojg Zong 1 [w ten sposob] uswiadomit
seksualnie'> wszystkie [stworzenia].

[Wedtug] innej interpretacji [stow] a mezczyzna poznat [Adam] poznal,
jakiego spokoju zostat pozbawiony, [czyli] poznat, co zrobita mu Ewa [wzbu-
dzajgc w nim pozadanie]'®. Rabbi Acha powiedzial [0 Ewie]: waz jest twoim
wezem, a ty$ jest wezem Adama'’.

15 Hebr. hodia derech erec la-kol dost. znaczy ,,zapoznat wszystkich z drogg krainy”.
Sama fraza derech erec w pdzniejszej literaturze rabinicznej oznacza caloksztalt zwycza-
jow obowigzujacych w okreslonym miejscu. Tutaj natomiast jest to najprawdopodobnie;j
nawigzanie do zastosowania analogicznego terminu w Rdz 19:31. M. Piela, informacja
osobista.

16 Soncino Midrash Rabbah, trans. H. Freedman, M. Simon, London—New York 1983,
s. 179, przypis nr 3.

17 Gra stéw miedzy chiwwija (aram. ,,waz”) a Chawwa (hebr. ,,Ewa”). Wedlug niekto-
rych badaczy wystepujaca tutaj gra stow moze odzwierciedla¢ ich faktyczng etymologiczna
zalezno$¢. Na przyktad M. Jastrow twierdzil, ze w hipotetycznej, pierwotnej wersji tekstu
w Rdz 3 kobieta i waz to ta sama postac¢, natomiast biblijna paronomazja imienia Ewy,
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Zaszla w cigze i urodzita Kaina — rabbi Eleazar ben Azaria powiedziat:
trzy cudy staty si¢ tego dnia: [pierwsi ludzie] zostali stworzeni, wspotzyli ze
soba 1 wydali [na §wiat] pokolenia. Rabbi Jehoszua ben Karcha powiedziat:
do toza wstapito dwoje, a zstgpilo siedmioro — Kain i jego blizniaczka oraz
Abel i dwie jego blizniaczki'®.

Powiedziata: nabytam mezczyzne'® przez Jahwe — kobieta zobaczyla sy-
néw i rzekla: nabytam [sobie] meza na whasno$é.” [...]

taczaca Chawwa i chaj (hebr. ,,zycie”, ,istota zywa”), miata na celu ukrycie faktycznej
etymologii oraz jej teologicznych konsekwencji. M. Jastrow, Adam and Eve in Babylonian
Literature, “The American Journal of Semitic Languages and Literatures” 1899, Vol. 15,
No. 4, s. 209-211. Zob. tez Bereszit rabba 22:11.

18 PdrE 21: ,,Rabbi Miasza powiedziat: Kain urodzit si¢ ze swoja blizniaczka, a Abel
ze swoja. Rabbi Iszmael zapytal go: czy nie powiedziano juz, jesli mezczyzna wezmie
sobie swojq siostre, corke swojego ojca [lub corke swojej matki i wspotzyje z nig, to jest to
hanba (hebr. chesed), a [taki megZczyzna] zostanie odcigty od spotecznosci]? (Kpt 20:17)
Ten odrzekl mu: wiedz, ze nie byto [wtedy] na $wiecie zadnych innych kobiet, ktore mo-
gliby poslubi¢. Te natomiast byty im przyzwolone, jak powiedziano: faska (hebr. chesed)
zbuduje swiat (Ps 89:3). [Znaczy to, ze] $wiat zostal zbudowany na tasce, zanim jeszcze
Tora zostata podarowana [Mojzeszowi na Synaju]”. Wedhug Jub 4:1,8 siostry Kaina i Abla
to Awan i Azura. F. Garcia Martinez, op. cit., s. 39.

19 Targum Onkelos [dalej: TO] oddaje hebr. isz jako gawra, a Targum Neofiti [dalej:
TN] jako bar. Z kolei w ZywAdEwk.ac 21:3 jest napisane, ze Kain zaraz po narodzinach
zachowywat si¢ jak dorosty mezczyzna. L. M. Teugels, The Twin Sisters of Cain and Abel:
a Survey of the Rabbinic Sources, [w:] Eves Children..., op. cit., s. 47.

20 Tzn. przywigzata do siebie Adama za sprawg jego synéw. Znacznie bardziej rozbudo-
wane interpretacje Rdz 4:1 mozna odnalez¢ w pozniejszych tekstach. W PdrE 21: ,,Przybyt
do niej [Sammael] jadacy na wezu, a ona zaszta w cigze z Kainem. Potem natomiast zaszta
w cigze z Ablem, jak napisano: mezczyzna poznat Ewe, swojg zong (Rdz 4:1). Co to znaczy
poznal? Poznal, ze zaszta w ciazeg, oraz zobaczyl, ze wyglad Kaina nie byt ziemski, lecz
niebianski. Ewa spojrzata i powiedziata: nabytam mezczyzne przez Jahwe (Rdz 4:1)”. Zob.
tez PdrE 22: ,Jest napisane: Adam zyt 130 lat i splodzit [syna] na obraz i podobienstwo i dat
mu na imie Set (Rdz 5:3). Stad wiadomo, ze Kain nie byt z jego nasienia ani na jego obraz
i podobienstwo. Nie byt tez podobny do Abla, jego brata. Dopiero Set byt z nasienia [Adama],
na jego obraz i podobienstwo, a takze podobny do Abla, jego brata. [...] Rabbi Iszmael
powiedzial: od Seta pochodza wszystkie stworzenia i wszystkie pokolenia sprawiedliwych,
natomiast od Kaina — wszystkie pokolenia niegodziwcow, grzesznikéw i buntownikow,
ktorzy sprzeciwili si¢ Wszechobecnemu. Rzekli oni bowiem: nie potrzebujemy ani kropli
twojego deszczu i nie chcemy znaé twoich drog, jak powiedziano: mowig do Boga — odwroé
sie od nas (Hi 21:14). Rabbi Meir powiedziat: pokolenia Kaina chodzity nago jak zwierzgta,
zaréwno mezcezyzni, jak i kobiety. Zbrukali si¢ wszelkim cudzotostwem: [kazdy] mezczyzna
ze swoja matka, ze swoja corka i z zona swojego brata, publicznie i na ulicach, za sprawa
ich jecer ha-ra i z premedytacja, jak powiedziano: Jahwe ujrzafl, ze wielkie jest zto cztowieka
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3. A nastegpnie urodzila jego brata, Abla (Rdz 4:2) — [ten werset] wspiera
[zdanie] rabbiego Jehoszui ben Karcha, ktory powiedzial: do toza wstgpito
dwoje, a zstapito siedmioro. 4 nastepnie urodzita — [to znaczy, ze] ponownie
urodzita, a nie, ze ponownie zaszla w cigzg, [co oznacza, ze Adam byt ojcem
wszystkich dzieci].

UCHYBIENIE KULTYCZNE KAINA

Abel byt pasterzem trzod, a Kain rolnikiem (Rdz 4:2). Trzech byto takich,
ktorzy patali pasjg do [uprawy] ziemi i nie byto z nich [zadnego] pozytku.
Oto oni: Kain [bedacy] rolnikiem, Noe, [0 ktorym napisano:] Noe zostat rolni-
kiem [i zasadzit winniceg] (Rdz 9:20), oraz Ozjasz, [ktdry umiescit] poddanych
i winiarzy na wzgorzach i w ogrodach, jako ze lubowal si¢ w [uprawie] ziemi
(2 Krn 26:10).2' [...]

5. Kain przyniost sposrod owocow ziemi ofiare dla Jahwe (Rdz 4:3). [To
znaczy|: sposrdd [owocow] niezdatnych kultycznie. [Byl] jak zty najemca,
ktéry zjadt figi z pierwszego zbioru, a krola ,,uhonorowal” p6éznymi. [Na-
tomiast] Abel przyniost, rowniez on, sposrod pierwocin jego stada i z ich
thiszczu (Rdz 4:4)*2. [...]

6. Jahwe przyjrzat sig” Ablowi i jego ofierze (Rdz 4:4), [co oznacza, Ze
zadowolil si¢ nig. A Kainowi i jego ofierze si¢ nie przyjrzat (Rdz 4:5), [co

na ziemi (Rdz 6:5). Rabbi powiedzial: aniotowie, ktorzy upadli z ich $wigtego przybytku
w niebiosach, ujrzeli corki Kaina, gdy te przechadzaly si¢ nago i z umalowanymi oczyma
niczym prostytutki. Zapragneli ich i wzigli sobie sposrod nich zony, jak powiedziano: syno-
wie bozy ujrzeli, ze corki Adama sq pigkne i wzieli sobie [Zony] sposrod kobiet (Rdz 6:4)”.

21 Kain zabit Abla, Noe upit si¢ i lezat nago (Rdz 9:22), a Ozjasz dopuscit si¢ $wigto-
kradztwa (2 Krn 26:19-21). Soncino Midrash..., op. cit., s. 180, przypis nr 6.

22 PdrE 21: ,,Kain przynidst [to, czego mial] w nadmiarze ze swojego jedzenia — pie-
czone nasiona Inu. Abel [natomiast] przyniost pierwociny stada i ich thuszczu: owce, ktore
nie byly jeszcze nawet strzyzone. Ofiara Kaina okazata si¢ obrzydliwoscia, a ofiara Abla
zostala przyjeta, jak powiedziano: Jahwe przyjrzat si¢ Ablowi i jego ofierze (Rdz 4:4). Rab-
bi Jehoszua ben Karcha powiedzial, iz Swiety, niech bedzie blogostawiony, rzekt: nigdy nie
mieszajcie ze soba ofiar Kaina i Abla, nawet w tkaninie ubrania. Powiedziano bowiem: nie
ubieraj szatnezu [czyli odziezy uszytej z mieszanki welny i Inu] (Pwt 22:11)”.

2 Hebr. wajjisza to stosunkowo rzadko wystepujacy, a wiec trudny do przethumaczenia
czasownik, dlatego tez uwaga rabinow skupita si¢ wlasnie na nim. Raszi ad loc. wyjasnia
g0, odwotujac si¢ do wajjipen — ,,zwrdcit si¢ [w strong]”, analogicznie do przypadkow uzy-
cia tego stowa w Wj 5:9 1 Hi 14:6. Zob. F. Brown, S. R. Driver, C. A. Briggs, 4 Hebrew and
English Lexicon of the Old Testament, Oxford Clarendon Press 1907 (CD-ROM), 10190
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oznacza, ze| nie zadowolit si¢ nig. Bardzo [to] Kainowi dopieklo: opadio jego
oblicze** [i] stato sie jak ogien®. Jahwe zapytal Kaina: dlaczego ci dopiekto
i dlaczego opadlo twoje oblicze? (Rdz 4:6). Czyz nie [jest tak, ze jesli] po-
stepujesz dobrze, zostaniesz wywyzszony (Rdz 4:7), jak jest napisane: Aaron
podniost rece nad ludem i pobtogostawit ich (Kpt 9:22). Lecz jesli nie czy-
nisz dobrze, zostaniesz przeklety, jak napisano przyniesli na nich przewing
i grzech (Kpt 22:16)*°. [Wedlug] innej interpretacji: jesli postepujesz dobrze
[oznacza, ze] wybacze ci twoje przewiny, lecz jesli nie, to twoj grzech prze-
bierze miary?’.

JECER HA-RA

Rabbi Berachia w imieniu rabbiego Szymona bar Ami powiedziat: Szczesliwy,
[ktoremu] przebaczono przewineg, ktorvego grzech zostat pokonany (Ps 32:1).
Szczescie [przynalezy] cztowiekowi, ktory jest ponad jego przewing, a nie pod
nia, jak powiedziano: u drzwi przewina lezy przyczajony (Rdz 4:7)*%. Nie jest

(dalej: BDB); R. Laird Harris, G. L. Archer, B. K. Waltke, Theological Wordbook of the Old
Testament, Chicago 2003 (CD-ROM), 2429 (dalej: TWOT); L. Kohler, W. Baumgartner,
The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, Leiden 2002 (CD-ROM), 9829
(dalej: HALOT).

2% Hebr. naflu fanecha, idiomatyczne okre$lenie na przezywanie smutku badz gniewu.

2 Hebr. ke-ur. Zapis spotgloskowy pozwala rowniez na wokalizacje ke-or — ,jak
swiatto”, co z kolei wspotgra z tradycja o jasniejacym obliczu Kaina, zdradzajacym jego
niebianskie pochodzenie. Zob. tez PdrE 21: ,,Rabbi Cadok powiedziat: zazdros¢ i wielka
wrogos$¢ (hebr. kina we-sitna gdola) weszty do serca Kaina — nie tylko dlatego, ze ofiara
Abla zostala przyjeta, ale rowniez ze wzgledu na blizniaczke 1 zong Abla, ktora byla naj-
piekniejsza sposrod kobiet. [Kain] rzekt: zamordujg¢ Abla i wezmeg sobie jego zong. Dlatego
powiedziano: Kain knut przeciwko Ablowi, swojemu bratu i stalo si¢ [to], gdy byli na polu
(Rdz 4:8)”. W kwestii homojofonii stow kina (,,zazdro$¢”) i Kajn zob. P. Engel, op. cit., s. 1.

26 Interpretacja oparta na rdzeniu X3 obecnym w réznych wariantach (zostaniesz wy-
wyzszony, podniost rece, przyniesli przewing) we wszystkich przywotanych cytatach.

%7 Gra stow miedzy czasownikiem nasa (,,nie$é”, ,,znosi¢”, ,tolerowac”) a sea (jednostka
miary rowna okoto 7,5 litra). Soncino Midrash..., op. cit., s. 183, przyp. nr 10.

28 Hebr. la-petach chattat rowec. Rodzaje gramatyczne stow chattat (z.) i rowec (m.)
nie zgadzaja si¢ ze soba w tekscie biblijnym, co sami rabini potraktowali jako punkt zacze-
pienia dla rozbudowanej egzegezy. Niektorzy wiaza hebr. rowec z akad. rabicu — terminem
oznaczajacym ,,czyhajacego”, demona znanego z mezopotamskich katalogéw, mogacego
peti¢ zarowno pozytywne, jak i negatywne funkcje. G. R. Castellino, Genesis IV 7, “Vetus
Testamentum” 1960, Vol. 10, No. 4, s. 444; M. S. Enslin, Cain and Prometheus, ”Journal
of Biblical Literature” 1967, Vol. 86, No. 1, s. 88.
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napisane [ona] lezy, lecz [on] lezy. Na poczatku jest on ulegly jak kobieta,
pOzniej staje sie coraz silniejszy, jak mezczyzna. Rabbi Akiwa powiedzial: na
poczatku jest podobny do widkna [sieci] pajaka, a na koncu staje si¢ niczym
lina okrgtowa, jak napisano: biada ciggngcym nieprawosé linami proznosci
i grzech powrozami zaprzegu (Iz 5:18). Rabbi Jicchak [powiedzial]: na po-
czatku jest jak gos¢, a pdzniej staje si¢ jak gospodarz. Napisano: zal mu byto
brac¢ z jego wlasnego stada i bydta dla goscia, ktory do niego przyszedt (2 Sm
12:4) — oto [jecer ha-ra jako] go$¢. Wzigt wiec owce cztowiekowi ubogiemu
i przygotowat jg dla goscia, ktory przyszedt do niego (2 Sm 12:4) — oto [jecer
ha-ra jako] gospodarz®.

Rabbi Tanchum bar Marion powiedzial: w Rzymie mieszkaja psy, ktore
wiedza, jak sobie poradzi¢. [Taki pies] przychodzi, siada pod piekarnig i uda-
je, ze drzemie. Gdy [tylko] wtasciciel piekarni zapada w sen, [pies] zrzuca
jeden bochenek na ziemie [wywracajac w ten sposob caty stos]*’. [W efekcie]
wszyscy dookota zbierajg [rozrzucony] chleb, a pies porywa jeden bochenek
iucieka z nim.

Rabbi Abba powiedzial: ten jecer jest jak przyczajony bandyta, ktory
przesiadywat na rozdrozu. Gdy ktokolwiek tamtedy szedt, [bandyta wyska-
kiwat i] wotat: ,,dawaj, co masz!”. Przechodzit [tamtedy] pewien bystrzak,
ktory gdy tylko zorientowat si¢, ze bandyta nie jest w stanie obrabowa¢ go
z niczego, [natychmiast] go pobit. W ten sam sposob jecer ha-ra doprowadzit
do upadku kilku pokolen: pokolenia Enosza, pokolenia budowniczych wiezy
Babel i pokolenia potopu. [Byto tak] do czasu, az Abraham, nasz ojciec,
dostrzegt, iz jecer nie ma [faktycznej] mocy, [i natychmiast] go pobit, jak
napisano: pobije przed nim jego ciemiezcow’', a nienawidzgcych go uderze
(Ps 89:24).

Rabbi Ammi powiedzial: jecer ha-ra nie idzie bokiem, lecz srodkiem uli-
cy. Gdy tylko ujrzy [jakiego$] cztowieka, ktory przewraca oczyma, poprawia
sobie wlosy i wysoko unosi piety [kroczac dumnie]*?, [jecer ha-ra] mowi:
ten juz jest w mojej dtoni! Skad to wiadomo? [Poniewaz napisano:] ujrzates

2 Alegoria podkresla stopniowe nasilanie si¢ tendencji do czynienia zta. Niniejszy
fragment w recenzji MS Vat. Ebr. 60 jest nieco bardziej rozbudowany i zawiera trzy sta-
dia rozwoju jecer ha-ra — od podroznika, przez goscia, az po gospodarza. I. Rosen-Zvi,
Demonic Desires. “Yetzer Hara” and the Problem of Evil in Late Antiquity, Pennsylvania
2011, s. 66-67.

30 Soncino Midrash..., op. cit., s. 184, przyp. nr 2.

31 Hebr. 1%, caraw to anagram 1¥°, jicro, czyli ,,jego jecer”.

32 Soncino Midrash..., op. cit., s. 185.
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cztowieka, ktory [ma sie za] mgdrego w swoich oczach? Glupiec®® ma w nim
nadzieje (Prz 26:12).

Rabbi Abin powiedziatl: jesli kto$ rozpieszcza swojego jecer za mtodu, to
w koncu stanie si¢ on jego wtadca na staro$¢. Skad to wiadomo? [Poniewaz
napisano:] [jesli] rozpieszcza sig stuzgcego za miodu, to na koniec bedzie on
Jjego wladcq (Prz 29:21)*.

Rabbi Chanina bar Pappa powiedziat: jesli twdj jecer przyjdzie, by z toba
igra¢, odeprzyj go stowami Tory. Jesli tak postapisz, poczytam ci to za zastu-
ge, jak gdybys$ zaprowadzit pokdj. Zostato [bowiem] powiedziane: jecer ci
bliski pokonasz pokojem (I1z 26:3). Jesli tak postgpisz, poczytam ci to za za-
stuge, jak gdyby$ zaprowadzit pokoj — nie napisano bowiem pokdj, ale wielki
pokéj?. A jesli powiesz, Ze nie masz nad nim kontroli? Tora przeciez uczy: on
(jecer) tobie zaufat (1z 26:3). Tak tez podyktowatem ci w Torze: w tobie jest
Jjego pozgdanie®® — czy zapanujesz nad nim? (Rdz 4:7).

Rabbi Simon powiedziat: jesli twoj jecer przyjdzie, by z tobg igra¢, uciesz
go stowami Tory, jak zostatlo powiedziane: ucieszony®’ jecer pokonasz po-
kojem (1z 26:3). Jesli tak postgpisz, poczytam ci to za zastuge, jak gdybys
stworzyt dwa $wiaty. Nie napisano tam bowiem uformowates pokéj, ale pokoj
[i] pokd;*®. A jesli powiesz, Ze nie masz nad nim kontroli? Tora przeciez uczy:
on (jecer) tobie zaufal (1z 26:3). Tak tez podyktowatem ci w Torze: w tobie
Jjest jego pozgdanie — czy zapanujesz nad nim? (Rdz 4:7).

33 Termin ,,ghupiec” (hebr. kesil) bywa wykorzystywany w literaturze rabinicznej jako
synonim jecer ha-ra. Zob. Kohelet rabba 4:9: ,,Krdl stary i glupi (Koh 4:13) to jecer ha-ra.
Dlaczego zwie si¢ go krolem? Poniewaz wszyscy go stuchaja. Dlaczego zwie si¢ go sta-
rym? Poniewaz [cztowiek] przyjazni si¢ z nim od dziecinstwa po staros¢. A dlaczego zwie
si¢ go glupcem? Poniewaz uczy cztowieka ztych rzeczy”.

3% Interpretacja opiera sie na utozsamieniu jecer ze ,,stuga”. Z kolei hebr. stowo ma-
non moze oznaczac ,,niewdzigcznika” — tutaj jednak przettumaczono je jako ,,wtadca”, by
odda¢ paralelizm ze ,,;stugg” oraz by zachowa¢ zgodno$¢ tematyczna z wczesniejszymi
alegoriami. Zob: manon, [w:] M. Jastrow, 4 Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli
and Yerushalmi, and the Midrashic Literature, London—New York 1903, s. 798.

35 Hebr. szlom szalom potraktowane jako konstrukcja smichut.

3% Hebr. tszuka. Najprawdopodobniej termin ten poczatkowo oznaczat ,,powrét”, z cza-
sem jednak i pod wptywem rozbudowanych mizoginicznych interpretacji Rdz 3:16 zaczat
oznacza¢ ,,pozadanie”. J. N. Lohr, Sexual Desire? Eve, Genesis 3:16 and 77wn, “Journal
of Biblical Literature” 2011, Vol. 130, No. 2, s. 227-246.

37 Rabini wykorzystujag w tym miejscu homojofonie rdzeni maw (,cieszyé sie”) oraz
10 (,,wigzac”) 1 odezytuja jecer sameach (,,jecer ucieszony”) zamiast jecer samuch (,jecer
bliski”).

38 Hebr. szalom szalom potraktowane jako dwa oddzielne stowa.
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KonNrLikT KAINA 1 ABLA

7. Kain rzekt do Abla, swojego brata® i stato sie [to], gdy byli na polu (Rdz 4:8).
Czego dotyczyta ich dysputa? Rzekli: podzielmy $wiat [mi¢dzy siebie]. Jeden
wzigt nieruchomosci, a drugi wzigt ruchomosci. Ten*® powiedziat: ziemia, na
ktorej stoisz, jest moja. Tamten odrzekt: [to], w co jeste§ ubrany, jest moje.
Ten powiedzial: rozbieraj si¢!, a tamten odpart: le¢ stad! Z tego wigc powodu
Kain powstat przeciwko Ablowi, swojemu bratu i zamordowat go (Rdz 4:8)*'.

Rabbi Jehoszua z Siknin w imieniu rabbiego Lewiego powiedzial: obaj
wzigli zardbwno nieruchomosci, jak i ruchomosci. Czego w takim razie doty-
czyla ich dysputa? Raczej [bylo tak]: [ten] powiedzial: dom $wigtynny zostat
zbudowany na moim terenie! [Tamten natomiast] odpart dom §wigtynny zo-
stat zbudowany na moim terenie! Tak tez jest napisane: i stalo si¢ [to], gdy

3 Dostowne ttumaczenie hebr. wajjomer Kajn el Hewel, achiw. Stowo wajjomer, jak
i struktura zdania sugeruja, ze powinien si¢ w nim pojawi¢ fragment w postaci mowy
niezaleznej — z tego tez wzgledu LXX dodaje ,,brakujaca” wypowiedz Kaina, a TPJ oraz ni-
niejszy midrasz zawieraja tradycje o teologicznej badz halachicznej dyskusji dwoch braci.
Z uwagi na szeroki zakres znaczeniowy czasownika amar 6w fragment nalezatoby odda¢
raczej jako: Kain knut przeciwko Ablowi, swojemu bratu, analogicznie do przypadkow
zastosowania tego stowa w Wj 2:14; 1 Krl 5:19; Ps 71:10. Taka linia interpretacji znajduje
poparcie migdzy innymi w komentarzu Rasziego ad. loc. H. Jacobson, Genesis IV 8, “Vetus
Testamentum” 2005, Vol. 55, No. 4, s. 564-565, przyp. nr 4; A. Y. Kim, op. cit., s. 73-74.
Por. E. Noort, Genesis 4.1-16. From Paradise to Reality: the Myth of Brotherhood, [w:]
Eve’s Children..., op. cit., s. 94-95.

40 Aram. 17, din, to zaimek wskazujacy ,,ten”, a w hebr. 77 w zaleznosci od wokalizacji
moze oznaczaé ,,prawo” (din) lub ,,sedziego” (dajan).

4! Tanchuma Bereszit 9: ,,[Kain powiedziat:] podzielmy $wiat. Jestem pierworodny,
tak wigc wezme [wszystko] podwojnie. [Abel] odpowiedziat: dobrze. Kain na to: Skoro
tak, to wezme jeszcze czg$¢ zawierajacg miejsce, w ktorym twoja ofiara zostata przyjeta.
Abel odrzekt: tego nie wezmiesz! Na te stowa spadta migdzy nich niezgoda, jak powie-
dziano: i stato sig, gdy byli na polu (Rdz 4:8). Tak tez napisano: [to przez was] Syjon jest
zaoranym polem (Mi 3:12). Sa tez tacy, ktorzy twierdza, ze bylo inaczej. Kain rzekt do
Abla: podzielmy $wiat. Ten odpart: dobrze. Abel wzigl swoje stado, a Kain ziemig, by ja
uprawia¢. Uzgodnili migdzy soba, ze jeden nie bgdzie mie¢ wigcej niz drugi. Gdy Abel
wzigl swoje stado, zaczat je wypasac [na ziemi Kaina]. Kain wigc zaczat go Scigac¢ z gor
w doliny i z dolin w gory, az go dogonit i wtedy starli si¢ ze soba. Abel zwyciezyt Kaina,
a ten upadl przed nim. Gdy Kain ujrzal, [Zze zostal pokonany], zaczat prosi¢: Ablu, moj
bracie, nie rob mi nic zlego! [Abel] zmitowat si¢ nad nim i wypuscit go, a ten podniost
si¢ i zabit [brata], jak napisano: Kain powstal, [co oznacza), ze przedtem musial upas¢”.
Manuskrypt bodlejanski Bereszit rabba (MS. Beb. ¢ 74) zawiera analogiczny fragment.
F. Garcia Martinez, op. cit., s. 43—45.
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byli na polu — [oni jednak] nie byli na polu, lecz w domu $wigtynnym [na
Syjonie]. [Pismo] bowiem mowi: Syjon jest zaoranym polem (Mi 3:12). Z tego
wiec powodu Kain powstat przeciwko Ablowi, swojemu bratu i zamordowal
go (Rdz 4:8)*.

Jehuda bar Ami powiedzial: poktocili sie o Pierwsza Ewe*. Rabbi Aibu
odrzekt: [przeciez] Pierwsza Ewa obrocita si¢ [juz wtedy] w proch — czemu
wigc si¢ ktocili? Rabbi Huna powiedziat: wraz z Ablem urodzita si¢ dodatkowa
blizniaczka. Kain powiedzial: ja ja dostane, poniewaz jestem pierworodnym.
Abel odpart: ja ja dostang, poniewaz urodzita si¢ ze mna. Z tego wiec powodu
Kain powstal przeciwko Ablowi, swojemu bratu i zamordowat go (Rdz 4:8).

8. Rabbi Jochanan powiedziat: Abel byt silniejszy niz Kain, poniewaz
[stowo] powstal oznacza, iz [Kain poczatkowo] musial znajdowac sie pod
Ablem. [Kain] powiedzial mu: jest nas [tylko] dwdch na $wiecie — co [wiec]
p6zniej powiesz ojcu? Tak tez Abel zmitowat si¢ nad bratem, [a wtedy Kain]
od razu si¢ podniost i go zabit. Dlatego tez mowi sig: nie czyn dobrze ztemu,
to zly ci¢ nie przewrodci.

[Kain] zabit go (Rdz 4:8). Czym go zabil? Rabbi Szymon ben Gamaliel
powiedziat: zabit go trzcing*, [poniewaz Lamech] rzekl: i dziecko za méj
siniec (Rdz 4:23), co znaczy, ze [ta bron] musiala powodowac since. Rabini
[natomiast] byli zdania, iz zabit go kamieniem, [poniewaz Lamech] rzekt: za
mojq rang zabije cztowieka (Rdz 4:23), co znaczy, ze [ta bron] powodowata
rany®. Rabbi Azaria i rabbi Jonatan bar Chagaj w imieniu rabbiego Jicchaka
powiedzieli: Kain przyjrzal si¢ uwaznie, jak jego ojciec zarznal byka, jak
zostato powiedziane: to bedzie lepsze dla Jahwe niz byk (Ps 69:32) i od razu
go zabil [tamigc mu] kark*.

42 PdrE 21: ,,Na polu oznacza kobiete, ktora jest przyrownana do pola, jak napisano:
mezczyzna jest polnym drzewem (Pwt 20:19)”. Patrz: dalsza cze$¢ midraszu, ktora przed-
miotem braterskiego sporu czyni kobiety.

43 Hebr. Chawwa ha-riszona pojawia si¢ tylko dwukrotnie w catej kolekcji Rabba i tyl-
ko w rzeczonym fragmencie. Okreslenie moze odnosi¢ si¢ do Ewy, matki Kaina i Abla, jak
i do pierwszej ,,nieudanej” zony Adama zasugerowanej w Bereszit rabba 18:4, a z czasem
utozsamionej z Lilit w trzeciej czgséci Alfabetu ben-Syracha (7oldot ben Sira). W tym przy-
padku pierwsza opcja wydaje si¢ jednak bardziej prawdopodobna. Por. kazirodczy epizod
Lota i jego corek w Rdz 19:30-36. L. M. Teugels, op. cit., s. 53, przyp. nr 23; N. Wyatt,
op. cit., s. 90.

4 Hebr. kane (,trzcina”) to oczywiscie gra stow z imieniem Kain. W ZywAdEwkac 21:3
Kain po narodzinach przynosi matce trzcing.

45 W Jub 4:31, Kain ginie pod kamiennymi gruzami walacego si¢ domu.

46 By¢ moze miat to byé sposéb na ,,zadoséuczynienie” za pierwsza nieudang ofiare
Kaina. Zob. Targum do Ps 69:21: ,Moja modlitwa bardziej usatysfakcjonuje Jahwe niz
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A kto go pochowal? Rabbi Eleazar ben Pedat powiedzial: pochowaty go
ptaki niebios i czyste zwierzeta. Swiety, niech bedzie blogostawiony, dat im
zaplate w blogostawienstwach. [Tak tez] btogostawi si¢ im [podczas] rytual-
nego uboju oraz [w trakcie] zakopywania ich krwi*’.

SAD JAHWE NAD KAINEM

9. Rabbi Jehoszua z Siknin w imieniu rabbiego Lewiego powiedziat: napisa-
no, iz niegodziwcy dobywajq miecza, napinajq swe tuki, by powali¢ biednego
i zarzngé prawych (Ps 37:14). Stowa niegodziwcy dobywajq miecza, napi-
najg swe tuki — to Kain. By powali¢ biednego i zarzngé prawych — to Abel.
[Niemniej jednak] ich miecz wejdzie w ich serca, a ich tuki bedg potamane
(Ps 37:15) — [to przewidziana dla niegodziwcow kara, czyli:| miotaj sie i tutaj
po ziemi (Rdz 4:12).

Jahwe zapytat Kaina: gdzie jest Abel, twoj brat? (Rdz 4:9). Przypomina to
prefekta, ktory szedt srodkiem drogi i znalazl [tam] zabitego [cztowieka] oraz
drugiego, ktory stat nad nim. [Prefekt] zapytal go: kto go zabit? [Tamten mu]
odrzekt: ja podejrzewam ciebie, a ty podejrzewasz mnie? Prefekt odpart: nie
odpowiedziate§ mi wcale. Przypomina to [takze] cztowieka, ktory wszedt do
sadu, pozbieral morwy i zjadt je. Wtasciciel sadu pobiegt za nim [i] zapytat go:
co masz w dtoniach? Tamten odpart: nic nie mam w dloniach. [Wtasciciel] rzekt
mu: spojrz! twoje dlonie sa brudne! Tak samo rzekt Kain do Swigtego, niech
bedzie blogostawiony: czy jestem strozem mojego brata? (Rdz 4:9). Rzekt mu
Swiety, niech bedzie blogostawiony: spéjrz, niegodziwcze! [oto] glos krwij*®

thusty wot wybrany na ofiarg przez Pierwszego Adama”. Zob. TB Sanhedrin 37b: ,,Rabbi
Jehuda, syn rabbiego Chijji, powiedziat: [to nas] uczy, ze Kain spowodowat u Abla swojego
brata liczne sifce i rany, poniewaz nie wiedzial, ktoredy dusza opuszcza [cialo]. [Zabit go
dopiero wtedy, gdy] doszedt do karku”.

4T PdrE 21: ,,Adam i jego Zona siedzieli i optakiwali Abla. Nie wiedzieli jednak, co
z nim zrobi¢, poniewaz nie umieli jeszcze grzeba¢ [zmartych]. Przylecial kruk, ktéremu
umart jeden z braci — wzial go wiec, zakopat w ziemi i ukryt tam na ich oczach. Adam
powiedziat: uczynig jak ten kruk! Natychmiast wziat zwtoki Abla, zakopat w ziemi i ukryt.
[Tymczasem] Swiety, niech bedzie blogostawiony, dat godziwa zaptate krukom w tym §wie-
cie. Co to takiego? Gdy rodza im si¢ mlode, a kruki widza, Ze sa one biate, uciekaja od nich,
poniewaz podejrzewaja, ze sa to dzieci weza. Swiety, niech bedzie blogostawiony, daje
[jednak biatym krukom] jedzenia bez miary. Oprocz tego, [gdy tylko] poprosza o deszcz pa-
dajacy na ziemie, Swiety, niech bedzie blogostawiony, spetnia ich prosbe, jak powiedziano:
daje pozywienie zwierzetom, kruczym dzieciom, gdy [tylko] zawolajg (Ps 147:9)”.

48 Hebr. damim to Im. rzeczownika dam, ,krew”. Zob. dalsza cz¢$¢ midraszu.
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twojego brata wola [do mnie z ziemi] (Rdz 4:10)*. Przypomina to réwniez czto-
wieka, ktory przyszedt na pastwisko, schwycit jedno kozle i schowat je za ple-
cami. Wiasciciel pastwiska pobiegt za nim [i] zapytat go: co masz w dioniach?
[Tamten] odrzekl mu: nic nie mam w dloniach. [Wtasciciel] rzekt mu: alez ono
beczy za toba! Tak samo powiedzial Swiety, niech bedzie btogostawiony, do
Kaina: glos krwij twojego brata wota [do mnie z ziemi] (Rdz 4:10)*°.

Rabbi Judan, rabbi Huna i [inni] rabini [tak to skomentowali]. Rabbi Judan
rzekt: nie jest tam napisane krew twojego brata, lecz krwie twojego brata [to
znaczy:| krew jego 1 krew jego potomkow. Rabbi Huna powiedziat: [jest napisa-
ne:] [czyz nie ujrzatem wezoraj] krwij Nabota i krwij jego synow? (2 Krl 9:26).
[Wszak] nie jest napisane krew Nabota i krew jego synow, lecz krwie Nabota
i krwie jego synéw, [czyli] krew jego [samego] i krew jego potomkow?!. [...]

49 PdrE 21: ,,Rabbi Jochanan powiedzial: Kain nie wiedziat, ze [wszystkie] sekrety sa
odkryte przed Wszechobecnym. Co [zatem] uczynit? Wzigt zwtoki swojego brata, po czym
zakopat je w ziemi. Swiety, niech bedzie blogostawiony, zapytat go: gdzie jest Abel, twéj
brat? (Rdz 4:9). [Kain] odpowiedziat mu: Wiadco Swiata! uczynites mnie strézem pola
i winnicy, ale czy jestem strézem mojego brata? (Rdz 4:9). Swiety, niech bedzie blogosta-
wiony zapytal go: czy zabite$ [go] 1 wzigte$ [jego dobytek]? [Wszak] glos krwij twojego
brata wola do mnie (Rdz 4:10). Gdy Kain uslyszal to, przestraszyt si¢. Zostat przeklety
tulaniem si¢ po $wiecie ze wzgledu na rozlew krwi i ztg §mierc”.

0 Tanchuma Bereszit 9: ,,Gdy [Kain] zabil Abla, powiedziat [do siebie]: uciekne od
ojca 1 matki, poniewaz nie zapytaja o Abla nikogo innego tylko mnie, jako Ze na $wiecie
bylismy tylko ja i on. Natychmiast pojawit si¢ nad nim Swiety, niech bedzie btogostawiony,
i rzekl mu: [moze i] przed twoimi rodzicami zdotasz uciec, ale przede mna nie uciekniesz,
jak powiedziano: czy czlowiek zdota sie ukry¢ tak, Zebym go nie zobaczyt? (Jr 23:24). Zapytat
g0: gdzie jest Abel, twoj brat? [Zaraz] dodat: biada temu, ktory zmitowat si¢ nad toba i nie
zabit cie, gdy upadle$ przed nim — ty bowiem powstate$ i zabiles go”. Wedlug pdzniejszej
tradycji miejscem usmiercenia Abla byt Damaszek. Nazwa ta bowiem zawiera w sobie sto-
wo krew (hebr. dam) oraz homojofon stowa caak (hebr. ,krzyknal”). J. E. McCurdy, 4bel,
[w:] Jewish Encyclopedia, ed. 1. Singer, C. Adler, New York 1901-1906, [online] http://
www.jewishencyclopedia.com/articles/216-abel [dostep: 24.06.2015]. Warto tez wspomniec,
ze istnieje szeroko rozpowszechnione ludowe przekonanie, iz zaschnigta krew ofiary staje
si¢ z powrotem ptynna w obecnosci mordercy. W TB Gittin 57b mozna przeczytaé, ze Kain
zabil Abla kamieniem, ziemia jednak odmoéwita wchtonigcia jego krwi. Nieco dalej mowi si¢
tez o wiecznie ptynacej krwi Zachariasza, ktora nie mogta zosta¢ zatrzymana. G. A. Kohut,
Blood Test as Proof of Kinship in Jewish Folklore, “Journal of the American Oriental Study”
1903, No. 24, s. 129-130, 132.

3! Dyskusja rabinéw dotyczy nietypowej formy hebr. damim. Liczba mnoga stowa
»krew” pojawia si¢ jednak rowniez w innych miejscach w BH (migdzy innymi w: 2 Sm
3:28, 16:8; 2 Krl 9:26; 1z 1:15, 9:4, 26:21; Ez 16:6-36), gdzie najprawdopodobniej ozna-
cza duza jej ilos¢. BDB 2156. Raszi ad loc. wyjasnia liczbe mnoga tym, ze krew lata si¢
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SAD NAD KAINEM

Rabbi Szymon ben Jochaj powiedzial: ta sprawa jest trudna do wytluma-
czenia i nie da si¢ jej [tak tatwo] rozstrzygna¢. [Do czego bowiem jest to
podobne?] [Oto] atleci staneli [naprzeciw siebie] i zmagali si¢ przed krolem.
Jesliby krol zechciat ich rozdzieli¢, [rozdzielitby ich, ale jednak] nie chciat
tego zrobi¢>%. Jeden z nich pokonal swojego przeciwnika i zabit go. I oto [ten
przegrany] zdazyt krzykna¢: ktdz wstawi si¢ za mng u kréla?! I to jest wlasnie
glos krwij twojego brata, [ktory] mnie oskarza® (Rdz 4:10). [Dusza Abla]
nie mogta wznies$¢ si¢ w gore, poniewaz nie weszta tam jeszcze [zadna inna]
dusza. Nie mogta [tez] zosta¢ na dole, jako Ze nie pochowano tam [jeszcze
zadnego innego] cztowieka. I [tak] oto jego krew [zostata] rzucona na drzewa
i kamienie.

10. A teraz jestes przeklety (Rdz 4:11). Rabbi Szymon ben Gamaliel
powiedzial: w trzech miejscach Pisma postuguja si¢ lakonicznym jezy-
kiem [bez wyjasnienia szczegOotow]: a teraz jestes przeklety [przez ziemig,

z wielu miejsc w ciele Abla. Zob. tez interpretacj¢ w M Sanhedrin 4:5, ktéra nawigzuje do
relacji nefesz i dam obecnej w Kpt 17:11: ,,Dlatego tez Adam zostat stworzony jako jedna
istota, by nauczy¢ cig, ze kazdy, kto unicestwi jedno zycie (hebr. nefesz) sposrod ludzi, jest
traktowany przez Pismo, jak gdyby unicestwit caly $wiat. [Natomiast] kazdy, kto uratuje
jedno zycie sposrod ludzi, jest jak ten, ktory uratowat caty §wiat”.

52 Tanchuma Bereszit 9: ,,poréwnaé to mozna do dwoch [ludzi], ktorzy ktécili sie ze
soba. [W koncu] jeden z nich zabit drugiego. Migdzy nimi byt jednak jeszcze trzeci, ktory
ich nie rozdzielit. Do kogo wszyscy beda mie¢ pretensje, jesli nie do trzeciego”? W tym
samym zrodle mozna znalez¢ jeszcze bardziej dosadna alegorie: ,,Gdy Swiety, niech bedzie
btogostawiony, zapytal: gdzie jest Abel, twoj brat (Rdz 4:8), Kain odpowiedziat: nie wiem,
czy jestem strozem mojego brata? Przeciez to ty jeste$ strozem wszelkiego stworzenia,
a wymagasz tego ode mnie. Do czego to mozna poréwnac? Do ztodzieja, ktory kradt noca,
ale nie zostat ztapany na miejscu, lecz nastgpnego dnia rano przez odzwiernego. [Odzwier-
ny] zapytal go: czemu ukradles to wszystko? Ten odpart: [owszem], jestem ztodziejem
— nie zaniedbatem jednak mojego rzemiosta. [Tymczasem] ty, ktorego zadaniem jest sta¢
u drzwi i ich strzec, zawiodle$ w swoim fachu. Jakim prawem wigc zwracasz si¢ do mnie
w ten sposob?! Tak tez Kain odpart: [owszem], zabitem go — [jednak to ty] stworzytes we
mnie jecer ha-ra. [Twoim zadaniem jest] strzec wszystkiego, [a jednak] pozwolites mi go
zabi¢. To ty jeste$ tym, ktory go zabit, a ktory zwie si¢ ja (hebr. anochi)! A gdybys przyjat
moja ofiare, tak jak przyjates jego, nie bytbym o niego zazdrosny”.

33 Stowo elaj mozna zwokalizowaé jako alaj, czyli ,,przeciw mnie”. Tekst sugeruje
wigc, ze ,krwie” Abla oskarzaja samego Jahwe. Interpretacja przedstawiona w: Soncino
Midrash..., op. cit., s. 188, przyp. nr 3; Y. H. Ravnitzky, H. N. Bialik, The Book of Le-
gends. Sefer Ha-Aggadah. Legends from the Talmud and Midrash, New York 1992, s. 23,

przyp. 5.
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ktora otworzyta swoje usta, by przyjgé krwie twojego brata] (Rdz 4:11);
Jahwe uczyni wielkq szczeling®* [a ziemia otworzy swe usta i potknie ich]
(Lb 16:30); a ja otworzylem usta [i slubowatem] Jahwe [i nie bede mogt
odpowiedzie¢] (Sdz 11:35)%.

Gdy bedziesz uprawiaé te ziemig, nie bedzie ci juz dawacé swojej mocy
(Rdz 4:12). Rabbi Eleazar powiedzial: tobie nie bgdzie juz dawad, ale inne-
mu bedzie. Rabbi Jose bar Chanina powiedziat: ani fobie, ani innemu — [jak
napisano:] wiele nasion zasiejesz na polu, [lecz niewiele zbierzesz, ponie-
waz szarancza je pozre] (Pwt 28:38). Rabbi Jehuda powiedzial: zasieje sea
i zbierze [tylko] sea. Rabbi Nechemia zapytat: skoro tak, to w jaki sposob
ma si¢ on z tego utrzymac? Jest raczej tak, ze [pole], ktore mialoby dawac
dwadziescia [sea], bedzie dawaé [tylko] szesnascie, a takie, ktore miatoby
dawac¢ dziesie¢ — bedzie dawac [tylko] pie¢. [Wedlug] innej interpretacji: gdy
bedziesz uprawiac te ziemig, nie bedzie ci juz dawac swojej mocy (Rdz 4:12).
Swojej mocy nie bedzie ci dawac, [ale tylko] oddawaé twoja moc, [ktorag
wlozysz w jej uprawe]. Calej twojej mocy jednak nie bedzie ci oddawacé, ale
tylko jej czes¢>®.

11. Kain rzekl do Jahwe: moja wina jest zbyt duza, bym mogt jq uniesé
(Rdz 4:13). [Kain zapytal:] Znosisz niebiosa i ziemi¢, a mojej przewiny nie

54 Hebr. we-im brija jiwra Jahwe. W kwestii znaczenia czasownika bara, obejmu-
jacego ,,stwarza¢” oraz ,;rozdzielac”, zob. E. van Wolde, R. Rezetko, Semantics and the
Semantics of 872: A Rejoinder to the Arguments Advanced by B. Becking and M. Korpel,
“The Journal of Hebrew Scriptures” 2011, Vol. 11, [online] http://ejournals.library.ualberta.
ca/index.php/jhs/article/view/11524/8842 [dostep: 23.06.2015].

35 Wszystkie przywolane miejsca odwoluja sie do idiomu otwarcia ust, ale niemozno-
Sci zwrocenia tudziez cofnigcia tego, co si¢ powiedziato: Kain zlozyl ofiare ziemi, ale ona
nie da plonéw, druzyna Koracha zostata potknigta na zawsze, Jefte ,,otworzyt usta” dla
Jahwe i przysiagl mu swoja corke, ale nie mogt tego potem cofnaé. Wedtug innych badaczy
z kolei w kazdym z tych przypadkow brakuje wytlumaczenia szczegétow: nie wiadomo, na
czym polega przeklenstwo Kaina, w jaki sposob stworzono usta ziemi oraz co stanowito
tre$¢ §lubow Jeftego. Soncino Midrash..., op. cit., s. 189, przyp. nr 1-3.

36 Zob. TB Sanhedrin 37b: ,,Rabbi Jehuda, syn rabbiego Chijji, powiedziat: od dnia,
w ktorym ziemia otworzyla swoje usta i przyjeta krew Abla, nie zrobita tego wigcej, jak
napisano, z kranca ziemi styszelismy piesni, chwata sprawiedliwemu! (1z 24:16). [Napi-
sane jest] z kranca ziemi, a nie z ust ziemi. [ Tymczasem] Chizkija, jego brat, zaoponowat
[cytujac stowa]: ziemia otworzyla swoje usta [i potkneta ich wraz z rodzinami — kazdego
czlowieka, ktory byt z Korachem, wraz z jego dobytkiem] (Lb 16:32). Rzekt mu tez: [zie-
mia] otwiera usta dla ztych, ale nie dla dobrych”. TPJ do Rdz 4:16 dodaje, ze do czasu
zabojstwa Abla ziemia rodzita owoce jak te z ogrodu Eden — p6zniej jednak byly to same
chwasty i ciernie.
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zniesiesz?”’ Wedtug innej interpretacji: moja wina jest wieksza niz [wina

mojego] ojca. Ojciec przekroczyl pomniejsze przykazanie, a zostal wygnany
z ogrodu Edenu. Rozlew krwi — to jest zasadnicze wykroczenie! Tak tez moja
wina jest zbyt wielka [bym mogt jq uniesc]!

Oto wygnates (Rdz 4:14a). Wczoraj wygnate$ [mojego] ojca, a teraz wy-
ganiasz mnie. Oto wygnales mnie dzisiaj — czyz [zdolam] ukryé sie przed
twoim obliczem? Bede sie miota¢ i blgka¢ po ziemi (Rdz 4:14b)%.

12. Jahwe rzekt mu: dlatego tez kazdy, kto zabije Kaina, poniesie siedmio-
krotng zemstg (Rdz 4:15). Rabbi Jehuda i rabbi Nechemia [skomentowali ten
werset]. Rabbi Jehuda powiedzial: wszystkie zwierzgta ladowe i ptaki zebraty
si¢ razem, by domagac si¢ [sprawiedliwo$ci w sprawie] krwi Abla. [Jahwe]
rzekt do nich: dlatego wlasnie méwie — kazdy, kto zabije Kaina, sam zosta-
nie zabity. Rabbi Lewi powiedziat: Pierwszy Waz przybyt domagaé si¢ sadu
[w sprawie] Abla. Swiety, niech bedzie blogostawiony, rzekt: dlatego wlasnie
moéwie — kazdy, kto zabije Kaina, sam zostanie zabity. Rabbi Nechemia po-
wiedzial: sad nad Kainem r6zni si¢ od sadu nad [innymi] mordercami. Kain
zabit, lecz nie miat si¢ od kogo nauczyé¢, [jak nalezy postepowaé]*’. Stad tez
[stowa] kazdy, kto zabije Kaina [oznaczaja, ze przestepca] sam zostanie zabity,
[a Kain postuzy jako przyktad dla innych].

57 Gra stow zbudowanych na rdzeniu X1, czyli ,,n0si¢”, ,,znosié¢”, ,,podnosi¢”. PdrE
21:, Kain rzekt: Wtadco Swiata! moja wina jest zbyt duza, bym mégt jq unies¢ (Rdz 4:13),
poniewaz nie istnieje dla niej [odpowiednie] zadoscuczynienie. Stowa te zostaly uznane
mu za nawrocenie”. Zob. tez TB Arachin 15b, gdzie zbrodnia Kaina zostaje umieszczona
posrod najwickszych wykroczen z laszon ha-ra na czele.

58 Zob. tez Dwarim rabba 8:1: ,,Modlitwa ma wielkie [znaczenie] w oczach Swietego,
niech begdzie btogostawiony. Rabbi Eliezer powiedziat: chcesz pozna¢ moc modlitwy? Otéz
nie sprawia ona wszystkiego, ale tylko potowe. Kain powstat przeciwko Ablowi, swojemu
bratu i zabit go (Rdz 4:8), [co doprowadzito do tego, ze] zostal uchwalony wyrok: miotac¢
sig i tulaé bedziesz po swiecie (Rdz 4:12). [Kain] natychmiast powstat i przyznat si¢ przed
Swietym, niech bedzie blogostawiony, jak powiedziano: moja wina jest zbyt wielka, bym
moégl jg unies¢ (Rdz 4:13). [Kain] rzekl: Wiadco Swiata! Caly $wiat znosisz, a mojej
przewiny nie zniesiesz? Napisate$ przeciez: ktory bog jest jak ty, [ktory] znosisz grzechy
i przechodzisz ponad przewinami (Mi 7:18). Wybacz mi wigc moj grzech, bo jest on wielki.
[W ten sposob Kain] od razu znalazt taske w oczach Swietego, niech bedzie blogostawiony,
ktory odsunat od niego miotaj si¢ (hebr. na), czyli potowe dekretu [zostawiajac tylko rutaj
sig (hebr. nad)]. Napisano [bowiem:] /[Kain] osiadl w ziemi Nod (Rdz 4:16)”.

39 Tanchuma Bereszit 9: ,,Wladco $wiata! nie wiedzialem — nigdy wczeéniej nie wi-
dziatem morderstwa. Skad mogtem wiedzie¢, ze jesli uderz¢ go kamieniem, to on umrze?”.
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ZNAK KAINA

Jahwe dat Kainowi znak (Rdz 4:15b)%. Rabbi Jehuda i rabbi Nechemia [tak
skomentowali ten werset]. Rabbi Jehuda powiedziat: roz$wietlit mu stonce.
Rabbi Nechemia [jednak] zapytat: temu niegodziwcowi Swiety, niech bedzie
btogostawiony, mialby rozswietli¢ stonce?! Raczej uczy [nas to], ze ,,roz-
swietlit” mu tuszczyce [na ciele]. O tym wlasnie mowi werset a jesli bedzie
tak, ze nie uwierzq ci i nie postuchajq glosu pierwszego znaku, [to uwierzq
glosowi nastepnego znaku] (Wj 4:8)°'. Raw powiedziat: dat mu psa®?. Abba
Jose ben Kasri powiedzial: sprawit, ze wyrést mu r6g®. Raw powiedziak:
uczynit go znakiem dla mordercéw. Rabbi Chanina powiedziat: uczynit go
znakiem dla nawracajacych si¢. Rabbi Lewi w imieniu rabbiego Szymona
ben Lakisz powiedzial: [Jahwe] zawiesit [sad] w sprawie Kaina, az przyszedt

0 PdrE 21: ,,[Kain rzekk:] na $wiecie pojawi si¢ [moj] krewny, ktory wypowie twoje
wielkie imie i zabije mnie [nim]! Co uczynil Swiety, niech bedzie blogostawiony? Wziat
jedna litere (hebr. of) z dwudziestu dwoch liter, ktore sa w Torze i napisat ja na ramieniu
Kaina, aby nikt go nie zabil, jak powiedziano: Jahwe dat Kainowi znak (Rdz 4:15b)”.
TPJ do Rdz 4:15: ,,[Jahwe] wyryt na twarzy Kaina [jedng] liter¢ z wielkiego i chwaleb-
nego imienia”. Tanchuma Bereszit 10: ,,Niektorzy mowia, ze zabezpieczyt jego oblicze
[stowem] ,,szabat”, jak powiedziano: ten znak na zawsze [bedzie] miedzy mng a synami
Izraela (Wj 31:17). Podobnie wigc jak szabat obronit Pierwszego Adama, tak tez obronit
Kaina”. Zob. tez Raszi ad loc.: ,,wyryt mu liter¢ z jego imienia na czole”. Samo zdanie
jednak jest wieloznaczne — by¢ moze jest to litera z imienia albo ,,stawy” (hebr. szem)
samego Kaina?

%1 Nawigzanie do perykopy Wj 4:1-8, w ktérej Mojzesz otrzymuje znaki (hebr. otjof)
od Jahwe, by przekona¢ Izraelitow. Pierwszy to laska zmieniona w weza, a drugi — tuszczy-
ca (hebr. caraat) whasnie. Przypadtos¢ ta charakteryzuje si¢ w BH (zwlaszcza w Kpt 13-14)
miedzy innymi pokryciem ciata biatymi ,,tuskami”, co thumaczy metaforg ,,roz§wietlenia”
zastosowang przez rabbiego Nechemi¢. Zob. T. Sikora, Cara’at — problem interpretacyi,
»Studia Judaica”, 12 (2009) nr 1-2, s. 1-22.

62 PdrE 21: ,,[Dat mu] psa, ktory strzegt trzody Abla — strzegt go przed wszelkim zwie-
rzeciem polnym i ptactwem niebios”. W kwestii pozytywnego znaczenia psa na Bliskim
Wschodzie zob. G. D. Miller, Attitudes towards Dogs in Ancient Israel: A Reassessment,
“Journal for the Study of the Old Testament” 2008, Vol. 32, No. 4, s. 487-500. Zob. tez:
N. S. S. Jacobs, “What about the Dog?” Tobit’s Mysterious Canine Revisited, [w:] Canon-
icity, Setting, Wisdom in the Deuterocanonicals Papers of the Jubilee Meeting of the In-
ternational Conference on the Deuterocanonical Books, eds. G. G. Xeravitz, J. Zsengellér,
X. Szabd, Budapest 2014, s. 221-246.

63 Zaréwno rog, jak i pies moga by¢ potraktowane jako narzedzia ochrony przed
zwierzetami badz ludzmi. Y. H. Ravnitzky, H. N. Bialik, op. cit., s. 24, przyp. nr 6-7.
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potop [i] start go, jak napisano: i starf wszystko, co powstato (Rdz 7:23a),
a o Kainie przeciez powiedziano, ze powstal (Rdz 4:8a)%.

PozN1EISZE DZIEIE KAINA

13. Kain odszedt sprzed oblicza Jahwe [i osiadl w ziemi Nod, na wschod od
Edenu] (Rdz 4:16)%. Jak odszedt? Rabbi Judan w imieniu rabbiego Aibu
powiedzial: puscit boskie stowa mimo uszu i odszedt, jak gdyby przechytrzyt
Najwyzszego. Rabbi Berachia w imieniu rabbiego Eleazara i rabbiego Szymo-
na powiedziat: odszedt jak $winia®, jak ktos, kto oszukuje swojego stworce.

Rabbi Chema w imieniu rabbiego Chaniny, syna rabbiego Jicchaka, powie-
dzial: odszedt cieszac sig, jak napisano [0 Mojzeszu 1 Aaronie]: oto [Aaron]

6 Zob. tez Kohelet rabba 6:3: ,, 4 jesli mezczyzna splodzi setke [dzieci] (Koh 6:3).
Odnosi si¢ to do Kaina, ktory sptodzit stu synow. [Stowa [ jesli] zyt diugie lata (tamze),
[réwniez odnosza si¢ do Kaina], ktory zyt dlugie lata. Dni jego pomnozyly sie, lecz nie
nasycit si¢ swym majatkiem, a jego dusza nie nasycita si¢ dobrami $wiata (tamze). Tak
tez i pogrzebu nie otrzymat (tamze), poniewaz sad nad nim zostat zawieszony i dopiero
potop go zmyt, jak napisano: i start wszystko, co powstato, [co byto na obliczu ziemi] (Rdz
7:23a). Czym jest co powstato? Wszelkim stworzeniem. Rabbi Bun powiedzial: batwo-
chwalcami. Rabbi Eliezer powiedzial: to jest dobytek, ktory stawia swego wilasciciela na
nogi. Rabbi Szmuel powiedziat: to Kain, ktory zostal zmyty. Stowa poroniony ptod (hebr.
nefel) jest lepszy od niego (Koh 6:3) odnosza si¢ [za$] do Abla, jego brata”. Ostatnie zdanie
stanowi najwyrazniej nawiazanie do tradycji nefilim — hybryd bedacych potomkami istot
niebianskich i ziemskich, ktoére wedtug jednej z tradycji przetrwaly potop. Zob. W. Kosior,
Upadli (czy) giganci? Kilka uwag o nefilim i gigantes w Biblii hebrajskiej i Septuagincie,
Przektadaniec” 2014, nr 29, s. 41-64.

%5 Tanchuma Bereszit 9: ,,Odszedt, ale w kazdym miejscu, ktére przemierzal, ziemia
trzesta si¢ pod nim, a wszelkie zwierzgta drzaly i pytaty [jedno drugiego]: co to znaczy?
To Kain, ktory zabit Abla, swojego brata, a Swiety, niech bedzie blogostawiony, wydat nad
nim wyrok: bedziesz si¢ miota¢ i tulaé [po Swiecie] (Rdz 4:12). [Zwierz¢ta] powiedziaty:
pojdzmy i zjedzmy go! Zebraly si¢ razem i poszly po niego. W tym samym momencie oczy
Kaina sptynety tzami, a on sam zas$piewat [stowa Psalmu]: dokqdze pojde przed twoim du-
chem i dokgdze uciekne sprzed twojego oblicza? Jesli wstgpie do niebios — jestes tam, jesli
uloze sig w Szeol — otos ty; wezme skrzydta jutrzenki, zamieszkam na krancu morza — tam
rowniez twoja reka bedzie mnie prowadzié, a twoja prawica mnie pochwyci (Ps 139:7-10)”.

% Hebr. mafris, czyli ,,[zwierze] parzystokopytne” — termin wielokrotnie wykorzysty-
wany jako eufemizm $wini. J. Rosenblum, “Why Do You Refuse to Eat Pork?” Jews, Food
and Identity in Roman Palestine, “The Jewish Quarterly Review” 2010, Vol. 100, No 1,
s. 15. Tutaj oznacza¢ moze hipokryzje — Swinia jest parzystokopytna, a jednak nie jest
zwierzgciem koszernym. Soncino Midrash..., op. cit., s. 191, przyp. nr 2.
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wychodzi, by si¢ z tobg spotkac [a w jego sercu jest rados¢] (Wj 4:14). Pierw-
szy Adam spotkat Kaina [i] zapytal go: co postanowiono na twoim sadzie?
[Kain] odpart mu: nawrdcitem si¢ i doszedlem do porozumienia [z Bogiem].
Pierwszy Adam uderzyt si¢ w czoto, bo zdat sobie sprawe ze swojego bledu.
Rzekt: oto jest moc nawrocenia, a ja tego nie wiedziatem! [Od razu] powstat
i zaspiewal stowa pieéni na dzien szabatu: [dobrze jest wyznaé wszystko Jahwe
i zagra¢ twojemu imieniu, Eljonie] (Ps 92:2)%".

CAIN ACCORDING TO MIDRASH

BERESHIT RABBAH. TRANSLATION AND COMMENTARY

The biblical tale of Cain and Abel in Genesis 4 provokes several particularly troublesome
questions and the subsequent generations of exegetes have searched for the resolutions to
such issues as the origins and nature of Cain and Abel, the difference in the quality of their
offerings or the motivation of Cain which led to the first murder. The hereby translated
fragments of midrash Bereshit Rabbah contain a collection of the answers to the dilemmas
evoked by Genesis 4, supplied by the additional commentary and references to other rel-
evant rabbinic sources.

KEY WORDS
Cain, Abel, Bereshit Rabbah, yetzer ha-ra

67 Zob. tez TB Sanhedrin 37b: ,,Rabbi Jehuda, syn rabbiego Chijji powiedziat: wygna-
nie odpuszcza potowe grzechow. Na poczatku napisano: bede miota¢ sie i tuta¢ (Rdz 4:14),
a na koniec: osiadl w krainie Nod (w. 16)”. Co cieckawe, Bereszit rabba nie odpowiada na
pytanie, co pézniej dzialo si¢ z Kainem ani w jaki sposob umart pierwszy morderca. PdrE
réwniez milczy na ten temat, natomiast dwa warianty pojawiajg si¢ w Tanchuma Bereszit
11. Wedlug jednej wersji Kain ,,zamienit si¢ w aniola $mierci i przez 130 lat miotal sie¢
i blgkat przeklety”. Wedlug drugiej natomiast: ,,Lamech, prawnuk [Kaina] z siodmego
pokolenia, byt $lepy. [Mimo to jednak] chadzat na polowania trzymajac swojego syna za
reke. Gdy chlopiec ujrzat zwierzyng, mowit o tym [ojcu]. [Pewnego razu chiopiec] powie-
dzial mu: widzg jakie$ zwierze! [Lamech] napiat tuk i zastrzelil Kaina. Chtopiec ujrzat go
z daleka, jak [lezy] zabity, a z jego czota [wystaje] rog. Rzekt do Lamecha: ojcze, oto postac
cztowieka, [ale] z jego czota [wyrasta] rog! Lamech odrzekt: biada mi! To przeciez [Kain],
moj przodek! W zalu zaklaskal w dtonie i niechcacy uderzyt chtopca w gtowe, zabijajac go
[na miejscu], jak powiedziano: zabilem czlowieka za mojg rane, a chlopca za moj siniak
(Rdz 4:23). Cata trojka pozostata w tym samym miejscu: martwy Kain, martwy chlopiec
i $lepy Lamech”. W kwestii klaskania jako wyrazu zaloby zob. M. Piela, Znaki komunikacji
niewerbalnej a przektad biblijny, [w:] Recepcja. Transfer. Przektad, red. J. Kozbiat, t. 3,
Warszawa 2005, s. 73.
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