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Zarys konfliktu
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w II polowie XX wieku

1. Przebieg konfliktu

swojego istnienia, jednak mimo wielowiekowej tradycji nie zdobyto sobie

ono na subkontynencie indyjskim wielu wyznawcéw. Chrzescijanie stanowia
dzi$ zaledwie 2% spoleczenstwa indyjskiego, a ich relacje z wyznawcami hinduizmu
ksztaltowane na przestrzeni dlugich lat wygladaly roznie. O ile pierwsi chrzescijanie
zostali zaakceptowani dostosowujac sie do miejscowej kultury i obyczajéw, o tyle
przybycie w XVI wieku portugalskich misjonarzy katolickich i ich sposoby dziatania
wywolaly powazne tarcia. Pézniej, w czasie brytyjskiego panowania, Indie zetknely sie
z protestancka religig i kulturg oraz europejskim pojeciem narodu. Doprowadzilo to
do pojawienia sie w spoleczenistwie indyjskim postaw nacjonalistycznych, a takze do
odrodzenia hinduizmu. Odwolanie do tradycji religijnej stalo sie wyrazem sprzeciwu
wobec brytyjskiego kolonializmu. Polaczenie ideologii narodu z religia zaowocowalo
wzrostem niecheci i wrogo$ci wobec nie-hinduistéw, a wiec wobec muzutmandw,
sikhdw, a w ciagu ostatnich kilkunastu lat takze wobec chrzescijan. Fale protestow
wywolala wizyta papieza Pawta VI, ktéry w 1964 roku brat udziat Miedzynarodowym
Kongresie Eucharystycznym w Bombaju'. Powazne wystapienia antychrzescijariskie
mialy miejsce w zwigzku z pierwsza pielgrzymka Jana Pawta Il do Indii w 1986 roku.
Jak pisze ksigdz Mieczystaw Maliriski w swej ksigzce Indie z Papiezem: ,,Oni nas tu
nie chcq. Ani nas jako biatych, ani nas jako chrzescijan. Bardzo symptomatycz-
nie zabrzmiaty warunki, jakie papiezowi majgcemu przyjechaé postawifa znowu
jaka$ marginalna grupa: zeby nie przyjezdzat w celu nawracania hinduséw na
chrzescijaristwo i zeby sobie zabrat biatych misjonarzy. W rzeczywistosci jest tak:
od 15 lat misjonarze biali nie otrzymujqg wiz wjazdowych. Bywa, ze ci, ktérzy tu
zyjq od dawna majq trudnosci z ich przedtuzeniem. Jezeli wtadze tolerujg prace
misyjng wérdd animistéw, to sprzeciwiajq sie tej pracy wérdd hinduistéw. Ale
o tym sie milczy”.

Chrzes’cijar'lstwo jest obecne w Indiach praktycznie od pierwszego wieku

Konflikt hindusko-chrzescijaniski zaognit sie w 1998 roku, kiedy do wiadzy
doszla partia BJP?, skupiajaca nacjonalistow. W kwietniu 1998 roku w stanie Bihar
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zamordowano zakonnika nalezagcego do Misjonarzy Mitosci — meskiego zgromadzenia
zalozonego przez Matke Terese. Zostal on zastrzelony na autostradzie, ktéra jechat
wiozac do Patny lekarstwa i zywnos$é. Latem tego samego roku nasility sie ataki na
chrzescijan i muzutmandéw. We wrzesniu hinduscy fundamentalisci wdarli sie do jednego
z Klasztoréw w Madhja Pradesh, gdzie zgwalcili cztery zakonnice i zrabowali pienigdze.
W Delhi zbezczeszczono figury chrzescijariskich swietych, a w Bengalu Zachodnim
spladrowano kilka klasztoréw. Przywédca Swiatowego Komitetu Hinduistéw (VHP
— Vishwa Hindu Parishad) A. Giriraj Kishore wyrazit opinie, ze nalezy usunaé mi-
sjonarzy chrzescijariskich z Indii, poniewaz nawracajg sila ludno$é hinduska, za$
chrzescijan z prowincji pétnocno-wschodnich obarczyt wing za niepokoje spoteczne
i podsycanie tendencji separatystycznych w tym rejonie, nazywajac ich dzialalno$é
antyhinduistyczna. Jego stanowisko popart wiceprzewodniczacy BJP moéwiac: ,,Mi-
sjonarzy nie powinno sie wpuszczaé do Indii. Nie muszq tu przyjezdzaé — nikt nie
chce ich pieniedzy™. Wystapienia te potepita bedaca w opozycji Partia Kongresowa,
jak réwniez Minister Obrony Republiki Indii George Fernandes, ktéry o$wiadczyt,
iz uwaza ataki na chrzescijan za wielkie zagrozenie dla porzadku konstytucyjnego
panistwa. Tymczasem zaniepokojeni pomdéwieniami i atakami indyjscy katolicy zor-
ganizowali w pazdzierniku manifestacje w Delhi, za$ czwartego grudnia 1998 roku
odbyt sie ogélnonarodowy dzieni protestu przeciwko nietoleranciji religijnej zorgani-
zowany przez koscioly chrzescijaniskie w Indiach. Trzy tygodnie pdzniej, w okresie
$wiat Bozego Narodzenia hindusi zaatakowali trzy ko$cioly oraz prowadzone przez
chrze$cijan dwie szkoly i szpital w stanie Gudzarat. Rannych zostalo co najmniej
pie¢ oséb. Sprawcami atakéw okazali sie cztonkowie Forum Na Rzecz Przebudzenia
Hinduizmu (HIM).

Wedlug Zjednoczonego Forum Chrzescijariskiego na Rzecz Praw Czlowieka
w 1998 roku w Indiach miato miejsce ponad 100 aktéw przemocy wobec chrzesci-
jan, czyli wiecej niz zarejestrowano w ciagu poprzednich trzydziestu lat. W styczniu
1999 roku Konferencja Biskupéw Katolickich Indii wezwata radykalnie nastawionych
wyznawcéw hinduizmu do podjecia dialogu. Rzecznik episkopatu ks. D. Emmanuel
zwrécit sie w Delhi do fundamentalistéw hinduskich z prosba o zaprzestanie prze-
mocy i wyrazenie gotowosci do rozméw. W tym samym czasie rzad indyjski obiecat
po raz kolejny zapewni¢ bezpieczenstwo chrzescijanom i innym grupom religijnym.
Premier i przewodniczacy BJP — A.B. Vajpayee w wystapieniu noworocznym potepit
wszelkie przejawy fanatyzmu religijnego. Chrzescijanie uwazaja jednak, ze to BJP jest
winna atakéw, gdyz dopuszcza w wystgpieniach swych cztonkéw stosowanie retoryki
antychrzescijariskiej’. Tymczasem 12 stycznia 1999 roku nacjonali$ci hinduscy zaata-
kowali dwa koécioly w stanie Gudzarat. Miat to by¢ wedlug nich znak sprzeciwu wobec
pracy edukacyjnej chrzescijan wéréd miejscowej ludnosci. Wydarzenie to skomentowat
ambasador niemiecki w Delhi, méwigc w wywiadzie dla dziennika Indian Express,
ze: ,obraz Indii jako kraju wolnosci religijnej jest zagrozony”. BJP skrytykowala
to wystapienie uwazajac je za ,,nieuprawnione mieszanie sie w wewnetrzne sprawy
Indii”®. Kilka dni pdzniej Indiami wstrzasnela wiadomosé o bestialskim mordzie do
jakiego doszlo we wschodnim stanie Orisa’, w wiosce Manoharpur. W nocy z 22
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na 23 stycznia zostat tam spalony zywcem wraz z dwéjka swoich kilkuletnich syndw
58-letni australijski protestancki misjonarz Graham Stewart Staines. Mordercy pod-
tozyli ogien pod samochéd, w ktérym nocowala cata tréjka. Niecate sto metréw dalej
bawita sie mtodziez $wietujaca lokalny festiwal, jednak zaden z mtodych hinduséw nie
ruszyl na pomoc ofiarom. Sprawcami, ktérym przewodzit Dara Singh byli cztonkowie
Bajrang Dal — fanatycznego ugrupowania hinduskiego majacego powiazania z RSS.
Zbrodnia ta odbila sie gloénym echem, tym bardziej, ze Staines przebywat w Indiach
juz od 35 lat, a jego dzialalno$é byta ceniona i szanowana przez lokalng spotecznoscé.
Prezydent Indii K.R. Narayanan okreslit to morderstwo jako , powazne naruszenie
dtugoletniej tolerancji i harmonii” i potepit jego sprawcow®. Jeszcze w styczniu
5 tysiecy hinduskich kaptandéw i przywddcéw religijnych zazadato wydania zakazu
dziatalno$ci misyjnej oraz przechodzenia na chrzescijanstwo. Uczestnicy spotkania
w Gudzaracie zorganizowanego przez Swiatowa Rade Hinduistéw uchwalili program
zmierzajacy do zwiekszenia dominacji wyznawcéw hinduizmu. Hinduscy przywédcy
apelowali o przeciwstawienie sie chrzescijanstwu, odbierajgcemu im wyznawcdow.
Przewodniczacy Swiatowej Rady Hinduistéw Acharya Dharmendra méwit do ze-
branych, by nie szukali pomocy w rzadzie, lecz by sami poczuli sie ,,armia Boga”.
Przyjeto tez rezolucje, ktéra domagala sie ,catkowitej przemiany spoteczeristwa
hinduskiego narazonego na miedzynarodowy ekspansjonizm chrzescijariski
i islamski”®. Ponadto VHP poinformowata publicznie, ze do 2000 roku ma zamiar
zlikwidowaé wszelkie formy konwersiji religijnej w Indiach, gdy tymczasem konstytucja
Indii gwarantuje wolno$é religijng. Miesiac pézniej doszlo do kolejnego napadu w Ori-
sie, gdzie uzbrojeni hinduisci zaatakowali wioske Ranalai. Pod wplywem protestow
wyznawcow hinduizmu rzad Indii wycofat sie tez z ogloszenia roku 2000 Rokiem
Chrystusa. Skrajnie prawicowe skrzydlo rzadzacej BJP obawialo sie, ze uroczyste
obchody spowodujg masowe nawrdcenia na chrzescijaristwo.

Dnia 17 kwietnia 1999 roku votum nieufnosci zgtoszone przez opozycje do-
prowadzito do obalenia rzadéw BJP. Vajpayee pozostat tymczasowym premierem.
Stosunki hindusko-chrzeécijariskie nie ulegly jednak poprawie. Zaognienie konfliktu
z Pakistanem w maju 1999 roku odwrécito chwilowo uwage hinduistéw od sprawy
chrzedcijan, jednak juz cztery miesigce pézniej doszlo do kolejnego zabdjstwa w Oris-
sie, gdzie nieznani sprawcy zamordowali katolickiego ksiedza. Represje wzmogly
sie, gdy BJP wygrala kolejne przedterminowe wybory po tym jak Soni Gandhi z
opozycyjnej Partii Kongresowej nie udalo sie stworzyé nowego rzadu. Druga piel-
grzymka papieza do Indii w listopadzie 1999 roku stata sie pretekstem do ostrych
antychrzescijaniskich wystapiert. Hinduscy fanatycy zazadali, by papiez przeprosit
za okrucieristwa popelnione przez kolonizatoréw, potepil nawracanie hinduséw
na chrzes$cijanstwo, a takze uznat hinduskich bogéw, gdyz ,zapewnitoby to lepsze
porozumienie miedzy spofecznosciq hinduskq i chrzescijariskq” 1°.

W kwietniu 2000 roku doszto do kolejnego ataku. W stanie Mathura dwudziestu
uzbrojonych napastnikéw wtargneto do zeniskiego klasztoru i catkowicie go spladro-
walo; pobito przy tym ciezko ksiedza, ktory stangt w obronie zakonnic. W odpowiedzi
na to wydarzenie wiceprzewodniczaca Swiatowej Federacji Luterariskiej — Prasanna
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Kumari zarzucita rzadowi w Delhi, ze zacheca do nienawisci wobec chrzescijan. Je-
sienig tego samego roku hinduscy fundamentalisci wystapili z propozycja utworzenia
w Indiach Ko$ciota ,,patriotycznego”, na podobieristwo istniejacego juz w Chinach.
L,Pozqgdane jest istnienie catkowicie indyjskiego Ko$ciota na wzér dziatajgcego
w Chinach, a wszyscy misjonarze zagraniczni powinni byé poproszeni przez
rzad o spakowanie bagazy i opuszczenie kraju” — powiedzial K. S. Sudarshan,
przewodniczacy Narodowego Korpusu Wolontariuszy"'. Wypowiedz ta zostala skry-
tykowana przez ks. D. Emmanuela. Wiadomosci o najnowszych przypadkach atakéw
na chrzeécijan dowodza, ze konflikt hindusko-chrzeécijanski nie stabnie, a znalezienie
plaszczyzny porozumienia bedzie zadaniem trudnym i dlugotrwatym.

2. Przyczyny konfliktu i trudnosci
w szerzeniu chrzescijanstwa

Trudno jest wskaza¢ jednoznaczny powdd, dla ktérego chrzescijanstwo obecne
w Indiach od prawie dwéch tysiecy lat, nie zdotato nawiazaé konstruktywnego dialogu
z hinduizmem, na stan ten zlozylo sie bowiem kilka przyczyn. Najistotniejsze z nich
wydaja sie by¢ trudne do przezwyciezenia réznice doktrynalne. Dotycza one gtéwnie
pojecia Boga, problemu zbawienia, milosci bliZzniego i pojmowania Chrystusa.

W hinduizmie brak jest jednolitego ujecia Boga, rézni sie on tez zasadniczo od
chrzescijaristwa w pojmowaniu Boga jako przyczyny stwérczej. Wedlug hinduizmu
byt nie ma poczatku i korica, gdyz istnieje tylko w Bogu. Poza Nim brak jest realnych
bytéw, albo sg one utuda (majq). Celem zycia dla wyznawcy hinduizmu jest moksza
— wyzwolenie duszy z faricucha wecieleri i utozsamienie sie z Absolutem. Co wiecej,
kazdy moze zbawié sie sam, na wlasny sposdb. Jest to zupelnie sprzeczne z zasadami
chrzedcijanistwa, gdzie zbawienie rozumiane jako komunia miedzy Stwérca i stworze-
niem, moze dokonac sie tylko w Chrystusie i przez Chrystusa, jest wiec ono laska
Boga, a nie tylko sprawa ludzkich staran'2.

W religii hinduskiej nie istnieje pojecie grzechu, zto jest skutkiem pomyiki
badz ulegniecia iluzji. Chrzescijariska koncepcja Chrystusa jako Boga i cztowieka
rownoczesnie, zmazujgcego wlasng krwig skutki grzechu pierworodnego, jest nie
do przyjecia dla hinduizmu. W religii tej Jezus traktowany jest jak guru, wecielenie
boga Wisznu. Nie przyjat on prawdziwego ciala, tylko jego zlude (maje), a wiec nie
byt rzeczywiscie ukrzyzowany. Chrystus-Bég pozostat nienaruszony®.

Trudnosci w dialogu wynikaja tez z tego, ze, jak powiedziat Jan Pawet II , hin-
duizm jako religia nie posiada zadnej struktury”'*. Brak w nim jest absolutnej
prawdy, dogmatdéw, a skrajny relatywizm uniemozliwia wszelka dyskusje o prawdzie
religijnej'>. Nie ma w nim tez pojecia miloéci blizniego i bezinteresownej pomocy.
Zwiazane jest to z inng niz w chrzescijaristwie koncepcja cztowieka. Hinduskie pra-
wo karma mdwiace o cigglym odradzaniu sie cztowieka w kolejnych wecieleniach,
dopdki nie osiggnie on wewnetrznej doskonalo$ci, prowadzi czesto do biernosci,
poddania sie losowi, a takze do nieczuloéci i obojetnosci na ludzka nedze. Wedlug
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hinduizmu kazdy ma taki los, na jaki sobie zastuzyt w poprzednim wcieleniu. Brakuje
relacji etycznych miedzy osobami i z reguly jezeli kto§ pomaga biednym, to tylko
w nadziei poprawienia wlasnego zycia w przysziosci. Pojecie lojalnosci i wzajemnej
pomocy obowigzuje, co najwyzej wérdd czlonkdéw tej samej kasty. Ten stan rzeczy
prébowat aktywnie zmieniaé m.in. Mohandas Karamchand (Mahatma) Gandhi oraz
inny reformator hinduizmu — Svami Vivekananda, ale ich starania nie przyniosty
wielkich rezultatéw. Zwigzane jest to ze specyficzng mentalnoscig hinduséw, ktéra
wynika ze $cistego powiazania religii z zyciem spolecznym i jest kolejng powazna
przeszkoda w nawigzaniu owocnego dialogu z chrzescijaristwem. System kastowy jako
nieodlaczny element hinduizmu w znaczacy sposdb ksztattuje ludzkie zycie i reguluje
porzadek spoleczny. Przyjecie chrzescijaristwa pociaga za soba utrate przynaleznosci
kastowej i — co za tym idzie — spoleczna banicje. Nawrdcony traci automatycznie wiez
ze wspdlnota rodzinng, a tym samym oparcie zaréwno moralne jak i materialne.
Odrzucany jest przez znajomych, sgsiadéw, nie moze zatozy¢ rodziny, napietnowany
jest milczeniem i obojetnoscia. Osoba taka staje sie martwa w pojeciu spotecznym,
W razie nieszcze$cia pozostaje calkiem samotna. Majac $wiadomo$é tych konsekwen-
cji trudno jest podjac¢ decyzje o zmianie religii'®. Stad tez najwiecej nawréconych to
byli pariasi, bezkastowcy, ktdrzy i tak nie mieli juz nic do stracenia, a w przyjeciu
chrze$cijaristwa upatrywali nadziei na poprawe swego losu.

Kolejng przeszkoda wynikajaca z hinduskiej mentalnosci jest mata atrakcyjnosé
chrzescijaristwa dla przecietnego hinduisty, ktéry do swojej religii podchodzi w sposéb
bardzo emocjonalny. Jego zycie codzienne przenikniete jest praktykami religijnymi,
wrecz pewnym rytualizmem. Niedopatrzenie obowigzku modlitwy, niedokladno$é
badz opieszalo$é, zaniedbanie oddania czci bostwu i jego kaplanom traktowane jest
jak powazne wykroczenie'”. Szeroki i zréznicowany system mitologiczny, bogata
oprawa wszelkich $wiat i uroczystosci religijnych, ogromna rola astrologii i magii
sprawiaja, ze chrzescijaristwo (zwlaszcza jego protestancka wersja przyniesiona
przez Anglikéw) jawi sie na tym tle jako religia uboga w rytualy i ceremonie, za to
przesigknieta moralnym i seksualnym rygorem. Jak pisze ks. Mieczystaw Malini-
ski: ,hindusi przychodzq na msze by przekonaé sie, czy my, chrzescijanie, sie
modlimy”'®. Chrzedcijaristwo czesto nie jest w ogdle traktowane jako religia, bo:
~Chrzescijanie nie modlq sie, nie kontemplujq i nie sktadajq ofiar, a ponadto {(...)
zabijajq krowy i jedzq ich mieso”". Przy takim nastawieniu podjecie dialogu jest
zadaniem niezwykle trudnym.

Inng powazna przeszkoda na drodze do porozumienia sa btedy w pracy misyj-
nej. Jak méwi, bedacy katolikiem, indyjski polityk i profesor Sahit Dhar Mazumbar:
,Chrzescijaristwo dla Azjaty jest catkiem obce, tak jak on sam po tylu wiekach
pozostaje nieznany dla chrzescijan. Ale nie jego nieznajomos$d, ani nie jego grzech
zamknety mu droge do chrzescijaristwa (...). W naszych kontaktach z Zachodem
zderzyli§my sie z ludzmi, ktérzy posiadajq aroganckqg wiare w wtasng wyzszosé,
wtasny sposéb zycia i wlasne pojecie religijne. W ich pojeciu ,,drugi” bynajmniej
nie pokrywa sie z pojeciem ,blizni”, a dopiero takie nastawienie jest niezbednym
warunkiem podjecia braterskiego i owocnego dialogu™. Brak postawy i ducha
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dialogu byl podstawowym bledem popelnionym przez pierwszych portugalskich
misjonarzy. Przekonani, czesto nawet podswiadomie, o wyzszosci kultury europej-
skiej i w ogdle rasy bialej oraz o negatywnej wartosci religii niechrzescijariskich nie
potrafili wykorzystaé¢ bogatego dziedzictwa hinduskiej kultury, lekcewazac zupelnie
lokalne wartoéci i zasady. ,,Portugalczycy burzyli Swigtynie hinduskie, palili Swiete
ksiegi hinduséw. Nie uznawali systemu kastowego. Kto chciat byé chrzescija-
ninem, musiat wystepowaé ze swojej kasty, co byto nonsensem na tamtejsze
stosunki spofeczne. Nadawali imiona europejskie i skfaniali do europejskich
obyczajéw i jedzenia. Gdy chodzi o chrzest, to urzqdzali maséwki bez specjalnego
przygotowania i bez dalszego prowadzenia. Nie wierzyli ze Hindusi mogg byé
prawdziwymi chrzescijanami”®'. Ignorancja, pogarda dla pogan, niedopuszczanie
rodzimych kandydatéw do swiecen kaplariskich w obawie o wlasna pozycje (w 1606
roku synod zakazal swieceri kandydatéw z niskich kast i bezkastowcéw) zamykaly
droge do nawigzania porozumienia z ludnos$cig hinduska. Portugalscy misjonarze
popelnili tez blad w stosunku do istniejacego juz w Indiach syryjskiego Koéciola $w.
Tomasza, ktéry w pierwszym okresie stanowit oparcie dla ich dzialalnosci misyjne;j.
Préby narzucenia miejscowym chrzescijanom obrzadku taciniskiego doprowadzity do
podziatéw chrzescijaristwa w Indiach, co jeszcze bardziej oslabito jego pozycje?.

Powazna przeszkoda w szerzeniu chrzescijanistwa jest tez ogromna réznorod-
no$¢ ras i jezykdéw w Indiach, co stwarza trudng do pokonania bariere jezykowa,
a takze rozleglo$¢ kraju i rozproszenie wiernych, ktére w znaczny sposéb utrudniaja
prace misjonarzom. Wzglednie gesta sie¢ wspdlnot chrzescijariskich istnieje tylko
w Ranchi, Goa, Bombaju i Kerali. Na potudnie od Bombaju mieszka ponad 93%
indyjskich katolikéw. W Indiach $rodkowych i péinocnych, gdzie zyje ponad 60%
mieszkaricéw Indii, jest ich tylko 6,5%), a istniejgce tam ko$cioly sg zbyt mate i slabe,
by mdc sie samodzielnie rozwijaé?.

W ostatnich latach do zaostrzenia konfliktu w znaczacy sposéb przyczynit sie tez
wzrastajacy w spoteczenistwie indyjskim nacjonalizm, ktéry w swojej skrajnej formie
dazy do uczynienia z Indii panstwa wyznaniowego. Wedlug arcybiskupa Alana de
Lastcia — przewodniczacego Konferencji Episkopatu Indii i ordynariusza archidiecezji
w Delhi — za pogorszenie stosunkéw hindusko-chrzescijariskich odpowiedzialna nie
jest cala wspdlnota hinduska, ale grupa fundamentalistéw, fanatykéw religijnych.
Sam konflikt — uwaza arcybiskup — ma charakter bardziej spoteczny i polityczny, niz
religijny. Nauka spoleczna Ko$ciola prowadzi bowiem do zmiany struktury spoleczne;j.
To z kolei moze ograniczaé wiadze polityczng niektérych elit indyjskich. Ataki na chrze-
$cijan jako ludzi, ktérzy chca oderwaé wszystkich hinduséw od hinduizmu, odgrywaja
w tym przypadku role swoistej zastony ukrywajacej prawdziwy powdd obawy?*.

3. Mozliwosci rozwiazania konfliktu. Perspektywy dialogu

Liczne porazki tradycyijnej dziatalnos$ci misyjnej i staba efektywno$é nawrdcen
w Indiach sklonily Ko$ciét do poszukiwania nowych metod ewangelizacji. Postanowio-
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no odwolac sie do doswiadczenrt XVII-wiecznych jezuickich misjonarzy, m.in. Roberta
de Nobili i Jana de Britto. Byli oni pierwszymi misjonarzami, ktérzy glosili Ewangelie
W sposdb zrozumialy i dostosowany do uwarunkowan kulturowych, w czym pomagata
im doskonata znajomo$¢ kultury, religii i mentalnosci mieszkaricéw Indii. Szczegdlny
nacisk kiadli na ewangelizacje najwyzszych kast, wéréd ktérych najtrudniej pozyskad
bylo nowych wyznawcéw. Podstawg ich dzialalnoéci byly otwarto$é i szacunek dla
hinduizmu?. Taka postawa uznawana jest obecnie za podstawowy warunek nawia-
zania konstruktywnego dialogu hindusko-chrzescijariskiego. Wedlug ojca Mariana
Zelazka, dziatajacego w Indiach od ponad piecdziesieciu lat, jego fundamentalna
zasade winno stanowi¢ wzajemne wzbogacanie sie, laczenie metafizyki wschodniej
z idea Wieczernika, a takze utrwalanie w $wiadomosci ludzkiej mitosci cztowieka do
czlowieka. Bedzie to jednak mozliwe tylko wtedy, gdy obie strony bedg sie wzajemnie
szanowac?. Podkre$la to takze arcybiskup Alan de Lastic. Wedlug niego najwieksze
wyzwanie dla Kosciola kryje sie w tym, ze hinduizm (podobnie jak buddyzm i dzinizm)
zawiera w sobie wiele prawd. Jezeli chrzescijanistwo bedzie umialo je przyswoié, nie
gubigc przy tym oczywiscie swojej tozsamosci, to oznaczad to bedzie jego prawdzi-
we i glebokie zakorzenienie w Indiach?”’. Podobnie uwaza benedyktyriski misjonarz
Bede Giriffiths, dla ktérego pierwszym krokiem na drodze do porozumienia jest
poszanowanie tradycji hinduskiej i pragnienie wzajemnego zrozumienia. Podkresla
on szczegdlng potrzebe pelnego wejécia Kosciola w dziedzictwo kulturowe Indi,
oparcia calej konstrukgji teologicznej na bazie mysli hinduskiej i oparcia chrzeécijan-
skiej duchowosci na zasobach Zrddel duchowoséci hinduskiej. Chrzescijanistwo musi
zrezygnowad z roszczenia sobie w Indiach praw do uprzywilejowanego stanowiska.
Nie moze byé przedstawiane jako jedyna stuszna droga. Ma ono raczej utatwi¢ hindu-
som poszukiwanie prawdy, przedstawi¢ jeszcze jedna mozliwoéé wyboru, uwrazliwié
na los drugiego czlowieka. Indie w chrzescijaristwie musza odnalezé odpowiedz na
wlasne pytania, dagzenia we wiasciwy dla siebie sposéb. Musi ono by¢ spelnieniem ich
tradycji*®. Niezwykle wazne w tej sytuacii stalo sie wprowadzenie do liturgii jezyka na-
rodowego oraz przelozenie niezrozumialej dla hinduséw terminologii chrzescijaniskiej
na jezyk Wedanty®. W odpowiedzi na te potrzeby, po drugim Soborze Watykariskim,
episkopat indyjski opracowal nowy rytuat przejmujacy w szerokim stopniu obrzedy
i formy kultu bedace wyrazem religijnoéci mieszkaricow Indii. Kleczenie zastgpiono
siadaniem na podlodze, pozdrowienie zlozonymi rekami wprowadzono jako znak
pokoju, $wiece zamieniono na oliwne lampy, wprowadzono wiecej okadzeni, obmyé
rak itp. Zmieniono tez niektére formuly modlitewne na blizsze hindusom wyrazenia.
Nowy rytuat zostat zatwierdzony przez Kongregacje Kultu Bozego jako obowigzujacy
wszystkich katolikéw na calym terytorium Indii*®.

Kolejnym istotnym krokiem na drodze do porozumienia jest dawanie bezpo-
$redniego przykiadu. Misjonarze poprzez swoje dzialanie winni wcielaé¢ w zycie idee
chrzecijaniskiej mitosci. Jak méwi arcybiskup Alan de Lastic: , Wiara bierze sie ze
stuchania i patrzenia na tych, ktérzy przyjeli jg wczesniej. Zadaniem Kosciota
jest przekazywanie Swiadectwa wiary. Reszta jest dzietem Boga i osobistej decyzji
kazdego cztowieka™'. Zalozenie to jest podstawa pracy Zgromadzenia Misjonarek



250 Anna Maciejowska

Mitosci, zalozonego przez Matke Terese, ktére niesie pomoc ubogim, chorym i
umierajacym. W oparciu o te zasade dziala tez m.in. ojciec Marian Zelazek. W Puri
(stan Orisa) zatozyt on o$rodek, w ktérym schronienie i pomoc znajduja tredowaci.
W oérodku istnieje szpital, w ktérym leczeni sa chorzy, a takze szkola dla ich dzieci.
0. M. Zelazek nie usiluje nikogo nawracaé na chrzescijaristwo, ale nie ogranicza sie
tez do biernej pomocy potrzebujgcym. Prébuje zmienié mentalno$é najubozszych,
oduczy¢ ich Zebractwa i nauczy¢ zaradnosci zyciowej. Jego podopieczni pracuja
na potrzeby swoje i osrodka, wykonujac wszelkie niezbedne prace (sprzatanie,
gotowanie, rdéznego rodzaju remonty, szycie odziezy itp.). Dzialalno$é polskiego
misjonarza zjednala mu duze uznanie i sympatie mieszkaricéw Puri, gdzie stal
sie on znanym i szanowanym czlowiekiem. Podobna metode dzialania przyimuja
tez inni misjonarze, a jej stuszno$é¢ potwierdza praktyka. Dzialalno$é charytatywna
i rozwdj szkolnictwa zyskujg Kosciotlowi wieksze uznanie indyjskiego spoteczeristwa
niz zwykle gloszenie Ewangelii.

Nastepnym waznym zadaniem, niezbednym dla zblizenia obu grup religijnych,
jest wlaczenie indyjskich chrzescijan w obreb narodowego nurtu. Nawréceni Hindusi
zachowuija sie bowiem czesto tak, jakby nagle stali sie obcy we wlasnym kraju i stabo
przekazuja chrzescijaristwo w swoim otoczeniu®?. Rozwigzaniem tego problemu moze
by¢ angazowanie indyjskich chrzescijan do dziatalnosci charytatywnej i oswiatowe;j,
podejmowanej przez Koscidl, ktéra przyczynia sie do zmniejszania bariery hindu-
sko-chrzedcijariskiej. Niezwykle wazne w tej sytuacji staje sie tez zwiekszenie liczby
i odpowiednie przygotowanie rodzimego Kkleru, ktéry bedzie potrafit przekazywac
idee chrzescijariskie w sposéb najbardziej bliski hinduskiej mentalnosci.

Wszystkie powyzsze potrzeby zmian w prowadzeniu dzialalnosci misyjnej
omawiane byly podczas Ogdlnoindyjskiego Seminarium w Bangalur w maju 1969
roku. Jego owocem bylo opracowanie nowego programu misyjno-duszpasterskiego,
ktéry postulowat odnowe duchowa, indyzacje Koéciota w Indiach, intensywny rozwdj
zycia zakonnego oraz zblizenie trzech istniejacych w Indiach obrzadkéw: rzymskiego,
syromalabarskiego i syromalankarskiego. Seminarium podkreélito takze znaczenie
oparcia chrzescijanskiej teologii o indyjska tradycje duchowa?®.

Mimo wszelkich przeszkdd, chrzescijaristwo i hinduizm maja szanse sie spo-
tkaé. Obecnie hinduizm przezywa swéj krytyczny okres. Szeroki system mitologii
hinduskiej jest nie do zaakceptowania przez wyksztalconych w nowoczesny sposéb
miodych mieszkancédw Indii, przyjmujacych coraz czesciej euro-amerykariskie wzorce.
Kwestionuja oni czesto historycznos$é i prawdziwo$é hinduskich bdstw religijnych, sa
one dla nich zbyt nierealne. Skostnienie i nadmierny rytualizm, ktéry zdominowat
ideologie sprawiajg, ze tradycyjna, pierwotna religia przegrywa w konfrontacji z
nowoczesno$cia. Miodzi hindusi odczuwaja coraz czesciej pustke duchowa. W tym
wilaénie momencie pojawia sie szansa dla chrze$cijaristwa. Posta¢ Chrystusa moze
bowiem pogodzi¢ starozytng tradycje hinduskg z wymaganiami nowoczesnego
umystu. Jak pisze Bede Griffiths: ,,Historia Jego zycia jest (...) realizacjg mitu
Zmartwychwstania. Zmartwychwstanie Chrystusa jest faktem historycznym {(...)
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i réwnoczes$nie symbolem ostatecznej prawdy (...). Gdy mysl hinduizmu uzna
(...) fakt zmartwychwstania i odzieli postaé Chrystusa od awatara {(...) wtedy
narodzenie Chrystusa uzyska wtasciwe miejsce w zyciu Indii”.
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Outline of the Hindu-Christian Conflict

in India in the late 20th Century
(SUMMARY)

Christianity has practically been present in India since 1st century AD, yet nowadays
Christians form only 2% of a billion Indians. The antiquity of the Hindu culture, great diffe-
rences in the doctrine, specific mentality of Indians, and errors made by first missionaries
— particularly lack of openness or the will for dialogue, are the main reasons hindering
contact between Christianity and Hinduism. Another obstacle is the significant racial and
linguistic differentiation between the inhabitants of India, as well as vastness of the country
and scattering of believers, which considerably hinder the work of the missionaries. What
is also of importance is the recently growing Hindu nationalism, where Hinduism plays a
significant role. It dates back to the 19th century, when the religious tradition of Hinduism
became an expression of the Hindu society’s opposition towards the British colonialism.
Linking the national ideology with religion triggered growth of resentment and hostility to-
wards the non-Hindu, and thus towards the Muslims, the Sikhs, and in the last few years
also towards the Christians. The Hindu-Christian conflict became more serious in 1998,
when the BJP nationalist party reached for power. According to the United Christian Forum
for Human Rights, in 1998 India recorded over 100 violent attacks on Christians, which is
more than registered within the previous thirty years.
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The situation made the Church search for new evangelization methods. Respect for
the Hindu tradition was considered a fundamental condition for a constructive dialogue,
which resulted in preparation of a new liturgical ritual, largely using the rites and forms of
worship that express religiousness of the inhabitants of India, and introducing the national
language to liturgy. Special stress was also put on increasing the activity of Indian Christians
and on increasing the number of the educated national clergy. What is of great importance
for reaching agreement with Hinduism is the direct example given by the missionaries. As
shown by the example of Fr. Marian Zelazek from Puri and sisters from the Mother Tere-
sa’s Missionaries of Charity, charity and education, as well as active involvement in the
everyday life and problems of the Indians bring more recognition among the Hindu society
than casual preaching of the Gospel. All these activities help to create an opportunity for
an agreement with Hinduism. This is also fostered by the present political situation in India.
The fact that the BJP party lost in the elections last May and that the power was taken over
by the coalition in which the main part is played by the Congress Party supporting the lay
character of India, creates a chance that the recently encouraged Hindu fundamentalism
and nationalism will become milder, which will certainly result in lesser tension in the Hin-

du-Christian relations.
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