Rafal Letocha

Uniwersytet Jagiellonski

Wokoét problemu religii i duchowosci w tworczosci
Karola Ludwika Koninskiego

Fo
G‘%ED

Karol Ludwik Koninski to pisarz niezwykle wszechstronny, w spektrum
jego zainteresowania znajdowaly si¢ problemy polityczne, spoteczne, go-
spodarcze, filozoficzne, literatura czy sztuka. Niewatpliwie jednak religia
stanowila 0§ wszelkich jego rozwazan, problematyce tej poswiecit bowiem
niemato artykuléw, przenika ona réwniez jego dzienniki intymne, co wigcej,
zajmujac sie zagadnieniami z dziedziny polityki, spraw spoteczno-gospo-
darczych czy literatury, réwniez zawsze bardzo mocno uwypuklal aspekty
i momenty religijne. Trudno precyzyjnie oddzieli¢ od siebie poszczegdlne
czesci jego tworczosci, nie przypominajg raczej poprzegradzanych grobla-
mi stawoéw wypelnionych spokojna woda, ale zeby uzy¢ poréwnania Ruth
Benedict, ,podobne sa raczej do stawow, ktore wystapily zbrzegéw, aich wody
zmieszaly si¢ ze sobg ponad wytyczonymi granicami” (Benedict 1999: 23).
Religia stanowila dla niego kwestie kluczows, byla sprawa najpowazniej-
szg z powaznych, stad na przestrzeni lat zauwazalne jest w jego pisarstwie
ciggle zmaganie si¢ z tym problemem, chodzi tutaj zaréwno o jej wymiar
osobisty, indywidualny czy egzystencjalny, jak i ten spoteczny. W tych spra-
wach Koninski nie uznawat zadnych niedomdwien, uproszczen, potprawd,
kompromiséw, niejasnosci czy przemilczen. Mamy do czynienia u niego
z niezwykle powaznym traktowaniem tych zagadnien, przekonaniem o ich
newralgicznej roli w zyciu tak jednostki, jak i spoteczenstw, stad nie moglo
by¢ mowy o $lizganiu si¢ po powierzchni, banalizowaniu czy symplifikowa-
niu tej problematyki. Pisal:

Jest w cztowieku wielka, niezmierzona tesknota do Laski! Strasznie biedny, strasznie
sam, strasznie lichy, zmienny, staby, sprzeniewierzajacy sie sam sobie, powierzchowny,
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kwasny i gorzki, lubiezny i zlogliwy, i taki codzienny jest cztowiek. O jakze pragne ja-
kiego$ ,,palca bozego’, ktéry by w nasze zycie tagodnym a mocnym nakazem wkroczyt!
Jakiego$ nadludzkiego przyjaciela, co by jednym spojrzeniem tajemniczego a dobrego
oka nawracal nas do naszych najlepszych postanowien. Jakiego$ oswieciciela, co by roz-
szerzal horyzonty naszej milosci dla ludzi! Jakiej§ pomocy w odrodzeniu! Jakiego$ wy-
trwania w wysitku (Front 2010: 14).

W calej jego tworczosci, jak pisal Jan Blonski, wida¢ ,,powage, cierpie-
nie, skupienie tak stezone i spokojne, ze — owszem - fascynuje, ale zarazem
przygniata i meczy” (Blonski 1985: 159). By¢ moze réwniez i to, oprocz in-
nych kwestii, jest przyczyna stabej obecnosci jego spuscizny w powszechne;j
swiadomosci, ubolewali nad tym Czestaw Milosz, Ryszard Kapuscinski czy
Jarostaw Marek Rymkiewicz, a znany prozaik i przyjaciel Koninskiego Hen-
ryk Worcell pisat nawet, iz jesliby ,,Francuzi mieli pisarza, ktéry tak dogleb-
nie przemyslal problem dobra i zta, i w ogdle problemy metafizyczno-re-
ligijne, oglosiliby go geniuszem, a my tlumaczylibysSmy go i snobowali si¢
znajomoscia jego dziel” (Worcell 1982: 39).

Koninski konstatowat:

Swiat jest otchlanig i sprawa miedzy wiarg a niewiarg jest wieczna. Ale dzi$ to uczucie ot-
chiani jest w ludziach dolegliwsze, srozsze i glebsze, niz bylo za naszego jeszcze dziecin-
stwa... Dlatego wzmaga si¢ antyreligijnos¢. Czy jest jakis Sens Historii? I czy jest w ogdle
Sens Bytu? Ale je$li nie ma tego sensu, to jak mozliwym jest Bog? I na odwrdét: Tylko
przy Bogu byt moze by¢ czyms$ innym niz potwornoscig. Rdwnoczesnie wiec z niewia-
ra wyrusza w szranki uparty heroizm wierzenia. Jest dobro¢ posrdd strasznego $wia-
ta — to watpliwosci nie ulega — wszak widzimy dobrych pomiedzy ztymi. Dobro¢, czyli
Milos¢, wykwieca z siebie metafizyczng Nadzieje, Nadzieja gestnieje we Wiare, a Wiara
doswiadcza Boga (Koninski 2010: 165).

Te wlasnie kwestie i zagadnienia sa gléwnym motywem wszelkich jego
rozwazan o charakterze religijno-filozoficznym. Wzmiankowany juz Hen-
ryk Worcell pisal, iz nie znal drugiego czlowieka, ,ktory by tak meczaco,
tak obsesyjnie przezywal problem zta we wszystkich jego formach” (Worcell
1982: 37). Zagadnienie teodycei to jeden z centralnych motywéw pisarstwa
filozoficzno-religijnego Koninskiego. Skad zto? Dlaczego zlo? Jak pogodzi¢
panoszenie si¢ zla w $wiecie z istnieniem milosiernego Boga? Oto pytania,
ktore, jak zadne inne, zaprzataly jego uwage i byly przyczyna ciaglego nie-
pokoju oraz nieustannego natezenia uwagi i mysli. Odpowiedzi bowiem,
ktore znajdowal u teologéw chrzescijanskich czy w pismach filozoféw, nie
potrafily go usatysfakcjonowa¢, zdawaly sie dla niego raczej odsuwaniem
na bok tego uciazliwego problemu, jego lagodzeniem czy wyciszaniem,
anizeli proba $miafego z nim si¢ zmierzenia i rozwigzania. Jak podkreslat
w swoim artykule publikowanym na famach ,,Marchotta” pt. W sprawie
Ch.0.S., do wiary prowadza dwie drogi, dochodzi sie do niej albo poprzez
indukcje lub za pomocg dedukcji. Indukcjonisci czy modernisci podazajg
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trudniejsza droga, probuja dowodzi¢ chrzescijanistwa ,,od dotu”. Wyposaze-
ni s3 w dojmujaca swiadomos¢ strasznosci tego $wiata, nie mogg jednak zna-
lez¢ dla siebie uspokojenia na drogach teodycei i apologetyki dedukcyjno-
-racjonalnej. Zamiast podaza¢ droga wnioskowania logicznego, rozpoczy-
najac od kilku jakoby nienaruszalnych i samonarzucajacych si¢ prawd pier-
wotnych dostepnych dla rozumu naturalnego, przestanek poprzedzajacych
wiare (praeambula fidei), jak chociazby ta, Ze istnieje lub musi istnie¢ Abso-
lut, bedacy racja istnienia tak czy inaczej pojmowanego $wiata, wychodza
oni wlasnie od $wiata, s empirykami. Punkt wyjscia stanowi przeswiadcze-
nie, iz pomimo tego, ze $wiat jest straszny, s3 w nim jednak jakies

[...] $wiatelka, jakie$ oazy, jakby miejsca, ktérych nie dotknela Stopa Boza, jakby jakie$
obrazy naszkicowane z lekka Palcem Bozym. Przez te $lady Boga, przez te punkty, w kto-
rych $wiat jasnieje jakim$ dziwnym $wiatlem, przeprowadza si¢ w mysli wielka asymp-
tote — linie Sensu Bytu, az do nieznanego jakiego$ i niepojetego miejsca, gdzie sie linia
Sensu Bytu przetnie ze Straszliwoécig Bytu (Koninski 2010: 177).

W dziedzinie dogmatyki indukcjonizm cechuje si¢ minimalizmem,
»zaleca $cisle naukowe badanie zjawisk tajemniczych, w tym przypuszcze-
niu, Ze cho¢ jeden rabek zastony uda nam si¢ podnies¢ i cho¢ jeden promyk
latarki rzuci¢ w mroki tajemnic”. Zdaje sobie sprawe, iz nie sposob za po-
mocg rozumu i logicznego myslenia przenikna¢ ,,zastony bytu” i dotrzec
do spraw ostatecznych bo wszedzie ,wpadamy w wilcze doly antynomii”.
Mimo tego nie popada w rezygnacjonizm i agnostycyzm. ,,Idziemy w ciem-
nosciach waska $ciezyng; znamy ciemnos¢ tej drozki, ale jakie$ zarysy mgli-
ste, jakby jakiejs rzeczywistosci drugiej, dokota nas spostrzegamy. Moze nie
wszystko, co sie tam majaczy, to tylko majaki nocne naszej fantazji? Ze i fan-
tazja si¢ domieszala — to pewne, ale moze przeciez cos jest naprawde, czyli
poza nami, co podobne jest do tego, co si¢ nam wydaje?” (Koninski
2010: 178). Druga droga, dedukcyjna, odrzuca moment subiektywny aktu
wiary, do wiary sie¢ tutaj nie dochodzi, ja si¢ przyjmuje, dziedziczy. Deduk-
cjonista jest systematykiem i akceptuje jedyna droge do prawdy, kazda inna
bedzie chodzeniem po manowcach, niepotrzebnym biadzeniem, skoro ta
wlasciwa zostala juz precyzyjnie wytyczona.

Dedukcjonisci centralizuja armie poznania, indukcjonisci ja decentralizuja, uzywaja
chetnie partyzantki. Poznawanie indukcyjne wymaga niechybnie wolnosci, politycz-
nej i moralnej, myslenia. Przy spotkaniu sie dedukcjonistéw z indukcjonistami, chocby
ci pierwsi byli jak najbardziej dobrotliwi i cierpliwi, ci drudzy czujg si¢ jako zblgkan-
cy intelektualni (o ile nie moralni) i w najlepszym wypadku tylko pobtazania godni.
Indukcjoniéci mszczg si¢ za to lekcewazeniem tamtych jako ,,ciasnych’, ,ograniczonych”,
»upartych” (Koninski 2010: 184-185).

Przypomina to notabene rozréznienie dwdch typdéw uprawiania filozo-
fii przedstawione przez Gabriela Marcela. Pierwszy z nich statyczny, miata
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to by¢ systematyczna i abstrakcyjna filozofia, drugi zas dynamiczny, czyli
»filozofia my$li myslacej’, raczej drazaca, zglebiajaca niz konstruujaca, kto-
ra podejmuje problemy integralnie zwigzane z zZyciem ludzkim, nie daje
gotowych rozwigzan, zamiast tego podprowadza niejako czlowieka do od-
powiedzi (Dec 1995: 87-89). Samemu Koninskiemu rzecz jasna blizej byto
do obozu indukcjonistycznego, co widoczne jest w calej jego tworczosci.
Nie byl to wbrew pozorom jednak wybor tatwy i oczywisty, a w zadnym
razie nie znajdziemy w nim $ladéw jakiego$ poczucia wyzszosci czy trium-
falizmu. Ciagle poszukiwania, wahania, niepewnos¢ i niepokoje meczyly
Koninskiego, przezywal poczucie odrebnosci i oddzielenia. Z jednej stro-
ny widzimy u niego wielkie pragnienie i potrzebe Kosciola, z drugiej zas
ten Kosciol go nie zadowalal, glosil, iz nalezy go gruntownie zmodernizo-
wag, zarzucal mu wielkie zaniedbania na niwie spotecznej, w zwiazku z tym
okreslal swoj stosunek do niego nawet jako klamliwy. Wspominal, iz im
bardziej zaglebiat si¢ w oficjalng teologie i apologetyke, tym trudniejsza sta-
wala si¢ dla niego wiara,

[...] nie pozostawalo mi nic innego, jak budowaé sobie wlasng apologetyke, wlasng
prywatng teologie. Nie znaczy to, abym nie pragnal zblizy¢ si¢ jak najbardziej do wia-
ry oficjalnej; nie znaczy to, abym sobie teologie ortodoksalng lekcewazyt; ale znajduje
w niej zbyt wiele sprzecznosci wewnetrznych, znajduje tez zbyt wiele historycznych nie-
domagan, abym mdgt z rekg na sercu powiedzie¢: ,wierze, jak Kosciél Swiety nakazuje”
(Konirski 2010: 260).

Postrzegal jednak posiadanie ugruntowanego swiatopogladu jako wyraz
pewnej dojrzalosci, ktorej deficyt sobie zarzucal. W Szkicu do autobiografii

czytamy:

Zblizam sie juz do piecdziesiatki, czas przesta¢ by¢ wiecznie ,,szukajacym’, wiecznie
chlopcem, czas by¢ dojrzatym, co$ juz trzymac w reku, czegos sie trzymac niezmiennie,
czas juz najwyzszy! [...] Szuka sig po to, zeby znalez¢, mysli si¢ po to, zeby co$ wymygli¢,
pracuje si¢ po to, zeby co$ wytworzy¢, walczy sig, zeby co$ zdoby¢ (Koninski 2007: 42).

Z drugiej za$ strony nie godzit sie¢ na fideistyczne przyjmowanie prawd
religijnych, chcial niejako samemu przed sobg ich wszystkich dowies¢. Za-
sady uczciwosci zabraniaja wrecz przyjmowania gotowych rozwigzan, kto-
re Koninskiego w wiekszosci i tak nie zadowalaly, nakladaja zas obowigzek
osobistego zaangazowania w celu ich znalezienia, samodzielnego do nich
dojscia. Wiara bowiem jest praca, dochodzi si¢ do niej przez nieustanny wy-
siek rozumu i serca, tak jak Bog ciagle pracuje, réwniez i cztowiek winien
podazac za jego przykladem, tyle bowiem mam ,z Boga i religii, ile sam
w Boga i religie inwestuj¢” (Koninski 1987: 134). Nie ma przy tym mowy
o zawieszeniu aktu wiary do czasu rozumowego dowiedzenia prawd wiary,
jak to ma miejsce w przypadku potepionego przez Kosciét hermezjanizmu.
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Chodzi raczej o wewnetrzna potrzebe ugruntowania ich w sobie poprzez
wlasny wysitek, prace, tak aby staly sie niepodlegajacymi dyskusji i niebu-
dzacymi zadnych watpliwosci aksjomatami, przepracowanymi doglebnie
i systematycznie. Jesli nie da si¢ tego zrobi¢, trudno, wszystkiego nie mozna
zracjonalizowa¢ i udowodni¢, najwazniejsze bowiem jest i tak serce, ktdre
powinno by¢ gotowe przyja¢ nawet koncepcje metafizyczng nie do konca
ugruntowang. Mozna powiedzie¢, iz Koninski dokonuje tutaj Kierkegaar-
dowskiego ,,skoku w wiare”, skoro nie jest w stanie do konca uchwyci¢
Aboslutu, wyjasni¢ paradoksalnosci stykania sie egzystencji z czasem, roz-
wigzac probleméw dotyczacych wyboréw moralnych, jedli nie mozna zra-
cjonalizowaé wszystkiego, pozostaje zawiesi¢ rozumowe pojmowanie wia-
ry i po prostu zawierzy¢ czy tez zaufa¢. Mozna odwolaé si¢ tutaj rowniez
do Ricoeurowskiej kategorii ,,powtdrnej naiwnosci” bedacej pokrytycznym
odpowiednikiem przedkrytycznej hierofanii (Ricoeur 1986: 322).

Zdaje sobie sprawe, iz religijnosci nie odrzuce, nie wyniszcz¢ w sobie; a zatem nie pozo-
staje nic innego, jak ja w sobie utwierdzi¢, rozwing¢, ze stanu chaotycznego wyprowadzi¢
w stan zyciowej dyscypliny i w stan wiary nie wahajacej si¢ wcigz i nieustannie; to dobre
dla chlopca! (Koninski 2007: 42).

Bog jest dla niego postulatem sumienia, z faktu istnienia tgsknoty meta-
fizycznej wywodzi, iz musi istnie¢, skoro istnieje pragnienie, musi by¢ tak-
ze jego zrédlo. ,Wierzg, bo chce wierzy¢; a chee wierzy¢, bo mi sumienie
i myslenie podpowiadaja, ze nie wolno mi nie wierzy¢” (Koninski 1987:
67). Dowodem na to jest takze swieto$¢, Bog istnieje, poniewaz istnieja jego
swiadkowie, ktorymi sg swieci (Koninski 1961: 101). W innym miejscu na-
tomiast czytamy:

Cata moja robota [...] do tego zmierza: skonstruowac taka teologie, kosmogonie, meta-
fizyke (w konicu teorie poznania, ale o tym najmniej dotagd myslalem), azeby moc utrzy-
mac religie, czyli modlitwe, mimo calego bezsensu rzeczy i wbrew temu okrutnemu bez-
sensowi. Taka religie, taka modlitwe, azeby nie podda¢ si¢ faktom i taka teologie, azeby
Bog nie byl odpowiedzialny za fakty, za $wiat, azeby do dna duszy uwierzy¢, ze Bog jest
po naszej stronie, po stronie krzywdzonego, a nie po stronie krzywdziciela, po stronie
walczgcej o sprawiedliwo$¢ dla cztowieka, a nie po stronie ucisku, spodlenia, najazdu,
krzywdy, okrucienistwa, czci sily; po stronie cztowieczenstwa, a nie Bestialstwa (Konin-
ski 1987: 49).

Autentyczna religia prowadzi bowiem, jego zdaniem, do pelnej realiza-
cji czlowieczenstwa, ma charakter na wskro$§ humanistyczny. Stworzeniu
wlasnego systemu stuzyla niejako praca Ex labiryntho, majaca charakter
dyskursywny, poddana racjonalistyczno-logicznemu rygoryzmowi, bedaca
proba rozstrzygniecia i uporzadkowania najwazniejszych dla religii pro-
blemoéw. Niejako kontrapunktem dla Ex labiryntho oraz efektem de facto
niepowodzenia préby w nim podjetej jest praca Nox atra, o wiele bardziej



218

Rafal Letocha

poetycka, obrazowa i literacka, mozna powiedzie¢, iz jezeli w pierwszej
z nich Koninski porusza si¢ w obrebie religii rozumu, to w drugiej bardziej
w kregu religii serca.

W szkicu pt. O religii pisal:

Moj dogmat mam w sobie: Chcg sity, wytrwania dla czlowieka najsamotniejszego.
Czy on bedzie

rozbitkiem na oceanie,

czy on bedzie

chorym z taski przytulonym

przez ztych ludzi,

czy on bedzie

wiezniem torturowanym,

czy on bedzie

tym, ktory pragnal czyni¢ dobrze, a dowiedziat sig, iz czyni zZle,
kimkolwiek on bedzie,

pragne do niego przyj$¢ i powiedzie¢ mu:

nie jeste$ sam.

Masz $wiadka, przyjaciela,

masz zZrédto mocy (Koninski 2010: 27).

Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze w tych stowach streszczala si¢ dla

niego istota wiary, stanowilo ja wspélodczuwanie, wspolcierpienie, mifo-
sierdzie, postawa buntu przeciwko niesprawiedliwosci, nakaz Zycia mo-
ralnego, nie za$ kazuistyczne rozwazania czy suche spekulacje teologiczne
i ontologiczne. Religia serca ma wiec niejako pierwszenstwo przed kontem-
platywna religia rozumu. Potrzeba empatii, utozsamienia sie ze wszystkimi
cierpigcymi przybiera w zapiskach Koninskiego wrecz posta¢ obsesyjna,
mamy do czynienia z licznymi prébami wnikniecia w psychike samobdj-
cow, wezucia sie w przezycia osob torturowanych itd., wszystko to powraca
co jaki$ czas niczym bumerang w jego zapiskach intymnych, paralizuje go
i przejmuje trwoga.

Bywaja noce bezsenne, kiedy si¢ widzi cala obnazong i zdemaskowang prawde wlasng
i cudzg. Wtedy defiluja przed okiem pamieci wszyscy samobojcy, o ktérych si¢ styszato
i czytato w notatkach z gazet. Defilujg dzieci zameczone przez wychowawcow, starcy ro-
dzinom niepotrzebni, zdeklasowani i podupadli, ci wszyscy, ktérym Nietzsche powiada:
Przepadajcie, gincie! (Koninski 1961: 1).

Straszna jest ta ambicja nocna [...] Zwiedzam wtedy wszystkie katownie historii i etno-
grafii, wszystko, com wyczytal o meczarniach ludzkich i zwierzecych, o perwersji dia-
belskiej oprawcow, o przerazajacych wymystach okrucienstwa ludzkiego; to wszystko mi
sie¢ przypomina i zimnym potem si¢ oblewam; kurczg si¢ ze strachu (Koninski 1961: 14).

Katarzyna Nadana-Sokolowska zauwaza, iz przestrzen intymna Konin-

skiego charakteryzuje sie ciaglym napieraniem na nig bolu, ,ta szczegélna
$wiadomos¢ obecnosci bolu w $wiecie jest przezywana jako wartos¢, jako
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wiedza tragiczna, ktorej brak oznacza nie prostg niewiedze zycia w zlu-
dzeniach, lecz zig wiare, czyli samolubstwo, duchowe kalectwo” (Nadana-
-Sokotowska 2012: 176).

Teizm czy postawa religijna to w zwigzku z tym nieustanny wysilek
o charakterze heroicznym, stanowisko trudniejsze, wymagajace hartu du-
cha i wytrwalo$ci, w przeciwienstwie do ateizmu bedgcego dla Koninskie-
go wyrazem kapitulanctwa i defetyzmu. W liscie do swojego ojca pisal,
iz ateizm ,pozwala rezygnowac z wysitkow, rozpacza¢ itd., a teizm naka-
zuje wiecznie chcie¢ pozytywnie, wyprostowywac sie, nigdy nie rezygno-
wac z warto$ci” (Mamon 1969: 151). Nie chodzi mu jednak o sprowadzenie
religii do jakiego$ humanistycznego idealu dobroczynienia, zredukowanie
jej do kilku etycznych postulatéw. Marzy natomiast o nowym dynamizmie,
wigkszej obecnosci religii w $wiecie, uwypukleniu w niej tych pierwiastkéow,
ktore spychane byly dotad na dalszy plan, zréwnaniu ortodoksji z ortoprak-
sja, pogodzeniu Absolutu z humanizmem, mistyki z postawa prometejska,
postulowanej przez niego teologii twérczosci z dominujaca dotychczas teo-
logia kontemplatywng.

Religia mistyczna jest to Wielki Fakt [...][...] chcac go zrozumie¢, trzeba sie z nim zapo-
znad, a zapoznajac sie z nim, jest sie przez ten fakt urzeczonym; juz cztowiek ma ochote
wyplu¢ z ust ziemie... Jest drugi Wielki Fakt lub raczej pierwszy: sumienie powszech-
ne sprawiedliwych, sumienie, ktére moze walczy¢ o sprawiedliwos¢ na ziemi - i ziemie
z ust wypluwa¢ zakazuje. Jak pogodzi¢ te fakty — nie sofistycznie, ale w rzetelnej synte-
zie jednego na $wiat pogladu? To jest kwestia, przekleta, wielka, najwazniejsza kwestia?
(Koninski 1987: 63).

W innym miejscu za$ podkreslat:

Nigdy w to nie uwierze, zeby rozdawnictwo cieptej zupy zmarznietym, kula w teb tyra-
nowi, kolonie wakacyjne dla dzieci, jasne mieszkanie dla biednych, organizacja mini-
mum utrzymania dla kazdego, kto si¢ w spoleczenstwie urodzil i chce w nim zy¢, nawet
opieka nad zwierzetami, zeby to byly rzeczy w oczach Pana Boga mniej wazne i mniej
warte niz uniesienie §w. Teresy i jej ucznia §w. Jana (Koninski 1987: 55).

W procesie budowania wiary szczegdlng role przypisywal modlitwie.
~Wczoraj wieczorem przemoglem si¢ z mej apatii — i goragco modlilem sie
do Tego, ktory obiecal da¢ ochtod¢ zmeczonym. [...] - i juz nic nie mowi-
tem wigcej, tylko powtarzalem usilnie, raz po raz, po chlopsku, uparcie Jego
imi¢” (Koninski 1987: 113). Modlitwa to dla niego wrecz istota religii, jej
»zhamienna wlasciwos¢”, religia bowiem stanowi zaréwno prace za pomoca
modlitwy i zabawe wyrazajaca sie w modlitwie. Modli¢ si¢ to:

[...] czué, wyobrazaé sobie, mieé, pragna¢ mie¢ tego drugiego lub co$ drugiego;
modli¢ si¢ to tyle co mie¢, lub przynajmniej pragna¢ mie¢ [...] $wiadka; modli¢ sie,
to w kazdym [razie] wychodzi¢ lub pragnaé wyjs¢ ze swojej samotno$ci; modli¢ sie
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- to mie¢ towarzystwo lub przynajmniej wota¢ o towarzystwo; modli¢ si¢ - to nie
poprzestawac na sobie; modli¢ si¢ — to w kazdym razie, postulowa¢ stan spoleczny
(Konifiski 2010: 234).

Modlitwa dziata, zmienia rzeczywisto$¢, sam akt modlitwy stanowi juz
dla Koninskiego prace ze wzgledu na swoja intencjonalnos¢, modlenie jako
takie jest dla niego juz skuteczne, ma moc przemieniania §wiata czy innych
ludzi. Zreszta niektore z dziet Koninskiego, przede wszystkim Nox atra, ale
i Ex labiryntho czy Uwagi, maja w duzej czesci charakter modlitewny oraz
medytacyjny, zawieraja one liczne ewokacje autora, modlitwy sensu stricto
oraz charakterystyczne dla nich powtdrzenia. Sam Koninski, nazywajac mo-
dlitwe twdrczoscig magiczng, poprzez ktoérg napetniamy miejsca, w ktérych
sie modlimy, naszg ,,psychenergia moralng przylepiang do $cian i oltarzy
przybytku’, pisze, iz w réwny sposob energia ta jest przylepiona do kartki
papieru, na ktérej on sam spisuje swoje mysli, ktére ,,kiedys jakis sensytyw
zdota odczyta¢ dziwng wladzg, naturalnie cudowng” (Koninski 1961: 226).

Nieustanne watpliwosci, wahania, poszukiwania, pytania bez odpowie-
dzi Koninski postrzegal jako wyraz swojej niedojrzalosci. Odwolujac sie
do Williama Jamesa, ktérego Koninski byl wielkim admiratorem, a niekto-
re jego prace tlumaczyl na jezyk polski, mozemy zastosowaé do jego przy-
padku zaproponowany przez amerykanskiego psychologa podzial na osoby
zdrowomyslne i dusze chore. Zdrowomyslny, jak pisal James, to cztowiek
szcze$liwy od urodzenia, dusza chora za$§ musi dopiero przejs¢ ponowne
narodziny, aby dostapi¢ szczgscia. Pomimo pejoratywnie brzmigcej nazwy
dusza chora to, wedle Jamesa, doskonalszy rodzaj narz¢dzia poznawczego,
ktore pozwala glebiej wejrze¢ w nature czlowieka i $wiata.

Religia ludzi raz urodzonych [zdrowomyslnych - R. L.] przedstawia sie jakby prostolinij-
ny lub na jednym tylko poziomie odbywajacy si¢ interes handlowy; rachunki sg tu jasne,
wszystkie dzialy rzeczywiscie majg te wartos¢, ktdra mie¢ si¢ zdaja, a suma algebraiczna
pluséw i minuséw przedstawia prawdziwg warto$¢ calosci. Szczesliwo$¢ i pokdj religijny
polega tu na zyciu po dodatniej stronie rachunku. I przeciwnie, w religii podwojnie uro-
dzonych caly $wiat wyglada niby interes tajemnicy, na dwdch poziomach przebiegajacy.
[...] Dobro przyrodzone nie tylko jest niewystarczalne i znikome, lecz nadto w samej
swej istocie kryje klamstwo. Niszczy je $mier¢ i inni wczesniejsi nieprzyjaciele; w ra-
chunku ostatecznym nie otrzymujemy zen nic i nigdy nie moze by¢ ono przedmiotem
kultu statego (James 1958; 153).

Zdrowomyslnos¢ jest podstawa pewnego typu religii, ktéra sklania
czlowieka do lekcewazenia i odrzucania niedoskonalosci, bolesnych ry-
sow wszechs$wiata, ,,zto — to pewna choroba; martwienie sie za$ z powodu
wlasnej choroby jest tylko nowa jej forma, dodana do poprzedniej” (James
1958: 118). Chora dusza za$ odwrotnie, akcentuje pierwotna rzeczywisto$¢
zfa, widzac jego korzenie siegajace w glab natury ludzkiej, charakteryzuje
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ja w zwigzku z tym melancholia religijna, poczucie bezradnosci i poszu-
kiwanie jakiego$ oparcia. Positkujac sie innymi narzedziami, jakich do-
starcza psychologia, zauwazamy wyraznie, iz to, co Koninski postrzegat
niejednokrotnie jako symptom wtasnej niedojrzalosci, psychologia religii,
wrecz przeciwnie, klasyfikuje jako oznake dojrzalej religijnosci. Odwotujac
sie do koncepcji rozwoju wiary Jamesa W. Fowlera, widzimy w twoérczo-
$ci Koninskiego wyrazne symptomy charakterystyczne dla trzech ostatnich
etapéw rozwoju wiary wyodrebnionych przez amerykanskiego teologa
i psychologa. W czwartym stadium nazwanym przez Fowlera wiarg indy-
widualno-refleksyjng mamy do czynienia z podejmowaniem $§wiadomego
wysilku w celu utrzymania religijnych przekonan i zaangazowania, charak-
teryzuje ja zdolno$¢ do krytycyzmu, z drugiej strony zas zbytnie zaufanie
do krytycznego myslenia oraz nadmierne poczucie wlasnej wartosci. Sta-
dium kolejne, okreslane mianem wiary koniunktywnej (paradoksalno-kon-
solidacyjnej), cechuje doswiadczenie przez jednostke

[...] synchronicznego zespolenia jazni, [...], otwarcie si¢ na glos ,,glebokiego ja’, wrazli-
wo$¢ i tolerancja wobec innych ludzi, pogladéw (ekumenizm religijny), uznanie réznych
prawd. Zamiast podszytej pycha préby analizowania tych prawd, cztowiek decyduje
sie po prostu im poddac, jak tratwa pradowi rzeki. [...] Paul Ricoeur okreslit ten stan
umystu jako ,wtdérna (lub chciana) naiwnos¢”. Towarzyszaca tej ,,naiwnoéci” otwartos¢
na drugiego cztowieka nie oznacza tylko ciekawosci ani ulegania innym pogladom z po-
wodu niepewnoéci co do wlasnych (Socha 2000: 180).

Stadium szoste, najwyzsze, okreslone mianem wiary uniwersalizujacej,
charakteryzuje sie za$ radykalnym zjednoczeniem ze wspdlnota, zaangazo-
waniem w sprawiedliwos¢ i milo$¢ oraz pasjg zmieniania $wiata w zgodzie
z »intencjonalnoscia boskosci i transcendencji” (Socha 2000: 182). Opiera-
jac sie natomiast na koncepcji rozwoju religijnosci w kategoriach orientacji
religijnych, zaproponowanej przez Mary Jo Meadow i Richarda D. Kahoe,
mozna sadzi¢, iz przypadek Koninskiego da si¢ bez specjalnego ryzyka
umiejscowi¢ w ramach autonomicznej orientacji religijnej, stanowiacej
czwartg, ostatnig faze rozwoju. Wyksztalceniu si¢ autonomicznej orientacji
religijnej sprzyja zaréwno komfort, jak i warunki niekorzystne (tutaj do-
brze z tym koreluje przypadek Koninskiego chorujacego cate doroste zycie
na gruzlice kregostupa, ktéra byla przyczyng licznych cierpien, a wreszcie
$mierci, w czasie wojny nalezy doda¢ do tego rowniez ubdstwo oraz poczu-
cie nieprzydatnosci, oderwania od rzeczywistosci, bezsensu istnienia). Na-
tomiast jej podstawowg cechg jest ,odwazne, twdrcze doskonalenie prawdy;,
ktéremu towarzyszy pasja takiego odkrywania i $wiadomos¢ niemoznosci
znalezienia ostatecznej odpowiedzi. Jest ona jednoczes$nie znajdowaniem,
pelnig religijnego przezycia, rozwigzaniem paradokséw poprzez «wyjscie
poza nie»” (Socha 2000a: 230).
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W polskiej kulturze Koninski bez watpienia zajmuje pozycje wyjatko-
w3, pisarz to niezwykly, jak pisal Bronistaw Mamon, ,z rodziny wielkich
gwaltownikow chrzescijanskich: Pawtéw i Orygeneséw, Pascalow i Newma-
néw, Kierkegaardéw i Mounieré6w” (Mamon 1969: 5). Do tej listy mozna
z pewnoscig doda¢ czy to Gabriela Marcela, ktory swojego Homo viatora
wydaje jednak w 1944 roku, a wiec rok po $mierci Koninskiego, a mogtoby
sie wydawad, iz w jego twdrczosci mamy do czynienia z jakim$ rodzimym
wydaniem Marcelowskiego egzystencjalizmu chrzescijanskiego. Niewatpli-
wie réwniez Simone Weil, ktdrej pisarstwo przenika analogiczne wyczule-
nie na krzywde spofeczna, nadwrazliwos¢ wynikajaca by¢ moze réowniez
z uwarunkowan fizycznych, doswiadczenia choroby i cierpien z nig zwia-
zanych, troska o najubozszych, najbardziej pokrzywdzonych, najstabszych
oraz swoiste zmaganie si¢ z Bogiem, zainteresowanie problematyka teody-
cealng, stawianie pytan dotyczacych sensu cierpienia i zfa.
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