Studia

nad
pancaratra

W poszukiwaniu
tozsamosci






Marzenna ------------
Czerniak-Drozdzowicz

Studia Czesé |l

nad W poszukiwaniu
pancaratra tozsamosci

Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego



Publikacja dofinansowana przez Uniwersytet Jagiellofiski ze srodkéw Wydziatu Filologicznego
oraz Instytutu Orientalistyki.

Znaczna czg$¢ badan bedacych podstawa publikacji byta finansowana z grantéw badawczych
MNiSW z lat 2005-2007 i 2009-2011

RECENZENT prof. dr hab. Joanna Sachse
PROJEKT OKLADKI Anna Sadowska
FOTOGRAFIE NA OKLADCE I WKLEIJCE  Marzenna Czerniak-Drozdzowicz

Na oktfadce: s. I — Procesyjny wizerunek matzonki Wisznu (Tayyar). Swiatynia Varadaraja,
Kaficipuram, Tamilnadu.
s. Il - Kaplica Ramanudzi. Swiatynia Cheluva Narayana, Melkote, Karnataka

© Copyright by Marzenna Czerniak-Drozdzowicz
& Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego
Wydanie I, Krakéw 2011
All rights reserved

Niniejszy utwor ani zaden jego fragment nie moze by¢ reprodukowany, przetwarzany i rozpow-
szechniany w jakikolwiek spos6b za pomoca urzadzen elektronicznych, mechanicznych,
kopiujacych, nagrywajacych i innych oraz nie moze by¢ przechowywany w zadnym systemie
informatycznym bez uprzedniej pisemnej zgody Wydawcy.

ISBN 978-83-233-3174-2

WYDAWNICTWO

UNIWERSYTETU
JAGIELLONSKIEGO

www.wuj.pl

Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego

Redakcja: ul. Michatowskiego 9/2, 31-126 Krakow

tel. 12-631-18-81, tel./fax 12-631-18-83

Dystrybucja: tel. 12-631-01-97, tel./fax 12-631-01-98

tel. kom. 0506-006-674, e-mail: sprzedaz@wuj.pl

Konto: PEKAO SA, nr 80 1240 4722 1111 0000 4856 3325



Dedykuje
Profesorowi Gerhardowi Oberhammerowi






Spis tresci

WVSEEP ...ttt ettt ettt et e b ettt et b et e b e bt et e ht e bt et et beenteens 9

Czesc 1

Rozdzial I

Ekayanaveda— w poszuKiwaniu Zrédla ..., 17
EKAntai EKGVANA...........c.cccooveeeeeieieeeeeeeeee e 18
Gl0S NAUCZYCICLT (FCATVA).....vveeerereeieiereiercieeiticettte st 39

Rozdziatl 11

Wiraraghawacdarja ( Viraraghavacarya) o autorytatywnosci pancaratry........... 61
Ekajanaweda (EKkZyanavedal) ..............cccooevoievoiioeniieniieneee e 64

Czes¢ 11

Rozdzial 111

Sprowadzi¢ boga na ziemi¢ — pratistha..............c.cooceveeveirieoinerieiseieeeesie, 81
Pratistha w tekstach pan€aratry ............ceceveeririenienieeseee e 110
Dni poprzedzajace wtasciwag inStalacie ......ceeovereerereiiinieniereeiereeee e 114
Dzien instalacji WiZEerUnKu .........cccceouieiirieniiiiiiniiieeeeecee e 120
Czcezenie bOStWa W SWIGLYNI......eovieriiiiinieiieieeeeie e 135

Rozdzial IV

Sprowadzi¢ boga na ziemie¢ — konsekracja Swiatyni ... 149
Rytualy towarzyszace konstrukcji SWigtyn .......ccceeeveveeienienienienenienenenieneneenne 149
PrathamesStakanyasa..............ccoeeeeeueeeeceeeieseeeee et eee st nee s 151
GAIDAAIYASA ...ttt ettt et et sse et e e seenteeneenseenes 167
MUOrARESIAKANYASA . .........ooceveeeeeeeieiieieeiesie ettt e sse s eaeenseenes 180
Elementy KOnStrukcji §WIGLYNT c..eevuveeriieriiieniienieeiieeieerieete st 190

Rozdzial V

JInoddRara/INaVIKAIANA .......................cccoeeeeeeeeeeieeeeeeeeeeeeeee e eeeeee e eenee e 195

Bibliografia ..............ccooiiiiiiiiii e e 215

Indeks terminéw, imion i tytuléw sanskryckich oraz tamilskich ..................... 233






Wstep

Religijna tradycja1 pancaratry (pafcaratra), ktérej poswigcamy drugi juz tom Stu-
diow nad pancaratrq, przez wiele stuleci, od czasu swego powstania, co nastapito
zapewne w pierwszych wiekach naszej eryz, podlegata r6znym zmianom, w poczat-
kowym okresie swego istnienia tworzac podstawowe zasady, a potem je niejedno-
krotnie modyfikujac. Modyfikacje miaty wiele przyczyn, ale pojawiaty si¢ zwlasz-
cza pod wptywem nowych idei czy nurtéw wewnatrz tradycji’. Zapewne réwnie
waznym powodem tych modyfikacji byly wptywy innych tradycji religijno-
-filozoficznych, szczegdlnie tych, ktére w danym czasie i w danym regionie byty
dominujace czy tez cieszyty si¢ poparciem lokalnych wladcéw. Wiedzg o wczesnej
formie pancaratry i jej dalszym rozwoju czerpiemy gtéwnie z jej anonimowych
tekstow zwanych samhita, z ktérych najwczesniejsze powstawaly zapewne nie
wczesniej niz okoto V wieku ne.

Pancaratra zachowata wiele ze swoich oryginalnych i wczesnych idei i potrafita
przetrwa¢ do czaséw wspodlczesnych, odgrywajac, zwlaszcza na Poludniu Indii,
niezwykle istotng role. Powodem jej znaczacych wptywéw na Potudniu byt fakt
zdominowania przez nig zycia §wiatynnego w wielu waznych wisznuickich cen-
trach religijnych, w ktérych kaptani naleza wtasnie do tej tradycji. Przyczynity sig¢
do tego reformy Ramanudzi (Ramanuja XII wiek n.e.), ktéry wprowadzil system
rytuatéw pancaratry do potudniowoindyjskich $wiatyn. O najwazniejszych wspot-

! Do okreglenia pancaratry uzywamy terminu , tradycja religijna”, i tak konsekwentnie we wszystkich
naszych wczesniejszych publikacjach, nie wydaje si¢ tu bowiem wlasciwe stosowanie terminu
»sekta”, zreszta w jezyku polskim negatywnie nacechowanego, i, co za tym idzie, takze terminu
»odtam”, gdyz nie mamy tu do czynienia z nurtem, ktéry powstawat z wczesniej istniejacej religii,
na przyktad wedyjskiej, ale z nurtem powstajacym niezaleznie, cho¢ do wczesniejszych tradycji re-
ligijnych si¢ odnosil. O tym tez bedzie mowa w niniejszej publikacji. Takze w angloje¢zyczne;j lite-
raturze indologicznej nurty, takie jak pancaratra, waikhanasa czy inne jeszcze nurty hinduistyczne,
okreslane sa mianem tradycji, co zreszta implikuje w jakims sensie ich szeroki charakter obejmuja-
cy praktycznie wszelkie aspekty zycia wyznawcy. O tym pisaliSmy tez we wczesniejszych publika-
cjach (na przyktad CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2003 i 2008); patrz tez hasto ,tantra” (CZERNIAK-
-DrozDZOWICZ 2002/2003).
Slady istnienia tej tradycji sa wezesniejsze i siggaja ostatnich wiekéw przez nasza era, co poswiad-
czaja takze, na przyklad, teksty eposéw, jednak szczegdlnie intensywny rozwdj tradycja przezywata
w pierwszym tysiacleciu naszej ery; wtedy tez powstawaly jej pierwsze i najwazniejsze teksty.
Patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008, s. 25.
* O kwestiach kontynuacji i zmiany w tradycji paféaratry pisali$my juz w pierwszej czesci Studidw
nad panéaratrq (CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008).
* O tekstach panéaratry i problemie ich datowania patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008, rozdziat I.
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czesnie istniejacych osrodkach kultu wisznuickiego w nurcie pancaratry pisaliSmy
juz w pierwszej czesci Studiow nad pancaratrq, noszacej podtytut Tradycja
i wspo’iczesnos'és.

Istnieje jednak wiele aspektéw zwiazanych z ta tradycja, ktérych dotychczas nie
poruszyliSmy, a badania nad nimi stanowia istotny element wzbogacajacy nasza
wiedzg o religijnych tradycjach Indii w ogdle. Pozwalaja one, wraz z danymi doty-
czacymi tradycji Siwaickich, na podjecie proby powaznej reinterpretacji dotychcza-
sowych pogladéw dotyczacych religii Indii. Ta reinterpretacja dotyczy zwlaszcza
roli nurtéw religijnych, ktére do tej pory w mniejszym stopniu niz na przyktad tra-
dycja wedyjska i pewne ortodoksyjne formy hinduizmu stanowity przedmiot badan
indologicznych, a byly niezwykle istotne ze wzgledu na ich aspekt praktyczny — to
wlasnie one byty zywymi kultami dysponujacymi rozbudowanym systemem rytu-
alistycznym i, co za tym idzie, majacymi kompetentnych nauczycieli religijnych
i kaptanow. To wtasnie one wywarly decydujacy i bezposredni wptyw na olbrzymie
masy wyznawcOw tradycji okreslanych jako hinduistyczne.

W obecnej publikacji, noszacej podtytut W poszukiwaniu tozsamosci, chcemy za-
jac sie kwestia zwiazang z podejmowanymi przez przedstawicieli tradycji staraniami
o zachowanie, czy tez uzyskanie dla niej, statusu tradycji ortodoksyjnej i w pelni
autorytatywnej. Chcemy przedstawi¢ wazniejsze punkty dyskusji dotyczacej autory-
tatywnosci pancaratry, a takze zaprezentowac kilka zagadnien zwigzanych ze szcze-
g6lnymi ideami i praktykami pancaratry, stanowiacymi o jej wyjatkowosci i tozsamo-
$ci, ktére miaty wptyw na jej popularnos¢ i zdolno$¢ przetrwania przez wiele stuleci.
Problem ten S$cisle wiaze si¢ z kwestia poruszang w opublikowanej juz pierwszej
czesci Studiow nad pancéaratrq, tematy bowiem zasygnalizowane w podtytule (Tra-
dycja i wspotczesnosé) i zwlaszcza w rozdziale 1 (Tradycje hinduistyczne — kontynu-
acja i zmiana) dotykaja problemu autorytetu i tozsamosci tradycji.

Jak tradycja buduje swoja tozsamos¢, do jakich zrédet si¢ odwotuje i jakie, two-
rzace jej wyjatkowos¢ i1 przez to takze sit¢, idee proponuje? Te zagadnienia stang
si¢ gtéwnym przedmiotem naszych dociekan. Mamy tu na mysli zar6wno kwestie
dotyczace postrzegania i definiowania tradycji przez nia sama, a raczej przez jej
przedstawicieli, jak i kwestie postrzegania i oceniania jej przez spotecznosci wy-
znawcow oraz przez filozoféw i nauczycieli religijnych innych nurtéw, takze przez
przedstawicieli braminskiej ortodoksji. Laczymy to z wynikami badan i refleksja
wspotczesnych indologéw, a takze z rezultatami naszych wilasnych badan, w tym
badan terenowych prowadzonych w Indiach w latach 2005-2010.

Jak bardzo tradycja, w tym tradycja religijna, moze podlega¢ modyfikacjom,
aby nie utraci¢ zaréwno swego autorytetu, jak i tozsamosci i odrgbnosci? Czy réz-
nice zaobserwowane w czasie konfrontacji tekstéw kanonicznych i codziennej
praktyki wynikaja ze swiadomej modyfikacji dyktowanej zmieniajacymi si¢ warun-
kami i uzgodnionej przez kaptanéw, czy tez sa wynikiem niedoskonatosci egzeku-

3 Patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008.
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toréw praktyk rytualnych, bledéw kaptanéw wynikajacych z ich niekompetencji?
Te, interesujace i nas, kwestie takze pozostaja przedmiotem dyskusji indologéw,
a warto w tym kontekscie przypomnie¢ opinie J.C. Heestermana®, przytaczana row-
niez przez G.R. Welbona, ze tradycje mozna rozumie¢ jako sposéb, w jaki spote-
czenstwo formutuje i radzi sobie z kluczowymi problemami ludzkiej egzystencji
iw zwigzku z tym nie jest ona daleka od nowoczesnosci/modernizacji. Tradycja,
jak pisze Welbon’, jest procesem, jest dynamiczna, elastyczna, moze si¢ przystoso-
waé w zaleznosci od sytuacjig. Tradycje religijne postuguja si¢ przy tym, z jednej
strony, tekstami, z ktérych cze$¢ klasyfikowana jest jako autorytatywny kanon,
a z drugiej strony podlegaja zmianom, czesto pod wptywem charyzmatycznych
przywddcéw i komentatoréw literatury kanonicznej. Heinrich von Stietencron
stwierdza, ze o ile kanon decyduje o trwatosci, o tyle charyzma, obecna takze na
etapie powstawania kanonu, stanowi o zmianach w obrgbie tradycji religijnych;
kanon zachowuje to, co kluczowe, ale to religijni nauczyciele, redaktorzy kanonu,
a potem komentatorzy umieszczaja tradycje w konkretnym spotecznym i kulturo-
wym kontekscie’.

% HEESTERMAN 1973, 5. 97 oraz 1985, s. 10.

7 WELBON 1986, s. 374.

¥ O kwestii kontynuacji i zmiany w kontekscie potudniowoindyjskiego wisznuizmu, zwlaszcza trady-
cji varkhanasa, patrz na przyktad WELBON 1986; HUESKEN 2006, 2007, 2009.

? Stietencron w eseju zatytutowanym Charisma and Canon: The Dynamics of Legitimization and In-
novation in Indian Religions (DALMIA/ MALINAR/CHRISTOF 2003, s. 15-16) pisze: ,,Thus, while
canon stands for permanence, charisma stands for innovation. This leads us directly into the dialec-
tics of timelessness versus time-governed life, of transcendence versus wordly existence, of perma-
nence versus change. They are opposing yet interacting principles that are constitutive for all relig-
ions and, indeed, for all human effort at creating and implementing order in a cosmos that is materi-
ally and biologically constituted and, therefore, equally liable to chaotic growth and decay. The
canon, while attempting to preserve the essential, also fixes it in a particular historical expression:
in the language of a certain region and time; in stories, examples, arguments and prescriptions that
relate to that particular social and cultural context in which the charismatic founder of the move-
ment or the redactors of the canon lived. The result is a snapshot that preserves for collective mem-
ory one moment out of many in cultural evolution”. I dalej: ,,It is here that charisma comes again.
The original message must be translated, transformed and made meaningful for a changed society
and altered circumstances. The commentary now becomes an exegetic tool of prime importance, so
much so that it too requires charismatic legitimization. Often it becomes canonic scripture in its
own right, as evident in India, for instance, in the various Vedanta traditions”. Podobnie, Christof
pisze w eseju zatytutowanym The Legitimation of Textual Authority in the Bhagavatapurana
(DALMIA/ MALINAR/CHRISTOF 2003, s. 63—-64): ,,Most traditional cultures have specialists whose
task it is to interpret the canon and relate it to the changing world. In the Indian tradition, the pro-
totype of these specialists is the brahmin. A central method of fulfilling his function is the writing of
a commentary. The canonic commentary must relate the text to the world, mediate between the clo-
sure of a canon and the openness of reality — which it claims to interpret comprehensively. To put it
differently, the canon is the result of an often arbitrary limitation whereas the commentary repre-
sents an effort to overcome this limitation by ingenuity on the part of an exegete, whose task it is to
extend the domain of the closed canon over everything that is known or exists (...). The commen-
tary, in turn, serves as the legitimizing basis for innovation. Thus, the conservation of meaning — if
it does not end in dogmatism — may lead to new interpretations and new meanings”. Patrz takze
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Jednym z istotnych dla kwestii tozsamosci i autorytatywnosci pancaratry tema-
tow jest zagadnienie tzw. Ekajanawedy (Ekayanaveda), czyli zaginionej galgzi
Wed, do ktérej pancaratra si¢ odwotywata, jako do swojego domniemanego, wedyj-
skiego i autorytatywnego zrddta. Kwestia ta byla dyskutowana zaréwno w tekstach
samej tradycji (samhita), jak i w tekstach wybitnych filozoféw i nauczycieli religij-
nych w ciagu wielu wiekéw. Stala si¢ tez przedmiotem dyskusji wspdtczesnych
panditéw oraz indologéw. Jedng z czesci ksigzki chcemy zatem poswieci¢ wiasnie
Ekajanawedzie, a osobna cz¢$¢ wspdtczesnemu, cho¢ tradycyjnemu, glosowi w tej
dyskusji, nalezacemu do uczonego pandita, Sriwisznuity Uttamura Wiraragha-
wacarji (Uttamir Viraraghavacarya).

Chcemy si¢ takze zaja¢ jedng ze szczegdllnych cech tradycji, ktéra, wedtug nas,
miata istotny wptyw na jej pozycje i popularnos¢, a mianowicie idea manifestowa-
nia si¢ boga w réznych formach oraz idea obecnosci boga w jego wizerunkach.
Wiara w rzeczywista obecnos¢ boga w swiecie i w wizerunkach, umiejgtnosé two-
rzenia i instalowania tych wizerunkow oraz sprowadzania do nich boga byta nie-
watpliwie jedna z istotnych cech tradycji tantrycznych, w tradycji pancaratry zy-
skujaca szczegblny wyraz zwiazany z koncepcja realnej obecnosci boga w jego
konsekrowanych wizerunkach — arcavatara. Ta cecha pancaratry niewatpliwie wia-
zala sie z rozwojem kultu $§wiatynnego i umocnieniem roli wyspecjalizowanych
wyznawcéw i kaptanéw, ktérzy tym kultem si¢ zajmowali. Na przyktadzie ceremo-
nii zwiazanych z budowg i konsekracja swiatyni, instalacja i konsekracja boskich
wizerunkéw oraz czczeniem boga w jego wizerunkach bedziemy mogli zaobser-
wowacd, jak pancaratra wpisywala si¢ w nurt religii ortodoksyjnych i do ortodoksji
nawiazywala, jednocze$nie proponujac nowe, oryginalne idee, do dzisiaj dominuja-
ce w wisznuickich tradycjach hinduistycznych.

W tradycjach tantrycznych, w tym w pancaratrze, cechg szczegdlna jest wtasnie
kult $wiatynny, dlatego w obszarze naszych zainteresowan znajdujq si¢ nie tylko
kwestie konsekracji §wiatyni i wizerunkéw, ale takze $wiatynia jako taka w ogdle,
$wiatynia jako obiekt sztuki sakralnej, zaréwno architektury, jak i sztuk plastycz-
nych, ale przede wszystkim, swiatynia jako dom boga i miejsce interakcji wyznaw-
cow tradycji. Tak wigc rozpoczynajac w obecnej publikacji prezentacj¢ zagadnien
zwiazanych ze swiatynia, zamierzamy rozwina¢ je w kolejnym tomie, poswieco-
nym wilasnie swiatyni w jej r6znych aspektach.

Niniejsza publikacja oraz badania stuzace jej powstaniu byly mozliwe dzigki
grantom badawczym MNiSW, w ramach ktdérych autorka mogta prowadzi¢ badania
terenowe w Indiach i kwerendy biblioteczne, ale do jej powstania przyczynily si¢
takze liczne konsultacje, spotkania, dyskusje z innymi badaczami, w tym z trady-
cyjnymi panditami oraz przedstawicielami tradycji pancaratry. Chciatabym wiec
wyrazi¢ podzigkowanie prof. Gerhardowi Oberhammerowi (Austriacka Akademia

CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008, rozdziat ,,Kilka uwag o indyjskiej literaturze religijnej i jej egze-
gezie”.
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Nauk, Wieden) za jego cierpliwa i nieoceniong asystg przy lekturze czesci wyko-
rzystanych w publikacji tekstow pancaratry oraz liczne dyskusje dotyczace tej tra-
dycji. Za inspirujace uwagi i liczne korekty zaproponowane w tekstach pancaratry
stanowiacych podstawe badan dzigkuj¢ prof. Alexisowi Sandersonowi (All Souls
College, Oxford). Za wspdlng lekturg oraz wiele objasnien szczegdlnie niejasnych
fragmentéw tekstéw jestem bardzo wdzigczna Panditowi Varadzie Desikanowi
(Ecole Frangaise d’Extréme Orient [EFEO], Pondichery), a za interesujace uwagi,
wskazanie kilku waznych lektur oraz udostepnienie niepublikowanych tekstéw
whasnych dr S.A.S. Sarmie (EFEO, Pondichery). Za pomoc w prowadzeniu badan
na Potudniu Indii dzigkuje prof. Dominikowi Goodallowi, dyrektorowi EFEO, Pon-
dichery.

Serdecznie dziekuje Pani prof. Joannie Sachse, ktéra zechciata przygotowac re-
cenzj¢ wydawnicza, zawierajacq tez kilka uwag uwzglednionych przeze mnie
w czasie ostatecznej redakcji tekstu.
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Ekayanaveda
— w poszukiwaniu zrédta

Tradycja pancaratry od poczatku swego istnienia musiata stawia¢ czota zarzutom
dotyczacym braku ortodoksji i autorytatywnosci, byly one bowiem czgsto konte-
stowane czy wregcz negowane przez przedstawicieli nurtéw ortodoksyjnych, odno-
szacych si¢ wprost do tradycji wedyjskiej'. Dyskusja pomiedzy wybitnymi filozo-
fami na ten wtasnie temat odbywata sie w ciagu kilku wiekéw, a obrony pancaratry
podejmowali si¢ zwtaszcza filozofowie nalezacy do nurtu Srivaispnava, poczynajac
od jednego z pierwszych S$riwisznuickich nauczycieli-aarjéw (acarya) Jamuny
(Yamunamuni, Yamunacarya), ktéry komentowat kwestie autorytatywnos$ci panéa-
ratry w dziele Agamapramanya (Autorytatywnos¢ [tekstow] agama, XI/XII wiek
n.e.), poprzez Ramanudze (Ramanuja) i jego dzieto Sribhdsya (XII wiek n.e.), po
Wenkatanath¢ (Venkatanatha) i jego dzieto o znaczacym tytule Paricaratraraksa
(Obrona pancaratry, XIII/XIV wiek n.e.). Juz wczesniej jednak dyskutowano na
temat autorytatywnosci tradycji — pierwsza krytyczna opini¢ sformutowat Badara-
jana (Badarayana) w podstawowym dla tradycji wedanty (vedanta) tekscie Brahma-
sitra (rézne datowania, najprawdopodobniej okoto 200 p.n.e.—200 n.e.)’. Mialo to
istotne konsekwencje, gdyz obiekcje wyrazone w tak autorytatywnym tekscie za-
wazyly na p6zniejszej ocenie pancaratry przez ortodokséw. Obiekcje co do autory-
tetu systemu pancaratry znajdujemy nastgpnie w dziele Sankary (Sankara), ktéry
odnidst si¢ do tej kwestii w swoim magnum opus, czyli Brahmasiitrabhasya, ko-
mentarzu do Brahmasitra . Odnoszac si¢ do obiekcji Sankary, jeden z wazniejszych
wspotczesnych indyjskich badaczy pancaratry Varadachari podkresla, ze Sankara
w swoim komentarzu odrzuca jedynie poglad, ze jedna z emanacji (vyidha) zwana
Sankarszana (Sankarsana) powstaje czy rodzi si¢ z najwyzszego Wasudewy (Vasu-

' O kwestii autorytatywnosci panéaratry patrz tez na przyktad CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008 s. 31;
BHATT 1963; ISvarasamhita 2009, Introduction, autorstwa V. Varadachariego i G.C. Tripathiego,
rozdziat VII ,,Validity of Pancaratra”, s. 46-75.

? Datowanie tekstu Brahmasitra jest o tyle wazne, iz pojawienie si¢ w nim wzmianki o panéaratrze
$wiadczy o tym, ze tradycja byta juz w tym czasie znana i godna uwagi Badarajany.

? Patrz OBERHAMMER 1978.
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deva), ale nie odrzuca innych zasad pancaratry. Przez ,narodziny” nalezy jednak
rozumie¢ ,,manifestacje” boga, w mysl interpretacji pochodzacej z 7aittiriya Aran-
yakalll.13.1, wigc i obiekcje dotyczace doktryny vyizha mozna, wedlug Varadacha-
riego, tatwo odrzuci¢*. Do tej dyskusji powrécimy w dalszej czesci rozdziatu.

Ekanta i Ekayana

Jednym z waznych argumentéw w dyskusji o ortodoksyjnosci i autorytatywnosci
tradycji sa odniesienia do pandaratry, ktére znajdujemy w Mahabharacie (Maha-
bharata). Fragment zwany Nardyaniya (MhBh 12.321-339), nalezacy do wigkszej
catosci okreslanej jako Moksadharma, stanowiacej czes¢ 12. ksiggi Mahabharaty
zatytutowanej Santiparvan, jest uwazany za jedna z pierwszych prezentacji doktry-
ny pancaratry. Obecno$¢ tego wyktadu w tekscie o powszechnym autorytecie to
wazki argument na rzecz ortodoksyjnosci tradycji. Jednym z podstawowych argu-
mentéw jest fakt wytozenia doktryny przez samego boga zwanego Narajana (Na-
rayana), o czym mowia wprost fragment MhBh 12.337.63 (cytowany takze przez
Jamune w Agamapramanya, s. 64, linijka 10, i przez Ramanudze w Sribhasya, ad
2.2.42 oraz w Jayakhyasamhita, w tak zwanym rozdziale dodanym — adhikah pathah
1) oraz fragment MhBh 12.326.100-101ab, dotyczacy przekazania wiedzy
medrcowi Naradzie (Narada) na Biatej Wyspie (Svetadvipa):

MhBh 12.337.63:

paficaratrasya krtsnasya vakia narayanah svayam /— Tym, ktory wytozylt/wypowiedziat
calg pancaratre, jest sam Narajana.

MhBh 12.326.100-101ab:

1dam  mahopanisadam  caturvedasamanvitam /  samkhyayogakriam  tena
pancaratranusabditam // narayanamukhodgitam narado ‘Sravayat punah / — Te¢
wielka upaniszade, zwiazana® z czterema Wedami oraz z sankhja i joga, przez niego
nazwang pancaratra, otrzymang z ust Narajany, Narada rozpowszechniat dalej.

4
5

VARADACHARI 1982, s. 117-191.

Rodzaj tego zwiazku nie jest jednoznaczny, tekst bowiem w cytowanym fragmencie nie rozwija tej
mysli ani nie definiuje istoty tego zwiazku. Jaki$ rodzaj relacji pomigdzy pancaratra a czterema
Wedami oraz filozoficznymi systemami samkhyai yoga tekst wyraza dwoma imiestowami: sama-
nvita oraz krta, jednak oba sa wieloznaczne. Pierwszy moze oznaczaé ,,zwigzany”, ,,odnoszacy si¢
do”, ale tez ,,peten (czegos)”, stad moze nawet implikowaé, ze pancaratra zawiera w sobie idee toz-
same z ideami znanymi z Wed; drugi moze oznacza¢ ,,zrobiony”, ,,0siagnigty”, ale i ,,odnoszacy si¢
do”, co moze znaczyé, ze pancaratra odnosi si¢ do samkhya i yoga badz ze mozna wiedzg¢ o niej
osiagnac, praktykujac je. Wydaje si¢ tez mozliwe, ze uzycie takich wtasnie niejednoznacznych czy
wieloznacznych okreslen jest celowe, zapewne bowiem nietatwo byloby precyzyjnie i jednoznacz-
nie opisaé te relacje, a jednak odniesienie si¢ i do Wed, i do ortodoksyjnych systeméw filozoficz-
nych ma wskaza¢ na zwiazki z ortodoksja i wzmocni¢ autorytet pancaratry. Dzigkuj¢ prof. Joannie
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Tak wigc jeden z wazniejszych, z religijnego punktu widzenia, fragmentow
eposu odnosi si¢ bezposrednio do pancaratry, nadajac jej range tradycji, ktorej
zasady zostaly objawione przez samego Narajang i $cisle zwiazanej z Wedami.
W innej partii tekstu Mahabharaty, takze nalezacym do Narajaniji, pojawia si¢
dtugi wyktad w formie pouczenia udzielanego krélowi Dzanamedzaji (Janamejaya)
przez medrca Waisampajang (VaiSampayana). Dzanamedzaja méwi w nim
o ekantinach (ekantin), czyli wyznawcach jednego tylko boga Narajany, jako
o tych, ktérym bdg okazuje taske i szczegdlnie mitych bogu (a aho hy ekantinah
sarvan pripnati bhagavan harih, MhBh 12.336.1ab). Gdy osiagna koniec zycia
(caturthyam caiva gatayam), podazaja do boga. Wtasnie ekantinowie podazaja do
najwyzszej siedziby boga (paramam padam) i to wlasnie ckantadharma jest
najlepsza i najmilsza Narajanie dyscyplina’. Choé Dzanamedzaja deklaruje, ze zna
tradycje tych, ktérzy studiuja Wedy i sa tez zwani jatidharminami (yatidharminah)’,
to jednak nie zna tradycji ekantinéw, zasad ich postgpowania (dharma) i rytuatéw
(carya) oraz nie wie, kiedy ta tradycja powstata, dlatego prosi Waisampajang
0 pouczenie w tej kwestii®. Ten z kolei méwi o niej jako o trudnej do zrozumienia,
szczegblnie przez ludzi o niepewnych umystach, nieuksztattowanych pogladach
(akrtatman). Mowi o niej jako o zwiazanej z Samawedq i stworzonej juz
w pierwszej epoce (yuga), a potem przechowywanej przez samego Narajan@g.
Pojawia si¢ wigc w tej czesci tekstu stwierdzenie, ktére mozna interpretowac albo
jako zréwnanie ekajanadharmy10 z Samawedgq, albo jako powiazanie jej z ta wlasnie

Sachse za zwrdcenie uwagi w recenzji wydawniczej na problem ttumaczenia tych dwéch imiesto-
WOw.

® MhBh 12.336.3—4ab: caturthyam caiva te gatayam gacchanti purusottamam /
ekantinas tu purusa gacchanti paramam padam //
niinam ekantadharmo ‘yam Srestho narayanapriyal /

Gdy osiagna koniec zycia, podazaja do Najwyzszego Puruszy;
ludzie, ktérzy sa ekantinami, podazaja do [jego] najwyzszej siedziby.
Zaprawdg dyscyplina ekanty jest najlepsza i mita Narajanie.

7 Termin sugerowalby przedstawicieli tradycji ascetycznej, pojecie yati oznacza bowiem ascete,
a yatidharmin oznaczatby tego, ktdry postepuje wedle zasad odpowiednich dla ascety.

8 MhBh 12.3365d-7: ye capi yatidharminah //
tebhyo visistam janami gatim ekantinam nrpam /
kenaisa dharmah kathito devena rsinapi va //
ekantinam ca ka carya kada cotpadita vibho /
etan me samSayam chindhi param kautihalam hi me /

 MhBh 12.3369cd—10: gahano hy esa dharmo vai durvijieyo “krtatmabhih //
sammitaf samavedena puraivadiyuge krtah /
dharyate svayam iSena rajan narayanena ha //

' W niniejszym rozdziale bedziemy uzywaé spolszczonego terminu ,ekajana” w znaczeniu, po
pierwsze, Wedy i wtedy najczesciej bedziemy zapisywaé Ekajanaweda z duzej litery i kursywa,
podobnie jak Rigweda czy Jadzurweda, bo zaktadamy mozliwos¢ istnienia takiego tekstu (pamig-
tajac oczywiscie, ze mogt tez istnie¢ wylacznie w tradycji ustnej); po drugie, czasem termin ,,eka-
jana” jest uzywany jako nazwa tradycji, ktorej reguty zostaty przedstawione w Ekajanawedzie;
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Weda, cho¢ rodzaj owej relacji nie jest jasny. W dalszej czesci diugiego wywodu
Wai$mpajany znajdujemy histori¢ przekazu ekajanadharmy''. Tekst wspomina
wigc o tym, ze medrzec Narada byt o nia pytany i przedstawit ja w obecnosci
Kriszny (Krsna) i Bhiszmy (Bhisma). Takze Waisampajana ustyszal o niej od
swego nauczyciela. Teraz za§ Waisampajana opowie o tym, jak ekajanadharma
zostata przekazana dalej przez medrca Narade (yatha tu kathitas tatra naradena tatha
Srnu — MhBh 12.336.12c¢d). Jako pierwsi praktykowali ja medrcy zwani Phenapa12
(phenapa rsayas caiva tam dharmam etam prapedire — MhBh 12.33614ab); od nich
otrzymali ja Waikhanasowie'®, od Waikhanas6w — Soma, dalej Rudra i inni
medrey. Przekaz byt kontynuowany od nowa w kazdej epoce, wraz z kolejnymi
narodzinami Brahmy. Wreszcie od samego Narajany otrzymat ja Narada; jest ona
teraz przechowywana i podtrzymywana przez Satwatéw'”. Jej zasady méwia o bogu
w jego czterech emanacjach (vyitha), o tym, ze jednoczesnie Hari jest ,,znawca
pola” (ksetrajiia), niezmierzalnym i bez czesci, jest dusza obecna we wszystkich
istotach, zwiazana z pigcioma elementami, jest umystem, ktoéry stymuluje pieé
zmystéw. On jest naczyniem, opokg $wiata i jego stwoérca, jest zaréwno stworca,
jak i przyczyna (akarta caiva karta ca karyam karanam eva ca), bawi si¢ Swiatem
wedle swojej woli. Tak oto wyglada ekantadharma, ale ekantin6w nie ma na
swiecie wielu. Gdyby bylo duzo tych, ktérzy sa pozbawieni wrogosci ku innym
istotom, ktérzy posiadaja wiedzg o swej naturze i istocie i sg oddani wszystkim
stworzeniom, wtedy wolni od czynéw i pragnien (lub uczynkéw motywowanych
pragnieniem) osiagngliby kritajuge (krfayuga), czyli weszliby w najbardziej
pozadana ere $wiata, gdy dharma objawia si¢ w catej petni'.

W tej historii mamy wszystkie elementy konieczne do nadania tradycji
niezwyktej rangi. Pochodzi ona bezposrednio od najwyzszego boga, nastepnie jest

i wtedy stosujemy mata literg, tak jak w nazwach innych tradycji religijnych, na przyktad pancara-
try.
"' MhBh 12.336.11-337.3.
'2 Termin oznacza dostownie ,,pijacy piang”. Phenapa jest wymieniany jako jeden z typow ascetéw
okreslanych jako vanaprastha, a sa nimi: vaikhanasa, valakhilya, audumbara i phenapa. Mowi si¢
o nich, ze zywia si¢ owocami, ktére spadly z drzew, a wigc by¢ moze sfermentowanymi, stad
obecnos¢ na nich piany.
1 Takze w tym przypadku chodzi o rodzaj ascetéw, nie jest to wiec okreslenie przedstawicieli tan-
trycznej tradycji waikhanasa.
" MhBh 12. 336.50-51: naradena tu sampraptah sarahusyah sasamgrahal /
eso dharmo jagannathat saksan narayanan nypa //
evam esa mahan dharma adyo rajan sanatanah /
durvijiieyo duskaras ca satvatair dharyate sada //
' MhBh 12. 336.57-58e: esa ckantidharmas te kirtito njpasattama /
maya guruprasadena durvijiieyo 'krtatmabhih /
ekantino hi purusa durlabha bahavo ngpa //
yady ekantibhir akirnam jagat syat kurunandana /
ahimsakair atmavidbhih sarvabhiitahite rataih /
bhavet krtayugapraptir asthkarmavivarjitaih //
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przekazywana przez kolejne pokolenia medrcédw i bogéw, a doktadne odtworzenie
wszystkich szczegétéw historii jej przekazu jeszcze bardziej ja uprawdopodabnia'®.
Podkresla si¢ takze fakt niewielkiej liczby wyznawcéw, a wiec pewnej eks-
kluzywnosci tradycji. Tak wigc nawet gdy termin Fkdyanaveda i referencje wprost
do jakiej$ zaginionej galezi Wed nie pojawiaja si¢ w Mahabharacie, to jednak
znajdujemy tam wiele fragmentéw odnoszacych si¢ do ekantadharmy, a termin ten
moze by¢ traktowany jako synonim ekajanadharmy, o obu bowiem tradycja méwi,
ze sa jednymi z najstarszych, objawionych w kritajudze nauk religijnych.

Ekantinowie, ktérych nie ma wielu, przebywaja na mitycznej Bialej Wyspie
(Svetadvipa) — to tam wiasnie udat si¢ Narada, aby otrzymaé¢ od Narajany
objawienie, o czym méwi kolejny fragment pochodzacy z Nardyapiva' . Biata
Wyspa znajduje si¢ na oceanie mleka, a zyja na niej wyznawcy oddani tylko
jednemu — Panu Narajanie. To ekantinowie §wiecacy jak ksig¢zyc, skoncentrowani,
oddajacy si¢ postom, nieporuszeni i emanujacy pigkna wonia.

Narayaniyataczy tez bezposrednio termin ekanfa z sama pancaratra:

paficaratravido ye tu yathakramapara nrpa / ekantabhavopagatas te harim pravisanti
var/

Ci, ktoérzy znaja pancaratre, oddani jej praktykowaniu, o Panie, oni, osiagnawszy
stan koncentracji na jednym (ekanta) zaprawde zblizaja si¢ do Hariego (Wisznu)
(MBh 12.337.67a—c).

W kolejnych fragmentach eposu pancaratra jest nazywana dyscyplina ekanti-
néw, odnoszaca si¢ do Narajany jako Najwyzszej Istoty: padcaratram ca kathyate /
esa ekantinam dharmo narayanpaparatmakah (MBh 12.336.76c-76¢). Tak wigc ter-
miny ekanta i ekantin mozna znalez¢ juz we wczesnej autorytatywnej literaturze
wisznuickiej. Jeszcze jednym istotnym z punktu widzenia autorytatywnosci i orto-
doksji pancaratry fragmentem Mahabharaty jest tak zwana jitantemantra, zwiazana
z hymnem, ktdry czgsto pojawia si¢ zaréwno w literaturze wisznuickiej w ogole,
jak 1 w tekstach samej pancaratry. Wers: jitam te pundarikaksa namas te
visvabhavana / namas te 'stu hrsikeSa mahapurusa pirvaja //— ,,Chwata Ci [Zwy-
cigzaj] Lotosooki! Pokton Ci Wtadco Swiata! Pokton Ci Panie Zmystow, Najwigk-
szy z Ludzi, Zrodzony w Przesztosci!”, znajduje sie w Narajanji (MhBh

'® O metodach, dzieki ktérym historia objawienia zyskuje dodatkowa zywotno$é, patrz na przyktad
OBERHAMMER 1994 i CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2003.
7 MhBh 12.323.23¢-26ab: ksirodadher uttaratah Svetadvipo mahaprabhah //
tatra narayanapara manavas candravarcasafl /
ekantabhavopagatas te bhaktah purusottamam //
te sahasrarcisam devam pravisanti sanatanam /
atindriya nirahara anispandih sugandhinah //
ekantinas te purusah Svetadvipanivasinah /
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12.323.39cd—40ab). Stat si¢ podstawg powstania kilku wersji wisznuickiego hymnu
religijnego i mozna go odnalez¢ w wielu tekstach, a zwykle znajduje si¢ na poczat-
ku tychze hymnéw'®. Hymn rozpoczynajacy sie od mantry jitante pojawia si¢ takze
w tekscie pancaratry zatytutowanym Paramasamhita oraz niemal w takiej samej
formie jak w tek$cie Paramasamhita w zwiazanym Scisle z literatura wedyjska tek-
Scie Rgvidhana 111 33.1-34.6". O hymnie okreslanym jako jitamtestotra w swoim
dziele Stotraratnabhasya trzykrotnie wspomina Veinkatanatha®. M6éwi o nim takze
kilkakrotnie w swoim komentarzu Gadyatrayabhasya do tekstu Ramanudzi zatytu-
towanego Gadyatraya. Hymn zaczynajacy si¢ od tego samego wersu odnajdziemy
takze w tekscie Padmasamhita (caryapada 13.43-53), ale, oprocz pierwszego wersu,
w formie zupelnie odmiennej od wersji z Paramasamhita. Jedna z wersji hymnu
zaczynajacego sie od jitam te opublikowano takze w tekscie zatytutowanym Brhat-
stotraratavali pod redakcja Khemaraja Srikrsnadasa®'. Na podstawie dostepnych
materialdéw mozna stwierdzié, ze tekst jitamtestotra byt szeroko znany w tradycji
wisznuickiej i istniat takze jako niezalezny hymn religijny, a odwotywanie si¢ do
niego przez pancaratr¢ stuzylo zapewne umieszczeniu jej w szerokim kontekscie
wisznuickiej ortodoksji**.

Ekayanaveda, ekayanasakhai ekanta to terminy, ktére pojawiaja si¢ w kontek-
Scie pytan o ortodoksyjnos¢ pancéaratry. Odniesienia do ekajany sg jednak obecne
gléwnie w literaturze samej pancaratry, na przyktad tekst ParamesSvarasamhita
(ParS), méwiac o pancaratrze w pierwszym rozdziale, uzywa terminu ekdyanaveda23,

'8 Polskie thumaczenie jednej z wersji hymnu, zawartej w tekécie Paramasambita, oraz informacije
dotyczace hymnéw religijnych w tekstach pancaratry znajdzie czytelnik w CZERNIAK-
-DROZDZOWICZ 2004. Patrz takze CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2003, s. 30-32.

19 Te informacj¢ zawdzigczam G. Oberhammerowi i M. Rastelli. Wyniki badaft Oberhammera, doty-
czacych hymnéw z tekstu ParS, zostaty zaprezentowane w referacie ,,The Influence of Orthodox
Vaisnavism and ViSistadvaita Vedanta on Pafcaratra” podczas sympozjum Mutual Influences and
Relationship of Visistadvaita Vedanta and Paficaratra zorganizowanym w Wiedniu przez Institut
fiir Kultur- und Geistesgeschichte Asiens der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften, 24—
—27 wrzesnia, 2003 roku, a nastgpnie zostaty przedstawione w publikacji pokonferencyjnej z 2007
roku; patrz OBERHAMMER 2007.

» Stotraratnabhasya, s. 61.25 i nast.: jitantestotre ca bhagavata eva jagatkarapatvamoksapradatvadi-
kam pradarsayat. SRBh s. 63.13f: jitamtestotre py uktam adhyaksas canumanta ca gunnamayasa-
mavrtah (1.3) iti. W jitantestotra z tekstu Brhatstotraratnavali to wers 4.3. SRBh, s. 79.7-9: aham
bhito ‘smi devesa samsare ‘smin bhayavahe. trahi mam pundarikaksa na jane Saranam param (jitan-
te 1.8) (= 4.8 w wersji Brhatstotraratnavali).

2 Brhatstotraratnavali, Prathamabhagah, Dvasastistotratmakah, ed. Khemaraja érﬂqsnadésa, Bombay
1948. Tekst dzigki uprzejmosci prof. Marion Rastelli.

2 jitamtemantra, czyli pierwszy wers hymnu, jest wspominana w Ahirbudhnyasamhitd 53.52-54b,
ahymn w réznych wersjach, ale zawsze z tym samym wersem poczatkowym, pojawia si¢ takze
w innych tekstach pancaratry: Satvatasamhita 1.24-28, Laksmitantra 24.69 i 44.14, Padmasamhita
cp 13.43-60, i Paramasamhita29.21-33.

3 parS 1.56-58: saksat sanikarsapad vyaktat prapta esa mahattarah / esa ekayano vedah prakhyatah
satvato vidhih // 1.56 durvijieyo duskaras ca pratibuddhair nisevyate / moksayanaya vai pantha
etad anyo na vidyate // 1.57 tasmad ekayanam nama pravadanti manisinah / Svetadvipe puradhito
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ktéry tutaj odnosi si¢ do wiedzy dajacej wyzwolenie, a objawionej na mitycznej Bia-
fej Wyspie. Wers ParS 3.4 wspomina takze o dwéch rodzajach mantr zwanych eka-
yanai vaidika, a kontekst wskazuje na to, ze termin ekayana odnosi si¢ do mantr nale-
zacych do tradycji tantrycznej, a konkretnie pancaratry, ktdra stoi w swoistej opozycji
do tradycji wedyjskiej, okreslanej mianem vardika. Podobnie w wersie ParS 12.216
mantry nalezace do pancaratry, ktére powinny by¢ przekazywane innym cztonkom tej
spotecznosci, zwane sa ,,pochodzacymi z tradycji ekayana® (ekayaniyasakhotthay*.
Problemem jest jednak odnalezienie precyzyjnych wskazéwek, jak te mantry wygla-
daja, teksty ich bowiem nie przytaczaja. Jeden z indyjskich badaczy tradycji pancara-
try, P. Apte, twierdzi, jakoby bodaj jedynymi znanymi nam cytatami z tekstu okresla-
nego jako Ekayana Brahmana byly te wspominane w tekscie Wedanta De§iki (Vedanta
Desika) Paricaratraraksa (s. 149). Musimy jednak zaznaczy¢, ze nam nie udalo sie
w tekscie Wedanta Desiki odnalez¢ jednoznacznych informacji o pochodzeniu ktére-
gos z przywotywanych przez niego cytatéw z takiego wiasnie tekstu. Jesli przyjeliby-
$my sugestic Aptego, mogloby to wskazywaé na rzeczywiste istnienie takiej klasy
tekstéw zwigzanych z Wedami, obecnie jednak nie znamy tych tekstoéw ani nawet ich
konkretnych tytul(’)w25 . Apte jako jedyne odniesienie do Ekajanawedy, pochodzace
spoza literatury samej pancaratry lub spoza literatury $cisle z nia zwiazanej, wy-
mienia Chandogya Upanisad7.1.2°°. Z tego fragmentu, w ktérym Narada przedsta-
wia Sanatkumarze list¢ gatezi wiedzy, wynika, ze Ekajana byta w czasach powsta-
nia upaniszady przedmiotem studiéw religijnych, jest wymieniana po innych We-
dach, ale i po innych galeziach wiedzy i literatury. Narada ja studiowatl, ale nie jest
ona uwazana za gtéwna Wedg, cho¢ nalezy do literatury z Wedami zwiazane;.
Takze wyznawcy tradycji moga by¢ zwani ekdyana i takie okreslenie pojawia sie
w ParamesSvarasamhita (na przyktad ParS 9.152). Tekst méwi tu o czasie odpowied-

naradena (. . . ) /' 1.58 — Wprost od Sankarszany, ktdry si¢ zamanifestowat/objawil, otrzymano tg
wspaniata; ta Ekajanaweda zwana jest regula Satwatéw. Trudna do poznania i przestrzegania jest
stosowana/czczona przez oswieconych. Nie ma innej drogi prowadzacej do wyzwolenia. Dlatego
ludzie zwa ja ekajana, jedyna droga, a poznat jg na Bialej Wyspie Narada (...).

* ParS 12.316: ekayaniyasakhotthan mantran paramapdvanin | pathayec ca yatindptapirvan vai
pancaratrikan | — podobnie JayS 20.269cd—270ab; termin ekayaniyasakhotthamantra pojawia sig¢ takze
w ParS 12.439a; podobne terminy w podobnych kontekstach réwniez w ParS 13.150c; ParS 15.7c;
ParS 15.313a.

*> APTE 2006, s. 49-50.

* APTE 2006; Chandogya Upanisad 7.1.2: jevedam bhagavo ‘dhyemi yajurvedam samavedam
atharvapam caturtham itihasapurapam paricamam vedanam vedam pitryam rasim daivam nidhim
vakovakyam ekayanam devavidyam brahmavidyam bhitavidyam ksatravidyam naksatravidyam
sarpadevajanavidyam etad bhagavo 'dhyemi //— Znam, o Panie, Rigwede, Jadzurwede, Samawede
i Atharwane czwarta, itihasy i purany jako piate; wiedz¢ Wed [gramatyke], wiedz¢ dotyczaca
[rytuatéw dla] przodkéw, wiedze liczb, boska [0 omenach], o czasie, o dysputach, ekajan¢ [co
ttuma-
czy si¢ tez: etyke], [wiedzg] o bogach [o omenach], o brahmanie, o stworzeniach zywych, o broni,
o planetach, o wezach, bogach i ludziach, [wszystko] to, o Panie, znam.
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nim do przeprowadzania réznych rytualéw, tuz przed prezentacja zasad dotyczacych
pieciu czesci dnia zwiazanych z piecioma religijnymi obowiazkami (paricakala)”':

1ti svarthavirodhena pararthadhikrtasya tu / ekayanasya vidusah proktah kalah kramena
w//

W ten sposéb we wiasciwym porzadku zostaly objasnione pory [odpowiednie dla
dokonania rytuatéw] dla tego, ktéry przedktada innych ponad siebie, dla madrego
ekajany (ekayana).

Tradycja jest tez zwana w Paramesvarasamhita (ParS 13.115a) pouczeniem, reguta
ekajany — Sastram ekayanam, a w calym tekscie kilkakrotnie wyznawcy tradycji sa
okreslani ekdyana, na przyktad w wersie ParS 18.102, gdy tekst méwi o inicjowanych,
czy w ParS 18.116, gdy wspomina o poczwérnym lub potrdjnym, z racji inicjacji
(ekayana diksita va catvaro va trayo pr va // ParS 18.102), podziale wyznawcow,
takze okreslanych jako ekdyana (evam ekayananam tu catuhsaiikhyaprakalpanam —
ParS 18.116ab)**. Przytoczone przyktady $wiadcza o praktyce stosowania terminu
ekayana w kontekstach podobnych do tych, w ktérych spotykamy termin ekantin.

Ekajanowie pojawiaja si¢ takze w tekscie Padmasamhita, w przypadku ktérego, jak
sadzi Rastelli, mozna rozwaza¢ obecnos¢ dwoch grup kompilujacych tekst
wyznawcow, okreslanych jako ekayana, czyli wyznawcow ekajanadharmy, 1 vaidika,
czyli tych, ktérzy postgpuja wedle wskazéwek Wed. W jej opinii zdecydowana
wigkszo$¢ tekstu PadS zostala napisana przez waidikéw, w odréznieniu od

O padcakala patrz, na przyktad, RASTELLI 2000 i CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2003.

* Inne fragmenty, w ktérych pojawia si¢ termin, to na przyklad ParS 15.353; ParS 15.363; ParS 15.604
i wiele innych w tym tekscie. O Ekayanaveda pisala takze Marion Rastelli. Artykut zatytutowany
The Ekayanaveda in the Paricaratric Tradition (RASTELLI nieopublikowany) zostat zaprezentowany
w pierwotnej formie na 12th World Sanskrit Conference w Helsinkach. Jestem wdzigczna prof. Ra-
stelli za udostgpnienie kopii tekstu. RASTELLI nieopublikowany, s. 3, przypis 7, tak méwi o réznicy
migdzy terminemi ekantin i ekayana: ,,Matsubara seems to understand the term ekayana as a syno-
nym of ekantin (1994: 54 and 56). This is certainly not generally true. Although both terms express
the concept of exclusivism (having only one path/one goal), they are usually not used synony-
mously. As Matsubara himself writes, ekantin was "an old sectarian name given to the devotees of
padicaratra’, frequently used in the Narayaniya and in the Samhitas (1994: 52). ekayanas, in con-
trast, are a particular group among the Paficaratrins, as it is shown below. (According to JayS
22.11-13b, there was also a particular group among Paficaratrins called ekantins. Their description,
however, does not indicate that they were identical with the ekayanas as described below.) ekaya-
nas are, of course, also ekantins (see PausS 36.261a, quoted in n. 8), but not every ekantin is an
ekayana. There are two passages (PausS 32.72d, ParS 20.83ab) that possibly use ekantin in the
sense of ekayana as they contrast ekantins to followers of the Vedas, but I think that here rather
Paficaratrins in general are meant”.

O Ekayanaveda patrz tez w Introduction, autorstwa V. Varadachariego i G.C. Tripathiego do wy-
dania ISvarasamhita (ISvarasamhita 2009), s. 43-45 oraz RASTELLI 2006.
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Paramesvarasamhitd, ktéra wydaje si¢ dzietem ekajanéw”. Oba teksty wskazuja na
fakt, ze ekajanowie mieli prawo przeprowadzania rytualéw juz od dziecinstwa i nie
przechodzili inicjacji, podczas gdy waidikowie musieli jej dokona¢. W tekscie ParS
pojawiaja si¢ wzmianki o tym, ze waidikowie musieli by¢ tez biegli w naukach
i rytualnych przepisach pancaratry, stad przypuszczenie, ze — zgodnie z tym tekstem —
ekajanowie sa pancaratrami z urodzenia i nie musza, tak jak waidikowie, ani poddawac
si¢ inicjacji, ani tym bardziej uczy¢ si¢ tradycji, bo w niej si¢ przeciez urodzili
i wychowali30.

Przyjrzyjmy si¢ jednak blizej temu, co znajdujemy w tekscie Padmasamhita na te-
mat ekajanéw. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze informacje te pojawiaja si¢ w czgsci
tekstu poswigconej tzw. siddhanta, czyli kilku réznym tradycjom/dyscyplinom w ob-
regbie pancéaratry, w rozdziale zatytulowanym siddhantabhedaparicaratradhika-
rivyavasthavidhih: ,,Przepisy dotyczace ustalenia praw pancaratréw wedle podziatu
na siddhanta’. Brahma, ktéremu w tekscie PadS udziela pouczenia bég zwany tu
Sribhagawan, pyta o réznice pomiedzy wyznawcami nalezacymi do czterech dys-
cyplin (siddhanta), o ktérych styszat, a konkretnie o réznice w ich prawach do od-
prawiania rytuatow (adhikara). Cztery dyscypliny to: mantrasiddhanta, agama-
siddhanta, tantrasiddhanta i tantrantarasiddhanta. Przepisy dotyczace wyznawcéw
nazywanych ekajanami pojawiaja si¢ po fragmencie odnoszacym si¢ do drugiej
z dyscyplin, mianowicie agamasiddhanty, dlatego wydaje si¢, ze ekajanowie sa
7z nig utozsamiani. Méwi si¢ o nich, ze powinni wybrac¢ jedng z form emanacji boga
zwanych vyiiha, aby oddawac jej cze$¢. Powinni czci¢ boga w czterech miejscach:
w wodzie, girlandzie kwiatéw, wizerunku i ogniu (standardowym porzadkiem wy-
mieniania tych elementéw w tekstach jest: woda, ogien, girlanda i wizerunek — vari,
vahni, sraj, bimba)’'. Tekst powraca do ekajanéw, nieco dalej méwiac, Ze nie nale-
zy czci¢ zgodnie z regutami ekajany wizerunkéw zainstalowanych w §wiatyni we-
dle innej dyscypliny (siddhantantaramargena), bo popada si¢ przez to w nieszcze-
$cie na tym i tamtym $wiecie. O ile bowiem mozna cz¢$¢ rytualéw, zwlaszcza tych
mniej istotnych (na przyktad obchodzenie dokota $wiatyni — pradaksina i pokion
dla boga — pranama) wykonywa¢ wedlug regut innej siddhanty, o tyle niewlasciwe
sktadanie ofiar grozi zguba kréla i krélestwa™>.

? RASTELLI nieopublikowany, s. 4: ,.I have been able to assign particular texts to one or the other of
the two groups. The ParS and at least the first chapter of the caryapada of the PadS were written by
Ekayanas. The greater part of the PadS was composed by vaidikas”.

3% RASTELLI nieopublikowany, przyp. 12—14.

*'PadS c¢p21. 47: ekdyanah caturmirtim pratigrhya samarcayet /
arcanam ca catufisthane varisragbimbavahnisu //

[Ten, kto nalezy do tradycji] ekdayana, wziawszy cztery formy [moze wybra¢ jedna z czterech vy-
hal,
winien czci¢ [boga] w czterech miejscach: w wodzie, girlandzie, wizerunku i ogniu”.

2 padS ¢p21.50cd-52: siddhantintaramargena sthapitam bimbam alaye // 21.50
ajianad athava mohad ekayanavidhanatah /
arcayannapadah sarva apnotiha paratra ca // 21.51
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Wedtug tekstu PadS wyznawca zwany ekajana nie musi przechodzi¢ inicjacji
(diksa) ani tez oczyszczajacych rytualdw, zaklada si¢ wiec, ze jest czysty ze swej
natury, nie musi tez dokonywa¢ takich rytualéw, jak umieszczanie mantr na ciele
(aniganyasa) i temu podobnych, wszystko to bowiem nie jest potrzebne w dyscypli-
nie ekajany (nestam ekayanadhvani). Dotyczy to zapewne tylko tych, ktérzy si¢
urodzili jako ekajanowie, gdyz nieco dalej czytamy, ze praktyki te obowiazuja bra-
minéw, ktérzy wchodza na droge ekajany, czyli tych, ktérzy si¢ w niej nie urodzili
(ekayane pravistanam trarvidyanam ayam kramah — PadS cp 21.54ab).

Warto w tym kontekscie powrdci¢ do przypuszczenia Rastelli dotyczacego au-
torstwa tekstu Padmasamhita. Otéz uwaza ona, ze PadS zostata ulozona przez
przedstawicieli nurtu vardika, stad przypisuja oni wigkszy autorytet galezi mantra-
siddhanty niz agamasiddhanty, z ktéra identyfikowani sa ekajanowie. W tekscie
moéwi si¢ o tym, ze mantrasiddhanta odwotuje si¢ do grupy o$miu tysigcy braminéw
nalezacych do szkét Kapva i Madhyandina Biatej Jadzurwedy®, ktérzy zapragneli
wyzwolenia, zwrdcili si¢ wigc do Brahmy, aby podat im sposéb jego osiagnigcia.
Wtedy Brahma inicjowat ich zgodnie z zasadami mantrasiddhanty i nakazat im
studiowanie wedyjskich szkot/redakcji (Sakha) Kanvii Madhyandini, a takze prze-
prowadzanie rytuatéw zwiazanych z wizualizacja Wisznu i oddawanie mu czci
wedle rytuatu zmodyfikowanego w stosunku do wedyjskiego. Potomkowie tych
os$miu tysiecy braminéw zwani sa bhagawatami (bhagavata), czyli wyznawcami

pradaksinapranamadi raddhante 'nyatra kevalam /
vihitam narcanam karyamn rajarastraksayavaham // 21.52
Jesli wizerunek zainstalowany w $wiatyni zgodnie z przepisami innej tradycji (siddhantantaramar-
gena),
z powodu niewiedzy lub zaslepienia, wedle regut ekajana (ekayanavidhanatal)
czci, to doznaje wszelkich nieszczes$¢ na tym i na tamtym $wiecie.
Tylko pradaksina, prapama i inne [proste rytuaty] mozna przeprowadza¢ wedle innej siddhanty
| siddhanta=radhantal,
ale nie nalezy [wedle niewlasciwej siddhanty] czci¢ [boga], powoduje to bowiem zgube krdla
i krélestwa.
33 pads cp 21.2-5ab: aham te niyamam tesam kathayisyami Sastratah /
jatesu sarvavipresu manmukhat kamalasana // 21.2
nanacaranagotresu nanakarmaparesu ca /
tesam madhye mahabhaga rsayo ‘stasahasrinah /7 21.3
aupagayanapirvas te nanagotra mumuksavah /
adhiyanah kanvasakham tatha madhyandinahvayam // 21.4
tesam buddhih samutpanna moksaikaphaladayini /
Przedstawig ci teraz, wedle Sastr, zasady [postgpowania] tych [ktérzy naleza do réznych tradycji
siddhantal).
Wsréd wszystkich braminéw zrodzonych z moich ust, o Ty siedzacy w lotosie,
oraz posréd wielu dyscyplin i rodéw (gotra) oddanych wielu obowiazkom, wsrdéd nich jest osiem
tysigecy szlachetnych medrcow (zs1).
Maja swe zrodto w Aupagajanie (Aupagayana), naleza do réznych gotr i pragng wyzwolenia,
studiuja Sakhe Kanwow (Kanvasakha) i t¢ zwana Madhyandina.
Ich umyst (buddhi) jako jedyny owoc daje wyzwolenie (moksaikaphaladayini).
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Bhagawana/Bhagawata (Bhagavan)**. Przechodza oni inicjacje i maja wtedy prawo
odprawiania rytuatow, ktére wioda do wyzwolenia. Maja tez prawo przeprowadza-
nia rytuatéw dla innych (parartha), czyli publicznych rytualéw w $wiatyniach®.

** pPadS ¢p21.5¢d-15ab:
diksayitva yathanyayam cakravarijamandale // 21.8
ahiitan diksitan brahma kartavyam idam adisat/
kanvim madhyandinim Sakham Sakhantarhite ubhe //21.9
adhidhvam miilasakhe te nisekadyas ca samskrih /
tabhyam eva tv anusthadhvam somayagadikarma ca // 21.10
bhagavaddhyanasahitam tatsamaradhanatmakam /
kartavyatvena vedoktam ity evam phalavarjitam // 21.11
kartavyam iti kurvanaih karma nissreyasam <nifiSreyasam> param /
prapyate ‘nena yusmabhir mantrasiddhantavartmana /7 21.12
paficakalam yathasastra grhe va mandire pi va/
bhagavatpijjanam karyam adyaprabhyti nanyatha /7 21.13
yidyam bhagavatas tena jata bhagavadarcanat /
bhagavadbhaktikarapad vamsajatas caturmukha // 21.14
namna bhagavatah santo diksayitva yathavidhi /
yathoktam karma kurvapnah prapnuvanti param padam //21.15
Wszyscy oni, zblizywszy sig, pytali niezniszczalnego Brahme. 5
My, pragnacy wyzwolenia, o Brahmo, chcac poznaé sposéb [osiagnigcia] wyzwolenia,
przyszlismy tu pod twoja opieke, pragnac pokona¢ $mier¢ i [ponowne] narodziny. 6
Tych wywodzacych si¢ od Aupagajany, ktérzy przyszli do niego, o Ty o czterech twarzach,
i tak [do niego] przemawiajacych przywotal, aby okaza¢ im swa przychylnosé/taske (tadanugraha-
kamyaya). 7
Wedle pouczen pancaratry i wedle reguty mantrasiddhanty
inicjowawszy [ich] jak nalezy w lotosowej mandali (cakravarijamandale) [zwykle w tekstach zwa-
na jest cakrabjamandala), 8
zawezwanych inicjowanych, Brahma pouczyt ich, co winni czynié.
Galezie Kanvai Madhyandina sa powiazane. 9
Powinniscie je studiowac jako teksty zrédtowe. Rytuaty przejscia (samskara) poczawszy od niseka
wedle ich [przepiséw] powinny by¢ przeprowadzane oraz rytuaty somy (somayaga) i inne. 21.10
Obowiazki zwigzane z medytacja nad Bhagawatem i oddawaniem mu czci,
zgodnie z powinnoscia sa przedstawione w Wedach i w ten sposéb sa pozbawione [oczekiwania
ich] owocu. 21.11
Jesli, spetniajac swe uczynki, bedziecie mysle¢: ,,Tak winno si¢ czyni¢”, najwyzsze wyzwolenie
osiagniecie dzigki temu na drodze mantrasiddhanty. 21.12
[W taki sposob reguty zwiazane z porg dnia] pancakala wedle Sastry w domu i $wiatyni
[oraz] oddawanie czci bogu winno si¢ spetniaé, poczawszy od dzisiaj, nie inaczej. 21.13
Dzigki temu jestescie bhagawatami zrodzonymi z czczenia Bhagawata.
Dzigki okazywaniu uwielbienia bogu zrodzeni w [tych] rodach, O, ty o czterech twarzach, 21.14
ci nazywani bhagawatami, ktérzy przeszli inicjacj¢ wedle regut,
spetniajacy obowiazki jak przykazano, osiagaja najwyzsza siedzibe [Wisznu]. 21.15
33 padS ¢p21. 16-21:
Sakhantaresu ye mantrah pavanah paramarsayah /
tan apy adhidhvam tair mantrair arcayadhvam adhoksajam // 21.16
atmarthayajanam vispoh kalpate "bhyudayavaham /
tatha pararthayajanam grame va pattane pure // 21.17
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Rozpatrujac kwestie zwigzane z autorstwem tekstow samhita, Rastelli odwotuje si¢
tez do tekstu Paramesvarasamhita, ktéry jej zdaniem zostat stworzony przez ekaja-
néw. W tym z kolei tekscie czytamy, ze agamsiddhanta, ktéra jest réwnoznaczna
z ekajana, powstala jako pierwsza i jest zwana Srufi, czyli ma status objawienia.
Z kolei mantrasiddhanta, wedtug tego tekstu, powstala dopiero jako druga, stad jej
ranga jest nizsza™.

36

28

svagrhe va svatantre va karyam bhagavatair narath /

atmanas ca paresam ca tannissreyasakrd <tannisreyasakrd> bhavet //21.18
abhagavatavamsais tu diksitair api manavaih /

atmartham eva yajanam na parartham kadacana // 21.19

pararthayajanam tesam garhitam viprasattamah /

abhagavatavamsyo pi diksitas Sastravartmana // 21.20

pararthayajanam kuryad apr bhagavatajiaya /

bhagavan eva govindah saksad bhagavatah smrtah /7 21.21

tam drstva vidyaya hinam apr duskrtakarinam /

nirgupam gupinam vapi pratyuttisthet kytanjalih /7 21.22

Jesli sg [jakies] oczyszczajace mantry w innych szkotach ($akha), o najwigksi medrey,
winniscie je studiowac i uzywajac ich, czci¢ Wisznu [zwanego tu Adhoksaja]. 21.16
Czczenie Wisznu dla wlasnych celéw (atmartha) zapewnia pomys$lno$¢ (abhyudaya),
czczenie dla innych (parartha) we wsi, w miescie 17

lub we wtasnym domu lub wedle wtasnej woli [ewentualnie wedtug witasnej tantry = tradycji] win-
ni spetniaé ci, ktérzy sa bhagawatami.

[Czczenie boga] dla siebie i innych przyniesie wyzwolenie (nihsreyasakr?). 21.18

Ci inicjowani, ktérzy nie sa bhagawatami,

winni spetniaé ofiary tylko dla siebie (atimartha), ale nigdy dla innych (parartha). 19
Czczenie boga dla innych jest im zabronione, O najlepszy z braminéw.

Inicjowany, nawet z rodu nienalezacego do bhagawatéw, wedle swojej tradycji winien dokonywaé
ofiar dla innych za pozwoleniem bhagawaty. 20

Bhagawata jest wprost uznawany za Pana Gowinde.

Widzac go, nawet tego, ktory nie zna Wed i zle czyni, 21

petnego zalet lub ich pozbawionego, winien sta¢ [przed nim] z gestem azjali.

ParS 19.524-529: pirvam agamasiddhantam dvitiyam mantrasamyiitam |

trtiyam tantram ity uktam anyat tantrantaram bhavet | 19.522

adyam nityoditavyiihasthapanadiprakasakam |

apauruseyam sadbrahmavasudevakhyayajinam || 19.523

laksyabhiitam dvijendranam hrdistham adhikaripam |

brahmopanisadakhyam ca divyamantrakriyanvitam || 19.524

vivekadam param Sastram anicchato ‘pavargadam /

evam nityoditakhyasya nityakarasya ca prabhoh || 19.525

vasudevabhidhanasya sadgunyadimahodadhef |

prathamam laksanam viddhi hrdayadyarigasabdavat || 19.526

etad agamasiddhantam Srutirdpam tu viddhi tat |

eva kartayugo dharmah sarvadharmottamah smyrtah || 19.527

tatas tretayugasyadau bhogamoksaprasiddhaye |

tasmad agamasiddhantan nifisptam bahubhedakam || 19.528

mantrasiddhantasamyiam tajjagradvyihadimartina /

samutkimam dvitiyasya satvatasya mahatmanah || 19.529

Pierwsza jest agamasiddhanta, druga znana jako mantra [ siddhanta),



Ekayanaveda - w poszukiwaniu zrédta

Terminami znacznie czg¢sciej spotykanymi niz ekajana sa ekanta (ekanta)
i ekantin (ekantin). W tym przypadku jednak ttumaczenie nie jest takie jednoznacz-
ne. Ekanta moze w wielu kontekstach oznacza¢ tradycje zwang ekanta i by¢ réwno-
znaczna z pandaratra, ale moze tez oznacza¢ koncentracje na jednej rzeczy i odda-
nie si¢ jednej tylko rzeczy czy jednemu tylko bogu. Stad i ekantin moze oznaczaé
albo wyznawce pancaratry, albo tez kogo$ skoncentrowanego na czyms$ jed-
nym/oddanego jednemu celowi, na przyktad tylko bogu czy tez tylko jednemu bo-
gu. Niekoniecznie wigc ten termin prowadzi nas wprost ku zaginionej tradycji we-
dyjskiej, ktéra miataby przyda¢ autorytetu pancaratrze. Warto jednak wspomnieé
o szczegblnych znaczeniach terminu, gdy na przykiad pojawia si¢ on jako okresle-
nie jednej z grup wyznawcdw wewnatrz tradycji. W takiej funkcji znajdujemy go na
przyktad w nalezacym do trzech najbardziej autorytatywnych tekscie Jayakhyasam-
hit?’. Pojawia si¢ w rozdziale dotyczacym ceremonii instalacji wizerunku w $wia-

trzecia to fantra [ siddhantal, a jeszcze inna to fantrantara [ siddhanta). 522
Pierwsza objasnia rytuaty instalacji i inne dla samoistnego [najwyzszego boga] i form vyiiha,
nie ma ludzkiego pochodzenia. Dla tych, ktérzy czcza najwyzszego brahmana zwanego Wasudewa,
523
jest celem, znajduje si¢ w sercach podwdjnie urodzonych, majacych kompetencje*.
Zwana jest brahmopanisadi dotyczy boskich mantr. 524
Daje zdolnos¢ rozrézniania, jest najwyzsza Sastra dajaca wyzwolenie temu, ktéry pozbawiony jest
pragnien.
Tego Pana, ktéry zwany jest wiecznym i o niezmiennym ksztalcie, 525
zwanego Wasudewa, bedacego wielkim oceanem szesciu cech,
ceche charakterystyczna winiene$ uwazac za najwazniejsza, jak mowa, serce i cztonki ciata. 526
Wiedz, ze ta agamasiddhanta ma forme sruti,
to jest dharma z krtayuga, najwyzsza ze wszystkich dharm. 527
Potem na poczatku tretayuga dla osiagnigcia ziemskich celéw i wyzwolenia,
7 tej agamasiddhanta powstata podzielona na wiele czgsci 528
ta zwana mantrasiddhanta przez boga w formie jagrat
rozprzestrzeniona dla drugiego wielkiego Satwaty (satvata) [dla drugiej vyiha zwanej Sankarsana].
529
*Termin adhikara oznacza kompetencje i prawo do podjecia konkretnej dyscypliny religijne;j,
zwlaszcza podejmowania okreslonych czynnosci rytualnych.
37 Jayakhyasamhita 20.267-268ab: bhagavadbhavino ye ca yatayah paiicaratrikah /
caturbhir aptair vipradyair yuktams tv isadisi nyaset // 20.265
ekantinas tatha "'ptais ca (‘naptaih?)* yuktan agneyadiggatan /
niveSya vipra nairtyam bhaktan vaikhanasaif (vaikhanasan?) saha // 20.266
caturbhir afijalikais tu tato vayavyagocare /
sarambhipas satvatams ca tatkale bhagavanmayan // 20.267
catvaro ‘tha caturdiksu yojyas ca Sikhino mune /
Tych pigciu yati nalezacych do pancaratry, ktérzy sa oddani Bhagawatowi,
wraz z czterema godnymi [czyli] braminami i innymi, uwaznych, winien umiesci¢ w stronie ISany.
265
Ekantinowie z godnymi, uwazni, ida ku stronie $wiata nalezacej do Agniego.
Do strony Nirriti wprowadza, o braminie, oddanych wraz z waikhanasami. 266
Z czterema [wymienionymi, czynigcymi] [gesty] arjali do miejsca Waju
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tyni zatytutowanym pratisthavidhi. Znajdujemy tu wyliczenie wyznawcow, ktorzy
najprawdopodobniej stanowili rzeczywiscie istniejace w obrebie spotecznosci
mniejsze grupy, zréznicowane zreszta najwyrazniej zaréwno pod wzgledem pozycji
spotecznej, jak i religijnych praw i obowiazkéw™. Sa nimi: yati, ekantin, vaikhana-
sa, satvata i Sikhin. Istotna, z punktu widzenia naszych rozwazan o ewentualnym
wedyjskim zrédle, informacja jest to, ze recytujg oni w czasie rytuatu mantry po-
chodzace z gatezi Ekajany (ekayanivasakhamantrapathanam). O podobnych gru-
pach wyznawcéw, zwanych gocara, czytamy w jednym z nieco p6zniejszych tek-
stow pancaratry, mianowicie w Vispusamhita. O tekscie tradycja mowi, ze powstat
w Kerali, a w kazdym razie tam byl komentowany, w wypadku bowiem tego tekstu
wiemy o istnieniu dwéch komentarzy: Haripr autorstwa Narajany (Narayana)’® oraz
Tattvapradipika autorstwa Nagaswamiego (Nagasvami), z ktérych pierwszy byt
nam dostgpny. Oto jak tekst VisnuS méwi o grupach wyznawcéw:

[Termin] gocara jest uzywany w sensie kula (rodzina); zapewnia ona [gocara = kula]
wiedzg (jAgpaka) dzigki konkretnej praktyce; nie ma wigc watpliwosci, ze oni [wyz-
nawcy] maja kwalifikacje, takie jak desika (zaawansowany wyznawca, nauczyciel).
Waikhanasowie (vaikhanasa), satwatowie (satvata), sikhinowie (Sikhin), ekantino-
wie (ekantin) i mulakowie (imiilaka) znani s jako linie sukcesji/rodziny (gocara),
ktére maja podstawe w Wasudewie (Vasudeva) i innych oraz w Adza [niezrodzo-
nym, Aja = Narayana]*.

W tekscie VisnuS wyznawcy okreslani jako ekantinowie znajduja si¢ na koncu
wyliczenia; opisani jako ci, ktérzy winni sa postuszenstwo podwdjnie urodzonym
(Susriisanam dvijatinam), ktérzy zyja dzieki jatmuznie (bhaiksavrttya ca vartanam)

satwatow [prowadzi], ktérzy sa oddani Bhagawatowi. 267
[Do nich] w czterech stronach winni by¢ dotaczeni czterej Sikhinowie, o medreze.

* W tekstach sanskryckich, ktére nie byty przedmiotem naszej krytycznej edycji i z tego wzgledu,
atakze ze wzgledu na to, ze nie dysponujemy materiatem, ktéry datby podstawe do dokonywania
korekty i emendacji, pozostawiamy tekst w formie, jaka podajg wydawcy indyjscy (na przyktad
zachowujemy znak zapytania lub prawdopodobng wersj¢ w nawiasie kwadratowym badz okragtym).
Z naszych tlumaczen jednak wynika, jaki wariant tekstu, uwazany przez nas za najbardziej
prawdopodobny, czynimy podstawa thumaczenia. Gdy materiat w postaci na przyktad innych wydan,
kopii manuskryptéw lub komentarzy pozwalal na korekty — dokonywaliSmy jej. Cze$¢ korekt
zaproponowali tez inni badacze, z ktérymi si¢ konsultowaliSmy. Kazdorazowo sygnalizujemy te
korekty.

3 CZERNIAK-DROZDZOWICZ (W przygotowaniu).

¥ Haripr autorstwa Narajany (Narayana) — Trivandrum, devanagari ms T.439 A to C. O datowaniu
tekstu Vispusambhita, przypuszczalnie pomigdzy X a XIV wiekiem, patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ
2006. O typologii wyznawcoéw w Vispusamhita patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2010.

40 VisnuS 2. 25cd-27ab: gocaram kulam ity uktam anusthanavisesatah |/
tad eva jiiapakam tesam desSikatve na samsayah /
vaikhanasah sattvatas ca Sikhyekantikamiilakah /|
gocaras tu samakhyata vasudevadyajasrayah /
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i ktérzy czcza boga raz [dziennie] (sakrc cérédbanam)“. Komentarz Harinrf (folio
53) wiaze ich z Sudrami i objasnia nastgpujaco ich nazwe, tutaj wystgpujaca
w wersji w stopniu vyddhi — aikantika:

ekasya traivarnikesv ekasyante samipe niyuktah aikantikah tatra yukta iti thak tatah
traivarnikaparicarya niyuk(as siadra ity arthah

Zajety stuzba dla jednej z trzech warn (varpa), w poblizu jednego przebywa aikanti-
ka (aikantika = ekantin). Jest zwiazany (yukta) [z jednym], dlatego [dziata tu] thak
[reguta Paniniego (Panini) dotyczaca dodawania koncéwki ‘ka’]. Stad Sudrowie sg
oddani stuzbie trzem warnom — oto znaczenia [terminu azkantikal.

W dalszej czgsci komentarza (folio 56-57) Haripi objasnia znaczenie Susriisana,
uzywajac terminu paricarya, czyli stuzenie, i podkresla konieczno$¢ podtrzymywa-
nia egzystencji ciala poprzez jalmuzng, ale tez z racji uzycia spdjnika ca sugeruje
mozliwo$¢ podjecia uprawy roli jako sposobu zapewnienia egzystencji. Termin
sakrdaradhanam jest objasniony jako czczenie jedynie miejsca ofiary (sthandila)
i wylacznie poprzez gest arjali. Takze w tym wypadku spdjnik ca sugeruje inne
mozliwosci, na przyktad czczenia przez $piewanie imion boga (némasamkiﬁaaa)”.

Jak wida¢ z przytoczonych fragmentéw, w teks$cie VisnuS nalezacym do p6z-
niejszej grupy tekstéw pancaratry oraz w jeszcze pdzniejszym komentarzu pozycja
wyznawcow okreslanych mianem ekantinéw jest zdecydowanie niska. Moze to
wynika¢ miedzy innymi z faktu powstania tekstu w bardzo ortodoksyjnym $rodowi-
sku braminéw z Kerali. Uwaza sig¢, ze autorem Vispusamhita byt bramin Nambu-
diri, a wigc nalezacy do ortodoksyjne;j i $cisle zwigzanej z Wedami czg¢$ci keralskiej
spotecznosci. Jesli tak, to nie dziwi przypisywanie podrzednej roli ekantinom na
rzecz dominacji innych grup, dodatkowo jeszcze w tekscie identyfikowanych
7 trzema wyzszymi warstwami spotecznymi (Vélﬂjél)43.

1 VisnuS 2.32¢d-33ab: Susrisanam dvijatinam bhaiksavrttya ca vartanam //
sakrc caradhanam yesam te tathaikantikah smytah /

4« Haripr folio 56-57: aikantikalaksanam aha Susrdsanam iti dvijatinam traivarnikanam / Susrdsanam
paricarya / bhaiksavrtya bhiksayavrttyupayena, varttanam dehayatra / cakarat krsyadina ca /
sakrdaradhanam ekafjalimatrena sthandilaradhanam ity arthah / cakarat namasamkirttanam api /
etani yesam laksanatvena drSyante |[corr.; drasyante ed.] te tatha ekardpacarah
svajatiyavantaracarabhedalcorr.; a ed.|hina ity arthah / aikantika smytah smytisastrokta ity arthah /-
Cecha charakterystyczng aikantinéw jest Susridsapam, dvijatinam — podwdjnie urodzonym [to
znaczy] nalezacym do trzech [pierwszych] warn (varpa). SuSridsapam [oznacza] stuzenie.
Bhaiksavytya [oznacza] — poprzez egzystowanie dzigki jatmuznie; vartfanam to podtrzymywanie
ciata [przy zyciu]. Przez ca [rozumie si¢] — dzigki uprawie roli itp.; sakrdaradhanam [oznacza]
oddawanie czci na [wyniesieniu] sthandila i tylko z [zastosowaniem] jednego gestu — arjali, przez
ca [rozumie si¢] — takze [przez] $piewanie imion boga. Ci, ktérzy posiadajg takie cechy, ci, ktérzy
postepuja podobnie — fatha, bez réznic w réznych grupach ich wilasnej jati — to jest znaczenie
yesam. aikantika smytah oznacza, ze tak méwig [o aikantinach] smyt/i Sastra’.

* Wyjasnienie specyfiki tekstu Visnu$S i specyficznego potraktowania w nim ekantinéw nie lezy jed-
nak w zakresie tej publikacji. Wigcej na ten temat w znajdujacym si¢ w druku tekscie autorki Ty-

31



Studia nad pancaratra. W poszukiwaniu tozsamosci

Wisrdd wielu referencji do termindéw ekdyana czy ekanta, pochodzacych z tek-
stow pandaratry, mozna znalez¢ takze do$¢ niezwykly i przemawiajacy do wy-
obrazni opis medrcow, rowniez okreslanych jako ekantinowie, zawarty w tekscie
Paramasamhita, cho¢ tu zapewne jest to raczej epitet wskazujacy na ich skupienie
si¢ na jednej rzeczy, a nie termin wskazujacy na przynaleznos¢ do konkretnego
odlamu tradycji. Tekst nalezy do sredniej warstwy literatury pancaratry i powstat
zapewne nie wczesniej niz w VIII-IX wieku®. W pierwszym rozdziale zatytutowa-
nym prasnaprativacana (,,pytania i odpowiedzi”’), bedacym odpowiednikiem rozdzia-
16w zwykle zwanych Sastravatarapa (,,zejScie na ziemie Sastry/tantry”), pojawiaja si¢
postaci medrcéw, od ktérych medrzec Markandeja (Markandeya) chce otrzymaé wie-
dze objawiona. Opowiadajac o swoim spotkaniu z medrcami na Biatej Wyspie (Sveta-
dvipa), méwi o nich w nastgpujacy sposdb:

ParS 1.21-24:

tato 'ham vismito bhitva Svetadvipaya devala /

prasthito 'smi ciram kalam na kvacit prativaritah // 21

Sailarnavan samullanighya tad dvipam punar asadam /

tatra tefjomayah siddha nivasanti caturbhujah /7 22

Sanikhacakragadapadmair arikitah svesu papisu /

purusottamam evaikam dhyayantas tatparayanah // 23

ekantino muda yukta nirdvandva nisparigrahah /

paripakvakasayas ca sarvada dhyanatatparah /7 24

Tak wigc zdziwiony [bowiem wczesniej bég, ktdry z nim rozmawiat, zniknat] na Bialg
Wyspe, o Dewalo,

wyruszylem, nie bedac przez dlugi czas niczym wstrzymywany.

Przekroczywszy oceany, dotartem do wyspy.

Mieszkaja tam medrcy o czterech ramionach,

naznaczeni na ramionach koncha, dyskiem, maczuga i lotosem,

rozmys$lajacy o jedynym Puruszottamie i oddani medytacji nad nim.

Oddani jednemu (ekantinal), zadowoleni, skoncentrowani, niepoddani sprzeczno$ciom,
nieposiadajacy mienia,

o calkowicie wypalonych pragnieniach, zawsze oddani medytacji.

Medrcy zamieszkuja wiec znang nam juz Biata Wyspe, o ktérej znowu moéwi sie
jako o miejscu objawienia nauki tradycji. Jest wigc powyzszy fragment bezposrednim
nawiazaniem do historii znanej juz z innych wisznuickich zrédet. Medrcy
przechowujacy w swej pamigci tres¢ objawienia zostali tu jednak wyposazeni w dos¢

pology of the Pidcaratra devotees in the Vispusamhita (,Folia Orientalia” 2010) oraz
w przygotowywanym przez autorke tekscie o roboczym tytule Categories of the devotees in some
Paficaratrika sources.

* O kwestii datowania tekstéw pancaratry, w tym Paramasamhita, patrz. CZERNIAK-DROZDZOWICZ
2003 i 2008.
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nietypowe cechy — maja po cztery ramiona, a kazde z nich jest naznaczone
emblematami Wisznu, staja si¢ wigc przez to jemu podobni, zawieszeni gdzie§ migdzy
$wiatem boga i ludzi. I sa ekantinami, a wigc badz sa skoncentrowani na jednym tylko,
czyli na czczeniu boga, badz tez sg cztonkami spolecznosci ekanty, tradycji wylacznie
oddanej czci Wisznu.

O kwestii ekajany w kontekscie dyskusji o autorytatywnosci panéaratry wypo-
wiadato sie wielu filozoféw i nauczycieli religijnych, nie tylko zreszta zwiazanych
z Poludniem Indii, a wigc obszarem, na ktérym ta tradycja przezyla swéj najwiek-
szy rozkwit. Jak juz wspominali§my we wczesniejszych publikacjach dotyczacych
tradycji45, miata ona swe zrédto zapewne na Péinocy i, jak twierdzi na przyktad
Alexis Sanderson™, z pewnoscig wiele zawdzieczata pétnocnoindyjskim tradycjom
Siwaickim. Wiemy tez, ze za ekajan¢ uznawat si¢ i méwit o tym w swoim dziele
Samvitprakasa jeden z wybitnych przedstawicieli filozofii Kaszmiru, wisznuita
Wamanadatta (Vamanadatta), zyjacy w X wieku. Jak pisze Torella, kolofon kazde-
go z rozdziatéw Samvitprakasa wskazuje nie tylko na jego pochodzenie z Kaszmi-
ru, ale takze na jego przynaleznos$¢ do tradycji ekajany, a wigc do paﬁc’aratry47.
W swoim dziele Wamanadatta zamieszcza odniesienia do niektérych charaktery-
stycznych idei pancaratry, na przyktad do idei emanacji vyiha w rozdziale IV czy
idei szesciu cech boga (sadgunya) w rozdziale 1. Jak jednak pisze Torella®, inter-
pretacja idei pancaratry w dziele Wamanadatty jest $cisle monistyczna, co czyni ja
spéjng ze wspdlczesnymi autorowi szkotami monistycznego Siwaizmu. Takze
wspotczesny Wamanadatcie Utpalawaisznawa (Utpalavaisnava) cytuje w swoim
dziele Spandapradipika wiele fragmentdw pochodzacych z tekstéw pancaratry i, jak
twierdzi, z Ekayanasrutii Ekayana Upanisad . Wedle Torelli to whanie w Spanda-
pradipika znajduja si¢ pierwsze cytaty z tekstéw pandaratry’’. Jednak w tradycji

* Patrz na przyktad CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2003 i CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008.

% Komunikacja personalna; A. Sanderson przedstawit swoja opini¢ w referacie ,,Did the Paficaratrika
ritual system reconfigure itself along Saiva lines? Evidence of influence of middle-period Said-
dhantika Saivism on the Earliest Paficaratrika Samhitas”, zaprezentowanym na sympozjum Mutual
Influences and Relationship of ViSistadvaita Vedanta and Paricaratra zorganizowanej w Wiedniu
przez Institut fur Kultur- und Geistesgeschichte Asiens der Osterreichischen Akademie der Wis-
senschaften, 24-27 wrzesnia, oraz w artykule The Saiva Religion among the Khmers. Part I
(SANDERSON 2003/2004).

*7 Patrz TORELLA 1994. Tam takze o kwestii identyfikacji postaci Wamanadatty. Samvitprakasa, na
przyktad 1.137cd-138ab: ekayane prasitasya kasmiresu dvijatmanah / krtir vimanadattasya seyam
//—,,0to dzieto Wamanadatty, podwdjnie urodzonego, ktory przyszedt na $wiat w [rodzinie, klanie
nalezacym do] ekajany w Kaszmirze”. (Cytat za RASTELLI 2003); patrz takze DYCZKOWSKI 2004,
s. 67.

* TORELLA 1994, s. 484-485.

* Patrz NARASIMHACHARY 1976, s. 8, gdzie autor odwotuje si¢ do kilku miejsc ze Spandapradipika,
na przyktad na s. 2, 8, 22, 44 i innych — paicaratrasrutav api (....) pancaratropanisadi ca. O Utpala-
waisznawie patrz takze DYCZKOWSKI 1994, s. 28-29.

% TORELLA 1994, s. 482; DYCZKOWSKI 1994, na przyktad s. 140 czy s. 144, gdzie pojawia si¢ cytat
z Jayakhyasamhita itd.
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wisznuickiego Potudnia nie znajdziemy $ladow Wamanadatty czy Utpali, nie
wspominaja o nich ani Jamuna, ktéry zapewne zyl nieco pézniej od nich, ani Ra-
manudza czy Wenkatanatha. Warto jednak wspomnie¢, ze w nieco pdzniejszym
tekscie pancaratry, Laksmitantra, pojawiaja si¢ cytaty z Samvitprakasa’ .

Terminy Ekayanaveda lub Milaveda (zrodtowa Weda/wiedza) mozna znalez¢ nie
tylko w tekstach pancaratry, ale tez, na przyktad, w rozwazaniach filozofa Madhwy
(Madhva) dotyczacych Wed™. Jak pisze Tiwari, Madhwa wspomina o Ekajanawedzie
jako o ,zrédlowej wiedzy” (miilaveda), gdy interpretuje fragment Chandogya
Upanisad VI 1, powotujac si¢ przy tym na tekst, ktéry nazywa Samasamhita, obecnie
nam nieznany>. Z kolei w swojej interpretacji fragmentu Mundaka Upanisad 1 1
Madhwa stwierdza, opierajac si¢ na tekscie Néra'yayasambités 4, ze pancaratra
i Rigweda istnialy w tym samym czasie i ze w kritajudze (krtayuga) obie razem byty
zwane mulaweda. W tym czasie istniat tylko jeden bdg Wisznu, a ludzie byli
wyznawcami religii zwanej bhagawata (bhggavata). Dopiero w tretajudze (fretayuga)
ludzie zaczeli czci¢ innych bogéw™ . Tak wigc koncepcja mulawedy i Ekajanawedy

3! Patrz TORELLA 1994, s. 486.

2 TIWARI 2001, s. 18-23; Tiwari przywotuje artykut P.P. Apte zatytutowany Ekdyana Veda, CASS
Studies nr 1, University of Poona 1973.

3 Chandogyopanisadbhasya, s. 445 (cytat za TIWARI 2001):
pitrlaksanam tu pitryam syad rasih syat piigalaksanam /
devatalaksanam devam nidhis ca nidhilaksanam //
vakovakyam miilavedo vedasaropasamhrtih /
ekayanam iti proktam devavidya tv amanusi //
pitrya oznacza ojca/przodka [wiedz¢ dotyczaca przodkow], rasi oznacza liczbg [wiedz¢ dotyczaca
liczb],
devata oznacza boga [wiedz¢ o omenach], nidhi oznacza czas [wiedzg dotyczaca czasu],
vakovakya [logika], milaveda, ktéra jest kwintesencja esencji Wed,

Ekajang* jest zwana, [to] boska wiedza, niepochodzaca od cztowieka.
*Zwykle termin ekayana pojawiajacy si¢ na liscie w Chandogya Upanisad jest interpretowany jako
etyka.

5% Tekst nieopublikowany, wymieniany na liScie tekstéw samhitd przez Schradera (1916) oraz wy-
mieniany w grupie nieopublikowanych tekstow samhita, wraz z informacja o istniejacych manu-
skryptach czgsci tego niekompletnego tekstu, w SADHU PARAMAPURUSHDAS 2002.

> Mupdakopanisadbhasya, s. 491 (cytat za TIWARI 2001):
paificaratram gadyas ca sarvam ekam purabhavat /
miilaveda 1t hy akhya kale krtayuge tada //
naiva rksamadinamani tada vedasya cabhavan /
naiva cendradinamani vispor anyatra kutracit //
krte bhagavatah sarve vedas ca purusas tatha /
tretayam bhinnavisayas tatas traividyatam gatah //
tasmad ekah sarvavedair jiieyo visnuh sanatanah /
pujyo yajiarh sopacarair adhyeyo vandyas ca sarvada //

Pancaratra, Rigweda i inne, wszystko to jednym byto na poczatku

i zwane byto mulaweda w czasie kritajugi.

Nie istniaty wtedy nazwy Wed, takie jak Rig[wedal, Sama[weda] i inne.
Nie byto tez innych od Wisznu imion bogéw, takich jak Indra i inni.
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pojawiata si¢ nie tylko w tekstach nalezacych do tradycji pancaratry czy w tekstach
filozofow Scisle z ta tradycja zwiazanych.

W tym miejscu, w kontekscie rozwazan dotyczacych ekajany, warto wspomnied¢
epizod dotyczacy kréla Uparicara, pojawiajacy si¢ zaréwno w Mahabharacie (XII
336-337), jak i w Paramesvarasamhiti°. W obu tekstach Uparicara dokonuje
ceremonii asvamedha, ale w ParS stwierdza si¢, ze czyni to zgodnie z regutami
mulawedy57. Cho¢ takiej wzmianki nie spotykamy w Mahabharacie, to jednak

W kritajudze wszystkie Wedy [nalezaty do tradycji] bhagavata i [wszyscy] ludzie [byli wyznaw-
cami tradycji bhagavata).

W tretajudze, podzielone co do tematéw, staty si¢ trojaka Weda.

Dlatego wszystkie Wedy znaja jednego, wiecznego Wisznu.

Winien by¢ czczony ofiarami z ich elementami, winien by¢ zawsze studiowany i wychwalany.

58 ParS 1.70-71ab: vasiardjoparicaro milavedena samskrtalh /
svargalokadhikarartham etaduktaprakaratah //'1.70
asvamedhadikan yajian anvasistad yathavidhi /

Wtadca Upari¢arawasu wedle mulawedy przygotowany [czyli ten, ktéry przeszedl ceremonie
samskara zgodnie z zasadami Ekajanawedy],

aby zapanowa¢ nad $wiatem niebianskim wedle tak opisanej metody [czyli zgodnie z zasadami
Ekajanawedy]

dokonat ofiar asvamedhai innych wedtug przepisu.

7 Tiwari (TIWARI 2001) wymienia, jako wspominajace o koncepcji mulawedy lub Ekajanawedy,
nastgpujace  teksty  pancaratry: Sattvatasammhita,  Jayakhyasamhita,  Pauskarasamhita,
Markandeyasamhita,  Visnusamhita, S'H}:Jminasambiz‘i Paramesvarasamhita, ISvarasamhita
i Laksmitantra. Jednak w rzeczywistosci fragmenty, w ktérych pojawia si¢ termin ekayana,
odnoszg si¢ czgsto do grupy wyznawcéw taka nazwa okreslanych, a nie méwig wprost o istnieniu
Ekajanawedy.

Oto fragmenty tekstow pancaratry, w ktérych rzeczywiscie termin pojawia si¢ w znaczeniu Wedy:
Jayakhyasamhita 20.269cd-270a: ekayaniyasakhotthan mantran paramapavanan // pathayec (...) —
~Mantry pochodzace z galezi Ekajany, ktore oczyszczaja w najwyzszym stopniu, niechaj recytuja
..

I$varasamhita 1.18cd-19: §mudhvam munayas sarve vedam ekayanabhidham // 1.18

moksayanaya vai pantha etadanyo na vidyate /

tasmad ekayanam nama pravadanti manisinah // 1.19

Stuchajcie, o wszyscy Medrcy, o Wedzie zwanej Ekajang.

Ku wyzwoleniu innej od niej drogi nie ma,

dlatego medrcy méwig o niej ,,jedyna droga” (ekayana).

5r1]vras’11asamlu’ta’ 2.38-39: vedam ekayanam nama vedanam Sirasi sthitam /

tadarthakam paficaratram moksadam tatkriyavatam //

yasminn eko moksamargah vede proktam sanatanah /

madaradhanaripena tasmad ekayanam bhavet //

Wede zwang Ekajana, stojaca na czele Wed,

ktorej celem jest to [lub ten = Najwyzszy Bog], pancaratr¢ dajaca wyzwolenie tym, ktérzy
postepuja wedlug niej [przedstawig].

Weda, w ktérej méwi si¢ o jednej, wiecznej drodze do wyzwolenia

poprzez oddawanie mi czci, jest z tego powodu [zwana] jedyng droga.

Sriprasnasamhiti 23.185-187ab: ekayanakhyavedena jitantadistavair api /

Saraccandrasahasrapam kotitulyatanuprabhah //

pundarikeksanah sarva nityayauvanasobhitah /
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w innych partiach tego tekstu odnajdujemy informacje, ktére mogtyby wspiera¢ wersje
o istnieniu jakiej$ pierwotnej Wedy, na przyktad gdy MhBh, takze w rozdziale XII
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sarvalaksapasampanna laksmitulyas ca yositah //

modante parame vyomni nityanandamaye ‘ksaye /

Wedle Wedy zwanej Ekajanq [jesli postepujal i z hymnem jitantei innymi [czcza boga],
I$niace blaskiem réwnym setkom tysigcy jesiennych ksigzycow,

ze spojrzeniem lotosowych oczu, wszystkie zdobne wieczng mtodoscia,

majace wszelkie [pomyslne] znaki/cechy, podobne Laksmi kobiety

raduja si¢ w najwyzszym wiecznym niebie wiecznej szczgsliwosci.

Visvamitrasamhita 14.38: ekayanim purah (punah ?) Sakham pathayitva ca tam dvijailh /
Srisiiktam bhadrasiiktam ca Sakunam siktam apy atha //(...)

Studiujac t¢ gataz Ekajany z podwdjnie urodzonymi

i hymn do Sr1, i hymn zapewniajacy pomysIno$é, i nawet hymn omenéw [zapobiegajacy skutkom
ztych omenéw] (...)

Padmasamhita cp 1.3: Sriyatam abhidhasyami prstam niravasesatah /

adyam ekayanam vedam sabrahmapratipadakam //

Stuchaj, opowiem o wszystkim, o co pytano,

o pierwszej Ekajanawedzie, ktéra daje osiagnigcie brahmana.

Padmasamhita cp 11.242cd-243ab: diksu vedams ca caturah patheyur mantravittamah //
vidiksv ekayanam sakham tanmayas sumukhas tatha /

W [gtéwnych] stronach $wiata cztery Wedy recytuja najbardziej biegli w mantrach,

w posrednich stronach §wiata gataz Ekajany [recytuja] skupieni i mili.

Padmasamhita cp 13.67cd-68: reo yujimsi [corr.; yujisi ed.] samani bhidyamanany anekadha //
Sakhabhedair miilasakham ekayanasamasrayam /

trayimayim adhiyita sukhasinas samahitah //

Hymny Rigwedy, hymny Jadzurwedy i Samawedy [sa] podzielone i liczne

ze wzgledu na podziat na gal¢zie; gtéwna gataz, ostoj¢ Ekajany

trojaka [majaca natur¢ trzech Wed/zawierajaca w sobie trzy Wedy] niech studiuje, siedzac
wygodnie, skoncentrowany.

Paramesvarasamhita uzywa terminu w takim znaczeniu wiele razy, na przyktad 1.32cd-33ab:
1ty uktvadhyapayamasam vedam ekayanabhidham /

miilabhiitas tu mahato vedavrksasya yo mahan /

To powiedziawszy, studiowatem Wede¢ zwang Ekajang,

ktora, wielka, jest korzeniem wielkiego drzewa Wed.

Paramesvarasamhita 1.56¢cd: esa ekayano vedah prakhyatah satvato vidhih //

Wiedz, ze to Weda nalezaca do Satwatéw zwana Ekajang.

Paramesvarasamhita 1.57cd-58ab: moksayanaya vai pantha etadanyo na vidyate //
tasmad ekayanam nama pravadanti manisinah /

Zadna inna droga do wyzwolenia oprécz tej nie jest znana,

dlatego medrcy zwa ja jedyna droga.

Paramesvarasamhita 12.316: ekayaniyasakhotthan mantran paramapavanan /

pathayec ca yatin aptapirvan vai paficaratrikan //

Mantr pochodzacych z gatezi Ekajany, w najwyzszym stopniu oczyszczajacych,

niech naucza ascetéw, poczynajac od godnych wyznawcéw pancaratry.
Paramesvarasamhita 13.115: Sastram ekayanam jiatva samyak krtva tadudbhavam /
trayodasavidham karma bhagavantam samapnuyat //

Poznawszy dobrze Sastre¢ Ekajany, wypetniajac pochodzace z niej

trzynascie czynéw/obowiazkow, osiaga [blisko$¢, dziedzing] Pana.
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(12.339.9), méwi o pochodzeniu aumkara i mantry savitr7 z jednych ust Brahmy,
a pozostatych czterech Wed z jego innych ust™. Byé¢ moze, jak sugeruje Tiwari,
z koncepcji dotyczacej pochodzenia sylaby aum (om) zostata rozwinigta koncepcja
jeszcze jednej Wedy, pierwotnej w stosunku do pozostatych, wtasnie Ekajanawedy.
Paramesvarasamhita, przedstawiajac histori¢ objawienia doktryny, moéwi
o ekajanie jako o dyscyplinie, ktéra nietatwo poznaé, a jej zasady trudno
praktykowaé, a wigc moze by¢ podjeta tylko przez ,,oswieconych” (pratibuddha).
Dlatego wymienia si¢ tych, ktérzy w przekazie, przechowaniu i praktykowaniu
ekajany brali udzial, poczynajac od satwatéw (Sétvata)sg. To wiasnie oni, po
stworzeniu doktryny przez samego Bhagawana w krtayuga (adyam bhagavatam
dharmam adibhiite krte yuge) 1 po kolejnym jej znikaniu i pojawianiu si¢ na nowo
w nastepnych cyklach kosmicznych, posiedli wiedzg¢ i przechowali ja. W tancuchu
nauczycieli przekazujacych ekajang byl Narada, ktéry jako pierwszy poznal t¢
wiedz¢ na Biatej Wyspie i przekazal ja dalej medrcom o imionach Sana,
Sanatsujata, Sanandana, Sanaka, Sanatkumara, Kapila i Sanatana. Potem wiedzg
przekazano megdrcom o imionach Marici, Atri, Aflgirasa, Pulastya, Pulaha, Kratu,
Vasistha i Manu. Ta ostatnia grupa medrcéw przeredagowala oryginalng Wede
i przekazata ja w formie okreslonej w tekscie jako ,,boskie tantry, poczynajac od
Satwaty” — divyani tantrani satvatadini, co zapewne oznacza grupg tekstow
ratatraya: Satvata, Pauskara i Jayakhyasamhit?®. Ekajanaweda byla tez zrédlem

8 MhBh 12.339.9 (=12.326.7cd-8ab): orikaram udgiran vaktrat savitrim ca tadanvayat/
Sesebhyas caiva vaktrebhyas caturvedagiran bahiin //
59 Fragment ParS 1.56-83ab; ParS 1.56cd-57ab: esa ekayano vedah prakhyatah satvato vidhifh //'1.56
durvijiieyo duskaras ca pratibuddhair nisevyate /
Terminem satvata okresla si¢ zwykle wyznawcow pancaratry, cho¢ czasem termin ten w wezszym
znaczeniu moze si¢ odnosi¢ do konkretnej tradycji prezentowanej przez jeden z najwczesniejszych
tekstow zwany Satvata- lub Sattvatasamhita.
0 parS 1.58-64: Svetadvipe puradhito naradena surarsinah //'1.58
sanah sanatsujatas ca bhavan api sananda(ka)nah /
sanatkumarah kapilah saptamas ca sanatanah //'1.59
cte ekantidharmasyacaryas ca pravartakah /
maricir atryangirasau pulastyah pulahah kratuh //1.60
vasistas ca mahateja ete citrasSikhandinah /
manuh svayambhuvas capi samaradhya jagatpatim //'1.61
mahata tapasa caiva devam narayanam prabhum /
divyam varsasahasram tu tadante samadhitya ca //'1.62
mulasrutim yathavac ca rsayo "dhyapitas tu taih /
tatas te rsayas tv astau lokanam hitakamyaya //'1.63
Slokanam Satasahasrair miilavedam niriksya ca/
tatha divyani tantrani satvatadini cakrire //'1.64
Na Biatej Wyspie [Ekajanaweda] byta najpierw studiowana przez Naradg¢. Boscy medrey, 58
Sana, Sanatsujata i pan Sanandana,
Sanatkumara, Kapila i sié6dmy Sananta, 59
to nauczyciele ekantidharmy i jej twércy [ci, ktérzy ja propagowali].
Marici, Atri, Angiras, Pulastya, Pulaha, Kratu, 60
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dla innych, pézniejszych tekstow (anyesam api $astrapam yonir etad bhavisyati)®'.
Doktryna znajdowata sie w statym uzyciu w krtayuga, ale potem, w nastepnych
erach, zaczg¢lty dominowaé ofiary spetniane nie tylko z mysla o ostatecznym celu,
jakim jest wyzwolenie, ale takze dla osiagnigcia celéw ziemskich, a wiedza ekajany
podlegata dalszym redakcjom dokonywanym przez Nara i Narayana w pustelni
Badarika®. ge‘mdilya, ktéry jest uczestnikiem dialogu przedstawiajacego historig¢

Vasistha to wspaniali [medrcy zwani] CitraSikandin,
i Manu pochodzacy od Samoistnego (svayambhuva), oddajac Panu $wiata czes¢ 61
poprzez wielka ascezg, bogu, Panu Narajanie,
niebianskiemu przez tysiac lat, w koncu po przestudiowaniu 62
podstawowego [zrédlowego] objawienia jak nalezy, zostali przez nich nauczeni [regut tradycji].
Potem tych o$miu medrcéw dla dobra ludzi, 63
widzac zrédtowa Wede ztozong ze stu tysiecy wersow,
boskie tantry, Satwatg i inne, stworzyli. 64
' ParS 1. 65-66ab: anyac chastram tu tantrakhyam asman manvadayo 'pi ca/
dharmasastrany anekani karisyanti yathatatham // 1.65
anyesam api sastrapam yonir etad bhavisyati /
Z innej Sastry zwanej tantra Manu i inni
dharmasastry liczne stworzyli jak nalezy.
Ta stata si¢ zrédlem innych Sastr.
2 ParS 1. 73¢d—79: naranarayapabhyam tu jagato hitakamyaya /1.73
tathanusthiyate miladharmo badarikasrame /
esa prakrtidharmakhyo vasudevaikagocarah // 1.74
pravartate krtayuge tatas tretayugadisu /
vikaravedah sarvatra devatantaragocarah // 1.75
mahato vedavrksasya milabhiito mahanayam /
skandhabhiita rgadyas te Sakhabhiitas tatha mune //1.76
Jagana[? jagato Y\ millasya devasya vasudevasya mukhyatah/
pratipadakatasiddha milavedikhyata dvija /7 1.77
adyam bhagavatam dharmam adibhiite krte yuge /
manava yogyabhiitas tv anutisthanti nityasah // 1.78
tatas tretayuge sarve nanakamasamanvitah /
vyamisrayajino bhitva tyajyanty adyam sanatanam //' 1.79
Nara i Narajana dla dobra $wiata 73
praktykowali t¢ ,,zrédlowa dharme¢” w pustelni Badarika.
Ona, zwana pierwotng dharma (prakytidharma), jedyna tradycja/domena Wasudewy, 74
istniata w w kritajudze, potem w tretajudze i innych [epokach].
Zmienione/zmodyfikowane [odbiegajace od wtasciwych] Wedy staty si¢ tradycjami licznych bogéw.
75
Korzeniem wielkiego drzewa Wed jest ta wielka [Ekajanal,
jak konary sa Rigweda i inne, one sa tez gateziami, o Medrcze. 76
O bogu Wasudewie, ktéry jest zrédlem $wiata, szczegdlnie
nauczanie zapewniaja [nauki] zwane mizlaveda, o braminie. 77
Na poczatku, w pierwszej kritajudze, dharm¢ Bhagawana
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objawienia w Paramesvarasamhita i ktéry odpowiada na pytania pragnacego
pouczenia Sanaki, przekazat wiedz¢ ekajany medrcom o imionach Sumantu,
Jaimini, Bhrgu, Aupagayana i Maufijyayana®. Tak wiec tekst ParS zawiera wiele
istotnych szczegdtéw dotyczacych Ekajanawedy i linii jej przekazu, czyniac tym
samym histori¢ o zaginionej Wedzie bardziej prawdopodobnaf“. Wspomniany juz
jeden z uczonych indyjskich zajmujacych si¢ tradycja pancaratry i jej tekstami,
P. Apte, wydaje sie¢ nie mie¢ watpliwosci, ze taka tradycja rzeczywiscie istniala,
cho¢ dostrzega niebezpieczenstwo polegania w tej kwestii jedynie na tekstach
samej pancaratry, po ktérych trudno w tej sprawie spodziewaé si¢ obiektywizmu
i ktére majq tendencje do wyolbrzymiania wiasnej roli i rangi Ekajanawedy. Nie
sposéb jednak nie wzia¢ pod uwage opinii wybitnych filozoféw epoki rozkwitu
pancaratry, takich jak Jamuna czy Wedanta Desika, ktérzy takze odwotuja si¢ do
pojecia ekajany i Ekajanawedy® .

Gtos nauczycieli (Gcarya®)

Koncepcja Ekajanawedy pojawia si¢ w dzietach wisznuickich nauczycieli zwanych
acarya i pozniejszych filozoféw zwiazanych z nurtem wisznuickim. Ramanudza
(Ramanuja) uwaza teksty pancaratry za Sruti, Wedanta Desika (Vedanta Desika)
w swoim dziele Paricaratraraksa wyraza przekonanie co do istnienia Mulawedy
i Ekajanawedy. Moze to wigc $wiadczy¢ o powszechnie panujacej w srodowisku
wisznuitow tendencji do wigzania wilasnej tradycji bezposrednio z Weda®.
Koncepcja Ekajany, ale tez $cisle z nia zwiazane kwestie ortodoksyjnosci

stale praktykowali ludzie posiadajacy kwalifikacje. 78
Potem w tretajudze wszyscy, petni réznych pragnien
i czczacy wedle pomieszanych regul, porzucili t¢ pierwsza i wieczna. 79

8 ParS 1. 72-73ab: iti Srutam maya pirvap sa carthah pratibhati me /
sumantur jaiminir brahman bhygus caivaupagayanah /' 1.72
maurjyayanas ca tatsarvam samyag adhyapita maya/

Tak w przesztosci ustyszatem i zrozumiatem sens [tego pouczenia].
Sumantu, Jaimini, o Pani, Bhrgu i Aupagayana
i Maufijyayana — o wszystkim tym zostali wlasciwie pouczeni przeze mnie.

% 0O roli przedstawienia historii przekazu tradycji patrz na przyktad OBERHAMMER 1994 i CZERNIAK-
-DROZDZOWICZ 2003.

% Patrz APTE 2006.

% Do najwazniejszych przedstawicieli grupy $riwisznuickich nauczycieli (Srivaispavacarya) naleza
przede wszystkim: Nathamuni, Yamunacarya, Ramanuja, Venkatanatha (Vedanta DeSika), przy
czym nie znamy dziet tego pierwszego.

57 Patrz tez TIWARI 2001, s. 22-23. Pojecie Ekayanaveda, jako istotne dla dyskusji na temat autory-
tatywnosci pancaratry, stato si¢ przedmiotem rozwazan viraraghacargi (Uttamir Viraraghavacarya)
(VIRARAGHAVACARYA 1991). Patrz kolejny rozdziat.
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i autorytatywnosci pancatratry, byly zatem komentowane przez wybitnych
filozoféw 1 nauczycieli religijnych z mocno zwiazanego z pancaratra filozoficznego
nurtu visistadvaitavedanta, a zarazem przedstawicieli religijnego nurtu Srivaisnava,
ale takze przez filozoféw innych kierunkéw.

Aby przedstawi¢ pokrétce poglady acarjow, wypada zacza¢ od nieco wczesniej-
szej warstwy tekstow, do ktérych si¢ odwotywali, mianowicie od komentarza San-
kary (Sankara) do Wedantasutry ( Vedantasitra = Brahmasitra) Badarajany (Bada-
rayana). Krétki fragment Wedantasutry, w ktéorym Badarajana wyraza watpliwosci
co do ortodoksyjnosci pancaratry, stat si¢ powodem pézniejszego kwestionowania
ortodoksyjnodci i autorytetu tej tradycji, a jednoczesnie czgsto komentowanym
fragmentem stuzacym juz to przeciwnikom pandaratry, juz to jej zagorzatym zwo-
lennikom do przedstawienia swoich pogladéw. Nalezy wiec przytoczy¢ same su-
try®:
sedhalr, 4) vipratisedhac ca.

Sankara (Sankara lub Sankaracarya; VIII/IX wiek n.e.), wybitny przedstawiciel
nurtu wedanty, w swoim komentarzu Brahmasitrabhasya w nastepujacy sposob
zinterpretowat sutry Badaraj any69:

1) utpattyasambhavat — ,,z powodu niemoznosci pochodzenia”; system, ktéry
uznaje poglad ze dusza ma pochodzenie (pochodzi od czegos), tzn. pancaratra, nie
moze by¢ akceptowany, poniewaz pancaratra utrzymuje, ze z Wasudewy pochodzi
dusza (jiva) zwana Sankarszana (Sankarsana), a wedtug Wed dusza ani si¢ nie ro-
dzi, ani nie umiera;

2) na ca kartuh karapam - ,narzedzie nie moze mie¢ zrédta w dziataczu”.
Pandaratra utrzymuje, ze z indywidualnej duszy zwanej Sankarszana powstaje ma-
nas (umyst) okreslany jako Pradjumna (Pradyumna), z Pradjumny powstaje aham-
kara (samoswiadomos¢, ego) zwana Aniruddha. Dusza bedaca sprawca/dziataczem,
jest aktywna dzigki umystowi (manas); jesli tak, to jak dusza moze daé poczatek
umystowi? Wedy dodatkowo utrzymuja, ze manas i inne realnosci fatfva powstaja
jedynie z brahmana (brahman);

o8 Utpattyasambhavadhikarana, Tarka-pada, Vedantasitra11.2.42-45.

% Interpretacja interesujacych nas tu partii komentarza Sankary za RAMANUJACHARI 1971
w BUITENEN 1971, Wstegp s. XIV-XV, oraz za NEEVEL 1977; patrz tez OBERHAMMER 1970 i 1978.
Poniewaz literatura stricte filozoficzna nie stanowi zasadniczego pola naszych badan, a interpreta-
cja pogladéw przywotywanych tu filozoféw wymaga studiéw nad réznymi odtamami indyjskich
tradycji filozoficznych, pozwalamy sobie zreferowac przebieg dyskusji nad autorytatywnoscia
pancaratry, odwotujac si¢ do prac indologéw-specjalistéw z dziedziny indyjskiej filozofii i wspie-
rajac si¢ nimi (NEEVEL 1977; BUITENEN 1971; OBERHAMMER 1970, 1978, 2007; CARMAN 2007,
HACKER 1965; RAMANUJACHARI 1971; NARASIMHACHARY 1976) .
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wistej wiedzy/istnieje jako rzeczywista wiedza”. Z kolei apratisedha oznacza brak
negacji, brak zakazu, stad w odniesieniu do pancaratry t¢ sutr¢ mozna zinterpreto-
wac: ,,jesli nawet mowi sig, ze one [formy takie jak Sankarsana itd.] sg w rzeczywi-
sto$ci brahmanem [czyli tym, ktory jest zrodtem rzeczywistej wiedzy], to jednak
nie mozna odrzuci¢ obiekcji dotyczacej niemoznosci pochodzenia” — jesli Sankar-
szana, Pradjumna i Aniruddha nie sa dusza (j7va), umystem (inanas) i indywidual-
noscialego (ahamkara), lecz rzeczywistym brahmanem, sa one bowiem jak brah-
man, nie moze by¢ przyczynowej relacji migdzy nimi; zadna z tych form nie moze
dac¢ poczatku nastgpnej w serii, jej przyczyna i skutek réznig si¢ od siebie w niekto-
rych swoich cechach; przyczyna jest nadrzedna w stosunku do skutku i rézna od
niego, tak jak glina rézni si¢ od glinianego naczynia;

4) vipratisedhat— ,,z powodu sprzecznosci [pancaratra nie jest autorytatywna]”
poniewaz pancaratra sama jest utomna, a takze sprzeczna z nauczaniem Wed, moze
by¢ odrzucona. Na przyktad pancaratra utrzymuje, ze jiana (wiedza) jest jednocze-
$nie cecha (guna) 1 posiadaczem cechy (gunin). Bég (bhagavan) ma nature jAana,
ktora jest jego atrybutem. Co wigcej, pancaratra krytykuje Wedy i utrzymuje, ze
jeden z wedyjskich medrcéw Sandilja (Sandilya), nie mogac znalezé spetnienia
w Wedzie, podjal praktyke pancaratry i dzigki temu osiagnat to, czego nie moégt
osiagna¢ dzigki pouczeniom Wed. Poniewaz pandaratra jest wewnetrznie sprzeczna
1 méwi bez szacunku o Wedach — winna by¢ odrzucona’’

Wokét krytycznej w stosunku do panéaratry opinii Sankary toczyt sie spér nie
tylko pomiedzy dawnymi filozofami i interpretatorami jego mysli w Indiach, ale
takze, co ciekawe, trwa na ten temat dyskusja wsréd wspotczesnych badaczy. Jed-
nymi z najwazniejszych opracowan dotyczacych interpretacji wspommanych sutr
i stosunku Sankary do pancaratry sa teksty Gerharda Oberhammera’', a wedtug na
przyktad Neevela, ktéory w swojej pracy dotyczacej filozofii Jamuny (Yamuna)
przedstawia rozwéj dyskusji nad problemem autorytatywnosci pancaratry zarGwno
pomiedzy filozofami indyjskimi, jak i wspétezesnymi indologami’?, opinia Sankary
by¢ moze nie byta tak jednoznaczna i krytyczna, jak sadzi wielu badaczy. Na po-
parcie swojej tezy przywotuje opini¢ Paula Hackera”, ktéry podkreslat, ze kontro-
wersje wzbudzata przede wszystkim koncepcja emanacji boga (vyiha). Co wigcej,
Hacker podkreslat tez, ze kontrowersje budzita nie tyle sama koncepcja vyiiha, ile

™ Petniejsze oméwienie pogladéw Sankary i jego komentarza do Brahmasutr znajdzie czytelnik
szczegblnie we wspomnianych artykutach Gerharda Oberhammera. Warto tu zaznaczy¢, ze Ober-
hammer zwraca uwage na fakt odnoszenia si¢ Sankary do dwéch réznych form teorii vyziha w sys-
temie pancaratry: wczesnej, w ktérej vyiha byty produktami (karya) najwyzszego boga Wasudewy
(Vasudeva), zwanymi Samkarsana, Pradyumna i Aniruddha, kolejno klasyfikowanymi jako jiva,
manas i ahamkara, oraz do formy nazywanej przez niego klasyczna, w ktérej wszystkie cztery vy-
tha sa bogiem w taki sam sposéb, w réwnym stopniu i nie ma kwestii pochodzenia jednej z dru-
giej.

" OBERHAMMER 1971; OBERHAMMER 1978; OBERHAMMER 2007.

72 NEEVEL 1977; CARMAN 2007.

7> HACKER 1965, s. 19-20.
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sposdb, w jaki si¢ ona rozwineta w pancaratrze, idea bowiem wielu form boga po-
jawia si¢ tez w tekstach wedyjskich. Sankara w komentarzu do Brahmasutr méwi
o Najwyzszym Atmanie (paramatman), ze istnieje on na rézne sposoby jako vyiiha,
czyli wlasne ,,rozszerzenie” (extension) (atmana atmanam vyihavasthita), odwotu-
jac si¢ do tekstu Chandogya Upanisad7.26.2 (sa ekadha bhavati tridha bhavati ... —
,On [bdg] istnieje jako jeden i trojako...”). Sankara wspomina takze jedna ze spe-
cyficznych cech pancaratry, jaka jest idea szesciu boskich cech guna. Gdy krytykuje
sposdb, w jaki s one zastosowane w teorii vyizha, widaé, ze nie odrzuca gun cat-
kowicie, lecz co wigcej sam uzywa ich do opisu boga. Cechy te pojawiaja si¢ tez,
w kolejnosci uzywanej przez pancaratre, w jego komentarzu do Bhagawadgity
(Bhagavadgitabhasya) ', w czesci, w ktérej prezentuje whasna interpretacje kwestii,
jak i dlaczego Wisznu, zwany Narajana, staje si¢c awatarem (avatara) Kriszna. San-
kara uzywa tu sformulowania: sa ca bhagavan jhanaisvaryasaktibalaviryatejobhih
sada sampannah — ,,]| Bhagawan, ktéry zawsze posiada [szes¢ cech]: wiedzg, bo-
sko$¢, moc, sile, bohaterstwo/odwage i blask...”, a wigc koncepcji szesciu cech
(jidna, aisSvarya, Sakti, bala, virya, tejas) nie odrzuca”. Nie podejmujac si¢ roz-
strzygnigcia kwestii, czy opinia Sankary jest catkowicie jednoznaczna, mozemy
jedynie odesta¢ czytelnika do literatury przedmiotu, a zwlaszcza do wspomnianych
tekstow Oberhammera, z ktérych wynika, ze jednak Sankara konsekwentnie, wyko-
rzystujac takze anonimowy komentarz bhasya do tekstu Brahmasutr, cze¢sciowo
tylko odrzucajacy autorytet pancaratry, zaprzeczal autorytatywnosci tej tradycji. Jak
wigc wynika z powyzszych rozwazan, spor o autorytatywno$¢ i ortodoksyjnosé
pancaratry w jakims sensie trwa nadal w dyskusjach indologéw, literatura egzege-
tyczna bowiem nie dostarcza w tej kwestii jednoznacznych odpowiedzi.

Jamuna (Yamunamuni; XI/XII wiek n.e.)”®, pierwszy z wybitnych nauczycieli
ruchu §riwaisznawa, ktérego teksty znamy’’, byt tez jednym z pierwszych, ktéry
podjat sie obrony pafdaratry w swoim dziele Agamapramanya (Autorytatywnos¢
[tekstow] dgama). Zaréwno Jamuna, jak i p6zniej Ramanudza (XII wiek n.e.), ar-
gumentuja, ze twierdzenia zawarte w komentarzu Sankary prowadza do dokladnie
odwrotnej od sugerowanej przez samego Sankare konkluzji, a mianowicie §wiadcza
o wartosci i autorytatywnosci pancaratry.

™ Bhagavadgitabhasya 1950. p.2.5.

™ Neevel (NEEVEL 1977), dyskutujac z pogladem Oberhammera, jakoby Sankara catkowicie odrzucit
pandaratre, stwierdza, ze takze opinia van Buitenena, gdy interpretuje on tekst Jamuny Agamapra-
manya, podaza za opiniag Oberhammera. Wspominamy o tych rozbieznosciach w opiniach badaczy,
aby zwr6ci¢ uwage na niejednoznacznos¢ tekstow sanskryckich i mozliwos¢ ich réznej interpreta-
cji. Tak jak dawni komentatorzy mogli i same sutry podstawowe, i wczesniejsze komentarze inter-
pretowa¢ na rézne sposoby, tak i dzisiaj, wspotczesni badacze moga wyciaga¢ na podstawie stu-
diowanych przez siebie tekstéw nieco odmienne wnioski.

7 Wiecej o pogladach Jamuny, a takze datowaniu patrz na przyktad NEEVEL 1977; BUITENEN 1971;
MESQUITA 1977 i 1990; NARASIMHACHARY 1976 (Introductory Study w Agamapramanya).

7 Nie znamy dziet jego mistrza i pierwszego w linii nauczycieli Zcarya Nathamuniego (Nathamuni).
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Jamuna podejmuje dyskusj¢ na temat kazdej z czterech sutr kilkakrotnie w r6z-
nych kontekstach’™ i tak na przyktad komentujac pierwsza sutre (utpattyasambha-
vaf), Jamuna stwierdza, ze nie znajduje w tekstach 4gama niczego, co byloby
sprzeczne z Wedami, wedlug bowiem niego pancaratrinowie wcale nie twierdza, ze
Jiva si¢ rodzi”’, ale terminy jiva czy manas oznaczaja tu bogéw ,,zarzadzajacych”
tymi realnosciami (tattva)*®. Pafcaratra, podobnie jak Upaniszady, akceptuje po-
glad, ze zrédlem tych istnosci jest sam brahman. Nie moéwi sie tez w tekstach
pancaratry, ze istnieje wielu bogéw niezaleznych od siebie, gdyz zrédlem zaréwno
wszelkich form boga, jak i calego $wiata jest sam Wasudewa, ktéry dla zabawy
(/l2) manifestuje si¢ w czterech r6znych emanacjach i chroni swiat®, Komentujac
druga sutr¢ (na ca kartufi karapam), Jamuna odnosi si¢ do kwestii objawionego
charakteru Wed (apauruseyatva). Wedlug Jamuny Wedy nie sa (na ca) dzietem
(karapam) boga-1swary (ISvara) (kartuh), a poniewaz pancaratra ma status taki jak
Wedy, wiec i ona ma charakter objawienia®. Stwierdzenie zawarte w trzeciej su-

"8 Duzy fragment odnoszacy si¢ bezposrednio do czterech sutr znajdzie czytelnik w czesciach 90-115
Agamapramanya.

" AP 95,s.50: (...) na hi paficaratrasastresu jivottpattir angikrta (...) /

(...) nie ma bowiem w tekstach pancaratry potwierdzenia, ze dusza ma zrédto/rodzi sig (...).

80 AP 95, s.51: (.. .) Jjivamano hanikarasabdia na tanmatravacana api tu tattadadhisthanadhi-
krtavilaksana- vigrahavatpurusabhidhana iti(...) /

(...) stowa [oznaczajace] duszg, umyst i indywiduacj¢ nie oznaczaja tych [subtelnych] elementéw,
ale odnosza si¢ do osoby (purusa), ktéra posiada forme¢ majaca cechy tych [wszystkich zaleznych]
od niej, ktérymi rzadzi. (...).

81 AP 97, 5. 52: (...) viSesatas ca pancaratrikaih vasudeva evaikah para prakrtir iti vadbhih, kintu sa
eva bhagavan Iilaviracitacaturbhedah sakalam api jagatsamraksatiti /

(...) a szczeg6lnie przez pancaratrow, ktérzy méwia: ,,Wasudewa jedynie jest najwyzsza materia’,
dlatego wtasnie on, Bhagawan, podzielit si¢ dla zabawy na cztery czgsci i chroni caty $wiat.

82 AP 106, s. 56-57: nanu katham vedi va nirapeksa yavata tesam api bhagavadanubhavasapeksam
eva pramanatvam latkarapatvat, yathaiva hi paicaratrasmytayah tadanubhavasapeksah evam veda
apiti tatrocyate 'na ca karttuh karapam' na karttur isvarasya karapam vedah / kriyanta iti karanam,
karmani lyut / apuaruseya veda iti yavat /

Nie jest tak. Jakze Wedy [bylyby] niezalezne, jesli ich autorytet zalezy od bezposredniego do-
$wiadczenia/postrzegania Bhagawana, poniewaz jest to zrédtem ich autorytetu? Tak bowiem jak
tradycje pancaratry zaleza od jego [boga] doswiadczania/postrzegania, w taki sposéb [sa od niego
zalezne] takze Wedy. Moéwi si¢ tam: ,,Nie moze by¢ sprawca produktem”. Nie s Wedy produktem
tworcey [czyli] ISwary. Sa zrobione/stworzone — to [sens stowa] karapam, [bowiem w stowie o sen-
sie ] czynienia [dodaje si¢ sufiks] lyuf [-ana; Astadhyayr3.3.115]. To wlasnie oznacza, ze Wedy
nie sa dzietem cztowieka.

AP 114, s. 59-60: atha srutiviruddhasya tantrabhagasya dussakam //

vasudevapranitattvam niscetum iti manyase /

paficaratraviruddhasya vedabhagasya va katham //

apuruseyatajianam avirbhavati badhitam /

tasyapi vedabhagatvat tathabhavo * bhyupeyate //

asyapi paficaratratvat tatpranitatvam isyatam /

kartur asmaranat tatra yadi capauruseyata//

tatkartrkatvasmytya ‘tra kin na syat tatpranitata /
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niezaleznie od tego, czy vyitha sa niezaleznymi bytami, czy sa czworakg forma
boga, sa jednak wybrane przez samego boga, ktory kierowat si¢ wspodtczuciem
i checig ochrony swiata. Co wigcej, wedtug Jamuny pandaratra nie méwi o wielosci
boga, ale wprost przeciwnie, jest monoteistyczna. Jesli jedyne bostwo ma czworaka
forme, to kwestia ich pochodzenia nie ma znaczenia. Formy vyiiha sa Najwyzszym
Brahmanem, ale nie s dziwa, manasem, ahamkara, lecz tylko sa tak nazywane, te
realnosci bowiem wewngetrznie kontroluja. Stad pancéaratra wcale nie twierdzi, ze
dusza ma zrédto®. Co do czwartej wysuwanej przez Sankare obiekcji (vipratised-
hat) panéaratra wedlug Jamuny odrzuca stwierdzenie, ze dusza ma poczatek/zrédto
i podkres$la jej wiecznos$¢. Dlatego obiekcja jest bezpodstawna. Takze oskarzenie
o odrzucenie Wed jest nieuzasadnione, a stwierdzenie Sandilji oznacza tylko, ze nie

asti hy astitkumaram sa drdha smytiparampara //

paficaratrasya nirmata kesavo bhagavan iti /

tatpranitatvavisvasad gajan asvan dhanam bahu //

daksinam vividham dattva pratisthadini kurvate /

Jesli za$ myslisz, ze trudne do udowodnienia jest stworzenie przez Wasudewe tantry, poniewaz jest
niezgodna z objawieniem,

to dlaczego pojawia si¢ opinia o niepochodzacym od ludzi zrédle Wedy, skoro jest to bigdne
w zwiazku z faktem niezgodnosci z pancaratra?

[Jesli] przyjmuje sig, ze nie [pochodzi ona od cztowieka] poniewaz jest Weda,

to tak samo, z powodu bycia pancaratra, [pafcaratr¢] mozna uzna¢ za stworzona przez Wasudewg.
Jesli z tego powodu, ze nie pamigta si¢ tworcy [zaktada si¢], ze [Weda] nie pochodzi od cztowieka,
to dlaczego z faktu pamigtania, ze jest jej tworca, nie miatoby [si¢ uznaé faktu] stworzenia [panéa-
ratry] przez niego [czyli Wasudewg]?

Jest bowiem [takze w$réd] dzieci i kobiet silny ten przekaz tradycji,

ze tworcg pancaratry jest Pan Kesawa.

Z powodu wiary w to stworzenie przez niego [tradycji], stonie, konie i wiele dobr

oraz réznorakie dary ztozywszy, dokonuja [rytualéw takich jak] instalacja wizerunku i inne.
bhavaniyatvad vikalpasya, na hi kenacid iSvaravadina anekesvaram jagadabhyupagatam viSesatas
ca pancaratrakaih vasudeva evaikah para prakrtir iti vadadbhih, kintu sa eva bhagavan Ililaviracita-
caturbhedalh sakalam api jagatsamraksatiti / na cedam anupapannam balabharatavarajadi-
pradurbhavavadupapattef, yathaiva hi bahgavatah svalilavircitagaganapavanaharavirificayadi-
prapaiicasya — acintyamahimalilaikaprayojanasya ramalaksmanabharatasatrughnadisvacchandavi-
graha na virotsyante evamn sankarsanapradyumnadibheda iti /

To nieprawda, objasniona obiekcja bowiem vijanadibhave va tadapratisedha nie ma tu zastosowa-
nia z powodu braku alternatywy. Nikt méwiacy o bogu [nie twierdzi], ze jest wielu bogéw w Swie-
cie, szczegdlnie pancaratrowie, ktérzy mowia: ,.Jeden jest tylko Wasudewa, [ktdry jest] najwyz-
szym zrédtem/substancja”. Ale ten wtasnie bog, podzielony na cztery dla zabawy, chroni caty
Swiat. I nie jest to stanowisko nieupowaznione, bo [podobnie] pojawiaja si¢ [takze] manifestacje
urodzonych jako pierwszy i drugi, [a mianowicie manifestacji o imionach ] Bala i Bharata. Tak jak
z Pana manifestujacego sie dla wiasnej zabawy jako przestwér, wiatr, Siwa, Brahma i inni i uzy-
wajacego [ich] tylko [aby dostarczy¢] zabawy swojej nieograniczonej mocy, [pojawity si¢] formy
Rama i Lakszmana, Bharata, Satrughna i inni wedle [jego woli] i nie ma w tym konflik-
tu/sprzecznosci, tak samo podzial na Sankarszang, Pradjumng i innych [nie powoduje konflik-
tu/sprzecznosci].
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umiat on wlasciwie oceni¢ prawd Wed i panéaratra mu w tym pomogta, utatwita ich
zrozumienie. Pancaratra glosi, ze Wedy 1 teksty dgama zawieraja identyczne na-
uczanie, ale pancaratra (3gama) jest bardziej przystgpna, tatwiejsza do zrozumie-
nia®*.

W swoich tekstach Oberhammer® wykazat, ze Jamuna nie byl pierwszym, ktéry
kontestowal ortodoksyjna interpretacje Wedantasutry 11.2.42-45 oraz ze odwotywat
si¢ do innych, wczesniejszych zrédet, ktére utrzymywaty, ze Badarajana w swoich
sutrach akceptuje autorytatywno$¢ (pramanya) objawienia i tekstéw pancaratry.
Odnoszac si¢ do opinii Oberhammera, Neevel zauwaza, ze wroga postawa wobec
pancaratry byta charakterystyczna dla odtamu parvamimamsa, lecz nie dla uttara-
mimamsa, czyli wedanty (Vedéﬂta)%.

Badacze dziet Jamuny podkreslaja, ze Jamuna, jako uczen Nathamuniego (Na-
thamuni), byt znakomicie przygotowanym filozofem, znawca systeméw filozoficz-
nych okre$lanym jako naiyayika mimamsaka, ktéry $wietnie radzit sobie w dysku-
sjach z bramifskimi oponentami®. Aby broni¢ pozycji pancaratry, jak wykazuje
analiza fragmentéw AP, Jamuna wyr6znil wéréd pancaratréw cztery rézne katego-
rie wyznawcOw, bhagawatow (bhagavata) lub satwatéw (satvata) zwiazanych ze
$wiatyniami paﬁc’aratrysg. Dwie z tych grup miaty niski status, a dwie miaty pozycje
braminskich i mogty by¢ uznawane przez zwolennikéw Wed i mimamsakéw za
w pelni ortodoksyjne.

1. Sattwata Bhagawatowie (sattvatabhagavata) sa okreSlani jako vaiSyavratya —
cztonkowie spotecznosci, ktérzy nalezeli poczatkowo do waisjéw (vaisya), ale utra-
cili swdj status w zwiazku z nieprzestrzeganiem wszystkich zalecanych rytuatéw,
a szczegblnie wprowadzajacej do spotecznosci podwdjnie urodzonych (dvijati)
ortodoksyjnej ceremonii inicjacji (upanayana), a zamiast tego oddali si¢ czczeniu
Wisznu w §wiatyniach. Jamuna méwi, Ze stali si¢ stuzacymi w $wiatyniach (prasa-
dapalaka), ze sa zwani bhagawatami ze wzgledu na ich luzny zwiazek z czczeniem
Bhagawana Wasudewy. Nie sg jednak bhagawatami czy pancaratrami sensu stricto,

8 AP 90-91, s.47-48 i 91, s. 48: (...) uktam ca catursu purusartham alabhamanah Sandilya idam
Sastram adhitavan iti (...) maivam vyavavarttyabhavat, na hi vedesv evayam purusartho na labhyate
ato vedesu yah purusarthas tam alabhamanah tadabhilasi padicaratrasastram adhitavan iti
paficaratrasruttyor aikarthyam eva pratiyate / — MoOwi sig, ze §andilya, niemogacy znalez¢ sensu
[waznego dla] cztowieka w czterech [Wedach], studiowat te $astre. (...). Nie [argumentuj] w ten
sposéb z powodu braku negacji [ w tym zdaniu]. Nie jest bowiem [tak, ze] nie mozna znalez¢é
w Wedach tego, co wazne dla czlowieka. Stad ten, ktéry tego, co wazne dla cztowieka, w Wedach
nie moégt znalez¢, pragnac tego, studiowat Sastr¢ pancaratry. Stad uznaje si¢ jeden [taki sam]
sens/znaczenie pancaratry i Sruti.

%5 OBERHAMMER 1971, 1978.

% NEEVEL 1977.

8 NEEVEL 1977, s. 29: ,,who can meet his Brahman opponents on their own ground and, as did the
disciples of Nathamuni, crush the arrogance of those who scorn the Satvata teaching, having
slashed their position to pieces by turning their own dialectical arguments (yuktis) agains them”.

% AP w edycji wraz z thumaczeniem van Buitenena (BUITENEN 1971) na s. 6-9, wersy 13-16. Przed-
stawiona ponizej lista patrz NEEVEL 1977, s. 30-36.
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bo nie moga czci¢ boga bezposrednio i nie praktykuja pigciu codziennych obowigz-
kéw zwiazanych z pigcioma porami dnia (paricakala)”. Tymi pigcioma obowiaz-
kami sa: abhigamana — poranne zabiegi higieniczne i obowiazki, takie jak na przy-
ktad recytacja mantry savitri, ktére maja miejsce od momentu przebudzenia do
momentu przyjscia na miejsce sktadania ofiar; upadana — zbieranie i przygotowanie
substancji ofiarnych; 7jya — sktadanie codziennej ofiary; svadhyaya — recytacja
swietych tekstéw i yoga — praktyki medytacyjne.

2. Bhagawatowie, ktérzy sa kaptanami $wigtynnymi. Sgq braminami, cho¢ ze
wzgledu na niska pozycje kaptandw swiatynnych, wykonujacych rytuaty dla innych
(pararthapiija), Jamunie trudno bylo bronié tej grupy przed zarzutami ortodokséw.
Ortodoksyjni smartowie (51113"113)90 nazywajq ich dewalakami (devalaka) 1 uwazajq
za gorszych, tych, ktdrzy stracili prawo dokonywania rytuatéw Srauta. Ich towarzy-
stwo powoduje skalanie prawdziwych braminéw, ktérzy nie sa zatrudnieni
w $wiatyni. Jednym z argumentoéw uzywanych prze Jamung w ich obronie byt ten,
ze prawdziwie ,,upadtymi braminami” sg tylko ci kaptani, ktérzy czcza bogéw in-
nych niz Wisznu, na przyktad Siwqgl. Warto wspomnie¢, ze i teksty pancaratry
uwazaja za niegodna profesj¢ kaptana swiatynnego, na przyktad Paramasamhita
méwi, ze nawet w niedoli nie powinno si¢ czci¢ boga dla kogos, zeby zarobi¢ na
swe utrzymanie (vythyartham): apady apr tu kastayam bhito va durgato 'pi va // pi-
Jjayen naiva vrthyartham devadevam kadacana — ParS 28.33cd-34ab.

3. Bhagawata bramini, ktérzy czcza boga tylko dla siebie (svartham) w zgodzie
z zasadami pafcakala, ale tez odprawiaja specyficzng seri¢ 40 obrzedow sams-
kara”, ktéra jest alternatywa (vikalpa) dla tradycyjnych, wedyjskich samskara, jest
bowiem oparta na regulach zaginionej Ekayanasakha nalezacej do Vajasaneyi
Sambhita, czyli do Biatej Jadzurwedy (Sukla Yajurveda). W tej kwestii Jamuna miat
mocny argument, bo i smartowie musieli si¢ odwotywaé do jakiegos zrédta wedyj-
skiego (juz nieistniejacego?), uzywajac terminu vedamiilatva, ktéry oznaczat posia-
danie zrédta w Wedach, poniewaz ich rytuaty tez nie byly juz stricte wedyjskie.
Jamuna dowodzit, ze kazdy argument uzyty w tej kwestii przeciw pancaratrom
moze by¢ wykorzystany takze przeciw podkreslajacym swa ortodoksyjnos¢ smar-
tom. W czesci tekstu AP dotyczacej tej grupy wyznawcéw Jamuna odnosit si¢ do
jeszcze jednego zrédla, ktére miato jakoby doktadnie przedstawiac problem boskie-

AP 12.1-17,5; 149,8-151,7; 156,7-158.3.

% Jak pisaliSmy juz wczesniej (CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008), grupa ortodoksyjnych tradycji
okreslanych umownie smarta, a wigc nawiazujacych bezposrednio do sankcjonujacych ortodoksje
tekstow smyti, takich jak chocby dharmasastra, eposy czy purany, nie czerpie juz bezpo$rednio
z wedyjskiej tradycji, ale na przyktad w kwestiach rytuatu stosuje jego zmodyfikowana wersje
zwang czasem paurapika, czyli opisana w puranach, a nie t¢ opisang w tekstach nalezacych do
zwigzanej bezposrednio z Wedami rytualistycznej vedariga kalpa badz w tekstach brahmanicznych.
Smartowie to jednak najbardziej ortodoksyjni bramini, ktérzy nie czczg zwykle konkretnego bo-
stwa, ale piatk¢ bogdw zwang parcayatana — Siva, Visnu, Durga, Stirya i GaneSa.

°' AP, 150,13-151,7; 154,13-156.5.

%2 0 obrzgdach samskara patrz na przyktad CZERNIAK-DROZDZOWICZ 1995; PANDEY 1969.
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go pochodzenia Ekajany, mianowicie do tekstu Kasmiragamapramanya, a wiec
kaszmirskiego tekstu o tytule takim samym jak znany nam tekst Jamuny; przypusz-
cza sie czasem, ze sam Jamuna byl jego autorem, nie ma jednak w sprawie autor-
stwa tego tekstu konsensusu. Jak dotad nie odnaleziono takiego tekstu, tym bardziej
wigc trudno stwierdzi¢, co dokladnie zawieral, a takze trudno dyskutowac o jego
autorstwie. Jamuna uwaza go jednak za istotne zrédlo, piszac, ze nie ma potrzeby
powraca¢ do tematu ekajany, bowiem temat zostal wyczerpany juz
w Kasmiragamapraman ya93.

4. Ostatnia grupa to wyznawcy okreslani jako Sistabhigavatabrahmana, uczeni
bhagawatowie-bramini, praktykujacy i droge pancaratry, i wedyjskie rytuaty
w zgodzie z frayidharma, czyli zgodnie z regulami trzech Wed. Do takiej grupy
zalicza tez siebie Jamuna®*,

Neevel zwraca uwage na to, ze fakt, iz tacy wybitni Sistabrahmana, jak Natha-
muni, Jamuna, Ramanudza czy w Siwaickiej tradycji pasupata (pasupata), na przy-
ktad Bhasarwadzna (Bhasarvajiia), stali si¢ zwolennikami tradycji innych niz $cisle
ortodoksyjne, musial wplyna¢ z jednej strony na szersze uznanie tych tradycji,
a z drugiej strony na ich ,klasycyzacj¢” czy ,,sanskrytyzacj¢” poprzez wiasnie tych
uczonych przedstawicieli; fakt ten miat takze wptyw na integracj¢ popularnych
tradycji z nurtu bhakti oraz nurtéw tantrycznych z tradycja ortodoksyjnafs.

Koncepcja wyrézniajaca tych kilka przedstawionych powyzej grup wyznawcéw,
obok rozwazan filozoficznych odwotujacych sie do komentarza Sankary, byta jed-
nym z wazkich argumentéw, ktérych uzywat Jamuna do obrony autorytetu panca-
ratry.

Jednym z najwazniejszych dla tradycji pancaratry filozoféw jest z pewnoscia
kolejny  przedstawiciel grupy acarjéw, uwazany za twdrc¢ nurtu
visistadvaitavedanta, Ramanudza (XII wiek n.e.)%. Jednak nie wypowiadat si¢ on

% AP, 169,9-170,9; w tym fragmencie pojawia si¢ istotna wzmianka o Kasmirdgamapramanya. ye
punas savitryanuvacanaprabhytitrayidharmatyagena ekayanasSrutivihitan eva catvarimsat samskaran
kurvate  te api /  svaSakhagrhyoktam  artham  yathavad  anutisthamanas  na
Sakhantarlyakarmanusthanat ~ brahmanyat — pracyavante — anyesam — api  sarvatra  hi
Jaticarapagotradhikaradivyavasthitas eva samacaras upalabhyante ..... yatha ca ekayanasakhayas
apauruseyatvam tatha kaSmiragamapramanye eva prapaiicitam iti na rha prastiyate — Ci za$, ktorzy
dokonuja czterdziestu rytualow (samskara) nakazanych przez objawienie Ekajany (ekayanasruti),
odrzucajac obowiazki nakazane w trzech Wedach, poczynajac od recytacji Sawitri, poniewaz po-
stgpuja wedle nauczania o rytuatach domowych ich wtasnej sakhy (svasakhagrhiyoktam), nie traca
statusu braminéw poprzez postgpowanie wedle zasad innego odtamu. W przeciwnym razie zawsze
musieliby spetnia¢ obowiazki nakazane przez zasady gotry, sposobu zycia i kastg innych [tradycji —
Sakhal (..). 1 poniewaz wieczny (boski) charakter gatezi Ekajany zostal przedstawiony
w Kasmiragamapramanya, nie ma potrzeby tutaj tego dyskutowac.

** AP 139,6-140.4; 169,4-7;170,3f.

% NEEVEL 1977, 5. 37.

% Datowanie oraz dugos¢ zycia nauczycieli dcarya bywaja przedmiotem dyskusji, zwlaszcza ze tra-
dycja indyjska ma tendencje do sugerowania wczesniejszych dat urodzin oraz dtuzszego czasu zy-
cia wybitnych postaci. Badacze dziet sriwisznuickich takze podejmuja proby datowania. Tak wigc
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obszerniej na temat interesujacej nas kwestii Ekajany. Dlaczego tak byto, nie wie-
my. By¢ moze autorytet pancaratry wydawal mu si¢ oczywisty i uwazal, ze kwesti¢
wyczerpat Jamuna? By¢ moze tez podejmujac dzielo stworzenia systemu filozo-
ficznego, ktéry godzitby w jakim$ sensie r6zne poglady, bo tak mozna interpreto-
waé wisisztadwaitawedante (V1'§1$f§dva1'tavedénta)W, wolat nie powraca¢ do kon-
trowersji wok6l autorytetu par'lc'aratrygs. Jak pisze na przyklad van Buitenen,
w Sribhiasya Ramanudza w zasadzie, oprécz komentarza do sutr 2.2.39-42
(Utpattyasambhavadhikarapna), w ktérym zreszta przyjmuje argumentacje Jamuny,
nie wypowiada si¢ obszerniej bezposrednio na temat pancaratry” . W komentarzu
Ramanudza akceptuje catos$¢ tekstow agama, przyznajac im status réwny Wedom,
i cytuje teksty Pauskara-, Satvata- 1 Paramasamhita. Jest to dla badaczy takze wazna
informacja utatwiajaca datowanie tych tekstow, §wiadczaca o ich istnieniu w cza-
sach Ramanudzi, a takze o ich autorytecie. Odpowiadajac na zarzuty dotyczace
kwestii pochodzenia jiva, gdy komentuje zarzut formutowany takze w czwartej
sutrze (vipratisedhat), przypomina, ze Sankarsana zwany jest jiva, jest bowiem
forma, ktérej ta wiasnie faftva jest przyporzadkowana, ale nie oznacza to, ze jest ta
realnoscia i ze ta fattvarodzi si¢ z Wasudewy: Srib]za’,sya, komentarz do 11.2.41:

tatra jivamano ‘hankaratattvanam adhistatarah sankarsanapradyumnaniruddha iti
tesam eva jivadisabdair abhidhanam aviruddham, yatha akasaprapadisabdair brah-
mano ‘bhidhanam. — Tam [w tekstach pancaratry] Sankarsana, Pradyumna
i Aniruddha sa rzadcami realnosci (fattva) duszy, umystu i ego. Méwienie o nich
[przy uzyciu] stéw jivai innych nie jest sprzeczne [z nauka Wed], tak jak nazywanie
brahmana/méwienie o brahmanie stowami akasa (przestwor), prana (oddech) i in-
nymi.

Co do wielosci form boga to on sam decyduje o objawianiu si¢ w r6znych for-
mach, a cze$¢ oddawana kazdej z nich jest czcia okazywang jego formie najwyz-
szej:

o datowaniu Ramanudzi, ale i innych nauczycieli dcarya patrz na przyktad YOUNG 2007, s. 232—
—238. Proponuje ona datowanie czasu zycia Nathamuniego na lata 980-1040 n.e., Jamuny na lata
1050-1125 n.e., Ramanudzi na lata 1100-1170/1180 n.e., a Wedanta Desiki na lata okoto 1268—
—1369 n.e. Patrz tez na przyktad MESQUITA 1973 i 1999.

77 Visistadvaitavedanta taczy poglady monistyczne (advaita) z dualistycznymi (dvaita), wskazujac na
pewna specyficzna (visista) jednos¢ duszy indywidualnej i brahmana, zachowujacych jednak pew-
ng odrgbnos¢.

% Kilka uwag dotyczacych stosunku Ramanudzi do kultu wizerunkéw znajdzie tez czytelnik w arty-
kule Katherine Young (2007).

* BUITENEN 1971, s. 28: ,-Except for his commentary on the utpattyasambhavadhikarapa, in which
he follows Yamuna, Ramanuja remains wholly silent about the elements both of doctrine and of re-
ligious practice of Paificaratra”.
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Sribhasya2.2.41:

(...) vasudevakhyam param brahmaivasritavatsalam svasritasamasrayaniyatvaya
svecchaya caturdhavatistate, iti hi tatprakriya / yatha pauskarasamhitayam
kartavyatvena vai yatra caturatmyam upasate / kramagataih svasamyiabhir brah-
manair agamain tu tat //

1tyadi / tacca caturatmyopasanam vasudevakhyaparabrahmopasanam iti (...)
Najwyzszy brahman zwany Vasudeva, ktéremu okazano oddanie*, udzielajac swojej
taski wyznawcom, z wtasnej woli istnieje/rezyduje czworako — oto zasada. Jak mo6-
wi sie W Pauskarasamhita:

,,(dzie czworaka natur¢ czcza wedle przepisu

bramini zgodnie z ich [tych czterech form] wtasnymi imionami po kolei — to jest ta
agama’ itd.

I ta czes¢ okazywana czworakiej [formie] jest czcia okazang Najwyzszemu Brahma-
nowi zwanemu Wasudewa.

*Chodzi tu o szczeg6lny rodzaj oddania, przyréwnywany do mitosci okazywanej krowie przez cielg i vice
versa.

Ramanudza odrzuca takze zarzuty o antywedyjskim charakterze pancaratry,
przywotujac, podobnie jak Jamuna, histori¢ Sandilji i podobnie jak Jamuna jq inter-
pretujac:

Sribhasya, komentarz do I1.2.42:

ya$ caisa kesafcit udghosah sarngesu vedesu nistham alabhamanah Sandilyah
paficaratrasastram adhitavan iti sangesu vedesu purusarthanistha na labdheti vacanad
vedaviruddham tantram iti (...). athava, asya naradasya sangesu vedesu
Yyatparatattvam pratipadyate tadalabhanimitto 'yam vadah / evam eva sandilyasyeti
pascadvedantavedyavasudevakhyaparabrahmatattvabhidhanad avagamyate / tatha
vedarthasya durjiianataya sukhavabodharthasastrarambhah paramasamhitayam
ucyate

adhita bhagavan vedah sangopangas savistarah

Srutani ca maya 'ngani vakovakyasrutani ca || 1.3

na caitesu samastesu samsayena vina kvacit |

Sreyomargam prapasyami yena siddhir bhavigyati [/ [ParS 1.3—4]

Mdwi sig, ze ten Sandilja, ktéry nie znalazt petnego pouczenia w Wedach wraz z ich
czeg$ciami, studiowal teksty pancaratry. ,,Nie mozna odnalez¢ podstawy dla [osia-
gnigcia] ludzkich celéw w Wedach i tekstach im towarzyszacych” — tak méwia.
»Z powodu takiego stwierdzenia tantra jest sprzeczna z Wedg” — tak méwia. (...) Al-
bo stowa Narady [przywotuja], ze w Wedach wraz z towarzyszacymi im tekstami
nie mozna znalez¢ najwyzszej prawdy (paratattvam) — podobnie jest w przypadku
Sandilji: [tantra = pancaratra] zapewnia/ulatwia zrozumienie, poniewaz méwi
o Najwyzszym Brahmanie zwanym Wasudewa, ktéry znany jest pézniej z wedanty.
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Tak tez z powodu trudnego do zrozumienia sensu Wed, dla utatwienia wprowadze-
nie do $astry jest przedstawione w Paramasamhita:

»Studiowatem, o Panie, Wedy wraz z ich tekstami towarzyszacymi (ariga i upanga)
w catlej rozciagtosci

i poznatem teksy pomocnicze wraz z vakovakya (logika, dialektyka).

Nie znalaztem w nich wszystkich niczego, co bez watpliwosci

wskazatoby mi drog¢ ku wyzwoleniu, przez co mégtbym osiagnaé spetnienie pra-
gnien”.

Pomimo stosunkowo niewielkiego wktadu w dyskusje o autorytecie pancaratry,
ograniczajacego si¢ do dos¢ zwigztego skomentowania czterech sutr Badarajany,
rola Ramanudzi, nie tylko dla podtrzymania autorytetu i przetrwania tradycji, ale
takze dla jej bujnego w jego czasach rozwoju, jest znaczaca. RamanudZza moze nie
pisat zbyt wiele na temat pancaratry, ale wprowadzit jej zasady jako obowiazujace
w $wiatyniach wisznuickich Potudnia Indii. Obszarem, na ktérym to si¢ nie udato,
jest Kerala, w pozostatych regionach natomiast: w Karnatace, Andhra Prades$ i
zwtaszcza Tamilnadu, pancaratra, obok tradycji waikhanasa, jest dominujaca trady-
cja éwiqtynnqloo. Oznacza to nie tyle, ze wszyscy wisznuici uczgszczajacy do
$wiatyn Potudnia Indii sa pancaratrami badz waikhanasami, ile ze rytualty $wiatyn-
ne sg spetniane wedtug procedur zapisanych w tekstach pancaratry lub waikhanasy,
a kaptani naleza do ktérejs$ z tych tradycji. Trzeba tez pamigtaé, ze sam Ramanudza
jest jednym z tworcOw religijnej tradycji sriwaisznawa, a wigc sam pancaratrinem
nie byl. Wprowadzenie rytualistycznych zasad pancaratry jako obowiazujacych
wséréd wisznuitéw bylo z pewnoscia przetomowym wydarzeniem; uwaza sig¢, ze
wtlasnie w czasach Ramanudzi w potudniowoindyjskich $wiatyniach zaszly zmiany
polegajace na ich opowiedzeniu si¢ badz za siwaizmem, badz za wisznuizmem.
Poprzedni zwyczaj czczenia w $wiatyni kilku, konkretnie pigciu, bostw zostat wigc
zastapiony przez zwyczaj poswigcania swiatyn tylko jednemu bogu i jednej trady-
cji. Czczenie w obrebie jednej Swiatyni pigciu bostw (paricayatana) byto do czaséw
Ramanudzi zwyczajem smartéw, a i dzisiaj mozna znalez¢ $wiatynie, w ktérych
obok kaplic wisznuickich znajdziemy Siwaickie, co czasem kaptani ttumacza wta-
$nie jako pozostalo$¢ z czaséw przed Ramanudza. Ramanudza, ktéry byt dobrym
organizatorem zycia spolecznosci wiernych, wiele zmian wprowadzil w swiatyni w
Srirangam, gdzie byt zwany Udayavar i gdzie przejat funkcje acarji po $mierci Ja-
muny'?'. Stopniowo wymieniat dziatajacych tam kaptanéw i funkcjonariuszy
$wiatynnych, co, wedtug tradycji, spotykato si¢ z ich oporem, a nawet doprowa-
dzito do préby otrucia go przez $wiatynnych kaptanéw. Podzielit kaptanéw na dzie-
sie¢ grup, kazdej przypisujac konkretne obowiazki'??, ale takze wydzielit konkretne

100
101

Patrz na przyktad CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008.

Wigcej informacji o pobycie Ramanudzi w StTrangam znalez¢ mozna w kronice $wiatynnej Koil
Olugu, ktérej angielskiego thumaczenia dokonat Hari Rao; patrz HARI RAO 1967.

12 HARI RAO 1967, s. 48-50.
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grupy wsrdd innych wyznawcéw zaangazowanych w zycie $wiatyni, im takze
przypisujac okreslone zadania'”. Kolejno miejscami dzialalnosci Ramanudzi,
w ktérych wprowadzat nowe zasady sprawowania rytuatéw wedle regut pancaratry,
byty Tirupati/Tirumala i Tiruchanoor (Trichinor), Melkote i Kﬁﬁcipuramm.

W ten sposéb pancaratra stala si¢ ,religia $wiatynng”. Do dzisiaj na Poludniu
Indii, zwtaszcza w Tamilnadu, znaczna cze$¢ $wiatyn wisznuickich nalezy do
pancaratréw i tez gtdwnie w rodach kaptanskich pancaratra przetrwalalos. Sam
Ramanudza, obok innych nauczycieli acarya z nurtu wisznuickiego, zostat ubo-
stwiony, a jego wizerunki i kaplice znajdziemy w wielu potudniowoindyjskich
$wiatyniach. Tak jest na przyktad w Melkote, gdzie cieszy si¢ on szczegdlnym sza-
cunkiem, spedzil tam bowiem kilkanascie lat. Jak juz pisaliSmy we wczesniejszej
publikacjil%, tradycja Ramanudzi jest niezwykle zywa w $wiatyni Cheluva Nara-
yana'”’, gdzie znajduje si¢ jego kaplica (zob. fot. 1), w ktérej co rano rozpoczyna
si¢ procedury rytuatéw $wiatynnych. Ramanudza byt tez, wedle tradycji, fundato-
rem utsavamirti, procesyjnego wizerunku boga zwanego Sampatkumara. W Mel-
kote znajduje sie tez klasztor (matha) Yadugiri Yatiraja Mutt, ktéry uwaza si¢ za
powotany do zycia przez samego Ramanudze. W $wiatyni w Srirangam, gdzie Ra-
manudza takze spedzit jaki$ czas, dokonat radykalnych zmian w organizacji zycia
Swiatynnego i gdzie zmart, znajduje si¢ sannidhi, kaplica (zob. fot. 2), w ktorej
spoczely jego szczatki. Mimo ze pancaratra zagoscita na state w swiatyniach Potu-
dnia Indii, co w zwiazku z rozwojem kultu $wiatynnego w sredniowieczu przyczy-
nito si¢ do jej rozkwitu, to temat jej autorytatywnosci powracat.

Kolejnym wybitnym filozofem i jednocze$nie nauczycielem religijnym nurtu
$riwaisznawa, ktéry wypowiadal si¢ na temat pancaratry, byt zyjacy w XII/XIV
wieku Wenkatanatha (Venkatanatha), zwany takze Wedanta Desika (Vedanta-
desika). Urodzit si¢ w Kaficipuram, i cieszyl si¢ tam szczegdlnym kultem, a obok
miejsca jego narodzin ( 7upul) znajduje si¢ $wiatynia Dipa Prakasa, w ktérej oddaje
mu sie czes$¢ (zob. fot. 6). Jego procesyjny wizerunek z tej $wiatyni jest obnoszony
po KaicT przy okazji religijnych procesji, w $wiatyni Varadaraja znajduje si¢ po-
$wiecona mu kaplica (w obrebie pierwszego obejscia wokdt Swiatyni), a w czasie
niektérych $wiat, na przyktad Navaratri, kaptani ze Swiatyni Dipa Prakasa przyno-
sza procesyjny wizerunek (utsavabera) Wedanta Desiki przed bramg Swiatyni Vara-
daraja, tak by mégt on obserwowacé procesj¢ odbywajaca si¢ w pierwszej prakarana
Swiatyni.

"% Ibidem, s. 50-114.

104 CARMAN 1981, s. 34-35; JAGANNATHAN 1994, rozdz. V; o tych czterech osrodkach paidaratry na

Potudniu Indii patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008.

Wigcej na temat wspoéltczesnej sytuacji pancaratry patrz na przyktad CZERNIAK-DROZDZOWICZ

2008; HUESKEN 2006; HUESKEN 2007.

196 patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008, rozdz. I11.

7 Jednym z mozliwych datowan powstania $wiatyni jest rok 1098 n.e. (VARADACHARI 1982,
s. 478).
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Dzietem, w ktérym Wenkatanatha podjal kwesti¢ ortodoksyjnosci i autorytetu
pancaratry, jest Paficaratraraksa — Obrona Pancaratry, cho¢ pozostawil po sobie
ponad sto dziel, poczawszy od filozoficznych (na przyktad T7attvamuktakalipa,
Stotraratnabhasya, Catuhslokibhasya) poprzez religijne (Rahasyatrayasara, Rahasy-
agrantha i inne) do utworéw poetyckich ( Yadavabhyudaya, Hamsasamdesa). Pisat
zaréwno w sanskrycie, jak i w maniprawala (manipravala), bgdacym potaczeniem
sanskrytu i jezyka tamilskiegolog. W tekscie Padcaratraraksa Wenkatanatha argu-
mentuje, ze catos¢ pism pancaratry jest autorytatywna, twérca pancaratry jest bo-
wiem sam Narajana, cho¢ poszczegdlne teksty mialy réznych autoréw czy raczej
kompilatoréw lub redaktoréw. Wedanta Desika pisze:

Cata pancaratra jest autorytatywna. Calkowicie/w catosci autorytatywno$¢ sastr
Bhagawata [czyli tekstow pancaratry] juz wczesniej zostala wyjasniona. I nie ma
grzechu [dotyczacego przyczyny/zrédta] w tym, Zze czesci zostaty [stworzone] przez
innych, poczawszy od Brahmy az po ludzi, a nie tylko przez Bhagawana. ,,Glosi-
cielem calej pancaratry jest sam Narajana” — tak mowi si¢ w pouczeniu, ktdre prze-
kazat sam Bo6g. Bég przekazat ja [pancaratre] tym medrcom w zwigzku ze szczegdl-
ng swietoscia kazdego z nich, mieli bowiem prawo tworzenia tekstow (samhita), po-
dobnie jak w wiecznej Wedzie [mieli prawo] tworzenia mantr, kand (kanda) i sutr
(sitra). Tak jak w przekazanej [wypowiedzianej] przez Wjase (Vyasa) Mahabhara-
cie mamy do czynienia z podzialem zbioru (samhitd) Waisampajany (Vai-
Sampayana), w taki sposéb takze tutaj [istnieja liczne czeséci/zbiory]. Nie stanowi to
zadnej trudnosci/problemu. Dlatego cata pancartra jest autorytatywna. Od tego [po-
dziatu odmiennie] ustalono czworaki podzial innych zbioréw, mianowicie na Ri-
gwede itd.'”

Gtos Wedanta Desiki, przyréwnujacy zbiory pancaratry do zbioréw tekstow we-
dyjskich i Mahabharaty, jako gtos jednego z wybitnych nauczycieli i filozoféw
ruchu $riwaisznawa, pozwolil na dalsze umocnienie pozycji pancaratry na Potudniu
Indii.

Takze pdzniej, po czasach intensywnego rozwoju tradycji wisznuickiej na Potu-
dniu Indii, zagadnienie autorytatywnosci pancaratry i jej stosunku do ortodoksji
braminskiej bywato tematem dyskusji, cho¢ bardzo niewiele o tym wiemy. Wiado-
mo nam o istnieniu dwoéch dziet powstatych po czasach acarajow:

1% patrz na przyktad CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2005 i VENKATACHARI 1978.

1 PRR 33. krtsnam paricaratram pramapam [43,8015]
kartsnyena hi bhagavacchastrasya pramanyam prag eva pratipaditam. na catra bhagavadvyati-
riktabrahmadipurusakrtamsesu karapnadosah sambhavati. ‘pancaratrasya krtsnasya vakta naraya-
nah svayam' iti svavakirke Sastre bhagavataiva tesam rsipam tattatpunyavisesanusarena nitye pi
vede siitrakandamantrakrttvavat samhitakarirtvasyadhikarataya samarpitatvat. yatha ca vyasokte
mahabharate vaiSampayanasamhitabhedah evam atrapiti na sankatam kimcit. atah krtsnam
paficaratram pramanam. tasyavantarasamhitabhedah rgadivaccaturdhavasthitah.
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Paricaratrakantakoddhara (Usuniecie obiekcji [dostownie ,.kolcow”] [dotyczqcych)
pancaratry 1 Tantrasuddha (Czystosé¢ tantry)“o. Autorem pierwszego tekstu jest
Vadhula Varadacarya, zapewne uczen niejakiego Mahacarya, zwanego tez Dodday-
acarya, ktory dziatat w XVI wieku i byt autorem komentarza Candamaruta do tek-
stu Satadisani Wenkatanathy. Tekst Paricaratrakantakoddhara nie zostat nigdy wy-
dany drukiem i istnieje tylko w manuskryptach. Autor stara si¢ usuna¢ ,kolce”,
czyli odeprze¢ krytyke oponentéw pancaratry, obficie cytujac dzieto Jamuny. Auto-
rem drugiego ze wspomnianych tekstéw jest Bhattaraka Vedottama; jego tekst,
opublikowany drukiem w Trivandrum w 1915 roku, to niewielkie dzietko takze
bardzo wyraznie nawiazujace do dziela Jamuny. Dlatego wiele fragmentéw to albo
cytaty wprost, albo rodzaj adaptacji tekstu Jamuny, cho¢, jak zauwaza Narasimha-
chary, Vedottama, w odréznieniu od Vadhiila Varadacarya, nigdzie nie przyznaje
si¢ bezposrednio do tej inspiracji i zapozyczeh z Agamapramanya.

Z powoddw, o ktérych piszemy tez w nastgpnym rozdziale, inne, pézniejsze,
powstajace przed XX wiekiem teksty, w ktorych zostalby poruszony problem auto-
rytetu pancaratry nie sa nam jak dotad znane, juz jednak w XX wieku pisal o tej
relacji pancaratry i ortodoksji §riwisznuicki uczony Viraraghavacharya (Uttamir
Viraraghavacarya), komentujacy te kwestie w zbiorze artykutéw Sri-
pafcaratraparamyam (Autorytatywnos¢ czcigodnej pancéaratry), opublikowanym
w 1991 roku w Tirupatim. Jeden z rozdziatéw tego zbioru bedzie przedmiotem
naszych rozwazan w nastepnym rozdziale.

Zaangazowanie Sriwisznuickich nauczycieli w dyskusje o autorytecie pancaratry
wynika z niewatpliwej bliskosci tych dwdéch tradycji — bliskosci i w sferze idei,
i w sferze czasu i miejsca, w ktérym obie tradycje powstawaly oraz bujnie si¢ roz-
wijaty. Jednak kwestie ich wzajemnych relacji i zaleznosci nie sg tatwe do oceny.
Jak pisalismy juz wezesniej''?, od wspétczesnych wyznawcéw tych tradycji nieta-
two uzyska¢ jednoznaczne odpowiedzi na ten temat. Moi rozméwcey (na przyktad
kaptan i uczony Narasraja Bhattar z Melkote), komentujac réznice miedzy wy-
znawcami tradycji Srivaispava 1 padcaratra, twierdzili, ze w istocie §riwisznuici
dziela si¢ na pancaratrow i waikhanaséw. Niektorzy (na przyktad kaptan i uczony,
a takze nauczyciel (acarya) spotecznosci melkockich panéaratrinéw, Sampatkumara
Bhattar) twierdza, ze Sriwisznuita moze sta¢ si¢ pancaratrinem poprzez inicjacje.
Z uwag Bhattaréw z Melkote wynikatoby, ze jesli wyznawca tradycji Sriwaisznawa
nie przeszed! inicjacji do pancaratry, to nalezy automatycznie do tradycji waikhana-
sa, w jej wypadku bowiem nie jest wymagana inicjacja, jako ze nalezy si¢ do tej
tradycji poprzez urodzenie. Do tej kwestii jeszcze powrécimy w tym rozdziale.
Z kolei w czasie rozméw ze sriwisznuitami jak dotad nie udato si¢ uzyskaé jasnej
deklaracji ich zwiazku z tradycjami waikahanaséw i pancaratréw. Z pewnoscig
jednak nie wszyscy Sriwisznuici zwigzani ze §wiatyniami pancaratry okreslaja sie-

"0 Patrz NARASIMHACHARY 1976 (Agamapramanya,), Introductory Study, s. 15.
"' VIRARAGHAVACHARYA 1991,

12 patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008, s. 66.
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bie jako paficaratrika. Jak pisaliSmy, wydaje sig, ze o ile sriwisznuici bardzo wyraz-
nie identyfikuja si¢ ze swoja tradycja i dbaja o wypelnianie wszelkich indywidual-
nych obowigzkdéw religijnych zgodnie z zasadami tradycji Sriwaisznawa, o tyle nie
jest dla nich sprawa pierwszorzednej wagi, jacy kaptani — waikanasowie czy panca-
ratrowie — odprawiajq rytuaty w uczegszczanej przez nich s’wiattyni113 . Badacze tra-
dycji pancaratry r6znig si¢ w swych opiniach dotyczacych relacji pancaratry i sriwi-
sznuizmu. Czasem badacze maja dos$¢ jednoznaczny poglad na te sprawe i tak jest
na przyklad w przypadku Sanjukty Gupty, ktéra, piszac o ceremonii inicjacji
w tradycji pancaratry, stwierdzita, ze pancaratra podlegata zmianom w czasie i byly
one na tyle glebokie, Zze obecnie znana jest pod inng nazwa (tzn. jako $riwaiszna-
fecznych, a jej ezoteryczny i mistyczny charakter zaniknal na rzecz rytualizmu
z jednej strony oraz teologii oddania si¢ bogu z drugiej. Kulminacjq tego procesu
byta wedlug Gupty teologia Ramanudzi, ktérego prace ostatecznie dostosowaly
pancaratr¢ do zasad wedyjskiej ortodoksji. Jak pisze Gupta: ,,Odtad pancaratrin
zwany jest s’riwisznuitaj’m. Jeden z mlodszych tekstéw pancaratry, zatytulowany
Sriprasnasamhita, miatby, jak sadzi Gupta, prezentowaé ostateczny, koncowy re-
zultat przemian tradycji, inicjacja bowiem, ktdra ten tekst opisuje i ktéra winna by¢
dokonana wedle przepiséw Fkajanawedy, jest paralelna do inicjacji wedyjskiej
dajacej prawo odprawiania ofiar i rytualu ognia homa, a wyznawca to nie sadhaka
dazacy do osiagniecia nadnaturalnych mocy (siddhi)'", ale wyznawca catkowicie
oddajacy sie bogu (prapanna), ktérego jedynym zadaniem jest stuzenie bogu
(seva)''®. Poglad Gupty moze wzbudza¢ jednak kontrowersje, zwlaszcza ze po-

'3 Kwestie te sa tematem obecnie prowadzonych przez nas badan, tak wigc byé moze wkrétce uda

si¢ odpowiedzie¢ na kilka pytan dotyczacych tych relacji.
GUPTA 1983, s. 70: ,,The Paficaratra sect is still extent, though it has undergone great changes and
indeed is better known under another name. Its highest grade of membership came to be restricted
to the highest caste, and its esoteric and mystical character receded in favour of a more public
ritualism on the one hand and a theology of self-surrender to God on the other. These develop-
ments culminated in the great theologian Ramanuja (ca. 1100 A.D.), whose Vedantic works on
differentiated non-dualism (visista advaita) finally accommodated Paficaratra to Vedic orthodoxy.
Since then, a Paficaratrin is known as a gri—Vaisnava”.
O kwestii powstania tradycji sriwisznuickiej oraz jej relacji do pancaratry pisze takze na przykiad
Friedhelm Hardy w eseju The Formation of Srivaispavism (DALMIA/ MALINAR/CHRISTOF 2003).
O zmieniajacej si¢ roli wyznawcy zwanego sadhaka, z typowego tantrycznego praktyka rozbudo-
wanych, indywidualnych rytualéw stajacego si¢ po prostu zaawansowanym wyznawca, ktérego
celem jest przede wszystkim zbawienie patrz BRUNNER 1975; patrz tez CZERNIAK-
-DROZDZOWICZ 2008, s. 95.
"% GupTA 1983, 5. 85.

Sriprasnasamhita 16.18-20: bhagavan:

diksasvaripam prathamam vadami kamalalaye /

Tksate karmana yena tad visnoh paramam padam [/ 16.18

dyati samsaram akhilam tena dikseti bhanyate |

esa diksa viraktena kartavya na tu karmibhif /| 16.19

yathaiva karmakandesu diksokta yagasiddhaye |
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strzega ona t¢ zmiang jako pozytywny proces degeneracji tantrycznej tradycji, ktora
stopniowo zmniejszata wplywy elementdw stricte tantrycznych na rzecz cech bliz-
szych ortodoksji braminskiej z silnym zabarwieniem bhakti, az ostatecznie prze-
ksztalcita si¢ w tradycje zwana $riwaisznawa''”.

W czasach wspdétczesnych oprécz wybitnych autorytetéw i uczonych wisznuic-
kich, takich jak Viraraghavacharya, w sprawie autorytatywnosci swojej tradycji
i pozycji spotecznej wypowiadaja si¢ takze przedstawiciele spolecznosci pancara-
try, zwlaszcza kaptani swiatynni z gléwnych osrodkéw par'lc'aratryng. Nie wydaje
si¢, aby byla to kwestia szczegdlnie kontestowana przez przedstawicieli innych
tradycji religijnych. Wystarczy choéby powota¢ si¢ na fakt, ze pancaratrowie spra-
wuja funkcje kaptanskie w kilkudziesi¢ciu $wiatyniach Potudnia Indii (a reszta
pozostaje w regkach blisko z nimi zwigzanych waikhanaséw), do ktérych nie
uczgszezaja wylacznie cztonkowie tej konkretnej tradycji, ale cate rzesze wiernych
wisznuitéw z catych Indii. Czy zatem pytanie o autorytet sprawujacych §wiatynne
rytuaty kaptanéw i, co za tym idzie, catej prezentowanej przez nich tradycji jest
uzasadnione? Zapewne tez przecigtny wyznawca nie zaprzata sobie ta kwestig glo-
wy 1 nie jest tez przygotowany do oceny tradycji z punktu widzenia jej zasad filozo-
ficzno-teologicznych oraz ich zgodnosci z ortodoksja braminska. Z pewnoscia jed-
nak, gdyby istniaty powazne obiekcje co do autorytatywnosci czy ortodoksyjnosci
tradycji, do ktérej naleza kaptani, miatoby to wplyw na funkcjonowanie $wigtyn.
Nalezy uwzgledni¢ tez fakt zasadniczo nizszej pozycji braminéw sprawujacych
funkcje kaplanskie w $wiatyni od pozycji tych bramindéw, ktérzy spetniaja tylko
rytuaty domowe, dla siebie i swojej rodziny (svartha). Jest to do$¢ powszechna
tendencja ttumaczona przede wszystkim mozliwoscia rytualnego skalania kaptanéw
$wiatynnych, narazonych na kontakty z bardzo ré6znymi wiernymi przybywajacymi
do $wiatyn.

Zwykle uwaza sig¢, ze niekwestionowanym autorytetem o niepodlegajacej dys-
kusji wysokiej pozycji jest acarya, swego rodzaju przywddca duchowy spoteczno-
Sci, ktéry w zasadzie nie powinien by¢ kaptanem s$wigtynnym, a jego funkcja,

tathaivakayane vede piajayagadisiddhaye || 16.20
Pan [rzekt]:
Najpierw objasni¢ ci znaczenie inicjacji (diksa), o Ty, ktdra jestes$ schronieniem lotosow.
Ten czyn/rytual, dzigki ktéremu widzi (7ks) t¢ najwyzsza siedzibg Wisznu
i [przez ktdry] niszczy (dya) catkowicie cykl narodzin — ten zwany jest inicjacja diksa.
Tylko ona winna by¢ dokonywana, a nie [inne] rytuaty.
Tak jak w karmakapda* méwi sie, ze [przejscie] diksa [jest konieczne], aby méc odprawiaé ofiare
(vaga),
tak i w Ekajanawedzie [zalecana jest jako konieczna], aby [zyska¢ prawo do] odprawiania ofiary
(pjd).
*Czes$¢ Sruti dotyczaca rytuatu.
"' Patrz takze CARMAN 2007, 5. 66-68.
"8 O kilku wazniejszych wspétczesnych osrodkach pafcaratry na Potudniu Indii patrz CZERNIAK-
-DROZDZOWICZ 2008.
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oprécz nauczania tradycji, jest tez inicjowanie adeptéw do niej. Jak jednak juz pi-
saliSmy we wczesniejszej publikacji, we wspdtczesnych spotecznosciach panéaratry
na Potudniu Indii funkcj¢ acarji czgsto sprawuje najstarszy wiekiem i najbardziej
szanowany kaptan s’wialtynny119

Wigksza cze$¢ spotecznosci pancaratrow stanowig wspolczesnie wilasnie rodzi-
ny kaptanskie, stad mozna si¢ spodziewac, ze w oczach innych braminéw pancara-
trowie nie uchodza za zbyt wysoko stojacych w hierarchii réznych grup bramin-
skich'?. Jest to jednak wynik gtéwnie sprawowania funkcji kaptanskich, a nie niu-
ans6w doktrynalnych.

Wspdtczesni pancaratrowie uzurpujg sobie jednak posiadanie wysokiego statusu
i maja wlasne wyjasnienie swojej pozycji, szczeg6lnie ci, ktérzy pelnia najwyzsze
funkcje w najwazniejszych §wiatyniach. Ci najbardziej szanowani utrzymuja mia-
nowicie, ze sa cztonkami jednego z pigciu roddw-gotr (gotra) nalezacych do szkoty
wedyjskiej Katyayana Sakha zwiazanej z Biatq Jadzurwedq (Sukla Yajurveda, Va-
Jasaneyi Sakha), z ktéra z kolei wiaze si¢ bezposrednio Ekayanaveda, zaginiona
gataz Wedy, do ktérej si¢ odwotuja. Gotry sq zwigzane z pigcioma mitycznymi
i znanymi nam chocby z przywotywanego juz wczesniej tekstu Paramesvarasamhita
protoplastami rodéw o imionach Sandilya, Kausika, Bharadvaja, Mauiijyayana,
Aupagﬁyanalzl. Tylko nalezacy do tych gotr bramini sa uznawani za pelnopraw-
nych pancaratréw, ktérzy moga sprawowac najwyzsze funkcje kaptanskie i, przede
wszystkim, inicjowac innych.

W dziejach bardzo bliskiej pancaratrze tradycji waikhanasa kwestie dotyczace
jej autorytetu nie odgrywaty tak istotnej roli, waikhanasa nie byla obiektem atakéw,
a tradycja ta sama o sobie zawsze moéwita, ze jest tradycja vaidika. Co prawda,
wiele ja taczy z pancaratra i w ogdle z tradycjami tantrycznymi w warstwie teologii
i filozofii, waikhanasowie jednak zawsze uwazali si¢ za ortodoksyjnych braminéw,
za tych, ktoérzy przechodza wszelkie wymagane przez ortodoksj¢ rytualy, na przy-
ktad samskara, a w swoich rytuatach uzywaja mantr wedyjskich. Jedna z istotnych

119
120

Patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008.

Wczesdniej (CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008, s. 74-75) wspominaliSmy na przyktad bardzo cha-
rakterystyczna grupe zwana Tatacharya. Sa oni istotng grupa w spolecznosci wisznuitéw w Kafict
jako bezposredni potomkowie Pillana (Pi]lan), ucznia Ramanudzi i autora glosy do tekstu Tiru-
vaymoli, ktérego autorem jest Nammalvar. Nie sa kaptanami w $wiatyni, ale jako najbardziej
uczeni w swojej spolecznosci maja prawo recytacji pewnych tekstéw, zwilaszcza tamilskich tek-
stéw Alwaréw (Alvar). Uczestnicza tez w niekt6rych rytuatach $wiatynnych i, jak pisze Varada
Tatacharya (1978), ich obecno$¢ w czasie kazdej pudzi w $wiatyni Varadaraja jest niezbedna.
Patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008. Jak pisze Ramachandra Rao (RAO 2005), pigciu medrcéw
byto w rzeczywistosci wcieleniami pigciu broni (padcayudha) Wisznu. Objawili si¢ oni w pigciu
réznych miejscach, zreszta trudnych dzis§ do zidentyfikowania i zapewne nalezacych do mitycznej
geografii Indii, opisywanej czgsto zaréwno w tekstach puranicznych, jak i w pdzniejszej literatu-
rze religijnej. Dysk (sudarsana) pojawit si¢ jako Sandilya w Paundravardhanaksetra, koncha
(panicajanya) jako KauSika w Mrgaksetra, maczuga (kaumodaki) objawita si¢ jako Bharadvaja
w Sama, miecz (nandaka) jako medrzec Maufijyayana objawit si¢ w Anantaksetra, a tuk (SZriga)
jako Aupagayana w Totadri.

12
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réznic pomigdzy pancéaratrami a waikhanasami, jaka deklaruja ci ostatni, jest w ich
przypadku brak koniecznosci przechodzenia inicjacji. Uwazaja si¢ za inicjowanych
jeszcze w tonie matki, za ,.dzieci Wisznu”. Ceremonie, ktére zapewniajg im ten
status, sa przeprowadzane w czasie dsmego miesigca pierwszej ciazy matki'*.
Waikhanasowie petnia funkcje kaptanéw §wiatynnych w wigkszosci swiatyn Potu-
dnia Indii, cho¢ nie we wszystkich najwazniejszych, ich cz¢gs¢ bowiem nalezy do
pancaratrow. Nie oznacza to jednak, ze liczba przedstawicieli tradycji waikhanasa
jest znaczaca, gdyz dane z 1986 roku méwig na przyklad o okoto 2500 rodzinach
rozrzuconych na Potudniu Indii, gtéwnie w Tamilnadu, ale tez w Andhra Prades$
i Karnataka'®.

Waikhanasowie wyprowadzaja swoje korzenie, po pierwsze, od mitycznego
medrca Wikhanasa (Vikhanas). Odwotuja si¢ do gatezi Wed zwiazanej z JadZurwe-
dq, ktéra nazywaja Vaikhinasa Sikha. Po drugie, dysponuja takze tekstami Vai-
khanasasmartasitra i Vaikhanasasrauta, ktore sa zaliczane do literatury nauk po-
mocniczych Wed, vedariga, a wigc do literatury $cisle zwigzanej z Wedami, a po-
wstaty prawdopodobnie pomigdzy IV a VIII wiekiem n.e. na Potudniu Indii. Swoje
pisma wiagza z imionami czterech mitycznych przodkéw, uczniéw Wikhanasa; sa
nimi: Kasyapa, Atri, Marici, Bhrgu. Czasem do tej grupy jest dodawany Angiras
(niejednokrotnie identyfikowany z Mari¢im). Wszystkie te postaci sg mocno zwia-
zane z tradycja wedyjska, dlatego odwotania wprost do tej tradycji sprawity, ze
tradycja waikhanasa nie musiata broni¢ swojej pozycji, tak jak to byto w przypadku
par'léaratry124. Teksty waikhanaséw, umieszczajac wlasng tradycje wsréd wedyj-
skich gatezi ($akha), utrzymuja tez, ze nalezy ona do tzw. wedyjskich (vaidika)
tradycji okreslanych jako saumya (pokojowych, spokojnych), podczas gdy panca-
ratra jest traktowana jako niewedyjska (avaidika), tantryczna (#antrika) i czasem
nawet ,,okrutna” (krira), przeznaczona dla ascetow i tych, ktérzy pragna wylacznie
wyzwolenia i stad praktykuja swoja religi¢ poza miastami i wsiami. By¢ moze takie
zdefiniowanie pancaratry miato ograniczy¢ jej wptyw na zycie §wiatynne, w ktérym
waikhanasowie rywalizowali o wplywy z panéaratrami. Argumentem $wiadczacym
o ortodoksyjnosci waikhanaséw mial tez by¢ fakt zbednosci ceremonii inicjacji
w tej tradycji, waikhanasowie bowiem, jak wspomnieli$my juz wczesniej, stawali
si¢ ,,dzie¢mi Wisznu” jeszcze w zyciu plodowym poprzez ceremoni¢ zwang gar-
bhadiksa — inicjacj¢ w tonie matki. Ich ,,wisznuickos$¢” byta wigc niejako wrodzo-
na'?. Rytuaty $wiatynne waikhanaséw z kolei zawieraly takze ceremonie $cisle

122 Patrz HUESKEN 2009.

' Patrz WELBON 1986.

12 Tradycja waikhanasa nie znajduje sic w obszarze naszych aktualnych badan, stad wypada nam
odesta¢ czytelnika do prac na przyktad Gerarda Colas lub Ute Huesken (patrz bibliografia), gdzie
mozna o niej znalez¢ wigcej informacji. Cennym uzupetnieniem jest tez zataczona do ostatniej
pracy Huesken (HUESKEN 2009) ptyta DVD rejestrujaca przebieg wspomnianej powyzej ceremo-
nii inicjacji w fonie matki.

123 Patrz HUESKEN 2009.
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nawiazujace do rytualéw wedyjskich, czesto wykonywane rownolegle z rytuatami
dla swiatynnych wizerunkéw, co réwniez wplywalo na samoprezentowanie si¢
tradycji i postrzeganie jej przez innych jako ortodoksyjnej. Z pewnoscia ten model
rytualizmu odniést sukces, waikhanasowie bowiem sprawuja funkcje kaptanskie
w wigkszosci wisznuickich $wiatyn Potudnia Indii, wéréd nich w bodaj najbardziej
znanej i najbogatszej swiatyni Tirumala w Tirupati.

Problem pozycji kaptanéw swiatynnych jest takze istotny w tradycji siwaickie;j.
Tutaj takze argumentem przeciw ich wysokiemu statutowi bywa fakt kontaktéw
z wiernymi w $wiatyni, mogacych powodowaé skalanie. Siwaiccy kaptani radza
sobie z tym w spos6b praktyczny, na przykiad zaktadajac na tradycyjny, okrywaja-
cy dolng czg$¢ ciata, biaty stréj zwany vesti kawalek kolorowego jedwabiu, wierzy
si¢ bowiem, ze jedwab nie przenosi zanieczyszczen. Znajdujemy wsréd kaptanéw
siwaickich grupy, ktére uzurpuja sobie najwyzszg pozycj¢ wsréd braminéw Siwa-
itdw. Sa to szczegdlnie kaptani najwigkszych i najwazniejszych §wiatyn, na przy-
ktad $§wiatyni Minakszi (MinaksT) w Madurai i Nataradzi (Nataraja) w Cidambaram
(obie znajduja si¢ w Tamilnadu). Fuller piszel%, ze w Swiatyni Minakszi kaptani,
okreslani zreszta jako pattar (sansk. bhatta), cho¢ najczesciej w Tamilnadu Siwaiccy
kaptani sa znani jako kurukkal (gurukkal), sa zwani adisaiwa (adiSarva), co mozna
rozumie¢ jako ,,najwyzsi, pierwsi Siwaici”. Kazdy kaptan, ktéry ma prawo samo-
dzielnego przeprowadzania rytuatéw w swiatyni, musi by¢ adisaiwa i by¢, jak pisze
Fuller, specjalnie ,,konsekrowany” (zapewne chodzi o abhiszek¢ [abhisekal, cere-
moni¢ konczaca inicjacje, ktéra nadaje ostatecznie inicjowanemu konkretny status,
w tym wypadku kaplana). Adisaiwa czasem sa tez okreslani jako Sivacarya,
Stvabrahmana, Sivadvija. Teksty tradycji méwia, ze w hierarchii zajmuja miejsce
zaraz po Siwie i sa ponad innymi braminami. Méwia o sobie, Zze pochodza od pigciu
riszich (rs7), ktorzy powstali z ust pigciu twarzy SadaSiwy (Sadasiva); sa nimi:
Kasyapa, Kau$ika, Bharadvaja, Gautama i Atreya (lub Agastya). Potomkowie kaz-
dego z nich tworza osobna gotr¢ i w $wiatyni Minakszi wszyscy gtéwni kaplani
naleza do ktérej$ z tych pigciu gotrm. Jednak ta nadrzednos$¢ i wysoka pozycja
adisaiwdw ogranicza si¢ do samej tylko $wiatyni, poniewaz poza nig kaptani nadal
sq postrzegani jako gorsi od innych braminéw. Nalezy jednak pamigtaé, ze nie do-
tyczy to wszystkich braminéw, ale przede wszystkim ortodoksyjnych grup bramin-
skich, a mianowicie smartéw. W Tamilnadu smartowie sa reprezentowani przez
rody Aijaréw (Aiyar), ktérzy sa zwykle Siwaitami, i Aijangaréw (Aiyangar, Iyen-
gar), ktérzy sa gtéwnie wisznuitami, a konkretnie $riwisznuitami'>®. Jak pisze Ful-

126 FULLER 1994

"7 Patrz na przyktad FULLER 1994, s. 294; mozna tu dostrzec analogi¢ z pigcioma gotrami pafcara-
try, cho¢ trudno byloby podja¢ probe odpowiedzi, ktéra z tych koncepcji jest oryginalna, a ktéra
wtérna.

Nalezy jednak pamigta¢, ze smartowie czcza zasadniczo pigciu bogéw, tradycyjnie jednak Aija-
rowie faworyzuja jednego z tej grupy, Siwe, a Aijangarowie Wisznu; patrz CZERNIAK-
-DROZDZOWICZ 2008.
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ler, adiSaiwowie sa przez Aijaréw, zwigzanych ze §wiatynia Minakszi i spetniaja-
cych tam pewne funkcje, na przyktad recytujacych teksty, uwazani za piata w ko-
lejnosci, najnizsza w hierarchii podkastg Aijaréow

Strategi¢ podobna do tej wykorzystywanej przez kaptanéw ze §wiatyni Minakszi
stosuja kaptani z Cidambaram, co jest o tyle latwiejsze, ze ta wtasnie $wiatynia
cieszy si¢ niezwyklym autorytetem i zwana jest po prostu ,,Swiatynia” (koil). Ka-
ptani $wiatyni nazywani sa dikszitarami (dik_SI'tar)13O. Stosuja w rytuale mantry we-
dyjskie, a nie te, ktére pochodza z tekstéw dgama, nie uzywaja w rytuale mudr
(mudra) ani kadzidet; podobnie jak kaptani z Madurai utrzymuja, ze ponad nimi jest
tylko Siwa, ktory zreszta byt, wedtug tradycji, jednym z nich. Kaptani $wiatyni
uwazaja tez, ze stosuja zasady wedyjskiej gatezi DZaiminija (Jaiminiya Sikha),
a w rytuale postepuja za wskazaniami Patandzalego (Pataijali), ktéry, zanim zostat
autorem Jogasutr ( Yogasitra), byt wezem AdiSesza, na ktérym spoczywat Wisznu.
Tym tez thumacza obecnos¢ w obrebie $wiatyni dedykowanej Siwie wisznuickiej
kaplicy Gowindaradzi (Govindaraja), z wizerunkiem Wisznu lezacego na wezu
Sesza (Sesa)"'. Nie przechodza inicjacji, a kwalifikacje do kaptanstwa zyskuja po
zawarciu malzenstwa. Nie czuja si¢ tez zwigzani z zadnym $ankaracarja
(Sankaracarya), duchowym przywdédcea i nauczycielem Siwaickim kontynuujacym
linig Sankary (Sarkara), ani tez od niego zalezni. Swiqtynia nie podlegata tez, az do
2008 roku, rzqdowil32, a kaptani petnili jednoczesnie funkcje zarzadcéw swiatyni
(dharmakarta). Przestrzegajac bardzo restrykcyjnych zasad czystosci, plasuja sig¢
wysoko w hierarchii spotecznej i sa szanowani przez innych braminéw. Jednak
prawdziwa moc i pozycj¢ nadaje im niezwykta sita samej $wiatyni, ktéra kontrolu-
ja. Méwi sig, ze ostatnia w ciagu dnia pig7a w Cidambaram, jedynej §wiatyni zwanej
po prostu swiatynia, odbywa si¢ godzing pdzniej niz we wszystkich innych, aby
wszyscy bogowie innych $wiatyn mogli przybyé i ztozyé hotd Nataradzi'> (zob.
fot. 4).

Jeszcze inaczej swoja wysoka pozycje wyjasniaja niektérzy wyznawcey tradycji
sriwidja (Srividya), wydawaé by si¢ mogto, jednej ze szczegdlnie narazonych, ze
wzgledu na przynalezno$¢ do $aktyjskiego odtamu Siwaizmu, na zarzuty o brak
ortodoksyjnosci. Brooks'** pisze o sytuacji Aijaréw (Aiyar), ktérzy sa wyznawcami
sriwidji 1 ktérzy, jak juz wiemy, nazywaja siebie smartami (smarta). Zwykle termin
ten okresla wyznawcéw ortodoksyjnych nurtéw hinduistycznych, cho¢ oznacza to,

" Patrz FULLER 1984, s. 51.

10 jak pisze Loud (2004, s. 1), powotujac si¢ zreszta na Tanake (TANAKA 1993), jest to endogamicz-
na spotecznos¢ braminska, sktadajaca si¢ w 1988 roku z 196 rodzin liczacych 686 cztonkdw.

B! Informacii takich udzielili autorce kaptani w $wiatyni w czasie wizyty w Cidambaram w lutym

2006 roku.

Jak pisali$my juz w jednej z poprzednich publikacji (CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008), wigkszos¢

$wiatyn na Potudniu Indii podlega rzadowej instytucji Hindu Religious and Charitable Endow-

ments Department.

'3 Patrz na przyktad TANAKA 1993, s. 89; LOUD 2004.

¥ BROOKS 1992.
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ze ich autorytet opiera sie nie tyle na Wedach, ile raczej na tekstach smriti (smyt1) —
sa wigc smartowie tymi, ktérzy postepuja raczej za smriti niz za Wedami. Jednak
we wspoétczesnym Tamilnadu spora cze$¢ smartéw to wtasnie wyznawcy zaanga-
zowani w tantryczng tradycj¢ sriwidja. Ma ona na Potudniu szczegdlny charakter,
identyfikuje si¢ bowiem z nauczaniem wedyjskim i wedyjskimi mantrami i stara si¢
przedstawia¢ doktryne swojej tradycji jako sekretne (rahasya) znaczenie Wed. Czy-
ni to tez poprzez wiazanie poczatkéw tradycji z Sankara. Tamilscy smartowie zwia-
zani ze Sriwidjg nie tylko odwotuja sie bezposrednio do Sankary, ale takze uwazaja
si¢ za tych, ktorzy strzega tradycji wedyjskiej i bardzo rygorystycznie przestrzegaja
przepisow kastowych, zwilaszcza dotyczacych czystosci i skalania'®’. Waznym
potudniowoindyjskim osrodkiem $riwidji jest KaficTpuram, a konkretnie $wiatynia
Kan¢i Kamakszi (Kafict Kamaksi), ktéra takze zachowuje $ciste zwiazki z ortodok-
sja poprzez fakt bezposredniego powiazania z jednym z najwazniejszych Siwaickich
klasztorow (matha) Kafict Kamakoti Pitha. Nauczyciele tej tradycji (Sarikaracarya)
wyprowadzaja swoje pochodzenie bezposrednio od filozofa Sankary'*°.

Strategie stluzace wykazaniu i umocnieniu autorytetu wiasnej tradycji oraz
wzmocnieniu pozycji swiatynnych kaptanéw, bedacych giéwnymi przedstawicie-
lami tradycji, bywaja wigc rézne, a w wypadku zajmujacej nas tu pancaratry, istotng
czescig strategii byto odwotanie si¢ do zaginionej gatezi Wed — Ekajanawedy.

" BROOKS 1992, 5. 410-414.

3¢ O Kaficipuram patrz na przyktad CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008. Do kwestii pozycji kaptanéw
Swiatynnych zamierzamy obszerniej powréci¢ w planowanej trzeciej czgsci Studiow nad panca-
ratrq, ktéra chcemy poswigci¢ §wiatyni.
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Rozdziat Il

Wiraraghawacarja (Viraraghavacarya)
0 autorytatywnosci pancaratry

Dyskusja o autorytatywno$ci i ortodoksyjnosci pancaratry nie zakonczyla sie
w czasach wybitnych przedstawicieli nurtu $riwisznuickiego, o ktérych pisalismy
powyzej. Niewiele wiemy o p6zniejszym okresie w dziejach pancaratry, wazniejsze
jej teksty powstawaty bowiem zapewne do okoto XIV wieku, a pdzniejsze teksty
komentatorskie, jesli powstawaty, to jak dotad nie sa nam znane'. W przeciwien-
stwie bowiem do, na przyktad, tradycji Siwaickich, ktére stworzyly niezwykle bo-
gata literatur¢ egzegetyczna, tradycja pancaratry jest bardzo uboga w komentarze.
Wsréd nielicznych, ktére znamy, a raczej o ktérych istnieniu wiemy — gdyz czgsto
pozostaja one albo w manuskryptach, albo w trudno dostepnych, niskonaktadowych
wydaniach, trudno dostgpnych nawet w Indiach — jest kilka, o ktérych pisaliSmy juz
wczes’niejz.

Wisréd znanych nam komentarzy do tekstéw samhita tylko komentarz do Sattva-
tasamhita, ktérego autorem jest Allasingabhatta (XIX wiek), zostat opublikowany
drukiem; wiemy o istnieniu nieopublikowanego komentarza tego samego autora do
tekstu [Svarasamhita, a takze o komentarzu do Paramesvarasamhita, kKtérego autorem
jest Nrsimhastiri; istnieje takze komentarz niejakiego Peddanaryi w telugu do tekstu
Paficaratragama, ktéry z kolei dotyczy Padmasamhita. Istnieja tez dwa nieopubli-
kowane komentarze do Vispusamhita: wykorzystywany juz przez nas w kilku pu-
blikacjach tekst zatytutowany Harini, ktérego autorem jest Narayana, i 7attvapra-
dipika, ktérego autorem jest Nagasvamin. Kilka lat temu badacz tradycji siwaickich
Alexis Sanderson odnalazt manuskrypt komentarza klasy paddhat? do tekstu Jaya-
khyasamhita. Autorem tekstu jest niejaki Sadhaka Candradatta, uczen nauczyciela
o imieniu Ekayanacarya Narayanagarbha’. Komentarz ten byt przez nas wykorzy-
stywany w pracy nad edycja krytyczng rozdziatu XVI Jayakhyasamhita, o ktérej

' O dwéch komentarzach, o ktérych istnieniu wiemy, pisaliémy w rozdziale o Ekajanawedzie.

2 Patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008.

* Paddhati sa komentarzami odnoszacymi si¢ gléwnie do warstwy rytualnej komentowanego tekstu.
Czgsto zawieraja dodatkowe detale rytualnych procedur.

* Patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2003, Preface, i CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008.
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pisalismy w 2008 roku’. W obecnej publikacji wykorzystujemy niewielkie frag-
menty dostgpnego nam w formie fotokopii i pozostajacego w manuskrypcie ko-
mentarza Harip, w ktérym mozna znalez¢ wzmianki na interesujace nas w niniej-
szej publikacji tematy. Bardzo mala liczba znanych nam, czasem jedynie z enig-
matycznych wzmianek, komentarzy, a co za tym idzie — niewielka ilos¢ materiatu
do badan i, co wigcej, trudnosci z dotarciem do tego materiatu nie pozwalajg na
obecnym etapie na wyciagnigcie jakichkolwiek wnioskéw na temat ewentualne]
kontynuacji dyskusji o autorytatywnosci pancaratry po czasach acarjow, cho¢ z cata
pewnoscig wzmianki o tradycji pancaratry mozna znaleZé w wielu pdzniejszych
tekstach dotyczacych tradycji wisznuickiej7 badz do niej nalezacych. Poniewaz
badania nad pancaratra zaczety intensywniej si¢ rozwija¢ dopiero w drugiej potowie
XX wieku, zapewne wiele czasu bedzie wymagalo przeanalizowanie dotychczas
niebedacych przedmiotem badan dziet literatury wisznuickiej oraz tekstéw zwigza-
nych z innymi tradycjami religijnymi pod katem poszukiwan informacji dotycza-
cych pancaratry.

Interesujacy jest fakt, ze w Indiach dyskusja trwata, czy tez zostata podjeta na
nowo, takze w XX wieku, a wlaczyl si¢ do niej wspomniany juz przez nas wcze-
$niej sriwisznuicki uczony Uttamur Wiraraghawadarja (Uttamur Viraraghavacarya),
komentujacy te kwestie w zbiorze artykutdéw, napisanych, jak przystato na uczone-
go bramina, w sanskrycie, a zatytutowanym Sripadcardtraparamyam, co mozna
ttumaczy¢ jako Wielkos¢ chwalebnej pancaratry lub Autorytatywnosé chwalebnej
pancaratry. Jest to tekst, a w zasadzie zbior tekstow, stosunkowo mato znany poza
spotecznoscia indyjskich uczonych, a szczegdlnie tradycyjnych panditéw. Zostat
opublikowanym w 1991 roku w Tirupati, a informacj¢ o jego istnieniu, a takze
wspdlng lekture jednego z rozdzialdw, zatytulowanego Ekayanavedah, zawdzig-
czam panditowi Varadzie Desikanowi (EFEO, Pondichery).

Nieczgsto indolog ma okazje obcowaé z tekstem sanskryckim napisanym
wspotczesnie, zwykle bowiem koncentruje si¢ na mniej lub bardziej znanych
i uznanych dawnych dzietach literatury sanskrytu. Jednak nie tylko tekst, ale takze
sama posta¢ Wiraraghawacarji jest warta uwagi, poniewaz byl on i jest nadal (cho¢
zmarl w 1991 roku) postacia cieszaca si¢ w srodowisku wisznuickim Potudnia Indii
bardzo duzym autorytetem. Jest wymieniany wsréd najwazniejszych uczonych
Sriwisznuitéw XIX i XX wieku®. W czasie nauki w Sanskrit College w Tiruvaiyaru,
w dystrykcie Tanjavur, studiowat systemy filozoficzne nydya i mimamsa, byt
uczniem znawcy systemu vedanta Rangaramanudzi Maha Desiki (Rangaramanuja
Mahadesika), uwazanego za jednego z najwybitniejszych znawcéw systemu
visistadvaitavedanta.

5 Patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008, rozdz. IV.

¢ patrz Bibliografia.

7 Piszemy o nich w rozdziale Ekajanaweda.

¥ Fotografie tych uczonych, a wéréd nich Uttamura Wiraraghawacarji, moze czytelnik znalezé na
stronie internetowej http://www.pbase.com/svami/srivaishnavascholarsvaikuntavasis.
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Wiraraghawacarja, znany takze jako Abhinava Desika, jest autorem wielu prac,
w tym dotyczacych Ramanudzi i Wedanta Desiki, opartych na ich oryginalnych
dzietach, ktére komentowat w sanskrycie i w tamilu. Szczegdlnie wiele uwagi po-
swigcit Wedanta DeSice. Jest autorem pracy Paramarthabhusanam, w ktérej zajmuje
si¢ nauka tego filozofa, oraz wydawca tekstu Wedanta Desiki zatytulowanego
Nyayasiddharjana, w ktorym badacz zawarl rodzaj podsumowania systemu
visistadvaitavedanta, Wiraraghawacarja wydat ten tekst wraz z dwoma komenta-
rzami. Jest takze wydawca dwodch innych tekstow Wedanta Desiki, Tattvamukia-
kalapa i Sarvarthasiddhi, z dwoma sanskryckimi komentarzami oraz autorem ko-
mentarzy do dziet Wenkatanathy zatytutowanych Adikarapasaravali i Nayapa-
risuddhi. Jego dwutomowy sanskrycki komentarz zatytulowany Bhasyartha Dar-
pana do dzieta Ramanudzi Sribhasya zostat opublikowany w wydawnictwie
Ubhaya Vedanta Granthamala w 1963 roku. Napisat obszerny komentarz do tekstu
Nyayakusumafijali Udajany (Udayana), zatytutowany Kusumarjalivistara, a takze
byt wydawca komentarzy do tekstdw upaniszad: 7aittiriya, Aitareya i Chandogy-
opanisad wraz z komentarzem (bhasya) autorstwa Rangaramanudzi (Rangarama-
nuja). Oprécz tego wydat tekst Bhagawadgity z komentarzem (bhasya) Ramanudzi
oraz tekst Wedanta Desiki Tatparyacandrika wraz z przypisamig. Byt wiec bardzo
aktywnym badaczem i wydawca licznych dziet wybitnych filozoféw Poludnia Indii,
zwlaszcza zwiazanych z nurtem visistadvaitavedanta.

W zbiorze artykuléw Sripadcaratraparamyam Wiraraghawadarja wykazuje sie
doglebna znajomoscia tradycji pancaratry, jej literatury i sporéw, jakie si¢ wokot
niej toczyty. Autor nalezy do zanikajacej juz w Indiach grupy tradycyjnych pandi-
téw, ktérzy cate swoje wyksztatcenie odebrali w klasycznym systemie edukacji,
tzn. w rodzinie, u indywidualnych nauczycieli i w tradycyjnych pathasalach (patha-
$al3)'°. Wspétczesnie, w odréznieniu od takich panditéw jak Wiraraghawacarja,
znaczna czg$¢ coraz mniej licznych tradycyjnych uczonych taczy edukacje trady-
cyjna ze wspoétczesna.

W jednym z zawartych we wspomnianym tomie tekstéw, zatytulowanym
FEkayanavedal'', Wiraraghawadarja podejmuje dyskusje o zrédle i autorytywnosci
pancaratry, odwotujac si¢ do wielu ortodoksyjnych i istotnych dla wisznuickiej
tradycji zrédet, wykazujac si¢ znajomoscia argumentacji swoich poprzednikéw
i jeszcze raz potwierdzajac prawo pancaratry do zajmowania pozycji dominujacej

® REVATHY 2003. W zwiazku z tym, ze wiele z publikacji Wiraragawacarji ukazywato sie w niewiel-
kich wydawnictwach na Potudniu Indii, sa one trudno dostgpne, tak wigc przedstawiajac je, musia-
tam si¢ oprze¢ gléwnie na informacjach, jakich dostarcza na ten temat publikacja Revathy.

20 tradycyjnych szkotach na Potudniu Indii patrz na przyktad CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008,
przypis 37.

" Ekayanavedah w: Uttamur Viraraghavacharya (Uttamir Viraraghavacarya): Sripadicardtra-
paramyam. Ed. Lakshminarasimha Bhattar, Rashtriya Sanskrit Vidyapeetha, Tirupati 1991, s. 38—
44. Artykut byt przedmiotem lektury w czasie spotkan autorki z panditem Varada Desikanem
w Pondichery w marcu 2006 roku.
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tradycji $wiatynnej, ale takze tworzacej podstawy dominujacej na Potudniu Indii
wisznuickiej tradycji Srivaisnava.

Ekajanaweda (Ekayanavedah)"*

1. ekayanakhyavedasattve kim pramapam iti cet yajiavalkyadhyapitasyapiirvasya
Suklayajurvedatve kim pramanpam.

Co jest [zrédtem] autorytetu Wedy zwanej Ekdyana? A c6z [stanowi o] tym, ze

Weda Biatej Jadzurwedy (Sukla Yajurveda), na nowo wylozona przez Jadzniawal-

kje (Yajnavalkya), jest autorytatywna?

Autor nawiazuje do opowiesci o medrcu Jadzniawalkji, ktory, nie do§¢ zadowolony
z nauk swego mistrza WaiSampajany (VaiSampayana), krytykowat jego uczniéw, na-
uczyciel wigc si¢ go pozbyt, ale najpierw kazal mu zwymiotowaé¢ Wedy, ktérych juz go
nauczyt. Ta redakcja tekstu Jadzurwedy zwana jest Krspa Yajurveda, inaczej 7Taittiriy-
asakha. Potem Jadzniawalkja udat si¢ do boga Surji (Stirya), od ktérego nauczyt si¢
redakcji zwanej Sukla Yajurveda, czyli Vajasaneyisakha. Ta wersja jest réwnie autory-
tatywna i nikt nie kwestionuje jej pozycji. Tak tez winno by¢ w przypadku Ekajany.

2. yugante ‘ntarhitan vedan setihasan maharsayah /

lebhire tapasa piarvamanujfiatah svayambhuva //
[ Mahabharata 12.203.17 méwi]: Na koficu [okreséw czasu zwanych] yuga Wedy
zniknely wraz z [tekstami zwanymi] itihasa , ktére wielcy medrey (7s7) otrzymali
dzieki ascezie (fapas), najpierw zyskujac pozwolenie Swajambhu (Svayambhu —
»samoistny”; epitet Brahmy).

Viraraghavacarya odwotuje si¢ bardzo czgsto do tekstéw nalezacych zaréwno do obja-
wionej literatury Sruti, jak i tradycji zwanej smyti, do ktérej naleza tez eposy. Zwtaszcza
Mahabharata jest czesto przywotywanym zrédtem, nurt wisznuicki bowiem jest w niej
szczegOlnie istotny; zawiera tez tak wazne dla wisznuizmu fragmenty jak Bhagawad-
gita, a zwlaszcza, uwazany za pierwszy wyktad doktryny panéaratry, fragment zwany
Narajanija.

"2 Termin ayana, oznaczajacy tez droge, tradycyjnie rozumiano dwojako: 1) przedmiot, stad ekdyana
moze znaczy¢ ,,majacy za przedmiot tylko jedno [czyli Narajang]”, 2) $rodek, stad ekayana moze
znaczy¢ ,,prezentujacy tylko jeden srodek [prowadzacy do osiagnigcia wyzwolenia, czyli Naraja-
ne¢]”. Narajana staje si¢ wigc jedynym przedmiotem dyscypliny i Srodkiem wiodacym do osia-
gnigcia wyzwolenia. Ekayana ma tylko jeden cel i jest nim moksa.

1 Zapewne chodzi o kaliyuga.
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3. maharsidrstadhyapitanam vedatve kim pramapam?
Co stanowi o wedyjskim autorytecie tych [tekstéw] ujrzanych i nauczanych przez
wielkich medrcéw?

Termin drsta oznacza, ze zostaty im objawione, dlatego ,,ujrzeli” je, doswiadczyli ich
i przekazali swa wiedzg innym.

4. visvamitradrstasya gayatrimantrasya vedatve kim pramapam?
Co stanowi o wedyjskim autorytecie mantry gayatr7 ujrzanej przez Wiswamitre
(ViSvamitra)?

5. atha vedatvasamdehaspade vicarya nirdharanam pracinaih krtam ity asya rgve-
dabhasyabhiimikadau darSananat nirvivadadhite niskaranasamdeho na yujyate /
Po przedyskutowaniu kwestii watpliwosci dotyczacych natury [i autorytetu] Wedy,
[nasi] poprzednicy/przodkowie podjeli decyzje. Dlatego nie powinno si¢ wysuwac
bezpodstawnej watpliwosci (niskaranasamdeha) w sprawie [ekajany], gdyz znajdu-
jemy ja [informacje o niej] w Rgvedabhasyabhimika' i innych [tekstach] studio-

wanych bez najmniejszego kwestionowania [ich autorytetu] (nirvivadadhite).

6. anyatha hi—

ajfias casraddhadhanas ca samsayatma vinasyati /

nayam loko 'sti na paro na sukham samsSayatmanah // ity uktam
W innym razie [jak méwi Bhagawadgita (BhG 4.40)]: ,,Glupiec niemajacy ufnosci
i peten watpliwosci zginie; nie ma dla niego ni tego §wiata, ni tamtego, ni szczg¢scia
[nie zazna] ten, ktéry watpi”.

7. anistam eva syad iti manyase tad 1dam mahabharatadimanite mahajanaparigrhite
'smin ekayane pi tulyam /

Uwaza sig, ze jesli tak sadzisz [jesli tez watpisz], to si¢ mylisz. Tak samo jest

w przypadku szacownej Mahabharaty (Mahabharata) i innych [tekstéw] akcepto-

wanych przez medrcéw i tak samo (zulya) jest w przypadku Ekajany.

8. paficaratragranthah sarve ekakanthyena ekayanasakhamiilakatvam vistarepna va-
danti /

Wszystkie dzieta pancaratry jednym glosem moéwig szeroko o Ekayanasakha jako

o swoim zrédle.

9. parcaratrapramanyam atisthamanena vedavyasena tadamse param pramanyamn na
svikrtam iti ko nu briyat?

Poniewaz autorytatywno$¢ pancaratry zostata ustanowiona przez Wedawjasg (Ve-

davyasa), kt6z mogtby powiedzie¢, ze w tej czegsci [Wedy, tzn. w jej czesci, jaka

jest Ekajanaweda] nie akceptuje si¢ [jej] wysokiego autorytetu.

YR gvedabhasyabhimika — komentarz do Rigwedy autorstwa Sajany (Sayana).
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10. atah ekayanamiilakatvam taduktam api tathaiva svikaryam /
Jesli zatem mdwi sie tam o oryginalnosci Ekajany [o tym, Ze jest ona Zrédiem], to
winno sie to akceptowaé

11. Santiparvani narayaniyopakhyane:

ye hi te rsayah khyatah sapta citrasikhandinah /

mariciratryangirasau pulastyah pulahah kratuf //

vasisthas ca mahatejas te hi citrasikhandinah /

sapta prakrtayo hy etah tatha svayambhuvo 'stamah //

etabhir dharyate lokah tabhyah sakham vinifisytam /
Narayaniyva w §3‘11t1parvan [12.322.26—-8ab] moéwi: ,,Ci stawni medrcy, siedmiu
Citrasikhandinéw (Citraéikhandin)ls: Marici, Atri, Angirasa, Pulastya, Pulaha,
Kratu, Vasistha, to ci Citrasikhandinowie o wielkiej chwale. Ich siedmiu to Zrédta,
a Svayambhuva [Manu] jest 6smym. Przez nich $wiat jest podtrzymywany i od nich
pochodzi wiedza”.

12. narayananusista hi tada devi sarasvati/

vivesa tan rsin sarvan lokanam hitakamyaya //
[Mahabharata 12.322.32 méwi]: ,,Z nakazu Narajany (Narayana) bogini Saraswati
(Sarasvatt) weszla [w jezyki] tych medrcéw dla dobra swiatéw™.

13. ityadi / prasamsitas ceme gitayam api

maharsayah sapta pirve catvaro manavas tatha / iti /
Co wigcej, sq oni stawieni nawet w Gicie [BhG10.6ab]: ,,Wielcy medrcy najpierw,
potem czterech Manu...”.

14. bhamividyayam rgvedadibhih saha ekayanakhyam sastram api pariganitam /
W upaniszadzie Chandogya (bhimividyd)'® wraz z Rigwedq i innymi [tekstami]
jest wymieniana $astra (Sastra) zwana Ekajana.

15. mahato vedavrksasya milabhiito mahan ayam

1ti ca ekayanaSastram prasasyate /
[ Paramesvarasamhita [1.76ab] moéwi]: ,,Ta wielka [czyli Ekajana] istnieje jako
korzen wielkiego drzewa Wedy”. W ten spos6b stawiona jest sastra Ekajany.

16. yam vakesv anuvakesu nisatsipanisatsu ca / ity atra /
[W Mahabharacie 12.47.16ab] méwi si¢: ,,Ktéra w vaka i anuvaka, w nisad 1 upa-
nisad,..””.

'S Noszacych blyszczaca ozdobe na czubku glowy, czyli tych, ktérzy sa na czele/szczycie wszystkich
innych, jak na przyktad ozdoba czy kosmyk wtoséw na czubku glowy.

' Termin bhimividyajest tu synonimem bhgmavidya odnoszacym si¢ do Chandogyopanisad.

' Terminy te oznaczaja rézne rodzaje tekstéw wedyjskich.
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17. vakanisadadisabdas ca ekayanasastravisayah /
I tutaj [takze] stowa vk, nisadai inne dotycza [maja za przedmiot] Sastry Ekajany.

18. uktam ca Sriparicaratraraksayam imam ca vedabhagam bhojarajabaladevacary-
adayas ca vivificate:
'vo  vedavrksam — bahumillasakham — nanaphalarthidvijasaighasevyam /
parvasrutanusravabhedabhinnam aropayat tam purusam prapadye /"
1ty adibhih iti /
Paficaratraraksa [s. 5] mowi, ze o tej czesci Wedy dyskutowali kr6l Bhodza (Bhoja-
raja), Baladewa (Baladeva), nauczyciele i inni: ,,Ten, ktéry sprawil, ze wyrosto
drzewo Wedy majace wiele gal¢zi, czczone przez braminéw dazacych do réznych
celow [dharma, artha, kama, moksal i podzielone na czesci, o ktérych styszano
wczesniej [najpierw] i te pdzniejsze; do tego Puruszy sie¢ zwracam [po opieke]”.
I takze inni [tak méwia].

19. yatha caikayanasakhaya apauruseyatvam tatha kasmiragamapramanya eva sa-

marthitam 1ti neha prastilyate 1t Srimadyamunamunayah agamapramanye /
Poniewaz w Kasmiragamapramanya ustalono, ze gataz Ekajany nie ma autora / jest
wieczna (apauruseyatva), [to zagadnienie] nie jest [wigc po raz kolejny] tutaj po-
dejmowane — tak [méwi si¢] w Agamapramanya czcigodnego Jamuny (Srimadya-
munamuni).

Viraraghavacarya nawiazuje tu do fragmentu z Agamaprémégyalg, w ktérym Jamuna
méwi o istnieniu tekstu objasniajacego kwestie autorytatywnosci pancaratry i jej zwiaz-
ku z Ekajang. Jak wspominali§my juz wyzej, zaréwno tekst, jak i jego autorstwo pozo-
staja problematyczne, dotad bowiem nie odnaleziono zadnego manuskryptu tego tekstu
i nie jest tez pewne, czy jego autorem byt Jamuna'®.

20. idam ca kasmiragamapramanyam pirvoktabhojarajakytam [corr.; pirvokta-
bhojaratrakrtam ed.] iti kecil likhanti /

'8 AP, 169,9-170,9: ye punas savitryanuvacanaprabhytitrayidharmatyagena ekayanasrutivihitan eva
catvarimsat samskaran kurvate te api / svasakhagrhyoktam artham yathavad anutisthamanas na
SakhantarTyakarmanusthanat brahmanyat pracyavante anyesam api sarvatra hi jaticarapago-
tradhikaradivyavasthitas eva samacaras upalabhyante ..... yatha ca ekayanasakhayas apaurusey-
atvam tatha kasmiragamapramanye eva prapaiicitam iti na rha prastiyate — Ci za$, ktérzy dokonuja
czterdziestu rytuatéw (samskara) nakazanych przez objawienie Ekajany (ekayanasruti), odrzucajac
obowiazki zalecane w trzech Wedach, poczawszy od recytacji Sawitri, poniewaz postgpuja wedle
nauczania o rytuatach domowych ich wtasnej sakhy (svasakhagrhyoktam), nie traca bowiem statu-
su braminéw poprzez postgpowanie wedle zasad innego odtamu. W innym razie zawsze musieliby
spetnia¢ obowiazki nakazane przez zasady gotry, sposéb zycia i kastg innych [tradycji — Sakha]
(...). I poniewaz wieczny (boski) charakter gat¢zi Ekajany zostal przedstawiony w Kasmiragama-
pramanya, nie ma potrzeby tutaj tego dyskutowac.

1% Patrz takze rozdziat Ekayanaveda powyzej.
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Niektorzy pisza, ze KasSmiragamapramanya zostala stworzona przez wczesniej
wspomnianego Bhodzaradze (Bhojaraja™).

21. kim tasya kasmiragamapramanyam ity eva nama? kim va kasmiradesabhavam

kasmirapurusakyrtam agamapramanyam ityarthe tatha prayoga iti vicaryam /
Skad nazwa Kasmiragamapramanya? Czy stad, ze pochodzi z Kasmiru (Ka$mir),
czy oznacza ona, ze jest to Agamapramanya stworzona przez mieszkancéw Kasmi-
ru. W ten spos6b nalezy rozpatrywac uzycie tej nazwy.

22. svayam ekam dgamapramanyam likhantah ime yamunamunayah puarvasthitam
agamapramanyam kasmirasabdaviSesitam nirdiSantiti yujyate /

Jedni twierdza, ze Agamapramanya zostala napisana przez samego Jamune i odréz-

niona od wczesniej istniejacej poprzez uzycie stowa kasmira. To prawda.

23. agamasSabde kasmirapadanvaye tu, kasmiradesaprasiddhah ye agamah tesam
pramanyam sthapayan sa granthah tatsthapasesataiva ekayanavedapramanyam
api sthapayamaseti vaktavyam /

Co do stowa ggamai w zwiazku ze stowem kasmira: to dzieto ustala autorytet [tek-

stéw] dgama stawionych w Kasmirze. Poniewaz [Ekajana] jest czgscia [tak] ustalo-

nych [tekstéw], takze autorytet Ekajany zostal ustalony — tak si¢ mowi.

24. astam etat / sarvasvapl paficaratrasamhitasu aviSesam  atyadarepa
pramanatayopanyastasyaikayanasyapramanyam eveti pratyavasthanam
visnuparamyavisayapratyavasthanasya nigiidhavirbhavamatram iti /

Zostawmy te kwestie. We wszystkich tekstach pancaratry jednym gtosem i zdecy-

dowanie méwi si¢ o autorytecie Ekajany i o tym, Ze jest ona uznana za autoryta-

tywna: odrzucenie [autorytetu Ekajany] jest jedynie ukrytym wyrazem odrzucenia

Wisznu jako najwyzszego obiektu [czci].

25. ekayanasabdartham manasikrtyaiva purusasikte 'tam evam vidvan amyta 1ha
bhavati  nanyah pantha ayanaya vidyate' iti / ubhayam  idam
nardyanaghatakayanapadapratyabhijidpakam sat narayanaikanistham sarvesam
apeksaniyam darsayati/

Pamietajac o znaczeniu stowa Ekajana, w Purusasikta* [méwi si¢]: ,,W ten sposob

zaprawde¢ madry staje si¢ na tym $wiecie niesmiertelny, nie ma innej drogi do wy-

zwolenia”. Te dwa [tzn. nazwa Ekayana i wers z Purusasiikta czy raczej z Taittiri-
yaranyaka] pozwalaja rozpoznac/zrozumie¢ cze$¢ ayana, ktéra stanowi czesé

[w imieniu] Narayana. To wskazuje na wielbienie jedynie Narajany, jako nakazane

wszystkim.

* W rzeczywistosci to odwotanie do 7aittiriyaranyaka3.12.1.

? Wiadca Malwy, zyjacy w XI wieku, uwazany za autora wielu dziet o encyklopedycznym charakte-
rze, dotyczacych wielu dziedzin nauki.
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26. asyaikdyanasya sarvavedamillaviam cocyamanam upapattiparamarsinam anu-
modaniyam avatisthate /

Fakt, ze Ekajana jest zrédlem wszystkich Wed, przedstawia sie tym, ktérzy szukaja

dowodu, i uznaje sig¢, ze [ten fakt] winien by¢ [przez nich] przyjety/aprobowany.

27. tatha hi acidavisistan jantiin avalokya jatanirvedena bhagavata kriyamanpa systis
tavat sarvesam paramanandaparamapadaprapandyeti sampratipannam /

Dlatego gdy Bdg zobaczyl wszystkie istoty, ktére cechuje brak $wiadomosci,

z powodu niechgci do istot zyjacych [w taki sposob] stworzyl [§wiat], aby wszyscy

mogli osiagna¢ najwyzsza siedzibe [boga] 1 najwyzsza szczegsliwos¢ — tak si¢ uwa-

za.

28. tasya moksasya pratilambhas ca na tadvisayakaparamaikantyam antarena gha-
tate/

Osiagnigcie wyzwolenia nie jest mozliwe inaczej niz tylko przez uznanie go [boga]

za jedyny, najwyzszy obiekt [czci].

29. ato yo brahmapam’ iti mantroktaritya sanakadisadrsan sarvan sisyksufi pratha-
mam paramaikantyopadhogitam upadesam vidhaya, paScat prajanam parah-
Satapunyapapaparavasyat — kamaih  svath  svaii  hrtajianatam  aveksya
Srinarayaniyoktaritya devanam cadhikaralipsam aksalya svaradhatabhiitanam
eva karmapam devatantaradhanaripatam sitrabhiitan indradisabdaghatanena
sampadya svetaroddeSena karmanusthanam anvamanyata /

Dlatego [Sveta§vataraU. 6.18 méwi]: , Kto Brahme...”*; kto pragnat wszystko two-

rzy¢ wedle wspomnianej mantry, podobnie jak Sanaka i inni [medrey], najpierw

ustalit wtasciwe przepisy najwyzszej ekanty, potem zobaczyl, ze wiedza ludzi znik-
ne¢ta z powodu ich wlasnych pragnien i z racji zaleznosci od wigcej niz stu zastug

i przewin. Widzac pragnienie [pomniejszych] bogéw, chcacych mie¢ prawo [do

otrzymywania] ofiar, takich jak ofiary dla niego samego, aprobuje czczenie, wedle

reguly przedstawionej w Sﬁna‘réyam‘ya, innych bogéw, ktérzy istnieja tylko jako
formuly przez polaczenie ze stowem Indra**i rytuat skierowany do [bogéw] innych

niz on sam.

* yo brahmanam vidadhati pirvam yo vai vedams ca prahinoti tasmai / tam ha devam atmabuddhiprakasam
mumuksur Sarapam aham prapadye //— Kto na poczatku stworzyt Brahme?', kto mu przekazat Wedy, pod
ochrong tego Boga, manifestujacego si¢/oswieconego poprzez wilasng inteligencje (buddhi), udaje si¢ ja,
pragnacy wyzwolenia.

*#* W formutach wypowiadanych w czasie rytuatu méwi si¢ o nich, na przektad, indradi, czyli Indra i inni,

Indra itd.

' Przektady terminu sa rézne, na przyktad Radhakrishnan (1989) thumaczy go jako Brahma,
a Olivelle (1998) jako brahman.
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30. adyah panthah ekayane / dvitiyah sakhabhiitesu vedesu / kramena trayipravytta-
nam eva ksudrapurusarthajihasam ksudrapravanyahetudevatantaropa sarpana-
vaimukhyam ca vilokya vedantair vastavartham upadidesa /

Pierwsza droga w Ekajanie, druga w Wedach, ktére istnieja w [swoich] galeziach

(8akha). Stopniowo, widzac awersj¢ tych, ktérzy sa oddani Wedom, do niskich

ludzkich celéw i nieche¢¢ do zblizania si¢ [oddawania czci] do innych bogéw, ktérzy

sa powodem przywiatzania22 do niskich [celéw], chce pokazaé/objasni¢ prawdziwy
przedmiot [czci, to znaczy Wisznu] poprzez Upaniszady (vadantarh).

31. sarvantaryamipam [cort.; sarmantaryamipnam ed.] narayanam vacasam vacyam
uttamam, tam evam vedanuvacanena brahmana vividisanti, yajiiena danena ta-
pasa ‘nasakena /

Narajan¢ (Narayana), ktéry jest ,,wewngtrznym kierownikiem” wszystkiego

i najwyzszym znaczeniem [wszystkich] stéw, bramini chca poznaé¢ w ten sposéb

poprzez stowa wedanty, poprzez ofiary, przez dary i przez ascezg, ktéra nie rani

[ich ciat].

32. mayi sarvani karmani [corr. ; karmami V.| samnyasyadhyatmacetasa /

nirasiso nirmamas ca yathavad aparata savadhanah / iti
Dlatego [BhG 3.30 méwi]: ,,Na mnie ztozywszy wszelkie czyny, z umystem skie-
rowanym ku najwyzszej duszy”. [MBh 13.105.28 méwi]: ,,Ci, ktérzy nie maja pra-
gnien, pozbawieni egoizmu czcza we wlasciwy sposéb, z oddaniem”.

33. devatantaravacipadani prayujya tadupasthapitadevatantarariparthe ‘nuparamy:-
antaryamiparyantacintanam iti Sramam imam vina,
‘praksalanaddhi pairikasya dirad asparSanam varam’ 1iti
Uzywajac stéw wyrazajacych/oznaczajacych innych bogéw, dla innych form bo-
26w stojacych obok niego, [jednak] z wiedza, ze najwyzszy antarjamin jest na ich
koncu [winien oddawac czes¢] — bez tej [wiedzy] pojawia si¢ trudnos¢. ,,Zaprawde,
od oczyszczania z btota unikanie kontaktu [z nim] jest duzo lepsze”.

34. nyayena bhagavadekantavisnuvasudevanarayanakesSavamadhavadisabdapurah-
sarabhagavadaradhanaprakriyaniratah Suddhayajinah Svetadvipavasinah ekay-
anasakhanisthaparamaikantyudaharanabhitah /

Ci, ktérzy wedle tej reguty oddani jedynie Bogu i czczeniu Boga pod imionami

Wisznu, Wasudewa, Narajana, Kesawa, Madhawa i innymi, oddajg czes¢ w czysty

[wlasciwy] sposéb, zyja na Bialej Wyspie i sa przyktadem najwyzszego oddania

tylko jednemu, oddani gat¢zi Ekajany.

2 Termin pravanya pandit Varada Desikan thumaczy jako przywiazanie, inklinacje.
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35. ata eva tesvatyartham adaro bhagavata iti bharate praparicitam / 'samo ‘ham
sarvabhiitesu na me dvesyo ’sti na priya' //

Dlatego Bég szczegdlnie o nich dba. Méwi o tym Mahabharata [BhG 9.29ab]:

»Jestem taki sam dla wszelkich stworzen, nikt nie jest mi niemily i nikt nie jest mi

[szczegblnie] drogi.

36. iti vadann evaha, 'ye bhajanti tu mam bhaktya mayi te tesu capyaham '/ iti /
Tak méwi. I [BhG 9.29¢cd] méwi: ,,Ale ci, ktérzy mi stuzg z oddaniem, sa we mnie,
a ja jestem w nich.

37. evain, ‘caturvidha bhajante mam / ityuktva,

udarah sarva evaite /

111 sarvan prasamsann evopari prastauti,

JAant tv atmaiva me matam / ityadi /
Tak [méwi BhG 7.16a]: ,,Czworaki [rodzaj wyznawcédw] mnie czei”®. Méwi
[w BhG 7.18a]: ,,Oni wszyscy sa szlachetni”, tak ich chwalac. I jeszcze chwali [ich
w BhG 7.18b]: ,,Madrego uwazam za mnie samego”.

38. anekantibhih kriyamanam yat tat sarvam devadevasya carapnav upatisthate,

sarvadevanamaskarah kesavam prati gacchati /

1t nyayenety uktva bharata evedam apyadarsi

yah kriyah samprayuktah syur ekantagatabuddhibhih /

tah sarvah Sirasa devah pratigrhnati vai svayam // 1ti /

I dalej [MBh 13.639.4pr.*]:
Co czynia ci, ktérzy nie sa oddani tylko jednemu celowi [czyli czczeniu wylacznie
Wisznu], to [i tak] trafia do stop Boga. Ten, kto ktania si¢ wszystkim bogom, zmie-
rza do KeSawy. Tak mdéwiac, uzywajac stéw Mahabharaty [MhBh 12.331.50],
stwierdza: ,,Wszystkie czyny tych, ktérzy umyst zwrdcili ku jedynemu, B6g na
siebie bierze”.

39. tatha gauravam vahati paficaratrisu, yatha tatkriyah Sirasa grhnatiti /
Stad cieszy si¢ czcig wyznawcdw pancaratry, bowiem bierze na siebie ich czyny.

40. visvato virajya jivatmanam api Suddham nirdhaya tadanantaram paramatmanam
upasitum pravyttah tadabhyasanaparas ca ye, tesam svaradhnaprakriyah prati-
padayitum pravitto bhagavan, aradhyanam vigrahanam avatarabhititvat
Suddhayajanasaranim evopadiSet /

» BhG 7.16cd wymienia ich z nazwy: arta, jijidsu, artharthin, jiianin. Terminy te oznaczaja wyznaw-
coéw: 1) cierpiacego, dotknigtego czyms, 2) szukajacego/pragnacego wiedzy, 3) tego, ktdéry pragnie
osiagnigcia whasnych celéw, i 4) znawcg, tego, ktory posiada wiedze.

* Btedna referencja. Referencje do tekstéw podajemy za autorem, ale nie zawsze sa one poprawne
inie zawsze jest jasne, z jakiej wersji tekstow autor tekstu korzystat. Te watpliwe referencje be-
dziemy sygnalizowa¢ znakiem zapytania (?).
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Ci, ktérzy porzuciwszy wszystko i zrozumiawszy, ze dusza jest czysta, zaczeli me-
dytowa¢ nad Najwyzszym i sa oddani jego wielbieniu, im Pan poczat objasniaé
[wlasciwy] sposéb czczenia go i form odpowiednich dla oddawania czci, poniewaz
sq formami awataréw; wlasciwy sposéb oddawania [mu] czci [im] objasnit.

41. ato vasudevatadvyiahavibhavaradhanapratipadakam ekayanam eva parama-
daraspadam bhagavatah /

Dlatego Ekajana, wyktadajaca [zasady] czczenia Wasudewy, jego form vyizha

i form vibhava jest domena/miejscem najwyzszej czci [okazywanej] Panu.

42. tadanadhikarivisaye ca vyamiSrayajanaparavedapracarafi, esam apy ananta
uddharaniyatvat /

Ci, ktérzy nie majg kwalifikacji do oddawania [mu] czci w taki sposéb, powinni

ostatecznie podjac¢ sposdb mieszany z [zasadami znanymi z ] innych Wed, jako Ze

jest najlepszy.

43. tadaha— ananyadevatabhakta ye madbhaktajanapriyah /

mam eva Sarapam praptas te 'tiva dayita mama/iti /
Dlatego méwi si¢ [MBh 14.App.4.1668pr. (7)]: ,,Ci, ktérzy nie sa wyznawcami
[Zadnego] innego boga, sq mili moim wyznawcom”. [MBh 14.App.4.1669pr. (?)]:
,»Cl, ktérzy przybywaja do mnie pod opieke, sq mi bardzo mili”.

44.  tarhi  prathamopadistadevatantaryamibhagavadriapabodhakamantramiilaka-
karmanusthanam parityajya Suddhayajana eva sarvaihi prayatitavyam iti matir
mabhit /

Nie nalezy jednak sadzié, ze wtedy, po porzuceniu praktykowania rytuatow maja-

cych zrédto w mantrach, ktére méwia, ze bég ma forme ,,wewnetrznego kierowni-

ka” innych bogéw wymienionych na poczatku, winien by¢ przez wszystkich pod-
jety [wytacznie] ten czysty spos6b czczenia.

45. nityanaimittikesu karmasu tesam anupraveso na dosaya, tesam karmanam pha-
loddesena karanpat, akarane pratyavaya ity evanusthanat /

Gdy oni [inni bogowie] pojawiajq si¢ w rytuatach codziennych i okazjonalnych, nie

prowadzi to do grzechu z powodu spetniania dla nich rytuatu z intencja osiagnigcia

owocOw, poniewaz to brak rytuatéw jest przewina, a nie ich dokonywanie.

46. asmabhir anuddese ‘pi avarjaniyataya devatantarany api tatra nimantribrahmana-
nyayena tipta bhavanti cet, na tatrasmabhir vidvesah karyah /

My nie oczekujemy [owocu], to jest bowiem nieuniknione; pomniejsi bogowie za$

sa zadowalani zgodnie z zasada o zaproszonym braminie®, a my nie czynimy ni-

czego ztego.

*QGdy zaprasza si¢ bramina i okazuje mu czes¢, w ten sposob zadowala si¢ bogéw.
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47. kamyam tu kimapi na karym, na taram devatantaroddesena yujyate,

durnimitte bhaye pape grahadinam viparyaye /

visnutadbhaktapijabhih santim kurvita nanyatha //
Nie powinno si¢ praktykowaé rytuatéw intencjonalnych i niczego, co byloby skie-
rowane ku innym bogom [Bharadvajasamhita 1.80]: ,,Gdy pojawi si¢ zty omen,
strach, grzech, zla pozycja planet, poprzez czczenie Wisznu i jego wyznawcOw
powinien [je] uspokaja¢, a nie inaczej.

48. arambhe karmanam pustyai vighnanam prasamaya ca /

kuryat saparivarasya visvaksenasya piijanam // ityadi /
[ Bharadvajasamhita 1.84] méwi: ,Na poczatku rytuatléw [spetnianych w intencji]
pomys$lnosci i dla usuniecia przeszkéd winien oddaé cze$s¢ Wiszwaksenie wraz
7 [jego] towarzyszami”.

49. yatha hi visayasamnidhir atyantanifisprhenapi yathasakti varjaniyah tatha para-

maikantinam devatantarasamnidhih / tesam badhakavisayasamnidhayakatvat /
Tak jak bliskosci/obecnos$ci przedmiotéw zmystéw nawet ten, kto catkowicie [po-
rzucit przywiazanie], ze wszystkich sit winien unika¢, tak samo ci, ktérzy w pelni
oddali si¢ ekancie, winni unika¢ bliskosci pomniejszych bogéw, powoduje to bo-
wiem bliskos¢ przedmiotéw, ktére ich wiaza.

50. Sriiyate ca brhadaranyake
yatha pasur ayam sa devanam / yatha ha vai bahavah pasavo manusyam
bhufjyuh, ekam ekaika puruso devan bhunakti / ekasminn eva pasav adiyamane
apriyam bhavati, kim tu bahusu / tasmad esam tann apriyam, yad etan manusyah
vidyuh iti.
Styszy si¢ w Brhadaranyaka [4.10]: ,,0n jest jak zwierz¢* dla bogéw. Tak jak wiele
zwierzat stuzy cztowiekowi, tak kazdy cztowiek stuzy bogom. Gdy zabiera si¢ jed-
no zwierzg, to jest to niemite, a co [dopiero] gdy [zabiera si¢ ich] wiele. Dlatego dla
nich [dla pomniejszych bogéw] nie jest mite, gdy ludzie poznaja/wiedza to [gdy
rozpoznaja go jako najwyzszego i jedynego boga]”.
* pasu oznacza przede wszystkim zwierzgta udomowione, szczegdlnie bydto.

51. evam brahmavedanasya devanistatvad eva smytir api,

paramatmani govinde bhaktim udvahatam nrpam /

samsaranyiinatabhitas tridasah paripanthinah / iti /
Dlatego poprzez fakt, ze bogowie nie zycza sobie tego, teksty tradycji [mowia]:
,»Z powodu ludzi, ktérzy okazuja uwielbienie Najwyzszemu Panu Gowindzie trzy-
dziestu [bogéw] obawia sig, ze bedzie mniej [ludzi] w $wiecie [wigc] stajg [im] na
drodze [utrudniaja ludziom osiagniecie zbawienia]”.
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52. uparicaravasur apy adhah papata devesu daksinyam vahan, kim punar anye?
Nawet Uparicarawasu (Uparicaravasu) spadt w dét/upadt, okazujac respekt [innym]
bogom, a c6z dopiero w wypadku innych [istot]?*

53. tasmad [corr.; tasmat ed.] devatantaravarjanena ekavasudevaradhanapratipada-
kam ekayanam mukhyam milabhiitam ca /

Dlatego, unikajac innych bogéw, Ekajana, ktéra wyjasnia [metody] czczenia jedy-

nie Wasudewy, jest najwazniejsza i stanowi zrédto.

54. na tannisthas caiva mucyate,

ye tu vakanisannisthah tattatsamskarasamskrtah /

te vai bhagavatah suddhah vasudevaikayajinah // iti /
Nie tylko ci, ktérzy w niej maja oparcie, sa wyzwoleni [ Bharadvajasamhita 5.12]:
,Ci, ktérzy maja oparcie w tekscie Wed [takze Ekajany] i upaniszad, [ale] i zostali
poddani oczyszczajacym rytuatom (samskara) [nakazanym przez nie], ci sa Bhaga-
watami, czystymi i oddajacymi czes$¢ jedynie Wasudewie”.

55. tat siddham sarvajiaparamapurusakipaparivahatvat, sarvavedanurodhitvat,
ekayanakhyamiilavedopajivitvac ca paiicaratram kartsnena pramanam iti /

I w konkluzji: Poniewaz wyplywa z taski wszechwiedzacego Najwyzszego Puru-

szy, poniewaz pozostaje w zgodzie ze wszystkimi Wedami i poniewaz jest zalezna

od Wed majacych swe zrédlo w tej, ktéra zwa Ekajana, pancaratra jest catkowicie

autorytatywna.

56. arvacinakatipayabhagapramanyam ca varjaniyam iti vibhagavasare vaksyate /
Winno odrzuci¢ si¢ [watpliwosci tyczace] braku autorytatywnosci pewnych czesci,
ktére sa nowe. Bedzie o tym mowa w czesci dotyczacej podziatu.

Wiraraghawacarja, jako tradycyjny pandit bedacy jednoczesnie $riwisznuita, pi-
sze swoj tekst z pozycji znawcy tradycji wisznuickiej, ale i znawcy wedyjskiej or-
todoksji. Przytacza cytaty z wielu dziet tej literatury, szczegdlnie cz¢sto odnoszac
si¢ do Mahabharaty. Pojawiaja si¢ takze w jego tekscie odniesienia do dziet panca-
ratry, cho¢ z oczywistych wzgledow argumentéw na poparcie tezy o autorytatyw-
nosci tradycji nalezy poszukiwa¢ réwniez poza jej wilasnymi tekstami, to glos
z zewnatrz decyduje bowiem o autorytecie lub jego braku.

W poczatkowej partii tekstu Wiraraghawacarja skupia si¢ na wykazaniu, ze
Ekajanaweda jest integralng czescia Wed, a fakt pojawiania si¢ nowych czegsci czy
réznych nowych wersji tych tekstow nie jest niczym niezwyklym, wszystkie one
bowiem zostaty ,ujrzane”, a czasem takze ,ustyszane” ponownie, jak to byto

» Wiadca o imieniu Upariéarawasu, jezdzacy rydwanem po niebie, stanat po stronie bogéw w dysku-
sji pomigdzy bogami i me¢drcami, gdy bogowie uznali, ze potrzebujg ofiar z prawdziwych zwierzat,
a nie tych zrobionych z maki, i za to zostal stracony w dét. Patrz na przyktad PARMESH-
WARANAND 2001, s. 576.
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w przypadku jednej z redakcji JadZurwedy. Jesli nie dyskutuje si¢ o autorytecie
innych czgsci objawienia wedyjskiego, to tak samo nie powinna budzi¢ kontrower-
sji Ekajanaweda (1-5).

Autor odwotuje si¢ dalej do wczesniejszych dyskus;ji filozoféw i1 przypomina, ze
podjeli oni juz decyzje w tej kwestii, a wigc watpliwosci sa nieuzasadnione, zwtasz-
cza ze Ekajanaweda pojawia si¢ takze w komentarzu Sajany i innych réwnie auto-
rytatywnych tekstach zwiazanych z tradycja ortodoksyjna. Jesli kwestionuje si¢
autorytet Ekajanawedy, to réwnie dobrze mozna by zakwestionowa¢ autorytet Ma-
habharaty i1 innych akceptowanych powszechnie tekstow (6-7).

Z kolei teksty samej pancaratry jednomyslnie uznaja za swoje zrédlo Ekaya-
nasakha, ktorej autorytet, podobnie jak pozostatych Wed, zostat ustalony przez ich
kompilatora Wedawjase (Vedavyasa) (8—10).

Wiraraghawacarja przypomina tez me¢drcéw bedacych zrédtem wiedzy pocho-
dzacej jednak od samego Narajany, ktéry ja im przekazat dla dobra swiata i ludzi
(11-13).

Wsréd innych ortodoksyjnych zrédet méwiacych o Ekajanie autor wymienia
takze upaniszade Chandogja, ktéra umieszcza Ekajane wsréd innych wymienia-
nych przez siebie autorytatywnych nauk i tekstow (14).

O Ekajanie jako jednym z korzeni wielkiego drzewa Wed niejednokrotnie moé-
wig same teksty pancaratry (na przyktad Paramesvarasamhita) oraz Mahabharata.
Wiraraghawacarja przytacza takze fragment Parcaratraraksa Wedanta Desiki,
w ktérym autor wspomina o istnieniu wielu gatezi Wed powstatych w réznym cza-
sie (15-18).

Kolejnym dzielem umacniajacym autorytet panéaratry jest Agamapramanya,
ktéra zreszta odwotuje si¢ do Kasmiragamapramanya, gdzie, jak glosi tradycja,
jednoznacznie przedstawiono kwesti¢ boskiego, a doktadnie nie-ludzkiego pocho-
dzenia (apauruseyatva) Ekajanawedy. Przy tej okazji Wiraraghawadarja rozwaza
takze kwestie autorstwa i tytutu tego dzieta (19-24).

W drugiej czesci tekstu Wiraraghawacarja, po odniesieniu si¢ do wezesniejszych
zrddet istotnych dla dyskusji o autorytatywnosci Ekajany jako pelnoprawnej czesci
wedyjskiego objawienia, przechodzi do kwestii doktrynalnych przemawiajacych za
autorytetem tradycji pancaratry. Podkresla wigc, ze odrzucanie autorytetu pancéara-
try, to w istocie odrzucanie Wisznu jako najwyzszego obiektu czci
(visnuparamyavisayapratyavasthana) (24).

Sam termin ayana, pojawiajacy si¢ nawet w imieniu Narajany, ale tez na przy-
ktad w Purusasikta’®, gdy w hymnie méwi si¢ o jedynej drodze wyzwolenia, suge-
ruje wyltacznos¢ ekajany jako oferujacej jedyng wiasciwg droge dla wszystkich
wyznawcow (25-26).

Wiraraghawacarja wyjasnia, ze bdg stworzyt §wiat, kierujac si¢ wspétczuciem
dla istot zywych, aby da¢ im mozliwos¢ osiagnigcia zbawienia, ale warunkiem

% Jak pisaliémy wyzej, w rzeczywistosci to tekst Taittiriyaranyaka3.12.1.
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zbawienia jest uznanie boga (Wisznu-Narajany) za jedyny obiekt czci. Dostrzegajac
jednak braki wiedzy ludzi i rozumiejac pragnienie pomniejszych bogéw do ciesze-
nia sie czcia i ofiarami wiernych, bég aprobuje oddawanie czci takze innym bogom.
Niemniej widzac nieche¢ gorliwych wyznawcéw do takich form kultu, pokazuje im
takze prawdziwy przedmiot czci, chwalony juz przez upaniszady. To Narajana jest
wielbiony w tekstach wedanty oraz poprzez ofiary i ascezg, i to ku niemu winni si¢
kierowa¢ wyznawcy. Ci, ktérzy oddaja czes¢ takze innym bogom, powinni tez wie-
dziec¢, ze tak naprawde zawsze czcza Narajane, ktory jest ,,wewnetrznym kierowni-
kiem” wszystkiego (sarvantaryamin). Nie jest to jednak idealny sposdb, bo najwta-
Sciwsze jest czczenie wylacznie Wisznu, takze w jego réznych formach, i tak wia-
$nie czynia wyznawcy ekajany. Stad sa najblizsi bogu, cho¢ i inni, czczac innych
bogdéw, ostatecznie czczg Wisznu. Jedyny bdg jest obiektem czci swych wyznaw-
coéw takze dlatego, ze bierze na siebie ich czyny, a wigc i ich skutki. To wilasnie
oddanym jednemu bogu sam Wisznu objasnil, jak winni go czcié, i dlatego to wia-
$nie Ekajanaweda, w ktorej te zasady sa wytozone, tworzy tradycje; w niej okazuje
si¢ bogu najwyzszy szacunek i czci si¢ go w najlepszy sposob (26—41).

Dla tych, ktérzy nie naleza do tej tradycji, jako najlepszy rekomenduje si¢ spo-
s6b czczenia wedle innych metod znanych z Wed, jako ze Wedy sa najwyzszym
i najlepszym zrédtem. Wiraraghawacarja podkresla wiec wage zrédet wedyjskich
i ich dominacje nad wszystkimi innymi. Zrédta wedyjskie powinny zreszta byc¢
nadal stosowane przez wyznawcOw, nie wszyscy bowiem moga czci¢ boga wedle
regut Ekajany. W zgodzie z tym co méwit wczesniej o dopuszczalnosci czczenia
innych bogéw, Wiraraghawacarja stwierdza, ze spetnianie réznych rodzajéw rytu-
atléw nie jest grzechem, ale jest nim z pewnoscia zupelne ich zarzucenie, nie po-
winno si¢ jednak oczekiwa¢ owocéw takich rytuatéw. Mozna w tym pogladzie
Wiraraghawacarji odnalez¢ reminiscencje Bhagawadgity, ktéra, nie zachgcajac do
porzucenia wszelkich dziatan, nakazuje wykonywac je tylko jako akty zwrécone ku
bogu, jako akty oddawania mu czei’. Autor sprzeciwia si¢ jednak dokonywaniu
rytuatéw intencjonalnych (kamya), przywotujac cytat z jednego z tekstow pancara-
try zatytutowanego Bharadvajasamhita, ktory w wypadku pojawienia si¢ ztowrézb-
nych okolicznos$ci nakazuje po prostu czczenie Wisznu, wyznawca zas, aby zapew-
ni¢ sobie pomyslnos¢ i usunaé przeszkody, winien czci¢ Wiszwaksene (42-48).

Co ciekawe, Wiraraghawacarja zmienia w jednym miejscu uzyty w tekscie
Bharadvajasamhita termin siddhi na pusti. Zaréwno podkreslenie zakazu odprawia-
nia rytualdw kamya, jak i ta drobna ingerencja w tekst wydaja si¢ znamienne.
Uczony bramin, bedacy jednoczesnie Sriwisznuita, z pewnoscia takich rytualéw nie
moze akceptowaé, a zmiana z siddhi, co zwykle oznacza moce nadnaturalne, na
pusti, co oznacza po prostu pomyslnos¢, ma zapewne stuzy¢ uniknigciu dwuznacz-
nosci i podkresleniu, ze z pewnoscia nie chodzi o nadnaturalne sity. Jest to zabieg
nie tyle uprawniony, bo Wiraraghawacarja ingeruje w tekst jednego z tekstéw sam-

7 Patrz na przyktad uwagi o interpretacji caramasloka w CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008, s. 54—55.
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hita, ile zrozumiaty w tek$cie majacym przeciez po raz kolejny podkresli¢ ortodok-
syjny charakter pancaratry, a jego cecha z pewnoscig nie mogty by¢ rytuaty zawsze
budzace sceptycyzm braminskiej ortodoksji.

Unikanie rytuatéw kamya wiaze si¢ z unikaniem rytualéw odprawianych dla in-
nych niz Wisznu bogéw, wedtug Wiraraghawacdarji bowiem nawet ktos, kto porzu-
cit przywiazanie do przedmiotéw zmystéw, winien unika¢ pokus; lepiej tez gdy
ktos, kto méglby tez czci¢ innych bogéw, skupia si¢ na oddawaniu czci temu jed-
nemu. Dla pomniejszych bogéw istnienie ekajany nie jest faktem pomyslnym, traca
oni bowiem w ten spos6b wyznawcéw. Wiraraghawacarja nie ma wigc watpliwosci,
ze moga oni stwarza¢ wyznawcom ekajany trudnos$ci, i przytacza w tym miejscu
histori¢ Upariarawasu, z ktérej wynika, ze nawet oddajac im cze$¢, czlowiek nie
jest bezpieczny, dlatego wedlug Wiraraghawacarji ekajana skupiona na jednym,
najwyzszym Wisznu jest najlepsza (49-53).

Mianem bhagawatow (bhagavata) okresla Wiraraghawacarja tych, ktérzy wy-
znaja ekajang, ale i przeszli wymagane przez tradycje obrzedy samskara. Nie
pozostawia wigc autor watpliwosci co do tego, ze wyznawcy ekajany sa jednocze-
$nie Scisle zwiazani z braminska ortodoksja (54).

Konkludujac, Wiraraghawacarja stwierdza, ze pancaratra, pochodzac bezpo-
srednio od najwyzszego boga i bedac wyrazem jego taski, a takze odnoszac si¢ do
Wed i majac zrédlo w Ekajanie, powinna by¢ bezwzglednie uwazana za autoryta-
tywna (55).

Tekst Wiraraghawacarji, bedacy zreszta czegScig wigkszej catosci poswigconej
tradycji pancaratry, jest kolejnym glosem w dyskusji, nie tyle koniecznym ze
wzgledu na szczegdlne zagrozenia dla pancaratry ze strony ortodokséw w dobie
wspolczesnej, ile gtosem wskazujacym raczej na zywotnos¢ tradycji i na to, ze cia-
gle jeszcze tradycyjni uczeni chca o niej dyskutowac, a takie dyskusje przez wieki
stanowity podstawe dalszego rozwoju tradycji filozoficzno-religijnych. Jest to wigc
by¢ moze znak nadziei dla panéaratry, ktéra ciagle jeszcze jest warta uwagi i dys-
kusji; takze jej trwanie w poludniowoindyjskich §wiatyniach nie wydaje si¢ obecnie
zagrozone z zewnatrz przez konkretng rywalizujaca tradycje. Wigkszym niebezpie-
czefnstwem, o czym juz pisaliSmy w pierwszej czesci Studiow nad pan’c’amtrazg,
moze by¢ laicyzacja zycia, ktéra z jednej strony, zmniejsza zainteresowanie synéw
obecnych kaptanéw podejmowaniem kaptanskich obowiazkéw w $wiatyniach,
a z drugiej strony moze tez ograniczy¢ liczbe¢ korzystajacych ze §wiatyn wyznaw-
c6w, cho¢ to na razie nie wydaje si¢ istotnym dla Potudnia Indii problemem.

8 O obrzgdach samskara patrz na przyktad CZERNIAK-DROZDZOWICZ 1998.
% Patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008.
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Rozdziat Il

Sprowadzi¢ boga na ziemie - pratistha'

Jedna z najbardziej charakterystycznych cech nurtéw tantrycznych, w tym pancara-
try, jest kult konkretnych bostw, sa to bowiem tradycje z gruntu teistyczne, ale tez
monoteistyczne, poniewaz obiektem czci jest tylko jeden bog, obecny jednak

w wielu postaciach. Tradycje tantryczne zakladaja przy tym do$¢ specyficzny sto-
sunek do bostwa, poniewaz oddawanie czci bogom nie tylko ma zyskac ich taske,
ale tez podda¢ ich woli wyznawcy. Rytual tantryczny, w ktérym operuje si¢ poten-
cjami bostwa (Sakti) w formie mantr, a czg¢Sciowo takze mudr (miidra)?, umozliwia
wykorzystanie tych potencji dla wlasnych celow wyznawcy®. Wyznawey réznie te
cele okreslaja, a w tradycjach tantrycznych sa one definiowane i jako uzyskanie
wyzwolenia, i jako osiagniecie dobr ziemskich, a doktadniej — uzyskanie zbawienia
po nacieszeniu si¢ dobrami ziemskimi. W pdzniejszym okresie rozwoju w czgsci
tradycji tantrycznych wzmocnieniu ulegl element bhak#i, ktory ztagodzit nieco ty-
powo tantryczny, czyli zakladajacy osiagnigcie wiasnych celow przy uzyciu bo-
skich mocy, aspekt czynnosci rytualnych. Tak wigc po okresie upaniszadowym,
gdy bog jawil si¢ jako nieosobowa sila czy istota ogarniajaca i przenikajaca
wszech§wiat oraz czczona glownie poprzez medytacj¢ nad nia, religie indyjskie
weszly na przetomie er, a zwlaszcza w pierwszych wiekach naszej ery, w fazg swo-
istego powrotu do koncepcji czczenia konkretnych bogdéw, podobnie jak to byto
w epoce wedyjskiej. Odmiennie jednak niz w rytuale wedyjskim, ktéry miat bogom
dostarczy¢ sit i dzigki ktéremu wyznawca zdobywat ich przychylnos$¢, rytuat tan-
tryczny byt zdecydowanie bardziej zwrocony ku osobistym celom indywidualnego
wyznawcy.

! O kwestiach dotyczacych koncepcji obecnosci boga w wizerunkach i roli $wiatyni w tradycjach
tantrycznych oraz o religijnej roli sztuki Potudnia Indii wpominali$my juz na przyktad w pierwszej
czesci Studiow nad pancéaratrq (CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008) oraz w artykule Religijna sztuka
potudnia Indii (CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2010).

2.0 roli formul mantra i gestéw mudra w rytuale pisaliémy w CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2003,
s. 127, przywolujac tez opini¢ H. Brunner na temat ich rytualnej funkcji.

% O cechach pandaratry, jej teologii i filozofii pisaliémy juz na przyklad w CZERNIAK-DROZDZOWICZ
2003 i CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008.
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Jak si¢ przypuszcza, to wlasnie indywidualny wyznawca, by¢ moze nalezacy do
jakichs, trudnych dzi$ do okreslenia, grup ascetéw, byt pierwszym adresatem trady-
cji. Z czasem w jej centrum wyznawce indywidualnego, do ktérego w poczatko-
wym okresie byly tradycje tantryczne skierowane, w duzej mierze zastapila spo-
tecznosé, ktorej zycie religijne i rytuaty przeniosty si¢ z domu do $wiatyni. Rytuaty
w swej intencji 1 dla dobra wlasnej rodziny byty spelniane przez indywidualnego
wyznawceg zwykle w domu, cho¢ mogta to tez by¢ specjalnie przygotowana do tego
celu mandala (mandala), a nawet §wiatynia; nosza one nazwe atmartha. Rytauty
spelniane dla innych, przede wszystkim w $wiatyni, zwane sa parartha. Probujac
zdefiniowa¢ te dwa rodzaje kultu, H. Brunner rozwaza tez kwestie poczatkow kultu
$wiatynnego i jego zwiazek z typem para'rtlza". Trudno tu jednak o ostateczna kon-
kluzje, jak bowiem pisze Brunner, nie wydaje sig, aby w $wietle dotychczas do-
stegpnych zrédet mozna byto jednoznacznie ocenié, kiedy rozwinal si¢ kult i rytuat
$wiatynny. Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, ze wczesniej istnial wylacznie rytuat
indywidualny, spelniany przez uprawnionego, inicjowanego wyznawcg, ale we
wilasnej intencji i zwykle w samotnosci — w domu czy w specjalnym miejscu, a nie
w miejscu publicznym. Brunner na przyktad sugeruje, ze mogty istnie¢ tez wiejskie,
niewielkie miejsca kultu z jakims$ rodzajem wizerunkow boga, w ktorych zbiorowo
cze$¢ oddawali mu mieszkancy wioski, niekoniecznie inicjowani i przygotowani do
spelniania czynnosci rytualnych, byly to bowiem proste formy kultu, takie jak
sktadanie bogu kwiatow, ziaren, a zapewne tez zwierzat. Brunner nie wyklucza, ze
w wyniku rozwoju takich miejsc kultu z czasem zaczgly powstawac¢ $wiatynie.

Jednoznaczne wyjasnienie przyczyn rozwoju kultu §wiatynnego nie jest proste
ani nie lezy w zakresie niniejszej publikacji. Zapewne nalezatoby tu, oprocz stricte
religijnych, wzia¢ pod uwagg czynniki historyczne, spoleczne, polityczne i wresz-
cie, wcale nie najmniej wazne, czynniki ckonomiczne®. Jak na przyktad pisze Ap-
padurai, na Potudniu Indii — poczawszy od czaséw panowania dynastii Pallawow
(Pallava), a potem dynastii Coléw (Cola), niezwykle istotnym elementem staty si¢
donacje wiadcow, stuzace budowaniu nowych $wiatyn. Stato si¢ to jeszcze bardziej
widoczne za panowania dynastii Widzajanagara (Vijayanagara), gdy gwattownie
spadta liczba donacji na rzecz osiedli braminskich (brahmadeya), a “dotowanie
$wiatyn stato sie gtowna metodq rozszerzania wiladzy krdlewskiej na nowe rejo-
ny”®. Rozwoj kultu $wiatynnego, ktérego opisy odnajdujemy takze w tekstach pu-
ranicznych, stwarzal mozliwo$¢ szerszego zaistnienia tradycji w $wiadomosci wy-
znawcow spoza krggow tantrycznych, a z czasem tradycje tantryczne zmonopoli-

* Patrz BRUNNER 1990.

® O $wiatyniach Potudnia Indii, takze z perspektywy socjologicznej, historycznej i ekonomicznej,
patrz na przyktad STEIN 1960 i 1977; APPADURAI 1977 i 1987; APPADURAI/BRECKENRIDGE 1976;
GooD 1989; SPENCER 1987. Do zagadnien dotyczacych $wiatyni, w tym takze poczatkéw kultu
Swiatynnego, zamierzamy powrdci¢ w planowanej trzeciej czesci Studiow nad panéaratrq.

® APPADURAI 1977, s. 4849,
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zowaly zycie $wiatynne, szczegélnie na Poludniu Indii’. Poprzez umiejetnosé
“sprowadzenia boga na ziemi¢” wykwalifikowani wyznawcy tradycji, takich jak
pancaratra, waikhanasa czy $aiwasiddhanta (Sarvasiddhanta), stali si¢ niezbednym
elementem zycia religijnego, wlaczyli si¢ w jego gtdéwny nurt, stajac si¢ z czasem
jego nieodzownym i integralnym, a nawet dominujacym elementem, odnajdujac
i umacniajac swoje miejsce i tozsamo$¢é w obrgbie szeroko pojmowanej spoteczno-
$ci wyznawcow tradycji hinduistycznych.

Probujac wyjasni¢ przyczyny rozwoju kultu $wiatynnego, mozemy zaryzykowaé
tezg, ze jedng z nich mogt by¢ fakt, iz skomplikowane rytuaty przeznaczone dla
indywidualnego wyznawcy, ale wymagajace uprawnien nadawanych przez specjal-
ne praktyki inicjacyjne, nie mogly by¢ dostgpne szerokim rzeszom spotecznosci
wyznawcow. Czg§¢ wyznawcOw ani nie miata wystarczajacych kompetencji
i uprawnien (adhikara) do podejmowania pewnych praktyk, ani tez nie byla tak
mocno zaangazowana w swoj rozwdj religijny, aby podejmowac trudna droge zaa-
wansowanego wyznawcy tradycji tantrycznych. Zapewnienie trwania i rozwoju
tradycji wymagato jednak stworzenia warunkéw, w ktorych i ci mniej zaawanso-
wani czciciele, ale za to bardziej liczni, mogli znalez¢ swoje miejsce w spoteczno-
$ci wyznawcow. Swiatynia byta obszarem przyblizajacym wyznawce do bostwa.
Przywotujac opini¢ Gerharda Oberhammera dotyczaca procesu tzw. mityzacji czy
mitologizacji®, czyli swoistego przetozenia jednostkowego do$wiadczenia trans-
cendencji na swego rodzaju zrozumialy wzor, ktory moze by¢ przyswojony przez
wspolwyznawcow, dzigki czemu staje si¢ zrozumiata, konieczng podstawa, wokot
ktorej tradycja si¢ tworzy i umacnia, mozemy stwierdzié, ze takze kult §wiatynny
jest wyrazem takiego procesu adaptacji pewnych wzorcow przez spotecznos$¢.
W $wiatyni zyskuje ona miejsce spotkania §wiadkéw, niekoniecznie naocznych,
i wyznawcoéw konkretnej wersji objawienia. Jest tez S$wiatynia uciele$nieniem
i man%)festacjac boga, a jej elementy to czgsci wszechswiata, ktory jest w bogu za-
warty”.

" Trudno odnalez¢ odniesienia do kaplandw $wiatynnych w tekstach Alwaréw (Alvar), co $wiadezy
nie tyle o braku kultu $wiatynnego czy nieobecno$ci kaptandw, ile raczej o ich niewielkiej roli
w religijnej mys$li Alwaréw. Poniewaz hymny Alwarow méwia o tym, ze sami wyznawcy winni
tworzy¢ wizerunki boga i sami maja je czcié, sprzatajac pomieszczenia, w ktorych znajduja si¢ wi-
zerunki, przynoszac kwiaty i wodg itp., pojawia si¢ przypuszczenie, ze kaptani w czasach Alwarow
nie sprawowali konkretnych funkcji w $wiatyni, a czes¢ bogu oddawali gtownie w domu lub pry-
watnych miejscach kultu. O tej kwestii pisze na przyktad Katherine Young (YOUNG 2007, s. 203—
—210), ktora raczej sklania si¢ ku opinii, ze cho¢ Alwarowie nie moéwia o nich wprost, kaptani
pancaratry mogli by¢ w ich czasach obecni w wisznuickich $§wiatyniach. Argumentem za tym
przypuszczeniem jest dla Young fakt, ze Jamuna w Agamapramanya odnosi sig do konkretnych
grup pancaratrow, takze kaptanow $wiatynnych, a wigc musieli oni w jego czasach (X wiek n.e.)
by¢ juz grupa wyraznie osadzong w zyciu $wiatynnym.

8 Patrz na przyklad OBERHAMMER 1992 i 2003.

® O kwestii mityzacji $wiatyni patrz tez RASTELLI 2003.
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Kierowanie praktyk do konkretnych bogoéw stwarzato mozliwo$¢ rozwoju “reli-
gii $wiatynnej”, bogom nalezalo bowiem w okreslonym miejscu i w konkretnej
formie oddawac¢ czes¢. Bogowie stali si¢ tez bardziej realni, a rozwo6j praktyki two-
rzenia ich wizerunkow, zreszta na wzor form opisanych w tekstach religijnych jako
objawione przez samego boga, sprawial, ze stawali si¢ bardziej dostepni wyznawcy.

Czemu bog sam objawial swoja forme, zasady tworzenia swoich wizerunkéw
i ich czczenia? Zapewne dlatego, ze w tradycjach tantrycznych pojawit si¢ poglad,
iz tylko w takich wlasnie odpowiednich, objawionych formach bdg jest realnie
obecny w $wiecie. Nadal wierzono, ze jego forma najwyzsza, transcendentna, nie
jest w zaden sposob dostgpna wyznawcy, bog jednak miat wiele form immanent-
nych, obecnych w tym $wiecie i ten §wiat konstytuujacych™. Dzicki objawionym
przez boga formom wyznawca ma szans¢ okazywa¢ mu cze$¢ i oddanie, przez co
zyskuje mozliwos¢ osiagnigcia swoich ziemskich celéw, a nastepnie Wyzwoleniall.

Koncepcja statej obecnosci boga w jego konsekrowanych przedstawieniach byta
wspolna réznym tradycjom tantrycznym. Zaréwno $iwaici, jak i wisznuici rozumie-
li ja w ten sam sposob. Nie zmienia tego fakt obecnosci w rytuale elementow wzy-
wania boga do jego wizerunkow (avahana) i, po zakonczeniu ofiary, odsyla-
nia/zwalniania go (visarjana). Te elementy ceremonii nie oznaczaja bowiem, ze
boga w wizerunku nie bylo, ale ze ceremonia wymagata zawezwania go do uwagi
w czasie jej trwania. Z kolei po zakonczeniu ceremonii przeprasza si¢ boga za to, ze
ta jego skoncentrowana na rytuale uwaga nie jest juz potrzebna. W tradycji siwaic-
kiej mozemy odnalez¢ odpowiednie referencje wyjasniajace t¢ kwestig!’:

0 Wedlug $riwisznuitow oprocz formy najwyzszej i transcendentnej bog ma forme bedaca siedziba
wszystkich $wiatow zwana, jak podaje Narayanan, divya mar gala vigraha (?) i to ona jest zrodtem
kolejnych pigciu. Patrz NARAYANAN 1984, s. 53-54.

' Jednym z najnowszych opracowan dotyczacych takze wezesnych wizerunkow wisznuickich jest
obszerna ksiazka Charlotte Schmid, dotyczaca wizerunkéw krisznaickich z Mathury (Mathura).
Z kolei kultowi boskich wizerunkéw w jednej z pdzniejszych tradycji wisznuickich, w bengalskim
ruchu Caitanji (Caitanya), po$wigcit swoja prace Kenneth Russell Valpey (ksiazka zostata takze
przettumaczona na jezyk polski, a t¢ informacj¢ zawdzigczam prof. Joannie Sachse). Patrz SCHMID
2010 i VALPEY 2006.

12 Jestem wdzigezna prof. Alexisowi Sandersonowi za cenne uwagi dotyczace kwestii rozumienia
obecno$ci boga w wizerunkach w tradycji $iwaickiej oraz wskazanie odpowiednich fragmentow
w tekstach §iwaickich i udostgpnienie fragmentow nieopublikowanych manuskryptow. Oprocz po-
nizej cytowanych prof. Sanderson wskazat takze na przyktad: Devyamata, NAK 1-279, NGMPP
AA1/15 ( Nisvasakhyamahatantra)), f. 2915 (Paramatattvavicarapatala, vv. 32-33): na tasyavaha-
nam bhadre sthapanaii ca visarjanam / kasmad avahyate devi kutra samsthapyate bhuvi // tasyaiva
sarvagam jiianam vyomavat sarvagas ca yah / katham vavahyate so hi sa<m>idhyam kriyate ka-
tham //; oraz Abhinavagupta, Tantraloka 26.41-51b: tatas tat sthandilam vidhravyomasphatikanir-
malam bodhatmakam samalokya tatra svam devataganam // 42 pratibimbataya pasSyed bimbatvena
ca bodhata? / etad avahanam mukhyam vyajanan marutam iva // 43 sarvago pi marud yadvad vya-
Janenopajivitah / arthakrt sarvagam mantracakram riadhes tatha bhavet // 44 catuskaparicasikaya tad
etat tattvam ucyate / Srinirmaryadasastre ca tad etad vibhunoditam // 45 devah sarvagato deva nir-
maryadah katham Sivah / avahyate ksamyate vety evam prsto 'bravid vibhuh // 46 vasanavahyate
devi vasana ca visgjyate / paramarthena devasya navahanavisarjane // 47 avahito maya devah
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Nisvasakarika (IFI T.127, p. p.279 (31.68)):

vyapl mantrasvaripena *cintayeta [ conj. SANDERSON: cintayanti Cod.] param Sivam
/ tad avahanam ity uktam ksamasveti visarjanam /

Winien, uzywajac jego mantry, mysle¢ o Najwyzszym Siwie jako 0 obecnym wsze-
dzie. To jest zwane zawezwaniem; “wybacz” — to jest odestanie.

Somasambhupaddhati 1, Sivarcana, 2.66cd":
sadaram sammukhibhavo hy avahanam ihocyate //
Gdy, okazujac szacunek, stanie twarza w twarz [z bogiem] — to jest zawezwanie.

Somasambhupaddhati 4.3.51cd:

avahanam abhivyaktir visargah Saktiripata //

Zawezwanie — to [pelne] zamanifestowanie, odestanie — to obeco$¢ w ksztalcie po-
tencji (sakti).

W tradycji pancéaratry ta rzeczywista obecno$¢ boga w wizerunkach zostala
wprowadzona jako element koncepcji pigciu specyficznych form obecnosci boga
W $§wiecie 14, ktore zwane sa para, vyiha, vibhava, arcavatara |\ antaryamin.
Wzmianki o wszystkich pigciu formach pojawiaja si¢ w nieco pdzniejszych tek-
stach panéaratry, na przyktad, I§varasamhiti i Sriprasnasambhita, a wigc w tekstach,
ktore, jak przypuszczamy, nie powstaty wezesniej niz w XIII wieku:

I$varasamhita 20.263cd—264:

namas te pararapdya namas te vyiharipine /|

namo vibhavaridpaya namas te tv antaratmane |

namas te ‘rcavataraya nanakaraya te namah |/

Pokton twojej najwyzszej formie, pokton twej formie emanacji (vyizha),

pokton formie manifestacji (vibhava) i pokton twej [formie] wewngtrznego ducha
(antaratma, antaryamin),

pokton twojej [formie] w wizerunku (arcavatara). Tobie, ktéry masz rézne formy,
pokton.

Sriprasnasamhita 2.54cd—55ab:
manmiirtayah paficadha vadanty upanisatsu ca//
paravyitho harda iti vibhavo ‘rceti bhedatah |

sthandile ca pratisthitah / pijitah stuta ity evam hrstva devam visarjayet // 48 praninam aprabud-
dhanam santosajananaya vai / avahanadikam tesam pravrttih katham anyatha // 49 kalena tu
vijananti pravyttah patisasane / anukramenpa devasya praptim bhuvanapirvikam /50
JAanadipadyutidhvastasamastajianasaficayah / kuto vaniyate devah kutra va niyate pi sah // 51
sthiilasiksmadibhedena sa hi sarvatra samsthitah /.

'3 Patrz BRUNNER-LACHAUX 1963-1998.

¥ Patrz, na przyktad, SMITH 1969; RAO 2009.
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Moéwia w upaniszadach o moich pigciu formach
z osobna: para, vyiiha, harda [ znajdujaca si¢ w sercu” = antaryamin|, vibhava
i arca.

W tradycji $riwisznuickiej, jak twierdzi Young®, najwczesniejsze referencje do
pigciu form mozna odnalez¢é w tekécie Varadarajastava Kuresi (KuareSa, XI wiek
n.e.), ucznia Ramanudzi, wydaje si¢ wigc, ze idea pigciu form, zebranych w kom-
plementarng grupg, rozwingla si¢ w tradycji panéaratry dopiero z czasem.

Para, czyli wyzsza/najwyzsza, zwana takze wieczna manifestacja (nityavibhiiti),
jest forma transcendentna, istniejaca wiecznie i znajdujaca sig¢ ponad tym $§wiatem,
w miejscu okre$lanym jako paramapada, czasem identyfikowanym z niebem Wi-
sznu zwanym Vaikuntha, a czasem istniejaca ponad czy poza nim; nie jest ona
w zaden sposob dostgpna wyznawcy. Jeden z najstarszych i najbardziej autoryta-
tywnych tekstow tradycji, Sattvatasamhita (1.25-26), tak opisuje t¢ forme:

Sribhagavan uvaca

sadgunyavigraham devam bhasvajjvalanatejasam /

sarvatah papipadam tat sarvato 'ksiSiromukham [/ 1.25

param etat samakhyatam ekam sarvasrayam prabhum |

Sribhagawan rzekt:

Boga o formie [ztozonej z] sze$ciu wlasnosci (guna), o blasku jasniejacego stonca,

o czlonkach ciata [obecnych] wszedzie, o oczach, glowie i twarzy [obecnych]
wszedzie,

tego zwa najwyzszym, jedynym, bedacym podstawa wszystkiego Panem.

Jedna z cech tej formy jest posiadanie w najwyzszym stopniu wszystkich sze-
$ciu boskich cech zwanych gunami (guna): wiedzy — jiina, sity — bala, wia-
dzy/boskos$ci — aisvarya, bohaterstwa — virya, blasku/chwaly — tejas i mocy/potencji
— Sakti. Ich definicje znajdujemy, na przyklad, w jednym ze starszych i cieszacym
sie duzym autorytetem tek$cie Ahirbudhnyasamhita (2.56—61ab):

ajadam svatmasambodhi nityam sarvavagahanam /
JAanam nama gunam prahuh prathamam gunacintakah // 56
svaridpam brahmanas tac ca gunas ca parigivate /
jagatprakrtibhavo yah sa saktih parikirtita /7 2.57

kartrtvam nama yat tasya svatantryaparibrmhitam /
aisvaryam nama tat proktam gunatattvarthacintakaih // 2.58
Sramahanis tu ya tasya satatam kurvato jagat/

balam nama gunas tasya kathito gunacintakaih /7 2.59
tasyopadanabhave ‘pi vikaraviraho hi yah /

viryam nama gunah so 'yam acyutatvaparahvayam // 2.60

% YOUNG 2007, s. 196.
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sahakaryanapeksa ya tat tejah samudahrtam /

Swiadoma, majaca wiedzg o samej siebie, wieczna, tkwiaca gleboko we wszystkim,
nazywaja pierwsza cechg zwana wiedza (jAana) ci, ktorzy rozwazaja cechy. 56

Ta cecha jest stawiona jako natura brahmana.

Stan materialnej [podstawy] $wiata zwany jest potencja (Sakti). 57

Jego stan dzialacza posiadajacego niezaleznosc,

zwany jest wladza (aiSvarya) przez tych, ktoérzy rozwazaja sens realnoSci (fattva)
i cech (guna). 58

[Ta, ktéra powoduje] usunigcie zmeczenia tego, ktory stale tworzy Swiat

to jego cecha sita (bala) zwana przez tych, ktérzy rozwazaja cechy. 59

W stanie wycofania [nicobecnosci w §wiecie] jego odrgbno$¢ od zmian [zmiennych
fenomendéw $wiata]

powoduje cecha zwana energia (virya) i zwana najwyzsza niezmiennoscia. 60
Niezalezno$¢ [brak konieczno$ci wspotpracy/pomocy ze strony innych] zwana jest
chwala (tejas).

Forma para ma charakterystyczne przedstawienia ikonograficzne i zwykle poja-
wia si¢ jako postaé czterorgka i spoczywajaca na wezu Sesza (Sesa, Adisesa).
Przedstawiana jest w towarzystwie Garudy (Garuda) i innych bostw, takich jak
Visvaksena, ktore tradycyjnie tworza orszak Wisznu. Wedtug tekstu Ahirbudhnya-
samhita (9.31ab) w formie tej, majacej w petni wszystkie szes¢ boskich cech, bogu
towarzyszy tez bogini Laksmi (devya laksmya samasinam pirnasadgunyadehaya).
Forme te identyfikuje si¢ takze z ta zwana Adimirti, wyobrazana jako postaé sie-
dzaca lub lezaca na zwojach weza Sesza, ktérego siedem lub pieé kapturéw tworzy
nad glowa boga rodzaj parasola. Prawa noga postaci siedzacej jest zwykle wycia-
gnigta, podczas gdy lewa jest podwinigta, zgigta; prawa dton zwykle wspiera si¢ na
zwojach weza, podczas gdy lewa spoczywa na lewym kolanie. W dwdch pozosta-
tych dloniach czterorgki Wisznu trzyma konche (Sarikha) i dysk (cakra). Przedsta-
wiany jest w kolorze koralowym; po jego prawe;j stronie stoja medrzec Bhrgu i bog
Brahma, a po stronie lewej medrzec Markandeya i bog Siwa™.

Forma czterech emanacji najwyzszego boga zwana jest vyiha, a sa nimi Vasu-
deva, Samkarsana, Pradyumna i Aniruddha, ktérzy maja sze$¢ boskich cech zwa-
nych gupa, jednak tylko pierwsza z emanacji, identyfikowana z bogiem najwyz-
szym, czyli Vasudeva, ma te cechy w rownym, najwiekszym nasileniu, podczas gdy
w pozostatych formach dominuje tylko para cech. W zwiazku z tym Samkarsana
charakteryzuje si¢ cechami jAdna i bala, Pradyumna cechami aiSvarya i virya,
a Aniruddha cechami fejas i Sakti. Niektore teksty odrdzniaja tez forme, ktora na-
zywaja Paravasudeva (Najwyzszy Wasudewa), czyli form¢ Wasudewy w jego nie-
dostepnym dla wiernych, transcendentnym aspekcie, od formy Vyiahavasudeva,
czyli Wasudewy w aspekcie vyiztha. Obie postaci sa wyposazone w sze$¢ boskich

'8 Patrz, na przyktad, RAO 2009, s. 68-79.
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cech, ale w pierwszym aspekcie, Najwyzszego Wasudewy, pozostaja one bierne
(stimita).
Ahirbudhnyasamhita 5.32cd-5.34ab:

ananto bhagavan visnuh Saktiman purusottamah /7 5.32
parnastimitasadgunyo nistarangarnavopamah /

sannam yugapadunmesad gunanam svapracoditat //' 5.33

ananta eva bhagavan vasudevah sanatanah /

tatra jianabalonmesat svasamkalpapracoditat // 5.34

ananta eva bhagavan devah sarikarsano ‘cyutah /

Nieskonczony Pan Wisznu, posiadajacy moc, Najwyzszy Purusza,
ma sze$¢ nieaktywnych cech, wspanialy, nieruchomy [bez fal] ocean.
Z powodu uaktywnienia si¢ i pojawienia parami sze$ciu cech
nieskonczony Pan Wasudewa, wieczny [powstaje].

Wtedy z uaktywnienia wiasnej woli, z pojawienia si¢ cech jiana i bala,
nieskonczony Pan, bog Samkarszana, nieporuszony [powstaje].

Jak pisaliémy juz wezesniej', w tekstach te cztery formy sa identyfikowane
z czterema  sattwicznymi  stanami inteligencji  buddhii  Wasudewa  jest
ucielesnieniem dharmy (dharma) '®, Sankarszana wiedzy (jiana), Pradjumna
wyrzeczenia (vairagya), a Aniruddha bosko$ci/wladzy (aisvarya)". Kazda z form

Y7 Patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008.

18 O definicjach dharmy w tekstach Pancéaratry patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2007.

' parS 2.100-102ab: dharmadisu pardm siddhim avapya hitakamyaya |
vasudevah smyto dharmo jianam sarikarsanam smytam [/ 2.100
tatha *viraktih (conj. SANDERSON; vimuktah ed.) pradyumno ‘niruddhas sakalesvarah |
yatra vyaktas samastas ca catvaras tu gund ime [| 2. 101
tatra devah prasidanti catvaro bhaktavatsalah |
Osiagnawszy dla dobra innych doskonato$¢ w [stanach buddhi takich jak] dharma i inne*,
Wasudewa jest uwazany za [wcielenie] dharmy, za [wcielenie] wiedzy jest uwazany Samkarszana,
[wcieleniem] wyrzeczenia jest Pradjumna, a Aniruddha jest panem wszystkiego [czyli panem cechy
aisvaryal.
Gdzie przejawiaja si¢ i przenikaja wszystko te cztery cechy,
tam si¢ objawiaja czterej bogowie, oddani towarzysze.
ParS 4.29¢-31b: agneyyam vasudevas tu dharmamartih pratisthitah //
nairrtyam jianamirtis tu devah sarikarsanah sthitah /
pradyumno disi vayavyam vairagyatma vyavasthitah //
aiSvaryamurtir aisanyam aniruddho vyavasthitah /
W stronie $wiata nalezacej do Agniego [potudniowo-wschodniej] Wasudewa, wcielenie dharmy,
winien by¢ umieszczany,
W stronie nalezacej do Nirriti [potudniowo-zachodniej] umieszczony [winien by¢] Sankarszana,
wcielenie wiedzy.
Pradjumna, o istocie wyrzeczenia, w stronie Waju [pétnocno-zachodniej] winien by¢ umieszczony,
Woeielenie wladzy/boskosci, Aniruddha, winien by¢ umieszczony w stronie $wiata nalezacej do
I$any [ponocno-wschodniej].

*dharma, jiana, vairagya aisvarya.
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vyitha ma trzy dalsze emanacje tworzace grupe dwudziestu czterech vyahantara™. Sa
wigc te dalsze formy zwiazane bezposrednio z ktoras z vyiiha. 1 tak z Wasudewa tacza
sic formy: Kesawa (KeSava), Narajana (Narayana), Madhva (Madhva);
z Samkarszana: Gowinda (Govinda), Wisznu (Visnu) i Madhusudana (Madhustidana);
z Pradjumna: Triwikrama (Trivikrama), Wamana (Vamana), Sridhara (Sridhara);

z Aniruddha: Hriszike$a (Hrsike$a), Padmanabha (Padmanabha) i Damodara
(Damodara).

Vyiiha maja swoj udzial w stworzeniu §wiata; podczas gdy dominujaca forma
Vasudeva ma za zadanie stworzenie wyznawcom mozliwos$ci doznania boskiej taski
i umozliwienie im stuzenia bogu, forma Samkarsana, ktora rzadzi duszami (jiva),
ma na celu cykliczne niszczenie §wiata i przekazywanie nauki w formie S$astra.
Forma Pradyumna ma funkcj¢ tworzenia $wiata oraz zaszczepiania i umacniania
W stworzonym $wiecie dharmy, Aniruddha za§ ma $§wiat chroni¢ i przekazywaé
wiedze.

Te cztery formy maja swoje typowe przedstawienia ikonograficzne. Vasudeva
zwykle jest opisywany jako czterorgki, a jego cztery ramiona odnosza si¢ do
czterech aspektow stworzonego $wiata: powstania (szsfr), istnienia (sthiti),
zniszczenia (samhara) | wyzwolenia (mukti). W dtoniach ma dysk (cakra), konche
(Satikha), maczuge (gada) i lotos (padma); czasem moze wykonywac gest opieki
(abhaya), zamiast trzyma¢ lotos, i trzymaé ksigge, czyli manuskrypt zapisany na
lisciach palmowych, zamiast maczugi. Zwykle jest koloru jasnego lub biatego,

2 W tekstach pancaratry dwanascie form nazywa sie mirtipala i identyfikuje sie ich z opiekuna-
mi/straznikami miesiecy (masanam adhipah):
ParS 2.83-86: masanam adhipams ca viddhi tan eva padmaja /
vispur adyo madhau jieyo madhave madhusiidanah // 2.83
Sukre trivikramah proktah sucau mase tu vamanah /
nabhasi Sridharo jiieyo hrsikeso nabhasyapah // 2.84
padmanabha ise brahman tirje damodarah prabhuf /
kesavas sahasi proktah sasye [zapewne =sahasye — metrum nie pozwala jednak na korektg] narayanah
prabhuh /7 2.85
madhavas tapasi jieyo govindas tu tapasyapah /
1ti dvadasa masendra masimasi vyavasthitah /7 2.86
Wiedz, ze to opiekunowie miesigcy, o zrodzony z lotosu:
Pierwszy w miesiacu Madhu znany jest jako Wisznu (Visnu), w miesiacu Maadhawa (Madhva)
znany jest jako Madhusiidana,
w [miesiacu zwanym] Sukra zwany jest Trivikrama, w miesiacu Suci [jak] Vamana.
W [miesiacu] Nabhas znany jest jako Sridhara, a straznikiem Nabhasya jest Hysikesa;
Padmanabha w [miesiacu] Isa, w Urja [jako] Pan Damodara,
[jako] Kesava w [miesiacu] Sahas, a w Sahasya, jako Pan Narayana;
[jako] Madhava jest znany w [miesiacu] Tapas, a [jako] Govinda w Tapasya.
Tak oto dwunastu straznikéw miesigcy jest umieszczonych w kazdym miesigcu.
Listg tych form znajdzie tez czytelnik na przyktad w RAO 2005, tom IV, s. 112-113.
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a ubrany jest w zolte szaty”'. Samkarsana takze ma zwykle cztery ramiona i trzyma
w dtoniach podobne atrybuty, cho¢ w innych dtoniach; czasem moze tez mie¢ plug
(langala) 1 maczuge/thuczek (musalal musala) albo strzale (astra) i miecz (khadga)
zamiast lotosu 1 maczugi. Przedstawiany jest w kolorze jasnym, rézowym lub
czerwonym, a ubrany jest w niebieskie szaty??. Pradyumna zwykle ma kolor
czerwony, nosi tez czerwone odzienie. W dtoniach trzyma, oprocz Sarikha i cakra,
tuk zwany $arriga i strzate (astra) lub miecz (khadga) i trdjzab ($ila) albo maczuge
(gadd) i lotos (padma); moze tez czynié opiekuncze gesty varada i abhaya®™.
Aniruddha jest przedstawiany w kolorze czarnym, nosi zolte szaty; jego cztery
dlonie trzymaja albo Sarikha, cakra, maczuge (danda, inaczej: gada) i lotos (padma),
albo tuk Sarrga i strzale (astra); wykonuje gesty varada i abhaya. \Wszystkie
wymienione cztery formy moga tez by¢ przedstawiane w towarzystwie swoich
zenskich towarzyszek % S nimi: Santi (Santi) dla Wasudewy, Sri (Sri) dla
Sankarszany, Saraswati (Sarasvat)) dla Pradjumny i Rati dla Aniruddhy % .
Przedstawienia tych czterech form najczesciej mozna spotka¢ na wiezy §wiatynnej
vimana. Vasudeva jest umieszczany od strony wschodniej, Samkarsana od
poludniowej, Pradyumna od zachodniej, a Aniruddha od péinocne;.

Jedna z najbardziej specyficznych manifestacji czterech vyizha jest visakhayipa,
czyli filar bedacy forma Parawasudewy. Jest wyobrazany jako stup/pien drzewa
posiadajacy cztery paki rozmieszczone od dotu do gory, a kazdy jest zwrocony
w inng strong. W tych miejscach zawiazkow konaréw znajduja si¢ cztery formy
vyitha. Nazwa visakha oznacza, ze nie ma on gatezi albo Zze ma dokota kietkujace

2 Liste fragmentow z tekstow samhita opisujacych t¢ forme znajdzie czytelnik w SMITH 1969,
s. 115-118.
2 Liste fragmentow z tekstow samhita opisujacych te forme znajdzie czytelnik w SMITH 1969,
s. 118-119.
2 Liste fragmentow z tekstow samhita opisujacych t¢ forme znajdzie czytelnik w SMITH 1969,
s.119-121.
# Liste fragmentow z tekstow samhita opisujacych te forme znajdzie czytelnik w SMITH 1969,
s. 121-122.
% Naradiyasamhita 1.52-55ab: etasam atha mirtinam devyah Sru yathakramam /
avyakta ya para siksma Santir adya nirafjjana //
tasyah samutthita devi Sris tu sarikarsane sada /
Sabdabrahmayr devi pradyumnasya sarasvati //
sa tu yogisvarl Saktih nirvanapadagamini /
utkarsa sambhava devr ratir anandada para //
aniruddhasya vijieya candrabimbanibhanana /
Postuchaj o boginiach [zwiazanych] z tymi formami po kolei.
Ta, ktora jest nieprzejawiona, najwyzsza i subtelna to Santi, pierwsza i czysta. 52
Ta, ktora z niej powstaje, to bogini Sri [zwiazana] zawsze z Sankarszana.
Majaca natur¢ mowy bogini Pradjumy to Saraswati. 53
Pani jogi, sakti podazajaca $ciezka wyzwolenia,
wspaniala powstaje bogini Rati, dajaca btogos¢, najwyzsza, 54
znana jako [towarzyszka] Aniruddhy, ta o twarzy przypominajacej okrag ksigzyca.
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pedy lub paki. Najnizszy pak reprezentuje Aniruddhg, nastgpny powyzej
Prad-jumng, dalej jest Samkarszana, a na szczycie Wasudewa:

Laksmitantra 11.29:

Sakhas tu vasudevad ya vibhor devasya kirtitah /

visakhayipo bhagavan vitatabhih karoti tat //

Galezie te [pochodza] z Pana, Boga, Wasudewy.

To Pan [w formie] visakhayipa tworzy to [czyli $wiat] poprzez [formy] wyrastajace
[z galezi].

Koncepcja visakhayipa ma jasno wskazywaé¢ na jedno$¢ Wasudewy i jego
emanacji, na fakt, ze wszystkie one pochodza od niego i maja w nim swe zrodto?®.

Kolejna forma boga sa jego dalsze wcielenia-manifestacje zwane vibhava, okre-
$lane takze jako avatara. Zwykle uwaza sig, ze maja swoje zrodto we vyiha Ani-
ruddha, ale tradycja wiaze je takze z pozostalymi emanacjami vyidha. | tak Wasu-
dewa jest zrodtem dla form Matsya, Kirma i Varaha; Samkarszana dla Nrsimha,
Vamana, Rama i Parasurama; Pradjumna dla Balarama, a Aniruddha dla Krsna
i Kalkin. Te formy to tzw. saksadavatara \ub svardpavatara, czyli te, w ktorych
bezposrednio manifestuje si¢ natura boga i winny one by¢ odréznione od form
zwanych gvesavatara, czyli form, w ktérych bdg tylko czasem si¢ objawia. Naleza
do nich, na przyktad, Arjuna, Vyasa, Kubera, Buddha i wielu innych, o ktérych
mowi sig, ze to ludzie, ktérym bog nakazat spetnienie jakiej§ konkretnej misji. Sa
tez pomniejsze avatara, czyli wcielenia réznych aspektow, towarzyszy czy broni
boga, ktore pojawiaja sig, aby spetnic jakie$ konkretne zadania polecone przez bo-
ga, zwane “czgsciowymi inkarnacjami” — amsavatara.

Tekst Ahirbudhnyasamhita zawiera liste az 39 awatarow®', a ich funkcja jest in-
terweniowanie w momentach zagrozenia dla §wiata i dla istot ludzkich oraz poma-
ganie im w uwolnieniu si¢ z oceanu samsary (samsara). Z kolei tekst Satvatasam-
hitamoéwi o 38 formach zwanych tez “grupa zamanifestowana” — pradurbhavagana,
sq nimi: Padmanabha, Dhruva, Ananta, éaktyétmﬁ, Madhustidana, Vidyadhideva,
Kapila, Visvartipa, Vihangama, Vadavavaktra, Dharma, Vagi$vara, EkarnavaSaya,
Ktrma, Varaha, Narasimha, Amrtaharana, Sripati, Kantatma, Rahujit,
Kalanemighna, Parijatahara, Lokanatha, Dattatreya, Nyagrodhasayi, Eka$rngatanu,
Vamana, Trivikrama, Nara, Narayana, Hari, Krsna, Parasurama, Rama, Vedavit,
Kalki, Pﬁtﬁlaéayanazs.

Czwarta forma zwana jest “wewngtrznym kierownikiem” (antaryamin); jest to
forma subtelna, ktora wedtug panéaratry znajduje si¢ w sercu kazdej ludzkiej istoty;

% O koncepcji visakhayipa patrz, na przyktad, GUPTA 1971,

77 AhS 5. 57ab: trimsac ca nava caivaite padmanabhadayo matah /— Uwaza sie, ze jest ich 39, po-
czynajac od Padmanabha.
Ich imiona pojawiaja si¢ we fragmencie AhS 56.2—36.

% 55 9,77-84. Wigcej o nich patrz RAO 2005, s. 115-125.
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jej istnienie wskazuje jednoznacznie na stala obecno$¢ najwyzszego boga w kaz-
dym cztowieku®. Koncepcja takiej obecnosci boga w $wiecie pojawia si¢ juz
w tekstach upaniszadowych, na przyktad Subalopanisad. Upaniszada nalezaca do
Biatej Jadzurwedy w rozdziale VII identyfikuje wewngtrznego atmana (4tman),
obecnego w kazdej istocie, z Narajana:

esa sarvabhiitantaratma apahatapapma divyo deva eko narayanah /
Ten wewngtrzny duch wszystkich istot, ten, ktory pokonat zto, to niebianski Bog,
jedyny Narajana®.

Piata forma jest bog realnie obecny w swoich wizerunkach. Taka formg okres$la
si¢ terminem arcavatara i spos$rod pigciu wczesniej] wymienionych to wiasnie
arcavatara odgrywa szczeg6lna role w rozwoju kultu §wiatynnego, poniewaz wia-
$nie w tej formie bog jest dla wyznawcy szczegolnie dostepny, moze si¢ sta¢ rze-
czywistym obicektem jego czci i odbiera¢ sktadane mu ofiary. Czlowiek moze w
kazdej chwili, gdy potrzebuje kontaktu z bogiem, zwrdci¢ sie do boskiego wize-
runku. Co wigcej, czgs¢ wizerunkow nalezy do kategorii zwanej svayamvyakta,
czyli tych, w ktorych bog sam z whasnej woli i checi sie objawil, bez udziatu innych
bogdéw czy ludzi; do takich zalicza si¢ na przyktad glowne wizerunki §wiatynne w
takich waznych miejscach kultu wisznuickiego, jak Srirangam, Melkote i Tirupati.
Czg$¢ wizerunkow nalezy do kategorii daiva, czyli konsekrowanych przez bogéw,
co oznacza, ze w wyniku, na przyktad, prosb czy ofiar wyznawcow bog schodzi na
ziemi¢ w postaci swego wizerunku. Do takich jest zaliczany migdzy innymi wize-
runek w $wiatyni Varadaraja w Kaficipuram. Trzecia kategori¢ stanowia wizerunki
zwane saiddha, czyli konsekrowane przez medrcow, a wigc powstate wtedy, gdy
bog, w odpowiedzi na umartwiania si¢ (Zapas) medrcow, wciela si¢ w swdj wizeru-
nek. Ostatnia kategori¢ stanowia formy zwane manusa, czyli te, ktore tworza ludzie,
a bog pojawia si¢ w nich dzigki konsekracji zgodnej z zasadami tekstow religijnych
agama; taka kategorig prezentuje wigkszo$¢ wizerunkow w éwiqtynich3l.

Forma arcavatara byta niezwykle atrakcyjna dla wyznawdéw, a odnosili si¢ do
niej zarowno tamilscy Alwarowie, jak i nauczyciele (acarya) nurtu §riV31;9paV332. Ta
szczegblnie tatwa dostepnos¢ (saulabhya) boga w jego wizerunkach dla wszystkich
wyznawcdw, bez wzgledu na ich stan spoleczny i zaawansowanie religijne, stano-

# Rozwazania na temat koncepcji vibhiti i antaryamin znajdzie czytelnik w pracach G. Oberham-
mera dotyczacych dziedzictwa filozoficznej szkoty Ramanudzi; patrz OBERHAMMER 1998
i OBERHAMMER 2000.

% Tekst sanskrycki upaniszady za SRINIVASA CHARI 2004, s. 225, f. 22.

® Patrz na przyklad SRINIVASA CHARI 2000, s. 207-232; RAO 2005, rozdz. V “The Deity and Its
Modes”.

% Patrz na przyklad NARAYANAN 1984, gdzie autorka pisze, ze w tekstach Alwarow znajdziemy re-
ligijne hymny skierowane do stu o$miu form boga, zwiazanych z konkretnymi miejscami, w kto-
rych wizerunki zostaly umieszczone.
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wila o wyjatkowosci nurtow tantrycznych, co zapewne nie pozostawato bez wpty-
wu na ich rosnaca popularno$¢ oraz dalszy rozwdj kultu wizerunkéw i rytuatu
$wiatynnego.

Forma realna, czy raczej majaca konkretne cechy, zwana w tekstach religijnych
sakala, to niekoniecznie forma materialna, waznym bowiem elementem praktyki
religijnej jest czczenie boga w umysle, tzw. manasayaga. Ale i w takim wypadku
forma boga jest konkretna i realna, tzn. wyobrazona, czy raczej precyzyjnie skon-
struowana w umysle, na ksztalt tej zalecanej przez teksty, a bog jest w niej realnie
obecny. Oddajac si¢ praktykom medytacyjnym, najczesciej okreSlanym przez trady-
cje jako dharapa oraz dhyana lub yoga™, wyznawca takze korzysta z pomocy kon-
kretnej formy, skupia swa uwage na wybranej formie boga w zaleznosci od celu po-
dejmowanej praktyki medytacyjnej. W wypadku teistycznych nurtow tantrycznych
celem praktyk medytacyjnych nie jest bowiem zupelne oderwanie si¢ umystu od
otaczajacego Swiata, ale wlasnie catkowita koncentracja na wybranej formie boga.
Nalezy sobie tg forme nie tyle wyobrazic, ile stworzy¢ w umysle (w opisie tej prakty-
ki najczegsciej stosuje si¢ rdzen czasownikowy kjp oznaczajacy przygotowanie, kon-
struowanie). Musi ona takze wyglada¢ doktadnie tak, jak naucza tradycja,
a wlasciwie, jak juz wiemy, tak jak nakazat sam bog. Regulowany przepisami tra-
dycji jest tez sposOb mentalnego tworzenia wizerunku i czczenia go w umysle.
Istotnym elementem takiej metody oddawania czci bogu jest mentalna konstrukcja
miejsca-tronu (@sana, pitha)®*, na ktory bég zostanie zawezwany do wczeniej
przygotowanej (takze mentalnie) formy. To szczegdlne miejsce jest przedstawie-
niem $wiata; znajdziemy w nim wszystkie elementy konstytuujace $wiat, znane
Z teorii kreacji stworzonej przez tradycje panéaratry>. Tak wiec tron buduja takie
elementy, jak: 1) moc podtrzymujaca wszechswiat, zwana adharasakti, 2) ogien,
ktéry niszczy $wiat, zwany kalagni lub kiarma (26tw), 3) waz Ananta, 4) ziemia
vasudha, 5) ocean mleka ksirarnava, 6) lotos, 7) szesnascie elementéw podtrzymu-
jacych tron, czyli cztery pozytywne i cztery negatywne stany intelektu buddhi
(dharma, jhana, vairagya, aiSvarya, adharma, ajAana, avairagya [=ragal,
anaiSvarya), cztery Wedy oraz cztery okresy czasu zwane yuga, 8) bialy lotos (susi-
tapadma), 9) trzy okregi/mandale stonca, ksigzyca i1 ognia, 10) tron zwany
bhavasana i 11) Garuda, ktory jest “pojazdem” czy raczej “wierzchowcem” (vaha-
na) Wisznu®. Wszystkie te elementy, bedace jednocze$nie komponentami $wiata,
powinny by¢ wizualizowane zgodnie z przepisami tekstow, na przyklad Ananta

¥ 0 specyfice praktyk medytacyjnych w tradycji panéaratry patrz na przyklad CZERNIAK-
-DrROzZDZOWICZ 2003.

3 Patrz, na przyklad, RASTELLI 2002. Autorka analizuje opisy tronu w tekstach Jayakhyasamhita,
Pauskarasamhita, Satvatasamhita | Paramesvarasamhita.

% Odnajdziemy wiec tam, w $cisle im przypisanych miejscach, wszystkie istno$ci/realnosci fattva
pojawiajace si¢ w procesie kreacji-ewolucji $wiata. O teorii kreacji w tradycji pancaratry patrz, na
przyktad, CZERNIAK-DROZDZOWICZ 1998, 2001, 2003.

% Opis za tekstem Jayakhyasamhita rozdz. 7 i 12; patrz na przyktad RASTELLI 2002, 5. 10-12.
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winien by¢ wyobrazony z glowa jak ksigzyc w pehni, ozdobiony tysiagcem kapturéw
weza (kobry) i trzymajacy w dtoniach dysk i ptug®’. W tych wszystkich elementach
tronu winny by¢ takze wizualizowane realnosci/ewoluty taffva, znane z teorii krea-
cji, a nawiazujace do schematu systemu samkhya. W tradycji pancaratry moze ich
by¢, jak na przyklad czytamy w tekscie Jayakhyasamhita, 27, a nie 25, najwyzsza
tattva bowiem dzieli si¢ na dwie: purusa i iSvara, oraz dodaje si¢ czas zwany ka/a.
Wedhug tekstu JayS (12.1-20) odpowiednio$¢ elementow tronu i fatfva wyglada
nast¢pujaco: adharasakti odpowiada pigciu  “grubym elementom”  bhiita;
kalagni/kiirma to pigé elementow subtelnych tanmatra; waz Ananta to pigé organdw
dziatania karmendriya; ziemia to pig¢ zmystow percepcji buddhindriya; ocean mle-
ka to umyst manas; lotos to element ego ahamkara;, osiem stanow buddhi, cztery
Wedy i cztery yuga to inteligencja buddhi, bialy lotos to materia prakrts, stonce,
ksigzyc i ogien to czas kala; tron zwany bhavasana t0 purusa, a ptak Garuda to
wSvara®. Jesli wyznawca chce czci¢ boga w swym umysle, mozna go wezwac do tak
przygotowanego miejsca, oczywiscie wyobrazonego w konkretnej formie nakazanej
przepisami religii.

Tekst Paramasamhita tak opisuje proces wyobrazenia konkretnej formy i za-
wezwania boga do przygotowanego mentalnie tronu, a nast¢pnie do tej wczesniej
przygotowanej formy:

Nad czterorgkim winien medytowac, 1$nigcym jak czysty krysztat, 38

ozdobionym czterema [atrybutami]: koncha, dyskiem, maczuga i lotosem.

Do takiej [formy] oby wezwal boga Najwyzszego i Nieporuszonego. 39

W [dloniach ztozonych w gescie] afjali umystem winien stworzy¢ najpierw tron.
Potem winien wezwaé boga wszechobecnego fwraz ze wszystkimi zebranymit
[fragment niejasny], 40

bedacego swiadomoscia, wieczyscie zadowolonego do [mantry] pranava [uzywajac
mantry] paramesthin.

Obecnego w pranawie [boga] winien wezwaé [mantra]| purusatman. 41

Oby medytowal wtedy nad Najwyzszym [znajdujacym si¢] na tronie w dloniach
[uzywajac mantry] visvatman.

37 JayS 7.8cd-9ab:
pirnacandrananam dhyayet sahasraphapabhiisitam // 7.8
cakralanigalahastam ca pranamantam parat param /
Winien go wyobrazaé sobie z glowa/twarza jak ksigzyc w pelni, jako ozdobionego tysiacem kaptu-
oW,
[majacego] w dioni dysk i ptug, klaniajacego si¢ najwyzszemu z najwyzszych.
Dysk cakra i ptug hala sa atrybutami Wisznu.
% Za RASTELLI 2002, s. 12; tamze opisy tronu w innych tekstach panéaratry: Pauskarasamhita,
Satvatasamhita, Paramesvarasamhita. Rastelli przedstawia tez korelacj¢ elementow tronu i faftva
z cze$ciami ciata, w ktorych sa wizualizowane; o tronie w JayS patrz takze RASTELLI 1999, s. 247—
—250.
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Recytujac [mantrg] nrvrtti, winien go wprowadzi¢ do ciata [do formy, ktora dla nie-
go przygotowat], 42

Uzywajac mantry sarvatman, winien nad nim medytowaé jako nad potaczonym
Z ciatem [majacym ksztatt]*.

Forma boga moze wigc by¢ zarowno wyobrazona, jak i materialna, ale zawsze
jej ksztalt i sposob jej czczenia jest regulowany przepisami tekstow, bog jest w niej
bowiem rzeczywiscie obecny. Zawsze tez wzywa si¢ go do specjalnie przygotowa-
nego miejsca, ktorym w razie medytacji w umysle jest mentalnie wyobrazony tron,
a w wypadku materialnego wizerunku na przyktad $wiatynia, a w niej gtéwna ka-
plica — garbhagrha. Wszystkie miejsca, w ktorych czci si¢ boga i medytuje nad nim,
zar6wno wyobrazony tron, jak i realnie skonstruowana mandala oraz $wiatynia,
odtwarzaja w swej strukturze obraz $wiata, w ktorego centrum umieszczany jest
bog, jego tworca, warunkujacy i kontrolujacy jego istnienie.

Realna obecnos$¢ boga w jego formach, w tym w materialnych wizerunkach,
powodowata, ze obok bardzo konkretnych i materialnych form boga pojawita si¢
tez idea domu boga, miejsca, w ktorym nie tylko bedzie mu oddawana czes¢, ale tez
w ktorym bostwo bedzie stale przebywalo. Zaczgto zatem tworzy¢ $wiatynie, poO-
czatkowo na wzor skalnych budowli buddyjskich, a z czasem budujac monumen-
talne, wolno stojace obiekty architektoniczne. Do jednych z najwcze$niejszych
zachowanych naleza $wiatynie Poludnia Indii, na przyktad te z Mahabalipuram
(Mahabalipuram) czy z Kaficipuram (Vaikuntha Perumal i Kailasanatha), pocho-
dzace z okoto VII wieku n.e., powstate za panowania dynastii Pallava®. W central-
nym miejscu $wiatyni, poczatkowo majacej stuzy¢ tylko jako dom boga, dostepny
jedynie kaptanom, a wigc o niewielkiej powierzchni, powinien byl znalez¢ si¢ wi-

% ParS 4. 38cd—43ab: caturbhujam anudhydyec chuddbasphatikanirmalam // 4.38
Sanikhacakragadapadmais caturbhih krtalaksapam /
tasminn avahayed devam paramatmanam acyutam // 4.39
anjalau manasa pitham prathamam parikalpayet /
avahayet tato devam 1sambhrtyarf tatra sarvagam // 4.40
cetanam nityatiptam ca prapave paramesthina /
pranave samnivistantam ahvayet purusatmana // 4.41
anjalisthe tatah pithe dhyayed visvatmana param /
nivyttyatmanam uccarya tam dehe vinivesayet // 4.42
sarvatmana Sarirepa samyuktam anucintayet/
Mantry uzywane w tej ceremonii to tzw. parcopanisad, pi¢¢ czgsto przywotywanych w tekstach
mantr wisznuickich, stosowanych w wielu ceremoniach najwyzszej wagi. Wigcej o paricopanisad
patrz na przyktad CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2003, s. 39 i 51.

0 Uwaza sie, ze bryla wiatyni wyewoluowata z podstawowego ksztattu niewielkiego pomieszczenia
budowanego na planie krzyza, a jedna z najprostszych wczesnych budowli tego typu jest niewiel-
ka, pochodzaca z czaséw dynastii Gupta $wiatynia z Sanéi (fotografia na przyktad
w COOMARASWAMY 1927, ilustracja 151), znajdujaca si¢ w sasiedztwie stup buddyjskich. Jednym
z wazniejszych tekstow dotyczacych indyjskiej Swiatyni, w ktérym czytelnik znajdzie informacje
na temat rozwoju formy $wiatyni, jest praca Stelli Kramrisch Hindu Temple (KRAMRISCH 1976).
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zerunek bostwa. Idea realnej obecno$ci boga w jego przedstawieniach wigzata sig
jednak nie tylko z wlasciwym, czyli zgodnym z regutami tekstow (Sijpasastra
i literatury religijnej), wykonaniem wizerunku, ale przede wszystkim z jego wia-
sciwym konsekrowaniem w $wiatyni, czyli sprowadzeniem do niego bdstwa, ktore
miato potem juz permanentnie przebywaé w swoim glownym $wiatynnym wize-
runku (milabera, dhruvabera), z wyjatkiem momentow na przyktad procesji reli-
gijnych, gdy bylo czasowo przenoszone do wizerunku procesyjnego (utsavabera).

W tradycjach wisznuickich, zaréwno pancaratry, jak i waikhanasy, wymienia si¢
zwykle pi¢¢ rodzajow wizerunkow stuzacych kultowi $wiatynnemu: dhruvabera
(miilabera), kautukabera, utsavabera, balibera i snapanabera“. Ten pierwszy jest
wizerunkiem glownym, zainstalowanym w garbhagrha i nigdy nie opuszcza swego
miejsca. Termin kautukabera jest czasem uzywany synonimicznie z utsavabera —
moze to by¢ wizerunek ruchomy, przenosny (cala), ale, szczeg6lnie gdy jest zro-
biony z kamienia, moze pozostawac na swoim miejscu, a jego glowna funkcja jest
odbieranie codziennych ofiar (nityarcana). Gdy $wiatynia posiada wszystkie pigc
rodzajow wizerunkow, kautuka pozostaje na state na swoim miejscu. Utsavabera
jest ruchomym wizerunkiem procesyjnym, czgsto wykonanym z metalu. Tym trzem
pierwszym rodzajom wizerunkOw najczesciej towarzysza boginie Sri i Bha*%. Bali-
bera stuzy do sktadania ofiar bali (ofiar z pokarméw), a snapanabera jest uzywana
do kapieli bostwa, zwlaszcza w rytuatach codziennych®,

Teksty religijne pancaratry (samhita), szczegdlnie te podzniejsze, powstale
w czasie, gdy kult $wiatynny byt w pelnym rozkwicie (XI-XIV wiek), sporo miej-
sca, czasem kilka rozdzialow, poswigcaty opisowi formy boga objawionej przez
niego samego, jej prawidtowemu wykonaniu i wreszcie konsekracji w $wiatyni
(sthapana, pratistha), a nastgpnie rytuatom §wiatynnym, w czasie ktoérych oddawano
mu czes¢.

Ze wzgledu na to, ze rytualy §wiatynne byly niezwykle rozbudowane oraz mo-
gly by¢ spetiane tylko przez wykwalifikowanych kaptanéw, mozemy je przyrow-
na¢ do rytuatu wedyjskiego. Cho¢ wiele tradycji tantrycznych bylo posadzanych
0 heterodoksje, to jednak wiara w skutecznos$¢ whasciwie spetnionych rytuatow byta
wspolna takze rytualistom wedyjskim — §rautom i tantrykom. Jak twierdzi Alexis
Sanderson, mozna tantrykdéw, podobnie jak $rautdow, nazywac hiperrytualistami; co
wigcej, wiele rytualow tantrycznych wyraznie nawiazywato do rytuatow wedyj-
skich czy tez bylo prezentowanych jako ich odpowiedniki“. Jak pisalismy juz

1 Zamiast terminu bera mozemy tez czesto spotka¢ termin mirti, stad odpowiednio dhruvamirti,
utsavamirti itd.

2 Gdy wizerunek boga wystepuje bez swoich towarzyszek Sri i Bhi, jest zwykle okreslany terminem
ekabera, co oznacza pojedynczy, “samotny” wizerunek.

* O wizerunkach w tradycji wisznuickiej patrz, na przyktad, COLAS 1986, s. 70-75; NARASIMHAN
2007.

4 SANDERSON 1996, s. 27: “For while the theorists were concerned to show that the Tantric rites are
superior to the Vedic — one is to believe that by taking initiation in addition to investiture one has
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wczeéniej45, Sanderson wskazuje na tendencj¢ tworzenia przez tantrykdéw rytual-
nych odpowiednikéw ortodoksyjnych rytuatéw mimo podkreslania wyzszosci

1 wigkszej skutecznosci, szczegolnosci i wyjatkowosci (visesa) rytuatu tantrycznego
w stosunku do wedyjskiego. Do takich ekwiwalentow nalezy na przyktad mantra
gayatri, ktora w tradycjach tantrycznych ma swoje specyficzne, Siwaickie lub wi-
sznuickie formy, ale nadal jest cze$cia codziennego rytuatu samdhyavandana, bez-
posrednio nawiazujacego do wedyjskigo zrodta. Innymi przytaczanymi przez San-
dersona przyktadami sa rytuaty posmiertne kremacji i wybawienia od $mierci (/-
toddhara), ktére, w odroznieniu od ich ortodoksyjnych odpowiednikow, w wersji
tantrycznej staja si¢ forma wyzwalajacej inicjacji, a wigc dzialaja na innej ptasz-
czyznie i maja znacznie wigkszy skutek niz odpowiadajace im rytuaty znane z tek-
stoOw grhyasitra czy Srautasiitra. Spelnienie tych rytualow jest bowiem nie tylko, jak
w wypadku ceremonii narayanabali, obietnica posmiertnego wlaczenia w lini¢ rodu
(sapindikarana), ale takze obietnica ostatecznego wyzwolenia i wejscia w lini¢ rodu
samego Siwy. Z kolei spalenie ciata jest nie tylko, jak w tradycji smarta, rytualnym
zniszczeniem i pozbyciem si¢ ciata, ale takze czg$cia inicjacyjnej destrukcji wig-
zO6w, ktére utrzymuja dusze w ignorancji i w cyklu narodzin i $mierci™. Tantryczne
rytualy sa wigc uwazane za bardziej skuteczne, dajace dodatkowe, szczegolne re-
zultaty, cho¢ czgsto stanowia odpowiedniki rytuatéw ortodoksyjnych. Jesli mowi-
my o stosunku tradycji hinduistycznych, w tym tantrycznych, do tradycji wedyj-
skiej, to nalezy niewatpliwie mowic¢ zaré6wno o kontynuacji, jak i o zmianie. Mozna
wigc wskaza¢ na specyficzny stosunek tantrycznych tradycji do Wed — z jednej
strony niektére z nich wedyjskiemu autorytetowi przeczyly, ale jednoczesnie,
Z racji czynienia z Wed punktu odniesienia, do nich si¢ odwotywaty.

Literatura wedyjska i przede wszystkim wczesne teksty zwiazane z naukami
pomocniczymi vedarga, a szczegblnie dotyczaca rytuatu kalpa, nie dostarczaja
jeszcze informacji o konkretnych budowlach, w ktorych czczono by wizerunki
bostw, méwia bowiem gltéwnie o ofiarnych ogniach rozmieszczanych w przestrzeni
ofiarnej, na specjalnie konstruowanych ottarzach, ale nie w konkretnym budynku.
Dopiero w p6zniejszych tekstach zwigzanych z literatura rytualng, w tekstach klasy,
na przyklad, grhyasitraparisista, czy tez w zwiazanym z tradycja Atharwawedy
komentarzu do Kausikasitra zatytuwtowanym Kausikapaddhati (X1 wiek) pojawia

moved one’s ritual life into a higher gear — the rituals themselves reveal a humbler aspiration, that
of achieving parity with the orthodox by providing the system with equivalents of all the essential
smarta rites which the invested perform or undergo during adult life and, indeed, beyond it. As we
shall see, the need to match these orthodox rituals was strong enough to compromise the very be-
liefs which justified the separate existence of the Tantric system. Equivalence in observable prac-
tice was ultimately more important than insider theories of superiority”; o opinii Sandersona patrz
CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008, s. 41.

*® patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008, s. 41.

“ SANDERSON 1996, s. 31-36.
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sic termin mandapa, oznaczajacy pawilon, w ktorym odprawia si¢ rytualy*’ .
W tekstach griiyasitra mozna natomiast spotkac termin sthapdila, ktory oznacza
ofiarng przestrzen, czasem wyniesiona, czy nawet rodzaj kopca, ale ciagle nie jest
to specjalna budowla. Wraz z pojawieniem si¢ terminu mandapa pojawia si¢ kwe-
stia wizerunku boga, ktoremu w takim miejscu sktada si¢ ofiary, a opisy ceremonii
instalacji wizerunku mozna spotka¢ w kilku tekstach grbyasﬁtrapar1§1$fa48. Opisuja
one takze elementy skladowe ceremonii instalacji i wymieniaja trzy z nich:
punyahaviacana, paficagavya i nyasa. Pierwszy element (punyahavacana) oznacza
wyznaczenie pomys$lnego dla odprawienia ceremonii dnia, a ma formg rytualu ma-
jacego te pomys$lnos¢ zapewni¢. Element drugi (paficagavya) oznacza kapiel wize-
runku, ktory ma zostaé zainstalowany w §wiatyni, w mieszaninie pigciu produktow
pochodzacych od krowy. Trzeci element (nydsa) 0znacza rozmieszczenie mantr na
czgsciach/cztonkach ciata wizerunku. Te elementy ceremonii beda si¢ takze poja-
wiaty w opisach pochodzacych z tekstow tradycji hinduistycznych. Jedne z pierw-
szych opisoOw ceremonii instalacji wizerunkdw Wisznu mozna odnalez¢é w Bod-
hayanagrhyasesasitra, Vaikhanasasmartasiitra i Asvalayanagrhyasitra zwiazanych
Z vedan-

ga. Struktura instalacji jest podobna, ale w tych trzech tekstach, oprocz wymienio-
nych wyzej podstawowych elementéw ceremonii, znajdziemy wiele dodatkowych
detali®.

Istotna czeécia ceremonii, o ktorej wzmianki mozna spotkac juz we wczesnej li-
teraturze religijnej, jest skrapianie — abhiseka. Z czasem stato si¢ ono nieodzownym
elementem ceremonii instalacji wizerunku, ale opisy abhiseka mozna odnalez¢ juz
w Atharwawedzie czy Jadzurwedzie oraz W licznych tekstach srautasitra, w ktorych
przedstawia si¢ ja jako element rytuatow krolewskich™. W czasie ich przeprowa-
dzania skrapianym, i poprzez to konsekrowanym, jest witadca. Wiazano interpreta-
cje ceremonii z moca zawarta w wodzie, okres$lana jako varcas, majaca swe zrodto
w niebianskich fluidach lub stonicu. Pojawia si¢ abhiseka takze w innych rytuatach
wedyjskich oraz w rytuatach domowych grhya, takich jak ceremonia zawarcia mat-
zenstwa (vivaha) czy ceremonia zakonczenia nauki i powrotu do domu (samavarta-
na). Z kolei w powedyjskim rytuale jest ona $cisle zwiazana migdzy innymi z ce-
remonig instalacji wizerunku bdstwa.

Do zwigzanych bezposrednio z Wedami Zrddel, w ktdrych mozemy znalez¢ in-
formacje dotyczace kultu wizerunkow, nalezy takze powstaly zapewne pomigdzy
V a VIII wiekiem n.e. i przypisywany medrcowi Saunace tekst Rgvidhana, opisu-

T EINOO 2005a (W EINOO/ TAKASHIMA 2005), s. 15. Einoo pisze, ze wydaje sie, iz w tekstach grhy-
asitra termin mantapa pojawia si¢ tylko raz, w Kathakagrhyasiitra 71.14.

%A gnivesyagrhyasiitra, Bodhdyanagrhyasesasitra, Hiranyakesigriyasiitra, Asvalayanagrhyasiitra,
Vaikhanasasmartasiitra. Patrz EINOO 2005b (EINOO/ TAKASHIMA 2005), s. 95.

* Analize rozdzialow BodhayanagrhyaSesasitra 2.13, Asvalayanagrhyasitra 446 [176,11-178,9]
i aikhanasasmartasiitra4.10-11 znajdzie czytelnik w EINOO 2005b.

%0 Patrz na przyktad TSUCHIYAMA 2005 w EINOO/ TAKASHIMA 2005.
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jacy magiczne skutki recytacji hymnow Rigwedy™. Wazna czedcia tego tekstu jest
Purusasiiktavidhana, ktorej autorem jest Visnukumara; w tym fragmencie mowi si¢
migdzy innymi o obecno$ci Wisznu w jego wizerunkach (pratima).

W tekstach zwiazanych bezposrednio z religia wedyjska niewiele jest jednak
informacji dotyczacych konkretnych budynkéw $wiatynnych i wizerunkow; dopie-
ro tradycje tantryczne w swoich tekstach poswigcaja wiele miejsca kwestiom doty-
czacym i architektury §wiatynnej, i ikonografii boskich wizerunkow, a ich pisma sa
znakomitym zrodtem wiedzy na temat sztuki religijnej, stanowiacym konieczne
uzupelnienie klasycznych dziet dotyczacych sztuki i rzemiosta, takich jak teksty
puraniczne, na przyktad Vispudharmottara, i innych, takich jak Brhatsamhita, ktorej
autorem jest Varahamihira, czy Mayamata™, Manasara oraz inne teksty klasy va-
stusastra | Silpasastra. Istnieja jednak teksty, ktore, cho¢ stosunkowo mato znane
i dotychczas w niewielkim stopniu stanowiace przedmiot badan indologéw, sa bar-
dzo interesujace z punktu widzenia rozwoju kultu §wiatynnego i jego powiazania
z tradycja wedyjska. Mamy tu na mysli popularny na Potudniu tekst Vastusiatropa-
nisad, taczacy atharwawedinow z tradycja $wiatynna, legitymizujacy kult §wiatyn-
ny z punktu widzenia tradycji wedyjskiej oraz taczacy medytacje nad boskimi wi-
zerunkami z kultem rzeczywistych, materialnych wizerunkoéw boga®®. Manuskrypty
tego tekstu odnajdowano w XX wieku w Orissie; sg one zwigzane z atharwawedyj-
ska tradycja paippaladow (Paippalada). Tekst taczy elementy wedyjskie i tantrycz-
ne, zapewne takze rdzne jego czgsci pochodza z réoznych czasdéw. Mimo watpliwo-
$ci dotyczacych tego tekstu, czasu jego powstania i autentyczno$ci niektérych jego
partii moze on, wedtug badaczy, by¢ dowodem na zainteresowania atharwawedi-
néw kultem wizerunkow i architektura $wiatynna, a jego powstanie moze by¢ wy-
nikiem tych zainteresowan. W tekscie sutry kaplani wedyjscy nieobznajomieni
Z tematem pytaja swego nauczyciela Pippalade (Pippalada) o szczegdly dotyczace
tworzenia wizerunkow, poczynajac od kwestii przemiany brahmana (brahman) bez
cech (nirguna) w tego majacego cechy (saguna). Wychodzac od interpretacji ofiar-
nego stupa yipa jako wcielenia pierwotne;j linii i kota, ale 1 pierwotnego cztowieka,
Pippalada opisuje kamienie, diagramy, gesty, pozy, ozdoby itd., czyli wszelkie
szczegbly, ktorych znajomos¢ jest konieczna przy tworzeniu wizerunkow. Zaznacza

* Teksty klasy vidhana znacza wazny etap rozwoju literatury rytualnej, jak pisze bowiem Bhat
(BHAT 1998, s. 3), skupiaty si¢ na upraszczaniu skomplikowanych regut rytualnych znanych z tek-
stow grhyasitra i Srautasitra.

%2 Tekst pochodzi zapewne z XI1-XII wicku n.e. i byt bardzo popularny szczegdlnie w Kerali. Jego
francuskiego ttumaczenia dokonat Bruno Dagens (DAGENS 1995). Interesujace rozwazania na te-
mat mozliwego istnienia dwoch tekstow okreslanych nazwa Maya zaprezentowat w swoim refera-
cie na konferencji Kerala Oriental Conference na uniwersytecie w Calicut w 2007 roku S.A.S
Sarma (EFEO, Pondichery). Odwotat si¢ w nim takze do znaleziska i opinii Alexisa Sandersona,
ktory jako druga Maya zidentyfikowatl poéocnoindyjski tekst — jego manuskrypt zatytutowany
Mayasarigraha odnalazt w Kathmandu. Jestem wdzigczna S.A.S. Sarmie za informacje o tekscie
i udostepnienie tekstu referatu (SARMA 2007); patrz takze GOODALL 1998.

53 Patrz YOUNG 2007, s. 210 i nast.
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tez, ze wizerunki inspiruja, oczyszczaja i raduja wyznawcOw, wzmacniajac ich
wiarg 1 uwielbienie boga54. Istnieje takze komentarz do sutry autorstwa Nigamy
Dindimy (Nigama Dindima), ktory, wedtug Katherine Young, przypomina inne
komentarze odtamu Taittiriya Yajurveda, zawierajac informacje dotyczace dwoch
glownych bostw, Wisznu-Narajany i Rudry-Siwy. Rola atharwawedindéw jest dosé
szczegodlna, znani sa bowiem z tego, ze w procesie propagowania kultury wedyj-
skiej uczestniczyli jednocze$nie w miejscowych tradycjach i wprowadzali lokalne
bostwa do wedyjskiego panteonu, popularyzujac kulty Siwy, Skandy i Narajany.
Laczyli zwiazane z sektami/tradycjami religijnymi Upaniszady, takie jak
Narayanopanisad czy Mahanarayanopanisad 7 Atharwawedq oraz wprowadzali
nowe dziedziny wiedzy, takie jak medycyna ajurwedyczna, architektura i taniec w
obreb tradycji wedyjskiej >,

Do tekstow waznych z punktu widzenia rozwoju kultu wizerunkoéw nalezy zali-
czy¢ takze wspomniany juz wczesniej tekst tradycji waikhanasa Vaikhana-
sasmartasitra, datowany na okoto IV wiek n.e. i wiazany z tradycja Jadzurwedy.
Znajdziemy w nim opis instalacji wizerunku, trwajacej trzy kolejne dni, oraz opis
codziennych ofiar dla boga obecnego w tak konsekrowanym przedstawieniu®. Tak
wigc w tekstach $cisle zwiazanych z tradycja wedyjska, a takze z pozniejsza trady-
cja waikhanasa, czyli niejako taczacych dwa nurty religijne, pojawiaja si¢ jedne
z pierwszych opiséw kultu wizerunkow Wisznu.

Teksty tantryczne poswigcaly konstrukcji $wiatyn oraz kultowi $wiatynnemu
czg$¢ okreSlana nazwa kriyapada. Jest to jedna z czterech pada, czyli tematow,
0 ktorych traktujq teksty tantryczne. Pozostale trzy pada to: jhAanapada, dotyczaca
kwestii teologiczno-filozoficznych, caryapada, dotyczaca rytualow przeznaczonych
dla indywidualnego wyznawcy, yogapada, dotyczaca praktyk medytacyjnych®.

Zagadnienia dotyczace architektury i ikonografii sa $ciSle zwiazane z warstwa
religijna tekstu, poniewaz to zasady religii maja na nie bezposredni wptyw. Ksztalt
i struktura $wiatyni nie jest przypadkowa ani nie jest tez wynikiem samodzielnej
decyzji architekta. Podobnie ksztalt boskiego wizerunku wynika bezposrednio
z zasad religii.

Jednymi z wczesnych zrodet nalezacych do tradycji tantrycznych, w ktérych
pojawiaja sig¢ opisy ceremonii instalacji wizerunkow, sa teksty Siwaickie, w tym
jeden z najwcze$niejszych Rauravagama, datowany na okoto VIII wiek n.e. W tek-

* Wiecej informacji na przyktad YOUNG 2007, gdyz tekst Vastusitropanisad nie byt nam dostepny.
Informacje o zwiazkach atharwawedindw, a zwlaszcza orisskich paipalladindéw, z tradycjami $i-
waickimi znajdzie czytelnik w SANDERSON 2007.

%> YOUNG 2007, s. 215.

% Opis procedury patrz COLAS 1996, s. 25-26. Young (YOUNG 2007, s. 222) przypuszcza, ze wia-
$nie jadzurwedinowie mieli wiele zwiazkow z Poludniem Indii. By¢ moze poludniowoindyjscy
bramini bedacy ascetami, wspominani w literaturze carikam, mogli by¢ przodkami spotecznosci,
ktorej dzielo stanowila Varkhanasasmartasiitra.

" Wiecej o strukturze tekstéw pafiéaratry i pada patrz CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2007.
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$cie znajdujemy opis ceremonii instalacji lingi, /lirigapratistha. Takie opisy mozna
takze znalez¢ w innych wczesnych tekstach agama: Matanga, Kirana, Svayambhuva
1 Mrgendra. W Mataniga, w pelnym brzmieniu Matarigaparamesvaragama, w ktorej
znajdziemy wszystkie cztery tematy, jakich winny dotyczy¢ teksty tantryczne, czyli
cztery pada, jeden z rozdzialdw nalezacych do kriyapada (rozdz. XIII) jest poswig-
cony opisowi instalacji lingi (Zirigasthapana)y™®. Z kolei w Kiranagama opis instalacji
lingi znajdziemy w czg$ci caryapada. Mamy tu trzy typy lingi: nieprzejawiona/
niematerialng — avyakta, przejawiona/materialna — vyakta i majaca ksztalt twarzy —
mukha®. Tekst opisuje tez osiem form piedestatu (pirha), na ktorym sig lingi insta-
luje®. W tekscie Svayambhuva nie ma fragmentu bezposrednio dotyczacego cere-
monii pratistha, ale jest opis rytuatu oddania si¢ lindze lub zawladniecia linga®,
zwany lingaparigraha”. Z kolei Mygendragama w czesci caryapada zawiera tylko
opis wzigcia w posiadanie miejsca za pomoca lingi — ksetraparigraha™. Opis insta-
lacji lingi zawiera takze XXVII ahnika tekstu Abhinawagupty 7antraloka (X/XI
wiek n.e.). Takze w rytualnych podrgcznikach z Poludnia Indii, a ws$rdéd nich
W jednym z najwczes$niejszych i najwazniejszych, Somasambhupaddhati (X1 wiek
n.e.), znajdujemy odniesienia do ceremonii instalacji wizerunkéw, na przyktad
definicje pieciu termindw, ktorymi okre$la sie instalacje: pratistha, sthapana, sthi-
tasthapana, utthapanai asthapana’ . Powrécimy do nich ponizej.

Roézne rodzaje wizerunkéw sa klasyfikowane jako: 1) “zamanifestowane” saka-
la, czyli takie, jak wizerunki zwane pratima, bera czy miirti, b¢dace antropomor-
ficznymi, pseudoantropomorficznymi i teriomorficznymi przedstawieniami boga;

% Matanga kp 13.1-2: athatah sarvamantradau lingasya sthapanam Subham / yasmin samnibitah ksi-
pram siddhim yacchaty aninditam // bhagavan paramesano mantras camoghaSaktayah /
svaraparadhanavistasadhakasya varapradah //; za TAKASHIMA 2005 w EINOO/ TAKASHIMA 2005.

% W wypadku takich wizerunkéw z jednej lub z kilku stron lingi pojawia sig twarz Siwy (zob. fot. 5).

% Fragmenty w rozdzialach Kirapdgama 21-27; patrz na przyklad EINOO 2005b w EINOO/
TAKASHIMA 2005.

®! Termin przedstawia pewna trudnodé, parigraha moze bowiem oznaczaé zaréwno wziecie czegos
w posiadanie, przywlaszczenie, jak i oddanie si¢ w czyje$ wladanie. W przypadku pojawiajacego
si¢ dalej terminu ksetraparigraha takiej dwuznacznos$ci nie ma, gdyz jest on jasno definiowany jako
wzigcie w posiadanie ziemi, zawladnigcie ziemia. Jednak w przypadku /irigaparigraha zapewne
mozemy rozwazy¢ oba te znaczenia jednocze$nie, zwlaszcza ze cytowany ponizej tekst
Svayambhuva w dalszym fragmencie uzywa sformutowania asrayet (...) liigam, a czasownik asr/
oznacza oddanie si¢ czemus, oparcie si¢ na czyms$ czy zwiazanie si¢ z czyms. Tak wigc lirigapari-
graha mogloby oznacza¢ zar6wno wzigcie w posiadanie lingi, jak i oddanie sig jej.

82 Svayambhuva, wers 13: suddhakayah sunaksatranimittopacite dine / sampiijya devadevesam ku-
ryat lingaparigraham //; patrz tez TAKASHIMA 2005 w EINOO/ TAKASHIMA 2005, s. 133.

8 Mygendra cp 94ab: parigrhyathava ksetram sallingadhikitam vaset itd. TAKASHIMA 2005
w EINOO/ TAKASHIMA 2005, s. 135.

& SSP tom | i IV (patrz BRUNNER-LACHAUX 1963-1998). W czasie wizyty w EFEO w Pondichery
w lutym 2009 miatam okazj¢ uczestniczy¢ w spotkaniach poswigconych lekturze fragmentow
SSP I z komentarzem Trilocanasivacaryi (XII wiek n.e.). Czytane fragmenty dotyczyly wizerun-
kow, zwlaszcza lingi (/iriga), 1 ich czczenia; praca nad tekstem jest zwigzana z przygotowywaniem
w EFEO reedycji | tomu SSP z wykorzystaniem wspomnianego komentarza.
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2) “niezamanifestowane” niskala, czyli na przyktad liiga w wypadku Siwy czy
dysk sudarsana w wypadku Wisznu lub inne symboliczne przedstawienia; 3) mie-
szane misra reprezentowane bodaj tylko przez wspomniany juz typ mukhaliiga
oraz typ lingodbhava Siwy, czyli wizerunek, w ktorym postaé stojacego Siwy jest
wpisana w ksztatt lingi, co oznacza, ze Siwa z niej powstaje (udbhava) (zob. fot. 3).
Liniga moze by¢ roznorako klasyfikowana, na przyktad ze wzgledu na to, czy jest
ruchoma, czy zainstalowana na stale, jest klasyfikowana odpowiednio jako jarigama
i sthavara. Ze wzgledu na pochodzenie mozna je podzieli¢ na manusa, czyli stwo-
rzone przez czlowieka, arsa, czyli stworzone przez medrcow rsi, daivaliniga, czyli
boskie i naturalnego pochodzenia zwane svayambhi. Do takich naturalnych zalicza
si¢ banaliniga, kamienne lingi z rzeki Narmada. Podobnie w tradycji wisznuickiej
jako przedstawienia svayambhi Wisznu moga shuzy¢ kamienie zwane $alagrama,
ktore sa dos¢ powszechnie stosowane w rytuale domowym65

Jak wspomniano, teksty poswigcaja wiele miejsca ikonografii, ktorej czgscia jest
tez ikonometria (#2/amana)®®, zastosowanie bowiem wlasciwych miar i ich korelacja
Z wymiarami $wiatyni, w ktorej wizerunek bedzie konsekrowany, sa niezwykle
istotne. Ikonometria jest jednym z waznych tematow tekstow dotyczacych sztuki
i rzemiosta, cho¢ reguty dotyczace miar w r6znych tekstach moga sie réznié.

Jedna z zasad, ktora decyduje o wymiarach wizerunkow, jest na przyktad ta,
ktora mowi, ze wizerunki béstw najwazniejszych, takich jak Wisznu, Siwa czy
Brahma, powinny by¢ najwigksze, tak wigc stosuje si¢ do nich czgsto miarg zwana
uttamadasatala, czyli liczaca 124 angula, przy czym miara argula (“palec”) jest
okreslana jako rowna o$miu ziarnom jgczmienia (yava) utozonym jedno za drugim.
Miara zwana dasatala \ub madhyamadasatala liczy 120 angula i jest czgsto stoso-
wana przy tworzeniu wizerunkoéw bogin i bostw o mniejszym nieco znaczeniu, na
przyktad Ganes$i. Z kolei adhamadasatala, czyli 116 argula, to miara uzywana
gtéwnie w wypadku tworzenia wizerunkoOw najmniej waznych bogdéw i istot pot-
boskich. Tkonometria nie dotyczy jedynie wymiaréw catej postaci, ale tez precyzyj-
nie okresla wiasciwe proporcje cztonkow ciata postaci oraz wszelkich 0zdob, atry-
butéw, emblematow i stroju.

Szczegblnie wiele miejsca pos§wigcaja teksty kwestiom zwigzanym z poza, w ja-
kiej postaé jest przedstawiana, i detalom ikonograficznym, takim jak stréj, ozdoby,
emblematy/atrybuty, bron. Jesli chodzi o pozy, w jakich prezentowano bostwa, to

% Zwykle te pochodzace z himalajskich rzek skamieniate szczatki ryb, kragle i gladkie, o réznym
kolorze i wielkos$ci, sa umieszczane w domach $riwisznuitow na matych srebrnych podstawkach
lub w pudetkach, czgsto w ksztalcie weza Sesa. Sa one obiektami kultu domowego i zwykle sa
czczone w grupach o parzystej liczbie kamieni. Nie kupuje sig ich i nie sprzedaje, mozna jedynie je
otrzymac¢ w prezencie. Czgsto daje si¢ jeden corce, gdy wychodzi za maz, i w ten sposob wnosi
ona salagrama do rodziny me¢za. Informacje o przekazie salagrama w linii zenskiej miatam okazjg
potwierdzi¢ w rozmowie z seniorem rodu Bhattarow ze §wiatyni Varadaraja w Kafcipuram, Sam-
patkumarem Bhattarem, we wrzesniu w 2006 roku. Wigcej o Salagrama patrz na przyktad
NARAYANAN 1984, s. 58-60 i 64—66 oraz RAO 2009, s. 368-372.

% Patrz na przyktad GOPINATHA RAO 1920.
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przede wszystkim dzieli sig je na trzy typy: sthanaka, dsanai Sayana, czyli stojace,
siedzace i lezace. Te pierwsze z kolei moga takze mie¢ rézne formy, na przyktad
samabhariga Tub samapada to pozy zréwnowazone, gdy pionowa linia biegnaca
wzdtuz ciata, od czubka glowy poprzez pepek do miejsca pomigdzy pigtami, zwana
sitra, dzieli ciatlo na symetryczne dwie potowy; pozycja stojaca zwana abhariga
charakteryzuje si¢ przesunigciem sutry w jedna strong, na prawo lub na lewo od
pepka; fribhaniga, zwana trojzgigciem, charakteryzuje si¢ tym, ze sutra przechodzi
przez jedna ze zrenic, dalej biegnie po przeciwnej stronie pgpka i powraca na druga
strong w stosunku do punktu migdzy pigtami. Jest jedna z najbardziej charaktery-
stycznych pdz, spotykang zar6wno w wizerunkach kobiet, jak i m¢zczyzn. Pozycje
siedzace zaleza od konkretnej pozy nawiazujacej do pozycji jogicznych lub od ro-
dzaju piedestatu (pitha/asana), na ktorym bostwo siedzi. Stad na przyktad pad-
masana moze oznaczaé zardwno pozycje bostwa siedzacego w pozycji lotosu, jak
i bostwo siedzace na lotosie czy raczej na piedestale w ksztalcie lotosu. Stosunko-
wo najrzadziej spotykane sa pozycje lezace; w sztuce hinduistycznej najczesciej
w takiej pozie jest ukazywany Wisznu spoczywajacy na wezu Sesza lub demony
lezace u stop bogow, na przyktad u stop Siwy.

W wypadku atrybutéw istnieja cate ich listy klasyfikujace je, na przyktad ze
wzgledu na funkcje: bron, instrumenty muzyczne itp. Nalezy tez pamigtaé, ze ich
zadaniem jest symbolizowaé pewne konkretne cechy bdstwa i sa one, szczeg6lnie
w tekstach religijnych, réznie interpretowane. W wypadku, na przyktad, przedsta-
wien Brahmy, trzymane przez niego naczynie na wod¢ ma symbolizowaé pierwotne
wody, z ktérych powstaty wszelkie istoty, a rdzaniec w jego dloni ma oznaczaé
wieczny czas kala’’. Cala wiedza ikonograficzna stuzy wlasciwemu przedstawieniu
bostwa w jego roznych aspektach, a z punktu widzenia odbiorcy sztuki, oczywiscie
znajacego konwencje, umozliwia mu identyfikacj¢ przedstawionej postaciss.

Wtasciwie wykonany wizerunek® jest instalowany i konsekrowany w §wiatyni
przez odpowiednio przygotowanych kaptandéw (sthapaka). Teksty, na przyktad
Somasambhupaddhati (IV; 1.2-5), mowia o pieciu, wspomnianych juz wyzej, ty-
pach ceremonii instalacji pratistha: pratistha, sthapana, sthitasthapana, utthapana
i dsthapana. Pierwszy typ, pratistha, okre§lany jest jako ten, w ktorym laczy sig

%7 Tak na przyktad interpretuje atrybuty Brahmy Vispudharmottarapurdpa; patrz BANERIEA 2002.

% Informacje dotyczace ikonografii mozna znalezé, na przyklad, w BANERJEA 2002 i GOPINATHA
RA0 1997.

8 Kwestie zwiazane z wlagciwym wykonaniem wizerunkow od strony technicznej sa takze tematem
nie tylko traktatow dotyczacych rzemiosta, ale takze tekstow religijnych, w tym tekstow samhita,
w ktorych opisuje si¢ sposoby sporzadzania wizerunkéw z réznych materiatow. Jako Ze sa to bar-
dziej kwestie techniczne, w mniejszym stopniu zwigzane z warstwa idei religijnych tradycji, nie
bedziemy sig tu nimi zajmowaé. Czytelnik zainteresowany tymi kwestiami moze siggna¢ do tek-
Stow vastu- | SilpaSastra, ale tez na przyklad do cytowanych przez nas tekstow Padmasamhita,
Visvaksenasamhita i innych; o najwazniejszych technicznych detalach zawartych w tekstach
pancaratry pisze na przyktad E.R. Rama Bai w artykule A Few Technical Aspects in Vaispava
Agamas (RAMA BAI 2005); patrz tez STHAPATI 2002.
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linge z kamieniem Brahmy (brahmasild), czyli kamienna podstawa wizerunku'®.
Dopiero potem osadza si¢ wizerunek, a konkretnie w tym wypadku lingg, na piede-
stale. Drugi typ, zwany sthapana, to osadzenie lingi w piedestale zwanym pztha”.
Trzeci typ, sthitasthapana, to instalacja, lingi zespolonej z piedestatem & Typ
czwarty, zwany ufthapana, 0znacza instalacje nastgpujaca zaraz po odnowieniu lingi
lub jej zamianie na nowa (lingoddhara, jirnoddhara)”; wreszcie piaty typ, zwany
asthapana, to instalacja, w czasie ktorej najpierw umieszcza si¢ linge na piedestale,
a potem dokonuje si¢ czynnosci rytualnych (samskara)’®. Taki podziat, wedhug
tekstu SSP, odnosi si¢ tylko do wizerunkéw Siwy, instalacje za§ Narajany i innych
bogow dziela sig tylko na dwa typy dsthapanai utthapana. Wszystkie typy instalacji
Siwy wymagaja umieszczenia w wizerunkach czystej §wiadomosci, ktora jest sam
Siwa’.

Z kolei nalezacy do tradycji pancaratry tekst Padmasamhita (cp 13.101cd—
—105ab) wymienia inne nieco nazwy, ale takze mowi o pigciu typach instalacji:
sthapana, asthapana, samsthapana, prasthapana i pratistha. Wiaze je z r6bznymi ro-
dzajami wizerunkow'®:

sthapana, asthapana, a takze samsthapana,

prasthapana i pratistha — to pi¢¢ rodzajow instalacji.

Instalacja stosowana w przypadku stojacego [wizerunku] nazywa si¢ sthapana,
dla siedzacego [wizerunku] zwie si¢ asthapana,

dla lezacego ta [zwana] samsthapana,

dla poruszajacego si¢/ruchomego ta niechaj bedzie o nazwie prasthapana.
Wizerunek, ktory znajduje sig na piedestale, jest nazywany karmarca .

Dla niego dokonana instalacja nazywa sie pratistha, tak si¢ mowi'.

™ 38P 1V, 1.3ab: yatra brahmasilayogah sa pratistha visesatah /

™SSP IV, 1.3cd: sthapanam tu yathayogam pitha eva nivesanam //

2 S8P IV, 1.4ab: pratisthabhinnapithasya sthitasthapanam ucyate /

™SSP IV, L.4cd: utthapanam tu sa proktd lingoddharapirahsart //

Wigcej 0 wymianie starej lingi na nowa patrz SSP IV, 10 i przypisy Brunner do tej czesci
(BRUNNER-LACHAUX 1998).

™SSP IV, 1.5: yasyam tu liigam ropya samskarah kriyate budhaih /
asthapanam taduddistam paficadheyam Sivasrita //

Patrz SSP IV, s. 6, przypis 12 oraz hasto dsthapana TAK vol. I.

™® SSP IV, 1.6: dvidha narayapadimamasthapyotthapya bhedatah /
asu sarvasu caitanyam niyufijita param sivam //

76 Informacjg o réznych rodzajach instalacji, cho¢ jeszcze bez podania nazw, znajdujemy juz w nale-
zacym do trzech kanonicznych tekstow ratmatraya (Sattvata-, Jayiakhya-, Pauskarasamhita), sto-
sunkowo wczesnym tekscie Pauskarasamhita 43.31cd—32ab:

Sayanasanasamsthanacalacalavasad api //

pratisthakhyavisesas ca bahavas sarvasiddhidah /

W zwiazku z tym, ze [wizerunki] sa lezace, siedzace, stojace, ruchome i nieruchome,
wiele jest roznych nazw [ich] instalacji, zapewniajacych osiagnigcie wszelkich celow.

" Termin karmarca, bedacy zwykle synonimem kautuka, 0znacza typ wizerunku, jeden z kilku sto-
sowanych w $wiatyniach, ktéremu sktada sig ofiary. Patrz tez TAK vol. II.
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Podobnie wyglada klasyfikacja instalacji w tekScie Vispusamhita 15.2-3, choé
nazwa ostatniego typu to nie pratistha, ale pratistapana.

Przedstawig ci pokrotce pigcioraka instalacje po kolei,

z mantra paramesthi i innymi [razem pigcioma, zwanymi paricopanisad]l W szcze-
gblnosci winno sig jej dokonywac.

Sthapana, asthapana, a takze samsthapana,

prasthapana — o pigciu si¢ mowi wraz z pratisthapana.

Dla stojacego, siedzacego, lezacego, jadacego na wozie i ruchomego/przeno$nego
[wizerunkul],

ceremonia zwana pigcioraka — ta jest znana [jako] pratistha’®.

Cata ceremonia instalacji, jak wspomniano wczesniej, sktada si¢ z kilku ele-
mentow. Tekst Wrahamihiry (Varahamihira, VI wiek n.e.), Brhatsamhita, wymienia
trzy podstawowe elementy ceremonii: 1) odpowiedni czas i osoby upowaznione do
przeprowadzenia instalacji; 2) wstgpne rytuaty okreSlane nazwa adhivasana;
3) wlasciwa instalacja zwana bimbapratistha. W tekstach grhyasitraparisista,
atakze w religijnych tekstach tantrycznych, opisuje si¢ ceremonie zwigzane
z instalacjg bardzo szczegdtowo. Wsrdd nich pojawia sig¢ ogloszenie szczgsliwe-
go/pomySlnego dnia dla dokonania ceremonii — punyahavaca, kapiel wizerunku,
ktory ma by¢ instalowany w mieszaninie pigciu produktoéw pochodzacych od krowy
(paficagavya), 1 rozmieszczenie mantr na czgsciach wizerunku zwane nyasa. Wsrod
kolejnych ceremonii jest cata grupa czynnosci przygotowujacych do wilasciwej
instalacji, zwana adhivasana, a do jej elementéw naleza: 1) przygotowanie pawilo-
nu, gdzie bedzie si¢ odbywala ceremonia (adhivasanamandapa), 2) kapiel wizerun-
ku, 3) utozenie wizerunku do snu na wczesniej przygotowanym tozu przy akompa-
niamencie muzyki i $§piewu, 4) ofiara w ogniu. Wreszcie nastgpuje wlasciwa cere-
monia instalacji w $wiatyni, ktorej elementami sa: 1) wniesienie wizerunku do

"8 padS kp 13.101cd-104ab: sthapandsthapane caiva tatha samsthapand ‘pi ca // 13.101
prasthapana pratistheti pratisthaparicakam smytam /
ya pratistha bhavet sthane sthapana sa prakirtita // 13.102
ya pratisthasane prokta sa casthapanasammita /
Sayane ya pratistha ca saca samsthapana bhavet // 13.103
yane ca ya pratistha sa namna prasthapana bhavet /
pratima yarcanapithe karmarceti prakirtita // 13.104
tasyam ya ca kriya prokta sa pratistheti kirtita /

7 Visnusamhita 15.2-3:
atha vaksyami samksepat pratisthapaiicakam kramat /
paramesthyadibhir mantraih kartavyam tu visesatah // 15.1
sthapanasthapana caiva tatha samsthapana punah /
prasthapana ca paiicoktah pratisthapanaya saha // 15.2
sthitasinasayananam yanagasya calasya ca/
ya kriya paficadha prokta sa pratistheti kirtita /' 15.3
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garbhagrha, 2) ofiara bali i uczczenie braminéw, 3) umieszczenie kawatka ztota
w otworze piedestatu, na ktorym bedzie instalowany posag (pindikasvabhra), 4)
instalacja wizerunku na piedestale, 5) honorarium dla kaptana.

Jednym z istotnych elementéw ceremonii instalacji jest otwarcie oczu wizerun-
Ku — nayanonmilana, ale tekst Brhatsamhita jeszcze o nim nie wspomina, podobnie
jak nie mowi o kapieli wizerunku w wodzie (jaladhivasa) i rozmieszczeniu w spe-
cjalnie przygotowanym pawilonie naczyn kalasa (kalasasthapana), ktore sg wymie-
niane w pdzniejszych tekstach jako typowe czgsci instalacyjnych rytuatow. Otwar-
cie oczu jako element instalacji wspominaja niektore teksty puraniczne i teksty
pancaratry: najpierw dokonuje otwarcia oczu tworca wizerunku (Silpin), a potem
kaplan; instaluje si¢ takze wizerunki bostw towarzyszacych (parivara)®. Po zakon-
czeniu instalacji odbywaja si¢ ceremonie dla boga obecnego juz wizerunku, wsrod
nich zaré6wno codzienne ofiary, jak i procesje religijne, kapiele wizerunku i tzw.
wielkie ofiary zwane mahayaga.

Porownujac teksty klasy grhyasitraparisista z tekstami puranicznymi i tan-
trycznymi, mozna zaobserwowac pewne roéznice w opisie §wiatynnych ceremonii,
ogo6lny schemat pozostaje jednak podobny, idea jest bowiem podobna — bdg jest
obecny w czasie rytuatu, a raczej przybywa w jego trakcie, a ta realna obecnosé¢
wymaga szczegdlnego potraktowania catego procesu tworzenia jego wizerunku
i miejsca, w ktérym bog bedzie czczony czy w ktérym bedzie na state przebywat.
Warto przy tym jednak dodaé, ze idea realnej obecno$ci boga w konsekrowanych
wizerunkach rozwingta si¢ zwlaszcza w tradycjach tantrycznych, podczas gdy w
literaturze vedariga, a wiec zwiazanej z religia wedyjska i braministyczna, opisy
instalacji staja si¢ czestsze dopiero w grhyasitraparisista lub w tekstach klasy
vidhana, czyli w warstwie literatury pozniejszej niz same grhyasitra™.

Wizerunki na state konsekrowane w garbhagrha nie sa jedynymi, ktorym oddaje
si¢ cze$¢ w Swiatyni. Duze $wiatynie maja zwykle, jak juz wspomniano wcze$niej,
kilka wizerunkéw uzywanych do réznych celow, a wsrdd nich zawsze jest wizeru-
nek procesyjny utsavabera, zainstalowana bowiem na state muiilabera nigdy nie
opuszcza swego miejsca, a bog, aby wzia¢ udziat w procesjach religijnych poza
garbhagrha, jest zapraszany do wizerunku procesyjnego. Oprocz tych dwoch wize-
runkow w $wiatyniach znajduja sig tez: kautukabera uzywana w codziennych rytu-
atach, snapanabera — stosowana w czasie kapieli (abhiseka) i balibera, ktorej sktada

% Bhatt pisze (2008, s. 385-386), ze najpierw zaznacza sig, zwykle zlota igla, lini¢ prawego oka, po-
tem lewego oka, a potem, w przypadku Siwy, trzeciego oka na czole. Zaczyna sig od narysowania
brwi, a potem kolistej linii w $rodku oka. Te czynnosci sa wykonywane przez $ilpina. Nast¢pnie
dokonuje si¢ dodatkowych ceremonii, na przyklad przyprowadza si¢ zwierzeta lub ludzi, przynosi
si¢ przed posag roézne dobrowrdzbne przedmioty, aby spojrzenie boga padio najpierw na nie.
Wsrdd nich wymieniane sa na przyklad cielg (dhenuvatsa), dziewczyna (kanyadarsana), mleko
i inne produkty pochodzace od krowy (ksiragavyadi) itd. Bhatt odwoluje si¢ tu do tekstow Siva-
lingapratisthavidhi 1.128-133, Matsyapurana 264.28.34, Agnipurana 96.50—60.

8 Patrz na przyktad EINOO/TAKASHIMA 2005; GOUDRIAAN 1965.
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si¢ ofiary bali. Szczegblna czcia ciesza si¢ wizerunki procesyjne; niektére z nich sa
wiazane z legendami dotyczacymi ich fundacji, jak w przypadku tradycji wisznuic-
kich procesyjny wizerunek ze $wiatyni Cheluva Narayana (Celuva Narayana)
z Melkote, zwany Sampatkumara, czy utsavabera ze §$wiatyni Varadaraja
w KaﬁCIpuramSZ. Oprocz wige kamiennych wizerunkoéw, zwykle na state umiesz-
czonych w $wiatyni, na Potudniu Indii spotykamy niezwyklej wartosci wizerunki
ruchome (jarigama), czg¢sto z metalu, na przyktad z brazu, tworzone metoda “na
tracony wosk”, stuzace jako wizerunki $wiatynne o réznych funkcjach, a takze
wizerunki w domach wiernych, shuzace do spelniania rytuatéw domowych.
Powstajace od okoto VII wieku n.e. teksty wisznuickiej tradycji pafcaratry
(samhita) wiele miejsca poswigcaja zardwno opisowi detali architektonicznych
koniecznych dla wtasciwej konstrukceji §wiatyni, jak i kwestiom ikonografii boskich
wizerunkow, ksztatt boga bowiem nie moze by¢ dzielem fantazji czy manipulacji
artysty, gdyz jest forma przekazang i nakazana przez samego bogags. Warto zau-

8 Patrz na przyktad HOPKINS 2002, s. 102; NARAYANAN 1984,
8 Zapewne interesujacego materialu dotyczacego konstrukeji, instalacii i konsekracji boskich wize-
runkéw w tradycji pancaratry dostarczy nieznany dotad tekst Devamytapancaratra, ktory odnalazt
niedawno w Nepalu dr Diwakar Acharya (Kyoto). Tekst, znajdujacy si¢ ciagle w opracowaniu, nie
zostal jeszcze przez dra Acharyg opublikowany, stad i my nie mozemy go w wigkszych fragmen-
tach przytaczac¢. Pozwalamy sobie jednak zamiesci¢ kilka poczatkowych werséw (zachowujac nu-
meracj¢ zastosowana przez Acharye) z bedacej w przygotowaniu krytycznej edycji tekstu
(Devamytapancaratra 1.7-17):
pratistha tasya devasya Srotum icchami tattvatah /
kasmin dravye tu kartavya tasya vai pratima subha || 7
kim pramanpam tu vijieyam arigapratyaiigayos tatha |
Sariram kimpramanam tu kartavyam laksapanvitam || 8
makutasya pramapam tu Sirasas ca katham bhavet |
lalatam tu punas tasya kartavyam kimpramanatah | 9
nasika tu katham karya netre caiva pitamaha |
gandayoh kim pramapam tu karnayos ca katham bhavet || 10
osthau kim tasya kartavyau cibuke kim nu laksanam |
bahos caiva tadangulya grivayah kimpramanatah J| 11
vaksas caiva katham karyam stanake nabhimandalam /
Jjatharasya pramanam tu katya vai lingam eva ca || 12
drukau januni caiva nalakau gulphapadayoh |

angulya nakham angusthau sarvalaksanam eva ca || 13
vahanam nu punas tasya kartavyam tu janardane |
ayudhani ca devasya kidrsani tu karayet || 14
sarvalaksapasampannam katham vispum vinirdiSet |
prasadam tu katham karyam Sobhanam yagamandapam || 15
pindika tu katham karya garbhasiitram katham bhavet /
grahanaksatralagnam ca tithivaram tathaiva ca || 16
mandapasya vibhagam tu vedyas caiva tu laksapnam |
sthapakasya tu cihnani ye ca mirtidharah smrtah |

etat tatah me aSesam tu pratisthayagam uttamam |
yathatathyam asandigdham brihi tat tvam suresvara ||
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wazy¢, ze teksty te, mimo ogromnej roli, jaka odgrywaty w $wiatynnej kulturze
Indii, nie byly dotad doktadniej analizowane w partiach dotyczacych architektury
i sztuki $wiatynnej. Jednymi z niewielu prac dotyczacych tych czeséci tekstow
pancaratry sa stosunkowo obszerna, cho¢ niewyczerpujaca zagadnienia praca Da-
niela Smitha (1969) oraz niewielka praca N.V. Mallayi (1949); religijna sztuka
$wiatyn pancaratry zajmowat si¢ tez niezyjacy juz amerykanski badacz Denis Hud-
son, autor miedzy innymi artykutu The Vyizhas in Stone®®, w ktorym przyblizyt
ikonografig¢ przedstawien roznych form Wisznu w $wiatyni Vaikuntha Perumal
w Kaiicipuram, oraz Hiromichi Hikita (2005). Warto tez wspomnie¢ o niedawno
wydanej obszernej pracy Lakshmiego Narasimhana (2007), z tym jednak zastrzeze-
niem, ze jest ona oparta glownie na zrodlach tradycji waikhanasa. Nieco bardziej
rozbudowane sa badania nad tekstami tradycji waikhanasa, zapewne tez dlatego, ze
to kult §wiatynny stanowi istotny element tej tradycji i racje¢ istnienia licznej grupy
kaptandéw $wiatynnych na Poludniu Indii, gdzie wigkszo$¢ $wiatyn wisznuickich
jest wlasnie przez waikhanaséw zarzadzana. O $wiatyniach waikhanaséw, z wyko-

etat sarvam samasena bhagavan vaktum arhasi || 17
Chcg ustyszeé o ceremonii instalacji [wizerunku] tego boga ze szczegdtami.
W jakim materiale winno si¢ tworzy¢ jego czysty wizerunek. 7
Jaki wymiar jest uznany [za wiasciwy] gtownych i pomniejszych [jego] cztonkow.
Jakie winny by¢ zastosowane miary ciata, opatrzonego [odpowiednimi] cechami. 8
Jaki winien by¢ wymiar makuta [tiary na glowie] i jaki glowy?
Nastgpnie jaka winna by¢ zastosowana miara jego czota, 9
jaki nos nalezy zrobi¢ i jakie oczy, o wielki przodku.
Jakie winny by¢ wymiary policzkow i jakie uszu? 10
Jakie winny by¢ zrobione usta i jaki ksztalt brody.
Jakie wymiary ramion, a takze palcow i szyi. 11
Jaki tors, piersi i jak nalezy zrobi¢ okrag pgpka.
Jaka miara brzucha, jaka ledzwi i cztonka. 12
[Jakie winny by¢] uda i kolana, tydki, kostki i stopy,
paznokcie palcow, kciuki i ksztatty wszystkiego. 13
Potem jego pojazd winien by¢ wykonany, o Dzanardano (Janardana) [Wisznu].
Jakie winien wykona¢ [rézne rodzaje] broni boga? 14
Jak winien przedstawi¢ Wisznu obdarzonego wszelkimi cechami?
Jak winien zbudowa¢ $wiatynig i pigkny ofiarny pawilon? 15
Jaki winien by¢ piedestat (pindika) i jaka garbhasitra [miara sanktuarium?]?
A takze jak [dokonac¢] wyboru dnia wedle uktadu planet i konstelacji. 16
Jaki [winien by¢] podziat pawilonu i jaki ksztalt ottarza?
Jakie cechy kaptana, ktory instaluje (sthdpaka) i [jacy winni by¢] ci, ktorzy sa znani jako martidha-
ra [kaptani pomocniczy].
Tg cata najwyzsza ceremonig instalacji
zgodnie z regula [jak nalezy], nie pozostawiajac watpliwosci, przedstaw mi, o Panie bogow.
Wszystko to, o Panie pokrotce zechciej powiedzieé. 17
Jestem bardzo wdzigczna drowi Acharyi za udostepnienie catosci opracowywanego przez niego
tekstu oraz za zgodg na wykorzystanie powyzszych kilku wersow.
# HuDsON 2007.
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rzystaniem zrdédet tekstowych, pisali na przyktad Teun Goudriaan (1965) i Gerard
Colas (1986).

Hiromichi Hikita®® we wspomnianym wyzej tekécie (2005) zanalizowal opis
ceremonii instalacji na przykladzie Garudapurana i zestawil go z opisami pocho-
dzacymi z tekstow pancaratry, gldwnie z Satvatasamhita, ale vzupehit opis refe-
rencjami z trzech innych tekstow pancaratry: Jayakhyasamhita, ISvarasamhita
i Paramesvarasamhita. Wskazujac na kilka roéznic w opisach w tekstach SatS
i JayS, pisze miedzy innymi o mantrach stosowanych w czasie przeprowadzania
rytualu: SatS przytacza pierwsze stowa mantr wedyjskich, podczas gdy JayS nie
wspomina
o zadnych mantrach wedyjskich, zalecajac puraniczne, chociaz czterech znajacych
Wedy bramindéw uczestniczy w ceremonii. W konte$cie naszych wcze$niejszych
rozwazan o Ekajanawedzie interesujacy jest wspomniany przez Hikitg fakt, Ze
w SatS (rozdz. XXV) w rytuale instalacji wizerunku istotng rol¢ odgrywaja bramini
okreslani jako ekayana, czyli niewatpliwie zwiazani z tradycja pancéaratry. Mowi si¢
o nich, ze recytuja wlasne mantry wraz z czterema braminami reprezentujacymi
tradycje wedyjska i recytujacymi mantry wedyjskie (srimayaih saha pathayet /
ekayanams SatS 25.53bc). Tekst SatS zawiera takze opis rzadko spotykanej cere-
monii umieszczenia w wizerunku zyciowego oddechu, zwanej sajivakarana lub
pranapratisth ®. Kolejnym elementem odrozniajacym dwa wspomniane teksty jest
fakt podkreslania przez SatS wagi czci oddawanej czterem formom boga (ca-
turvyiitha), podczas gdy JayS wymienia pie¢ form, umieszczajac na czele forme
zwang Satya. Taka grupa pieciu form boga (vyiha): Purusa, Satya, Acyuta, Ani-
ruddha
i Visnu, jest typowa dla tradycji waikhanasa, a JayS jest bodaj jedynym tekstem
pancaratry, w ktorym pojawia si¢ ta grupa’ .

Przedstawiony przez nas ponizej opis ceremonii instalacji zostat oparty na anali-
zie innych jeszcze tekstow pancaratry, gtownie Paramasamhitai Padmasamhita.

% HikITA 2005.
% SatS 25.117-118: yathavat prapavenatha vyaptim krtva ca pathayet |
ma prakameti rgvedanagnenayur yajurmayan || 25.117
prapapanam hi yatsama tatah prandya vai namah /
yatavyeti param mantram vipran ekayanams tatah || 25.228
“Po umieszczeniu, zgodnie z regula [wewnatrz wizerunku] prapava [mantry om], niechaj kaze
recytowaé «ma prakama» z Rigwedy, «agnenayur z Jadurwedy,
«pranapanam hi», ktore pochodzi z Samawedy, a takze «pranaya vai namah» [z Atharwawedy].
«yatavya» to najwyzsza mantra [ktora kaze recytowac] braminom ekajanom”.
Identyfikacja mantr patrz HIKITA 2005, s. 173.
¥ HIKITA 2005, s. 183-185.
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Pratistha w tekstach pancaratry®®

Jedna z waznych zasad, ktorymi kieruje si¢ tradycja i podkresla to w niektorych
swoich tekstach, jest oddawanie czci bogu glownie w konkretnej formie, najczgsciej
w jego antropomorficznych wizerunkach. Tekst Paramasamhita dobitnie stwierdza,
ze nalezy czci¢ jedynie boga majacego forme (akara), przez co rozumie si¢ forme
ludzka. Powinna by¢ ona dostosowana do celow rytuatu:

Nie moga ludzie czci¢ Pana bogow bez formy,

nie moga nad nim medytowa¢ ani chwali¢ go hymnami, dlatego oby czcit go jako
majacego ksztalt.

Ofiara, hymn i medytacja spelniana dla [boga] majacego forme

wedle przepiséw znanych z $astr winna by¢ czyniona, o Panie.

Najwyzsza bhakti przez jogindw przywotany bog bogdw

dla udzielenia im taski przyjat formg czterorgka.

Dlatego w takiej formie winno si¢ czci¢ boga bogow,

a cze$¢ mu oddawana wedle roznicy owocodw jako dwojaka jest opisana w Sastrach.
Pierwszym owocem jest ziemska pomy$lno§é, wyzszym owocem jest wyzwolenie®.

8 Ceremoni instalacji przedstawiamy na przykladzie wybranych tekstow, a zwlaszcza tekstu ParS,
poniewaz stanowit on przez dtuzszy czas przedmiot naszych badan, jednak opisy pratistha
i sthapana znajduja si¢ takze w innych tekstach pancaratry, na przyktad Satvatasamhita, rozdz.
XXV zatytutowany “Przepis dotyczacy instalacji” — pratisthavidhi, Jayakhyasamhita, rozdz. XX
“Przepis dotyczacy instalacji” — pratisthavidhi, Pidmasamhita kp, rozdziaty: XIII “Przepis
dotyczacy instalacji trojzebu/flagi”— Silasthapanavidhi, rozdziat XIV “Przepis dotyczacy
wygladu/kolorow bostw” — devatavarnavidhir, rozdziat XV “Opis réznych [pozycji] siedzacych,
stojacych i innych” — sthityasanadibhedanirnayo, rozdziat XXVIII “Przepis dotyczacy instalacji” —
pratisthavidhir, rozdziat XXIX “Przepis dotyczacy instalacji ryby i innych [awatarow]” —
minadipratisthavidhir, ISvarasamhita, rozdziat XVI “Przepis dotyczacy instalacji i $wiatyni itd.” —
prasadadipratisthavidhi, rozdziat XVIII “Przepis dotyczacy instalacji” — pratisthavidhana, rozdzial
XIX “Przepis dotyczacy zado$éuczynienia” — prayascittavidhi, tekst Visvaksenasamhita, rozdziat X
“Przepis dotyczacy wygladu wizerunkow” — pratimalaksanadividhi, rozdzial X1 “Przepis dotyczacy
umieszczania broni i koloréw” — varmpayudhavinyasavidhi, rozdziat XVI “Przepis dotyczacy
instalacji” — pratisthavidhi, rozdziat XVIII “Przepis dotyczacy instalacji bogini itd”.
devisthapanadividhi, tekst Visnusamhita, rozdziat XVIII “Instalacja” — pratistha.

% ParS 3. 7-11ab: nirakare tu devese narcanam sambhaven nmam /
na ca dhyanam na ca stotram tasmat sakaram arcayet || 3.7
akare tu krta pijja stutir va dhyanam eva va |
vidhina Sastradrstena deva eva kyta bhavet || 3.8
bhaktya paramayakysto devadevas sa yogibhih |
tesam anugraharthaya ripam bheje caturbhujam || 3.9
tasmat tenaiva ripena devadevam samarcayet |
phalabhedat dvidha tasya pijanam sSastracoditam || 3. 10
phalam abhyudayah piarvam nirvanam tu param phalam.
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Tekst réznicuje formy w zaleznosci od celu odprawiania rytuatu i mowi dalej
0 formie o$Smioramiennej zwanej apara, wskazujac, ze w odroznieniu od czterorg-
kiej formy wyzszej, zwanej para, zapewniajacej osiagni¢cie wyzwolenia (mukti),
jest ona odpowiednia do przeprowadzania rytuatow, dzigki ktorym chce sig osia-
gnac dobra ziemskie, czyli bhoga.

Rozdzialy dotyczace ceremonii instalacji (sthapana) i konsekracji (pratistha)
boskich wizerunkoéw, a takze ich czczenia stanowia znaczaca czeg$¢ tekstow kano-
nicznych, dotycza bowiem kluczowego zagadnienia boskiej obecnosci w $wiecie
i maja udowodni¢, ze tradycja pancaratry ma, dzigki odpowiednim zabiegom rytu-
alnym, niezwykta umiej¢tno$¢ nadawania mocy materialnemu przedmiotowi, za-
pewniajac realna obecnos$¢ boga w jego wizerunkach. Jeden ze wspotczesnych in-
dyjskich badaczy pancaratry K.K.A. Venkatachari pisze, ze funkcja instalacji
i konsekracji wizerunku jest nadanie fizycznemu przedmiotowi duchowosci
i zmiana jego natury w taki sposob, ze staje si¢ ona “widzialna”. Po uswigceniu
przedmiot materialny nie jest juz tym, czym byt. Rytuaty konsekracji sa wigc mo-
mentem przej$cia, w ktorym struktura wykonana z kamienia czy drewna staje si¢
miejscem $§wigtym, kaplica, a w przedmiocie z granitu czy brazu pojawia si¢ bo-
stwo, to, co zwykle, staje si¢ niezwykle, a to, co pospolite, staje si¢ godne czci.
Przedmiot wykonany przez budowniczych i rzemies$lnikow zmienia si¢ w byt du-
chowy poprzez ceremonie konsekracji. Ta radykalna zmiana ozywia wizerunek,
nadaje zycia sktadanej ofierze®.

Cytowany juz tekst Paramasamhita, oprocz ogdlnych uwag dotyczacych ko-
nieczno$ci czczenia antropomorficznej formy bostwa, réznicuje formy ze wzgledu
na cel wyznawcy, a w dalszych partiach tekstu opisuje sama ceremonig instalacji
oraz rytuaty speliane dla konsekrowanego wizerunku. W cytowanym juz we frag-
mentach rozdziale III méwi si¢ o dwodch zasadniczych formach: nizszej apara
1 wyzszej zwanej para, opisujac nizsza jako oSmioramienna, a wyzsza jako cztero-
ramienna:

Ze wzgledu na ten podzial [czyli podzial owocow ofiary] Wisznu przyjmuje forme
nizsza lub wyzsza.

Dla osiagnigcia celow ziemskich winien by¢ czczony w formie nizszej, dla osia-
gnigcia wyzwolenia Puman winien by¢ czczony w formie wyzsze;j.

% \VENKATACHARI 2005, s. 33: “The function of pratistha rituals is to charge a physical object with
spiritual presence or to change its perceived nature in such a way so that it is “seen’. After its sanc-
tification, the object is essentially different from what it was before. These rituals represent, as it
were, a juncture, a transitional moment when a structure of stone or wood becomes a sacred shrine;
when a piece of granite or bronze or plaster becomes the palpable presence of the divine plenum;
when the ordinary becomes extraordinary; and when the profane becomes venerable. In other
words, the material object made by the contractors, carpenters and craftsmen — the zaksakas and
Silpins — is transformed into a spiritual one by the pratistha rituals done by the Acarya. It is this
radical transformation that animates the image, giving life to the pija, and eliciting temple honors
for the image-form of God”.
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Stworzywszy formg o$mioramienna, wyposazona w vahana,

z bronia, z towarzyszacymi bostwami, ten, kto pragnie pomyslnosci [dobr ziem-
skich], winien czci¢ [boga]

o barwie niebieskiej, oczach lotosowych i odzianego w zotte szaty.

Te formg czci¢ nalezy rano, co najmniej przez rok lub dhuze;j,

nieprzerwanie, dopoki nie osiagnie sie celu®,

Dalej tekst objasnia, jak ma wyglada¢ forma wyzsza i jak nalezy ja czcié:

Postuchaj, Brahmo, jak winien oddawac¢ cze$¢ pragnacy wyzwolenia.
Trzymajacy w dloniach konchg, dysk, maczugg i lotos

winien by¢ czczony Najwyzszy Bog, podobny czystemu krysztatowi.
Lotos jest zrodtem stworzenia, dysk podtrzymuje trwanie,

maczuga jest zrodtem zniszczenia, a koncha zapewnia wyzwolenie.
Te [posta¢ Wisznu] nalezy czci¢ w potudnie, wedle sit,

nie oczekujac owocu, przez cate zycie [wyznawcy]*.

Opis instalacji wlasciwie wybranego i skonstruowanego wizerunku znajdujemy
w rozdziatach XVIII i XIX ParS. Rozdziat XVIII dotyczy gtownie ceremonii adhi-
vasana, czyli czynnosci w istocie poprzedzajacych wiasciwa instalacjg. Tekst pod-
kresla takze wagg ceremonii i zashuge tych, ktorzy wizerunek i jego instalacjg
w Swiatyni funduja. Sa nimi czgsto ci, ktorzy z jakichs wzgledéw nie sa biegli w
regutach tradycji, posiadaja jednak srodki, dzigki ktorym moga ufundowac wizeru-
nek.

Brahma [mowi]:

Ci ludzie, ktorzy sa bogaci dobrami, lecz nie maja wiedzy,

cho¢ sa pelni uwielbienia [dla boga] i entuzjazmu [w czczeniu go], jaka jest dla nich
droga? Ci Najwyzszego Boga czynem, umystem i mowa

U ParS 3. 11cd—14: aparas ca paras ceti tayor devo 'pi bhidyate /3.11
udaydyaparah pijyo nirvanaya parah puman /
tatrastabhujam akaram kalpayitva savahanam [em. Sanderson; suvahanamed.] 3.12
sayudham saparivaram [em. Sanderson; saparivaram ed.] ca udayarthi prapidjayet /
mahendranilasarikasam padmaksam pitavasasam // 3.13
pujakalas ca parvahnah kalas samvatsaro 'vamah /
avicchedas ca pijaya nityam aphalalabhatah // 3. 14

%2 ParS 3. 15¢d—18: nisSreyasarthino brahman yatha pija tatha srpu [corr. Srupued.] /3,15
Sarikham cakram gadam [em. Sanderson; gada ed.] padmam caturbhir dharayan bhujaih /
arcaniyah paro devah suddhasphatikasannibhah /) 3.16
srstibijam tatha padmam cakram sthitinibandhanam /
gada samharabijam tu sarikham muktinibandhanam // 3.17
madhyamdinadikalo yam yathasakti ca pijjanam /
phalesu nirapeksattvam yavajjivam tu pajanam // 3.18
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nie moga czcié, dlatego powiedz, co jest dla nich najlepsze. 1-2
Parama:

Dla ludzi, ktorzy nie sa uczeni, wielbia boga i s bogaci
najlepszym celem jest fundowanie [wizerunkéw] boga bogéw. 3
Nawet dla madrych, najlepszych z ludzi, pragnacych owocu,
najlepszym celem jest instalowanie wizerunkow Najwyzszego. 4
Ci, ktorzy instaluja pana bogow w swiatyni wedle regul,

ci beda wladcami posrdd pandéw ziemi, najlepszymi z wltadcow. 5
Albo w najlepszym i petnym cno6t rodzie wielkich ludzi

narodza si¢ jako uczeni, bogaci i dlugo zyjacy. 6

Albo, bez watpliwosci, osiagna upragniony cel.

Kazdy cztowiek, ktory instaluje [wizerunek] boga, osiaga owoc/cel 7%.

W dalszych partiach rozdzialu XVIII pojawia si¢ nakaz wiasciwego wyboru
osoby, ktora bedzie dokonywac ceremonii instalacji. Wyboru dokonuje zaawanso-
wany wyznawca, czyli sadhaka, a osoba odpowiednia do przeprowadzenia ceremo-
nii jest uczony acarya, ktory winien przestrzegaé¢ zasad wlasciwego postgpowania
i by¢ oddanym wiasnej tradycji; wybiera si¢ takze towarzyszacych mu pomocnikoéw
(mirtipa)’™*. Moze ich byé dwunastu, o$miu lub czterech, winni by¢ braminami

0 odpowiednich cechach i czcicielami Wisznu, a kazdy z nich otrzymuje od pro-
wadzacego ceremoni¢ acarji substancje potrzebne do zlozenia ofiary w ogniu®

% ParS 18.1-7: brahma: ye nara dhanadhanyena samyddha jignavarjitah /
bhaktimanto mahotsahah kim tesam sukrtam [em. wariant z manuskryptu Kha; samsrtir ed.] bhavet
7181
na hi te paramam devam karmana manasa gira/

Saktah pdjayitum tasmat brithi tesam mahad dhitam /7 18.2
paramalr.

pumsam akrtavidyanam bhaktanam dhaninam tatha /
sthapanad devadevasya vihita [em. Sanderson; vihitam ed.]siddhir uttamam /7 18.3
vidusam api mukhyanam purusanam phalarthinam /
bhavaty eva para siddhih sthapanat paramesthinah //18.4
ye sthapayanti devesam prasade vidhipirvakam /

1ajanas te bhavisyanti bhiimipanam adhisvarah // 18.5
athava gupasampime vamse Sresthe mahatmanam /

Jayante krtavidyas ca suvrtta dirghajivinah //18.6

athava kamitam siddhim labhante natra samsayah /

na tu devam pratisthapya na phalam vindate narah //'18.7

4 ParS 18.28: dcaryam varayet pascat suvyttam tantraparagam /
etat sarvam kramat [corr.; krama Ed.] krtva miirtipan parigriiya ca // 18.28
Nastgpnie winien wybra¢ nauczyciela, szlachetnego i bieglego w tantrze,
wszystko to po kolei uczyniwszy i wybrawszy kaptanéw-straznikow wizerunkow.

% ParS 18.37cd—38: vipran dvadasa vastau vi caturo va gupanvitin // 18.37
vaispavan mirtipan kuryad acaryavacane sthitan /
pratyekam eva sarvesam homadravyani kalpayet // 18.38
Braminéw dwunastu, o$miu lub czterech pelnych zalet,
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Wyznaczajac moment rozpoczgcia ceremonii, dla zapewnienia pomys$lnosci funda-
tora ceremonii (yajamana) bierze si¢ pod uwage uktad gwiazd, dzien ksiezycowy,
znak zodiaku, pozycje planet. Dopiero po ich okre§leniu mozna rozpoczaé ceremo-
nie wstepne” .

Dni poprzedzajace wtasciwg instalacje

Jesli stwierdzi sig, ze wszelkie znaki sa pomys$lne, przynosi si¢ na miejsce ceremo-
nii wizerunek, ktéry takze ma wlasciwe cechy, wraz z darami®’. Do wstepnych
czynnos$ci nalezy przygotowanie miejsca, a konkretnie odpowiedniego pawilonu,
w ktorym ceremonie dla wizerunku beda dokonywane (adhivasamandapa), przed
glowna $wiatynia. W pawilonie powinien znalez¢ si¢ postument, na ktérym odbg-
dzie si¢ kapiel wizerunku (snanapitha), albo nalezy wyznaczy¢ inne miejsce,

w ktérym wizerunek bedzie zanurzany w wodzie, cho¢ najlepiej jest zanurzy¢ go

w rzece badz naturalnym lub sztucznym zbiorniku. Miara wizerunku winna by¢
skorelowana z wymiarami $wiatyni, w ktorej bedzie instalowany, oraz z wymiarem
drzwi wejsciowych do gtownej kaplicy (milasthana)®®. Wizerunek nalezy zanurzyé
w wodzie i pozostawi¢ w niej na trzy dni albo co najmniej na jeden dzien®. Przed

wisznuitow straznikami wizerunkoéw niech uczyni, wykonujacych polecenia nauczyciela.
% ParS 18.29: naksatrani parikseta tithirasigrahams [corr.; tithirasigrahas ed.] tatha /
yady ete yajamanasya sambhavanti Subhavahah // 18.29
Niech sprawdzi [potozenie] gwiazd, daty, znaki zodiaku i planety,
aby byly pomyslne dla fundatora ofiary.
7 ParS 18. 32cd-33ab: nimittani pariksyagre Sakunani Subha girah // 18.32
grimiyat dhanadinena pratimam laksananvitam /
Najpierw sprawdziwszy znaki, omeny i glosy [czy sa] pomyslne,
niech przyniesie wraz z darami wizerunek posiadajacy wlasciwe cechy.
% ParS 18.36¢d—37ab: prasadadvaramanena bimbamanam prakalpayet // 18.36
bimbamananurdpam va prasadam karayed budhah /
Wedle miary drzwi winien ustali¢ miarg¢ wizerunku,
wedle miary wizerunku madry niech zbuduje $wiatynig.
% ParS 18.33cd-36ab: prasadasyagrtah kuryad adhivasanamandapam // 18.33
Subham sarvatra vihitam snanapithasamanvitam /
jaladhivasanartham ca sthanam anyat prakalpayet // 18.34
toyapimena patrena samyutam sarvatovytam /
nadisu devakhatesu tadage nirjhare hrade // 18.35
sambhave sati kurvita jalavasam yathavidhi /
Przed $wiatynia [w jej przedniej cze$ci] niech skonstruuje pawilon dla ceremonii wstepnych,
uczyniony zewszad pomyslnym i wyposazony w miejsce [platformg] do kapieli [wizerunku].
Dla [ceremonii] pozostawienia [wizerunku] w wodzie winien przygotowac inne miejsce
wyposazone dookota w naczynia petne wody.
W rzekach, w naturalnych zbiornikach, w stawie, w strumieniach gorskich, w jeziorze,
jesli jest taka mozliwos¢, niech dokonuje [ceremonii] zanurzenia w wodzie wedle przepisu.
ParS 18.39: evam ktva tu bimbasya jalavasam prakalpayet /
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przeniesieniem wizerunku w miejsce, w ktorym bedzie zanurzany w wodzie, nalezy
go posypac trawa darbha i okry¢ nowymi szatami, a kaptan winien przeprowadzi¢
rytuat rozmieszczenia mantr na swoim ciele (nyasa i sakalikarana). Dzigki temu,

maj

ac cialo zbudowane z mantr, kaptan jest wiasciwie przygotowany do przepro-

wadzenia ceremonii. Nalezy takze rozmie$ci¢ wokot miejsca kapieli opiekundéw
Swiata (lokapéla)mo. Zanurzenie wizerunku w wodzie winno by¢ dokonane z zasto-
sowaniem porzadku zniszczenia (samharamarga), co oznacza, ze kaptan wyobraza
sobie porzadek inwolucji, wycofania, poczawszy od elementéw “grubych”
(mahabhiita) do najbardziej subtelnego, czyli boga w formie zwanej Paratman.
Jednoczes$nie recytuje si¢ pie¢ mantr (paﬁcamanﬂa)ml zapewniajacych ochrone™®.

triratram ekaratram va purastad adhivasayet // 18.39

Tak uczyniwszy, oby zanurzyt [wizerunek] w wodzie.
Trzy noce lub jedna noc nastgpnie niech pozostawi [go w wodzie].

100

101
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ParS 18.41-44ab: aparahne tu samprapte bimbam praksalya varina /

pariksya laksanam samyak brahmanan svasti vacya ca // 18.41

sadarbhair ahatair vastraih sarvatah chadayed guruh /

sthanam jaladhivasasya nitva sahamiirtipaih //18.42

atmanyasam kramat kytva sakalikarapam tatha /

lokapalan bahir dhrtva sthanasya tu samantatah // 18.43

arcam samharamargena nadyas toyam pravesayet /

Nastgpnego dnia, po umyciu wizerunku woda

i sprawdzeniu, czy ma wiasciwe cechy, nich kaze braminom recytowaé svasti [dla uswigcenia
miejsca].

Nowymi tkaninami wraz z trawa darbha [Desmostachya bipinnata]* winien nauczyciel dokota
owina¢ [wizerunek].

Do miejsca zanurzenia w wodzie zanosi wraz ze straznikami wizerunkow.

Oczyszczenia [poprzez zniszczenie ciala z uzyciem mantr] (atmanyasam) winien dokona¢ wedle
porzadku, a potem stworzenia ciata (sakalikaranam),

rozmiesciwszy straznikow stron §wiata na zewnatrz miejsca dokota,

niech umiesci wizerunek, stosujac porzadek zniszczenia, w wodzie rzeki.

*Przy identyfikacji roslin, oprocz stownika Moniera—Williamsa (1981), korzystali$my migdzy in-
nymi ze strony internetowej Pandanus Database of Indian Plants (http://iu.ff.cuni.cz/pandanus/ da-
tabase/). Konsultowali$my tez Indeks 4 w pracy G. Colas (1986), Apendyks V, vol. IV w pracy
Brunner-Lachaux (1963-1998). Niejednokrotnie identyfikacje byly rozne.

Terminy 4tmanyasa i sakalikarana odnosza si¢ do ceremonii zwanej bhittasuddhi, bedacej znisz-
czeniem ciata doczesnego, nieczystego, i odtworzeniem ciata zbudowanego z mantr, co jest nie-
zbednym elementem poprzedzajacym rytuat, ofiarnik bowiem, aby mogt dokona¢ czynnosci rytu-
alnych, musi mie¢ czyste ciato. Patrz na przyktad CZERNIAK-DROZDzOWICZ 2003, s. 124, 127,
152.

paficamantra — pie¢ mantr w tradycji pancaratry to zwykle tzw. paricopanisad, czyli mantry zwia-
zane z pigcioma potencjami Sakti konstytuujacymi pie¢ form Wisznu: Paramesthin, Puman, Visva,
Nivrtti and Sarva. Patrz takze CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2003, s. 110-111 i przyp. 284.

ParS 18. 44: arcam samharamargenpa nadyas toyam pravesayet/

paficamantraih kramad evam raksam kuryac ca sarvatah //

Niech umiesci wizerunek, stosujac porzadek zniszczenia, w wodzie rzeki,

i niech dokona dookota aktu ochrony, uzywajac pigciu mantr po kolei.
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Kolejne czynnosci wykonuje si¢ juz nastgpnego dnia, rozpoczynajac od kon-
strukcji bram pawilonu, ktorej towarzysza czynno$ci zapewniajace pomyslnosc,
rozstawia si¢ naczynia na wode¢ przy wejsciach do §wiatyni, rozmieszcza chorg-
gwie, recytujac mantr¢ vayu. Nastgpnie wyjmuje si¢ wizerunek z wody i zanosi go,
przy akompaniamencie $piewu, do wczesniej przygotowanego pawilonum. Podda-
ny kapieli wizerunek jest uktadany na przygotowanym dla tego celu postaniu,
z glowa zwrdcona na wschod, a nauczyciel winien dokona¢ ceremonii “otwarcia
oczu” wizerunku (unmilana), uzywajac ostrego narze¢dzia z biatym koncem. W tej
ceremonii bierze udzial takze wiadciwie przygotowany rzemie$lnik (silpin), ktory
naktada ostrym narzgdziem (nozem) w miejscu Zrenicy bdstwa klarowane masto
i miod. Nastepnie po oddaniu czci wizerunkowi dokonuje si¢ jego ponownego
oczyszczenia poprzez kapiel w wodzie™. W tym celu wizerunek jest ustawiany na
podescie przeznaczonym do kapieli (snanapitha) przodem w kierunku wschodu,
oczyszcza si¢ go ziarnem biatej gorczycy (siddharthatandula), zgniecionymi ziar-
nami ryzu (pista) oraz pigcioma produktami pochodzacymi od krowy (paficagavya).
Ostania si¢ wizerunek 1 dokonuje jego Kkapieli, recytujac pie¢ mantr
(paicamantra) ™™ . Wizerunek jest smarowany ziemia pochodzaca ze $wietych

19 ParS 18. 45-48ab: atha ratryam vyatitayam sarvamangalasamyutam /

kuryat toranavinyasam mandapasya disam mukhe // 18.45
kalasan dvaraparsvesu varipiarnan nidhapayet /
aliptapallavair yuktan varimantrena sarvasah // 18.46
patakadhvajavinyasam vayumantrena kalpayet /
evam krtva samaniya bimbam salilamadhyatah // 18.47
tiiryavaditranirghosath praviset snanamandapam /
Gdy noc minie, majaca wszelkie pomyslne cechy
ceremonig konstrukcji bramy winien dokona¢ z czterech stron pawilonu.
Naczynia petne wody po bokach wejécia winien umiescic,
namaszczone i obwigzane tkaning [lub lis¢mi] i z akompaniamentem mantry vari.
Ceremonii umieszczenia masztu i flagi winien dokona¢ z mantra vayu.
W ten sposob czyniac, winien wyja¢ wizerunek z wody
i z akompaniamentem $piewu i muzyki wnie$¢ do pawilonu stuzacego do kapieli.
ParS 18.48cd—50: sthapayitva tu sayyayam arcam prakchirasam guruh // 18.48
drstim uddhatayet piarvam sicyacaryah [corr.; sidcya ‘caryah ed.] Sitagraya [em. Sanderson; Sitanaya
ed.]/
pascat tu pijitah SilpT kuryac chastrena Silpavit // 18.49
unmilya nayane samyak ghrtena madhuna tatha /
samabhyarcya visudhdyartham karayet snanam ambhasa // 18.50
Umiesciwszy wizerunek na tozu z gtowa skierowana ku wschodowi, nauczyciel
najpierw powinien otworzy¢ oczy [wizerunku] igla z ostrym koncem,
a potem uswigcony i biegly rzemieslnik winien uczynic¢ to narzedziem.
Otwarlszy oczy jak nalezy, uzywajac topionego masta i miodu,
oddawszy [wizerunkowi] czes¢, dla oczyszczenia winien dokona¢ kapieli woda.
1% ParS 18.50cd-52ab:
pranmukham snanapithastham snapayet tam udanimukhah /
siddharthatandulaih pistaih paficagavyaih kramena ca // 18.51
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miejsc pielgrzymkowych lub ze szczytéw gor, wykopana z mrowiska rogiem byka,
ktem dzika lub stonia. Jedli taka ziemia nie jest dost¢pna, to uzywa si¢ ziemi
uswigconej odpowiednia mantrqlos. Nastepnie oczyszcza si¢ wizerunek woda, re-
cytujac mantre salila, woda zmieszana z pasta sandatowa, recytujac mantre ksiti,
woda ze §wigtych miejsc, recytujac mantre foya, 1 innymi wodami, recytujac mantre
tejas. Po kapieli oczyszcza sie wizerunek poprzez recytacje mantry vayu'"'. W na-
stepnej kolejnosci, przy akompaniamencie mantry sparsa, wizerunek jest obdaro-
wywany pastg sandatowa, nowa szata ztozong z dwoch czesci 1 §wigtym sznurem.
Recytujac mantrg purusa, obdarowuje si¢ wizerunek ozdobami i olejami, recytujac
mantrg visva, ofiarowuje si¢ mu girlandy, z mantra guna ofiarowuje si¢ okrycie,
Z mantra fejas — lampki, z mantra ksiti — parasol, z mantra vayu umieszcza si¢ po-
nad wizerunkiem baldachim i ofiarowuje mu wachlarze'®®. Nastepnie wizerunek
wnosi si¢ do udekorowanego pawilonu stuzacego za miejsce wstgpnych ceremonii,
wyposazonego w migkkie postanie, kadzidta, lampki, substancje ofiarne; wizerunek
sklada si¢ na postaniu glowa na potudnie'®. Kolejna czynnoscia jest dekonstrukcja

acchadya snapayet pascat paficamantraih samantatah /
[Wizerunek] zwrocony na wschod i umieszczony na piedestale przeznaczonym do kapieli winien ka-
pac [nauczyciel] zwrdocony na péinoc,
Z ziarnami gorczycy i prazonego ryzu, maka, pigcioma produktami pochodzacymi od krowy po kolei.
Ostoniwszy [materig], winien potem wykapa¢ doktadnie z akompaniamentem pigciu mantr.
ParS 1852cd-53: sarittirthanagagrebhyo valmikavrsasmigatah //18.52
varahagajadantabhyam khatam adaya myttikam /
yathasambhavato vapi krtva tanmatramantritam // 18.53
[Pochodzaca] z rzek, miejsc pielgrzymek, zboczy gorskich, z mrowiska, rogiem byka,
ktem dzika lub stonia wykopang ziemi¢ wzigwszy,
jesli jest [dostgpna], albo [w innym przypadku] uswigcajac ja odpowiednimi mantrami.
17 ParS 18.54-55: mydam alipya kurvita snanam salilavidyayal
tato gandhodakaih snanam karayet ksitividyaya //18.54
tirthambhasa ca toyena toyais caiva tu tejasa /
vayiina [corr. ParSy,.: vayinamed.] T divyanutya cat snapayitva samamtatah /] 18.55
Oblepiwszy [najpierw wizerunek] gling, winien dokona¢ kapieli przy akompaniamencie mantry salila.
Potem pachnaca woda winien dokona¢ kapieli, uzywajac mantry ksiti.
Woda z miejsc pielgrzymek z mantra foya albo [zwykla] woda z mantra zejas.
Z mantra vayuit........T poddawszy kapieli doktadnie.
18 PparS 18.56-58: snapayitva samabhyarcya gandhair api navaih Subhaih /
sparsamantrena vastre dve dadyad yajiiopavitikam // 18.56
dadyad abharanam sarvam marjanam [em. Sanderson; majjanam ed.] purusatmana /
viSvamantrepa malyam ca pravaram gupavidyaya //18.57
dipam ca tejasa datva chatram ca ksitividyaya /
datvopari vitanam ca camarani ca vayuna //' 18.58
Wykapawszy 1 uczciwszy swiezymi i czystymi pachnidtami,
uzywajac mantry sparsa, niech ofiaruje [wizerunkowi] dwie szaty i sznur.
Niech da wszelkie ozdoby i namasci z mantra purusa.
Z mantrg vi§va [niech ofiaruje] girlandg, a wierzchnie okrycie z mantra gupa.
Lampke ofiarujac z mantra fejas, parasol z mantra ksiti,
powyzej umieszczajac baldachim z mantra vayu.
19 parS 18.59-60: evam krtva nayed bimbam adhivasanamandapam /
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i ponowna konstrukcja ciala nauczyciela (mantranyasa), dokonywana przy uzyciu
mantr rozmieszczanych na cicle wedle najpierw porzadku zniszczenia, a potem
stworzenia (pralayodaya)''®. Jest to niezwykle istotny element ceremonii, przygo-
towuje bowiem nauczyciela-wykonawce ceremonii do najwazniejszego momentu,
jakim jest zawezwanie bostwa do przygotowanego wizerunku, a to wymaga
oczyszczenia i uswigcenia ciata nauczyciela. Wykonujac gesty konchy (Sarikha),
dysku (cakra), maczugi (gada), lotosu (padma) i afjali, a takze recytujac pi¢é¢ mantr,
nauczyciel przyzywa Wisznu (4gvahana) i oddaje mu czes$¢, proszac o jego stala
obecno$¢ w wizerunku. Nastgpnie oddaje sig cze$¢ bogu obecnemu juz w wizerun-
ku, recytujac mantry i ofiarowujac mu wod¢ do obmycia rak (arghya), wodeg do
obmycia stop (padya) oraz pokarm (nivedya):

Tworzac przy pomocy gestow (mudra) konche, dysk, maczugg i lotos,

oby zawezwat Wisznu pigcioma mantrami, wykonujac gest afjali.

Proszac o stala obecnos¢, oby oddat mu czes¢,

ofiarowujac wode arghya i padya oraz pokarm, z towarzyszeniem mantr i wedle

przepisu™.

Nastepnym elementem jest sktadana bogu ofiara w ogniu (agnikarya), dlatego
nalezy przygotowacl trzy zaglebienia w ziemi stuzace do jego rozpalenia (kunda).
Ustawia si¢ tez w kazdej z czterech stron §wiata pomocnikéw nauczyciela. Ofiarg
sklada si¢ dwanascie, osiem lub cztery razy, a kunda moze mie¢ ksztaltt okragly lub
kwadratowy™. Posypuje si¢ miejsce ofiarne trawa i ustawia naczynia, a nastgpnie

mydusayyasamayuktam dhipadijpasamanvitam // 18.59
yagopakaranadyam ca vaispavair upasobhitam /
sthapayitva tato bimbam Sayyayam daksinamukham // 18.60
W ten sposob czyniac, niech wniesie wizerunek do pawilonu stuzacego wstgpnym ceremoniom,
wyposazonego w migkkie toze oraz kadzidta i lampki,
przedmioty ofiarne, ozdobionego przez wisznuitow.
Tam umieszcza na tozu wizerunek zwrdcony ku stronie potudniowe;.
19 parS 18.61-62ab: mantranydsam prakurvita pralayodayasamyutam /
atmanirvtimayam (?) ca sarvamantrasamanvitam // 18.61
karyais ca karanais caiva samyuktam vidhipirvakam /
Niech dokona rozmieszczenia mantr wedle porzadku zniszczenia i stworzenia,
i [niech wezwie] Maj¢ *dajaca zadowolenie, wyposazona we wszystkie mantry,
wraz z czynami i ich zrédtami wedle przepisu.
*Maya w tym kontek$cie moze oznaczaé towarzyszke Wisznu Lakszmi (Laksmi).
"' ParS 18.62cd—64ab: sarikham cakram gadipadmam kalpayitva ca mudraya // 18.62
kuryad avahanam vispoh paficamantraih krtarjalih /
sannidhyam sarvakalesu samprarthya pratipijayet //18.63
arghyapadyanivedyani datva mantrair yathavidhi /
ParS 18.64cd—66ab: pijayitva tato devam parihomam samacaret /' 18.64
krtva tu trini kundani diksu krtva tu miirtipan /
Juhuyat dvadasa Sresthan asthau catvara eva va /' 18.65
vrttam va caturasram va kundam sarvatra karayet /
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w Srodkowej kunda sktada si¢ ofiar¢ z klarowanego masta dla wszystkich bogow,
aw kunda znajdujacej si¢ z boku ofiarg dla opiekunéw miesigcy (mﬁmpéla)m. Pan
bogdéw jest czczony ofiara havis w §rodkowej kunda, podobnie jak inne bostwa, po
odpowiednim ustaleniu stron $wiata i bostw z nimi zwiazanych. Bramini winni
wyobrazi¢ sobie w ogniu wielki lotos z umieszczonymi na jego ptatkach i precikach
bostwami 1 stojac z twarza zwrocona na wschod oraz z zakrytym torsem, winni
ztozyé ofiarg™™. Po zakoficzeniu ofiary bramini otrzymuja zaplate, a bogu ofiaro-
wuje si¢ wodg arghya, okrywa szatami, umieszcza nad nim baldachim i catkowicie
zakrywa'"®. Kolejne czynnosci to uczczenie postumentu i kamienia brahmasila, na
ktorych zostanie zainstalowany wizerunek, a nastgpnie czuwanie przez noc, wypet-
nione tancem i §piewem*'®

Oddawszy cze$¢ bogu, winien dokona¢ ofiary homa.
Przygotowawszy trzy ogniowe oltarze i rozmiesciwszy w czterech kierunkach kaptanow-
-straznikOow wizerunkow,
niechaj dokona ofiary w ogniu najlepiej dwanascie razy albo osiem, albo cztery razy.
Otltarz ogniowy winien zrobi¢ okragly lub kwadratowy.
3 ParS 18.66cd—68ab: kytva tu madhyatah kundam dcaryo jubuyat punah // 18,66
kusan astirya patrapi [corr.; patrani ed.] sadhayitva yathavidhi /
havir Zjyam ca samskrtya juhuyuf sarvadevatah // 18.67
parsve tu[em.; pakvatu ed.] mirtipalinam dvadasanam vidhiyate /
Uczyniwszy w $rodku ottarz, nauczyciel znowu winien ztozy¢ ofiar¢ w ogniu.
Rozsypawszy trawe kusa [= darbha, Desmostachya bipinnata], naczynia rozmie$ciwszy jak nale-
zy,
gotowana oblacj¢ Ahavisi topione masto przygotowawszy, winien ztozy¢ je w ogniu dla wszystkich
bogow.
Z boku dla dwunastu straznikow wizerunkow sktada [ofiarg].
ParS 18.68cd—70: madhye tu devadevasya mantrepa juhuyad dhavih // 18.68
sarvesam sadrsah kalpo bhedo digdevatavasat /
agnimadhye mahapadmam dhyatva kesarapatrinam // 18.69
tatrasthan devatan [em.; tatrastham devatam ed.] dhyatva homam kuryus tato dvijah /
praiimukha juhuyuh sarve sottariyam samahitah // 18. 70
W sérodku dla boga bogéw wraz z mantra oby ztozyt ofiarg havis.
Dla wszystkich taka jest procedura, a réznica w zaleznosci od [tego, ktorzy ze] straznikow stron
Swiata [sa czczeni].
W srodku ognia wizualizujac (dhyatva) wielki lotos z precikami i ptatkami,
wizualizujac znajdujacych si¢ w nim bogdéw, oby podwojnie urodzeni sktadali ofiarg w ogniu.
Zwroceni ku wschodowi oby wszyscy sktadali ofiarg, majac zatozong gorna szate i skoncentrowa-
ni.
15 parS 18.71-72ab: tato homavasane tu tebhyo datva tu daksinam /
arghyam datva ca devaya chadayed vasanaih subhaif // 18.71
krtvopari vitanam ca bahih sarvam parisrayet /
Po skonczeniu ofiary homa dawszy im [braminom] zaptate
i ofiarowawszy bogu wodg do obmycia rak, winien ubra¢ go w pigkna odziez.
Zaktadajac u gory baldachim, winien od zewnatrz ostoni¢ [wizerunek przed wzrokiem innych
0s0b].
ParS 18.72cd-73: pitham brahmasilam capi pajayitva 'dhivasayet // 18.72
nrttagitadibhis tatra kurydj jagaranam nisi /
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Dzien instalacji wizerunku

Zasadnicza czg$¢ ceremonii odbywa si¢ nastgpnego dnia. Pierwszym elementem
jest sprawdzenie, czy miejsce, w ktorym wizerunek bedzie instalowany, jest poto-
zone w poblizu wody, nie jest zamieszkane przez niegodziwych ludzi i nie jest ng-
kane przez choroby; wazne jest takze, aby ceremonia odbywata si¢ za dnia, aby
uklad planet tego dnia byl pomyslny oraz aby $wiecito stonce’. Nie wolno powie-
rza¢ instalacji nieodpowiednim osobom, nie nalezy wizerunku umieszcza¢ w
zniszczonej $wiatyni, w ktorej stuzyli niewlasciwi ludzie lub wyznawcy innych
bogdéw. Nie nalezy tez instalowa¢ wizerunkow zniszczonych, niewlasciwie wyko-
nanych, majacych skaz¢. Dopiero po sprawdzeniu, ze wszystkie te warunki zostaly
spetnione, wyznacza si¢ czas 1 miejsce oraz przygotowuje wizerunek do wlasciwej
ceremonii instalacji — sthapana, w przeciwnym bowiem razie wizerunek mogltby
zosta¢ zamieszkany przez demony

raksam ca sarvatah kuryad adhivasanamandape // 18.73

Oddawszy czes$¢ postumentowi i kamieniowi u podstawy, winien [je] przygotowac.

Z tancem i $§piewem winien obudzi¢ w nocy

i w pawilonie shuzacym wstgpnym czynno$ciom dokona¢ [rytuatu] ochrony dokota.

ParS 19.4-5: dese durjanabhiiyisthe viprakrstajale pi ca/

nanavyadhisamakime na devam sthapayed budhah //19.4

na ratrau sthapayed devam papagrahabale tatha /

ugre ca tithinaksatre sirye cadrstamandale // 19.5

W miejscu petnym ztych ludzi albo oddalonym od wody,

petlnym r6znych choréb, madry nie powinien instalowa¢ [wizerunku] boga.

Ani w nocy nie powinien dokonywa¢ [ceremonii] instalacji [wizerunku] boga,

ani w czasie groznej [niepomyslnej] konstelacji, ani gdy nie wida¢ kregu stonca.

ParS 19.6-8: nagrhastho na cavidvan navipro nopajivikah /

na ca nyinangariktangah sthapayet purusottamam // 19.6

krtaparyusite jime manahinopajivike [em. Sanderson; manahmopajivikamed.])/

karmantarena bhilyisthe nagare sthapayed dharim /7 19.7

nodvasitam na bhagnam ca pramanpavivarjitam /

na garbhayuktam jirnam va sthapayed bimbam acaret // 19.8

evam etesu dustesu devasya sthapane krte /

yaksaraksahpisacanam sannivaso bhavisyati //' 19.9

Ten, kto nie jest panem domu, kto nie jest uczony, kto zalezy od innych,

kaleki i o stabym ciele [ewentualnie bezptodny] nie powinien dokonywaé ceremonii instalacji
[wizerunku] Najwyzszego Boga.

W uzywanej w innych celach, zniszczonej, wykorzystywanej przez ludzi pozbawionych szacunku,
w pelnej [tych, ktorzy czcili] innym sposobem §wiatyni nie powinien instalowaé [wizerunku] Ha-
riego.

Ani porzuconego, ani zniszczonego, ani pozbawionego wlasciwych wymiarow,
juz weze$niej zainstalowanego, starego wizerunku nie powinien instalowac, a jesli juz instaluje, to
nie powinien go czcic.

Jesli takie przeszkody pojawia sig przy instalacji [wizerunku] boga,

To stanie si¢ on miejscem przebywania jakszow, rakszasow i pisacow.
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Nauczyciel, ktory bedzie dokonywat instalacji, winien wsta¢ rano, dokona¢ ka-
pieli, wyptuka¢ usta i ubra¢ si¢. Wraz z pomocnikami winien obej$¢ dookota pawi-
lon zgodnie z ruchem wskazdéwek zegara, a potem, siedzac zwrocony na wschdd,
powinien oczys$ci¢ ciato mantrami, czyli dokonaé ceremonii nyasa, oraz oczyscic
éwiqtyniqllg. Nastepnie winien rozmiesci¢ choragwie na bramach i ustawi¢ naczy-
nia przy wejsciach do éwiqtynilzo. Przygotowuje sig tez substancje ofiarne, klejnoty,
mineraty i ziarna oraz przyprowadza si¢ muzykow. W czasie tych przygotowan
nalezy uwzgledni¢ wszelkie omeny. Po uczczeniu miejsc, w ktorych umieszczono
bogdw, mozna rozpoczaé ceremonie instalacji'®'. Tekst objasnia tez, jak zado§éu-
czyni¢ ztym wrézbom: gdy przysni si¢ ztowrdzbny sen lub pojawi niepomyslny
znak, kaptan powinien rozpali¢ ogieft w pawilonie i nakaza¢ dokonanie rytualow
prayascitta, takich jak ofiary z klarowanego masta, sktadane z towarzyszeniem
pigciu mantr recytowanych dziesigé, sto lub tysiac razy. W wypadku przewin zwia-
zanych z pominigciem (ina) jakich$ elementow, w wypadku naduzycia lub odstep-
stwa od zasad (vyatirikta) lub dziatan niezgodnych z przepisami (vyasta) winny im
tez towarzyszy¢ pomyslne okrzyki, na przyklad punyaha i jaya?2. Nauczyciel, wy-

9 ParS 19,11d-13: sthapakah pratar utthitah /
snatvacamya Sucir bhiitva vastralamkarabhasitah // 19.11
mirtipaih sardham agatya mandapasya pradaksipam /
asino daksine parsve devasya pranmukhah sucih //' 19.12
nyasamargam prayuijita svasarire samantrakam /
prasadam Sodhayet pascat bahir antas ca sarvasah // 19.13
Ten, kto dokonuje instalacji, wstaje rano,
wykapawszy sig 1 oczySciwszy usta woda, staje si¢ czysty, ubrany w odziez i ozdoby.
Wraz ze straznikami wizerunkéw obchodzi pawilon dookota wedle ruchu wskazowek zegara,
Siada po prawej stronie [wizerunku] boga z twarza zwrocong na wschod, czysty.
Dokonuje umieszczania na swoim ciele mantr,
a nastgpnie oczyszcza Swiatynig wszedzie na zewnatrz i wewnatrz.
ParS 19.14: torapadhvajavinyasam sapatakam prayojayet/
kalasan sthapayet pascat dvaradesesu sarvatah // 19.14
Dokonuje umieszczenia bramy i masztu z flaga.
Potem rozmieszcza naczynia na wodg przy wszystkich drzwiach dokota.
ParS 19.15-16: dravyani pajanarthani homarthani ca samharet /
ratnani dhatubijani samuccitya prthak prthak /7 19.15
tiryavaditrahastams ca samharet kusalan naran /
etat sarvam samaniya nimittany upalaksya ca /' 19.16
sthanani devatanam ca pratipiijya yathatatham /
sthapanasya vidhim kuryad acaryah saha mirtipath // 19.17
Substancje stuzace ofierze i dla ofiary w ogniu winien zgromadzic,
kamienie szlachetne i mineraty zebrawszy z osobna.
Winien zgromadzi¢ ludzi bieglych z instrumentami muzycznymi w dloniach.
To wszystko zebrawszy i zinterpretowawszy omeny,
uczciwszy miejsca bostw jak nalezy,
nauczyciel wraz ze straznikami wizerunkdéw winien dopeti¢ przepisu instalacji.
ParS 19.18-20: dufisvapnadarsane jate durnimittagame tatha /
mandape vahnim adipya prayascittani karayet //19.18
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konujac gest adjali, okraza wizerunek, a potem calg Swiatynig. Winien wtedy pa-
trze¢ w strong $wiatyni oraz rozsypa¢ dokota tuskane ziarna ryzu i trawe diirva,
recytujac mantre astra. Uzywa tez mantry vayu i kaze pomocnikom wszystko oczy-
Sci¢ trawa kusa. Nastgpnie myje dlonie, a pomocnikom kaze oczy$ci¢ Swiatynig
woda zmieszana z pochodzacymi od krowy produktami. Sam powinien spryskaé
miejsce woda uswigcona mantra astra. Rozsypuje trawe kusa, ziarna ryzu i trawe
dirva, recytujac pie¢ mantr, umieszcza wszedzie kadzidta, recytujac mantrg¢ o$mio-
sylabowa (astaksara). Nastgpnie rozpala wewnatrz §wiatyni lampki, recytujac man-

tre

tejas, ktorej towarzyszy odpowiednia mudra'®. Po prawej stronie zewngtrznych

Juhuyat paficamantrais tu ajyam eva kramat kramat /

daSakytvah Satam vapi sahasram va yathakramam // 19.19

punyahajayaghosais ca viprapam dhvanibhis tatha /

fInam va vyatiriktam va vyastam va pratiparayet // 19.20

Gdy ujrzy niepomyslny sen lub ztowrdzbny omen,

rozpaliwszy w pawilonie ogien, winien dokonaé¢ ceremonii pokutnych.

Oby ztozyt w ogniu ofiarg z topionego masta z pigcioma mantrami po kolei,

dziesig¢ razy lub sto albo nawet tysiac razy wedle porzadku.

Z okrzykami gloszacymi zwycigstwo i pomyslny dzien i ze $piewami braminow

winien dokona¢ zado$éuczynienia za to, czego brakuje, co byto w nadmiarze i co byto bigdem.

' parS 19.21-27: tatah pradaksinam krtva devadevam kytaijalif [corr. ParSy, ; kutanjalihed.] /
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labdhanujiio bahih kuryat prasadam ca pradaksinam // 19.21

astradrstya | corr. ParSy,; antradrstya ed.) samalokya garbhagaram punas tada /

sarvam vaksatadirvabhih [corr.; va ‘ksatadirvabhih ed.] samantat vikiret punah // 19.22

astramantrena bhilyas ca marjayed vayuvidyaya /

karayitva kuSair eva marjanam miirtipath subhaih // 19.23

nirasya marjanim panim praksalya salilaih subhaih /

navapatropanitena prasadasya samantatah //' 19.24

lepayed gavyatoyena diksitaih paricarakaih /

astrabhimantritais toyais tadgrham proksayet svayam // 19.25

kusagraksatadiirvabhir vikiret paficasaktibhif /

astaksarena mantrepa dhilpam sarvatra yojayet //' 19.26

dipam ca tejasa kuryat diksu sarvasu sadhakah /

garbhagarantare carvam krtva mudram prakasya ca // 19.27

Wtedy po obejsciu [wizerunku] boga dookota wedle kierunku pradaksipa, z r¢kami w gescie anjali,
majac pozwolenie, niech na zewnatrz obejdzie $wiatynig wedle pradaksziny. 21

Po ponownym sprawdzeniu, recytujac mantre astra, kaplicg

cala dokota niech posypie ziarnami ryzu i trawa diirva 22

z mantra astrai wigcej [jeszcze] niech oczyszcza z mantra vayu.

Niech kaze czystym straznikom wizerunkow oczysci¢ trawa kusa. 23

Wyrzuciwszy oczyszczajaca [trawg] i umywszy reke czysta woda,

$wieza, przyniesiona w naczyniu, dookota $wiatyni 24

woda [zmieszana] z pigcioma produktami pochodzacymi od krowy kaze inicjowanym i kaptanom po-
mocniczym smarowac.

Woda uswigcona mantrg astra gtowna kaplicg sam [nauczyciel] oby skropit. 25

Niech posypie zdzblami trawy kusa, ziarnami ryzu, trawa dirva (Cynodon dactylon), [recytujac] pie¢
mantr,

i niech okadzi wszystko z o$miosylabowa mantra. 26
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drzwi do $wiatyni, na wzniesieniu sthandila, winien nauczyciel rozpali¢ ogien,
w ktorym sktada ofiar¢ z klarowanego masta w celu uspokojenia magicznych sit
tego miejsca (vastusanti). Czyni to tysiac lub sto razy, uzywajac pigciu mantr. Dla
uspokojenia jakszow, rakszasow i pisacow sktada si¢ ofiarg z polan drzew zwanych
apamarga, Sami i khadira, recytujac trzy gtowne mantrym. Dopiero po spetnieniu
tych ofiar mozna kontynuowac ceremoni¢ . Kolejne czynnosci sa zwiazane

z wyznaczeniem stron §wiata w garbhagrha. Uzywa si¢ do tego sznura natartego
sokiem z drzewa sandalowego. Nalezy tez pamigta¢, aby miara wizerunku odpo-
wiadata 1/25 obwodu $wiatyni. Miejsce instalacji ustala si¢ wedle punktu przecigcia
linii wyznaczajacych strony $wiata. Takie wyznaczenie miejsca jest uznawane za
przynoszace bogactwo, a uzycie zbyt matej lub zbyt duzej miary powoduje niepo-
wodzenie calej ceremonii i sprowadza nieszcze$cie na jej fundatora. Takze w wy-
padku, gdy bostwo jest zwroécone w strong zachodnia, procedura pozostaje ta sama,
a po jej zakonczeniu nalezy wyznaczy¢ miejsce instalacji bostw towarzyszacych
Wisznu'?. Kaptan ofiarowuje u stop wizerunku kwiaty, a nastepnie kaze pomocni-

Niech nauczyciel ustawi w czterech stronach lampy z mantra fejas,

wewnatrz sanktuarium, dokonujac tych samych [rytuatéw] i czyniac [odpowiedni] gest. 27
Zwykle w takim kontek$cie wymienia sig szesciosylabowa (sadaksara), osémiosylabows (asta-

ksara) i dwunastosylabowa (dvadasaksara) mantre, czyli: 1) om namo vaispave, 2) om namo

nardyanaya;, 3) om namo bhagavate vasudevaya.

125 parS 19.28-30: daksinena bahirdvaram saikate sthandile guruh /

agnim adipya juhuyat paiicopanisada ghrtam // 19.28

sahasram Satakrtvo va satatam vastusantaye /

apamargasya samidhah Samyayah khadirasya ca // 19.29

yaksaraksahpisacanam Santyai taj juhuyat punaf /

mukhamantrais tribhis capi hutva Sesam samapya ca //' 19.30

Po prawej stronie na zewnatrz drzwi, na wyniesieniu z piasku, nauczyciel,

rozpaliwszy ogien, niech ztozy [w nim] ofiar¢ z masta topionego, recytujac mantry pafcopanisad.
28

Tysiac razy lub sto zawsze dla uspokojenia [bogdéw] miejsca,

ofiarne gatazki z drzew apamarga (Achyranthes Aspera), samya (Mimosa Suma) i khadira (Acacia
Catechu), 29

dla uspokojenia jakszow (yaksa), rakszasow (raksasa) 1 pisacow (pisaca) niech ztozy potem

w ofierze w ogniu,

z trzema glownymi mantrami, sktadajac ofiarg w ogniu i resztg konczac. 30

ParS 19.31-37: candanasya rasenaktam grhniyat siitram anijasa/

garbhagarantare tena dinmanam vidhina caret // 19.31

patayitva disam sitram vidisam ca sahanugaih /

somesanantare sitram yamyanairrtayoh ksipet // 19.32

bimbavrttam avrttasya paficavimsati bhagasah /

sttrayogapadam kramya nirdiset sthapanaspadam // 19.33

evam rddhikaram prahuh sthapanat vaispava narah /

satrayoge tu vanchanti madhyamam siddhim ipsitam // 19.34

nyine va py adhike vapi pramane sthapane krte /

sthapakasya vinasah syat yajamanasya canvaham // 19.35

pascimabhimukhasyapi devasya ayam eva kramah [em.; devasya ya mavah kramahed.] /
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kom wnie$¢ piedestat wraz z kamieniem zwanym brahmasila. Winien potem obejs¢
$wiatynie i nakaza¢ przyniesienie wszystkich potrzebnych substancji ofiarnych?’.
Kamien jest umieszczany przez nauczyciela zwroconego na zachdd i recytujacego
mantr¢ friguna posrodku wyznaczonego miejsca; nastgpnie oddaje si¢ kamieniowi
cze§é, uzywajac pasty sandatowej i innych substancji'®. Substancje, w tym kamie-
nie szlachetne, umieszcza nauczyciel w dziewieciu zaglebieniach (garta) znajduja-
cych si¢ we wszystkich stronach §wiata i w §rodku, a sq wérdd nich: diament (vay-
ra), rubin (padmaraga), tygrysie oko (vaidirya), szafir (nila), perta (mauktika), to-
paz (puspariga), masa pertowa (Sarikha), szmaragd (marataka) i krysztat (sphatika).
Rozmieszcza sig je, wypowiadajac po kolei sylaby mantry astaksara, a potem cala
mantrg. Nastepnie kolejno rozmieszcza si¢ nastgpujace substancje: zolty pigment

tenaiva sitrapatena kalpaniyam prayatnatah // 19.36

krtvaivam sthapanaksetram bimbavrttam pramaya ca/

devatanam ca bahyanam sthapanaspadam uddiset // 19.37

Niechaj szybko przyniesie ni¢ natarta sokiem sandatowym

do sanktuarium i wedle tego przepisu niech dokona wymierzenia/wyznaczenia stron §wiata. 31
Umieszczajac ni¢ w kierunkach glownych i posrednich wraz z pomocnikami

pomigdzy kierunkiem Somy i Isi (I§a) [pomiedzy péinoc i pétnocny wschéd] oraz [pomigdzy kie-
runkiem] Jamy (Yama) i Nirriti [potudnie i potudniowy zachdd] winien rzucié. 32

Wymiar wizerunku uczyniwszy wedle 1/25 wymiaru [boku] sanktuarium,

miejsce przecigcia nici ominawszy, niech wyznaczy miejsce instalacji. 33

Wisznuici mowia, ze poprzez taka [ceremonig] instalowania [wizerunku] zapewnia si¢ pomysl-
noseé.

Unikaja [instalacji] w miejscu przecigcia nici, bo osiagnigty efekt [takiego rytuatu] jest $redni. 34
Jesli miara jest zbyt mata lub zbyt duza w czasie instalacji,

powoduje to zgubg sthapaki [kaptana, ktory odprawia ceremonig] i fundatora ceremonii kazdego
dnia. 35

Taki [tez] jest porzadek dla boga zwrdconego na zachod,

dlatego z zastosowaniem nici powinna by¢ z zaangazowaniem dokonywana [instalacja]. 36

Tak przygotowawszy miejsce instalacji i miary wizerunku wymierzywszy,

miejsce instalacji bogdéw zewngtrznych [pomniejszych] winien wyznaczy¢. 37

ParS 19.28-39: devaparsvam tato gatva datva puspanjalim pade /

pitham brahmasilavitim diksitair anayed grham //19.38

vesSmapradaksinam nitva garbhagaram ca sarvatah /

sarvam pravesayet dravyam nanyatha sthapanam haref // 19.39

W poblize boga przyszediszy i po ztozeniu mu u stop garsci kwiatow,

tron/piedestal wyposazony w [kamien] brahmasila i podstaweg winien wraz z inicjowanymi przy-
nie$¢ do sanktuarium. 38

Obszedlszy miejsce dookota wedle pradaksziny, a takze [po obejsciu] sanktuarium,

niech wniesie wszelkie substancje — nie inaczej [winna by¢ dokonywana] instalacja [wizerunku)
Hariego. 39

ParS 19.40—41ab: svayam pratyarimukho bhutva tam tu brahmamayim Silam /

sthapanaspadamadhye tu sthapayet trigupatmana // 19.40

tam pijayitva gandhadyai ratnabjjani niksipet /

Sam z twarza zwrdcong na zachdd ten kamien Brahmy

w $rodku miejsca instalacji niech umiesci [recytujac] mantrg #rigunpa. 40

Uczciwszy go pachnidlami i innymi [substancjami], niech rzuci [na niego] szlachetne kamienie.
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(tala), czerwony pigment ($i/a), czarny pigment (ardjana), Siarczan zelaza (kasisa),
rteé (patara), miedz (saurdstra), zOty pigment (rocana), Wosk pszczeli (maksipa),
koral (vidruma), ryz (vrihi; Oryza sativa), fasole (masa, Vigna mungo), ziarna lub
make zboz (gavi), sezam (#lz, Sesamum indicum), ziarna lub make zboz (god-
hiimaka), jeczmien (yava, Hordeum vulgare), zdzbta trawy (#mna), rosling priyangu
(Callicarpa macrophylla; Panicum Italicum) i mudga (Phasoleus Mungo). Tlo$é¢
uzytych substancji regulowana jest wielkos$cig kamienia. Cho¢ niektorzy uwazaja,
ze dla zapewnienia bogactwa nalezy substancje utozy¢ w $rodku, wyznawca Wi-
sznu jednak tak nie czyni, nie uzywa tez ziaren pochodzacych z lasu, gdyz nie
uwaza si¢ tego za pomys’lnelzg. Piedestat, przy akompaniamencie mantr, winien by¢
umieszczony na wzniesieniu z kamieni i cegiet; kaptan wyobraza sobie jego posy-
pywanie trawa. Winien tez wykona¢ odprowadzenie na wodg potrzebne w czasie

12 ParS 19.41cd—42: diksu sarvasu madhye ca gartesu navasu svayam | 19.41
sthapako niksiped dravyam mantrepadaya panina /
niksipet sarvagartesu tejorukmam athagratah //' 19.42
vajram ca padmaragam ca vaidiryam nilam eva ca/
mauktikam pusparagam ca Sarikham maratakam tatha /7 19.43
sphatikam canupiirvyepa diksu madhye ca niksipet /
astaksarai$ ca varais tu samastena ca niksipet // 19.44
talam Silam afijanam ca kasisam pataram tatha /
saurastram rocanam capi maksipam vidrumain tatha // 19.45
vrihi masagavibhis ca tilan godhiimakan yavan /
tmapriyangumudgas ca niksipet pirvavat kramat /' 19.46
na gartad adhikam dravyam na conam kalpayet kvacit/
Silatalapramanena niksipet kusalo gurufy // 19.47
sarvadravyaganam madhye kecid ahur vibhitaye /
na ca val vaispavah kuryat panicaratravicaksanah //' 19.48
aranyanam ca bijanam niksepo na prasasyate /
gramavrddhis tatha na syat vanavasena niksipet //9.49
We wszystkich [o$miu] kierunkach, w $rodku i w dziewigciu otworach sam 41
kaptan niech rzuci substancje, wziawszy reka i recytujac mantrg.
Niech wrzuci do wszystkich otworow, najpierw btyszczacy, ztoty ornament. 42
Diament, rubin i tygrysie oko oraz szafir,
perlg, topaz, macicg pertowa, a takze szmaragd 43
i krysztat po kolei w stronach $wiata i w srodku umieszcza
z literami/sylabami o$miosylabowej [mantry] [po kolei i] razem rzuca. 44
Z6tty pigment [arszenik], czerwony pigment, czarny pigment, siarczan zelaza i rte¢,
miedz, zOlty pigment, wosk pszczeli i koral. 45
Ryz, fasolg, ziarna [lub make] gavi, sezam, ziarna [lub make] godhiimaka, jeczmien,
trawe, ziarna gorczycy priyangu i fasole mudga. 46
Nie powinien umieszczaé¢ w otworze substancji ani za wiele, ani za mato.
Wedle miary podstawy niech dobry nauczyciel umieszcza [substancje]. 47
Niektorzy dla pomys$lnosci nakazuja umieszezenie wszystkich substancji w $rodku,
ale nie czyni tak wisznuita biegly w pancaratrze. 48
Nie zaleca si¢ tez umieszczania nasion le$nych,
nie powoduje to bowiem pomys$Inosci wsi, jesli umieszcza [rosliny] rosnace w lesie. 49
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ofiar (pdjavaripatha). Nastgpnie winien uczci¢ piedestal, smarujac go pasta sanda-
lowa iinnymi substancjami oraz, dla ochrony, okry¢ go dookota™. W nastegpnej
kolejnosci nalezy na zewnatrz przygotowac¢ miejsca, w ktorych bedzie si¢ czcié
wizerunki Ganesi i Siwy, a winny si¢ one znalez¢ sig po prawej stronie $wiatyni,
dla Ganesi w cze$ci wschodniej, a dla Siwy w zachodniej. W poblizu wejscia do
$wiatyni nalezy wyznaczy¢ miejsce dla Garudy, za Swiatynia za$ dla weza Ananty.
W stronie potudniowej wskazuje si¢ miejsca dla Matek, czyli siedmiu bogin beda-
cych towarzyszkami (sSakti) bogdéw. Sa nimi: Brahmani, Maheévari, Kaumari,
Vaisnavi, Varahi, Indrani, Camunda Iub Yami. Migdzy $wiatynia a Sciang ja ota-
czajaca 1 we wszystkich stronach §wiata nalezy wyznaczy¢ miejsca dla straznikéw
stron §wiata. Nalezy uczci¢ bdostwa pasta sandalowa 1 kwiatami. Pomigdzy Soma a
ISana, w poblizu $ciany otaczajacej $wiatynig, kaptan winien wyznaczy¢ miejsce
dla Wiszwakseny, do ktorego trafiaja resztki z ofiary dla boga. Na zewnatrz $ciany
otaczajacej Swiatyni¢ winien znalez¢ si¢ piedestat do sktadania ofiar bali, podobny
temu, ktory uzywany jest w ofiarach dla boga. Potem nalezy zblizy¢ si¢ do wize-
runku boga i ztozy¢é mu wielka ofiare ™. Kaptan winien dokona¢ ceremonii

B0 parS 19.50-52: Silabhir istakabhir va kytva pithasya gocaram /

samyena sthapayet pitham pithamantrair yathakramam // 19.50

anantastarapadii tatra dhyatva samantrakam /
pajavaripatham krtva somadinmukhapiirvatah /7 19.51

arcayitva ca gandhadyair evam pitham avasthitam /

chadayitva "hatair vastrai raksam kytva ca sarvatah // 19.52

Miejsce na tron/piedestat przygotowawszy [przy uzyciu] kamieni i cegiet,

tak samo niech zainstaluje piedestat z mantrami piedestatu wedle kolejnosci, 50
wizualizujac toze z [wegza] Ananty przy akompaniamencie mantry,

uczyniwszy droge [odptyw] dla ofiarnej wody, zwrdciwszy si¢ ku stronie pétnocno-zachodniej, 51
ztozywszy ofiarg z pachnidet i innych [substancji] w ten sposob ustawiony piedestat
przykrywszy nowymi tkaninami i czyniac dokota [rytuat] ochrony. 52

ParS 19.53-59ab: sthapakas tu bahir gatva saha bhagavatair naraih /

vighnesasya Sivasyapi pijeyed aspadam Subham // 19.53

daksinasyam disi tayoh pirva pascimasamsthayoh /
prasadadvarasamnnidhye garudasyapi kalpayet //' 19.54
prsthabhage tv anantasya matmam daksinena ca/

dikpatinam disasv eva sthanani parikalpayet /' 19.55
prakaravesmanor madhye gandhapuspais ca pajayet /

somesanantare kuryad visvaksenasya caspadam // 19.56
prakarasyavidirena devanirmalyadharipam /
prakarasya bahih pitham balidanartham eva ca // 19.57
pijapithasamam kuryad devasya puratah sthitam /

devatanam vidhayaivam sthanani susamahitah /7 19.58

devaparsvam samasadya pijam kuryad gariyasim /

Kaptan wyszedlszy na zewnatrz wraz z wisznuitami,

czci czysta siedzibe Ganesi i Siwy. 53

W stronie potudniowej dla dwoch [sa miejsca]: [dla pierwszego] na wschod i [dla drugiego] na
zachod.

W poblizu drzwi $§wiatyni [siedzibg] Garudy przygotowuje. 54
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umieszczenia mantr na ciele swoim oraz wizerunku (nyasa) i w ten sposob nadajac
mu forme (sakala)**, powinien przywota¢ boga do jego wizerunku, uzywajac man-
try, oraz ofiarowa¢ mu nietuskane ziarna ryzu, paste sandalowa, kwiaty, kadzidla,
lampki, ozdoby i réznorodne pozywienie; winien takze okry¢ go szatami®*®. Przed
wizerunkiem powinno si¢ umiescic jantre (yantra)134 utozona w palankinie (S7bika)
ozdobionym przez pomocnikoéw brama forapa. Z pozwoleniem obecnych kaptan
winien umiesci¢ wizerunek w jantrze i, $piewajac piesni pochwalne, okrazy¢ z nim
$wiatyni¢ zgodnie z ruchem wskazowek zegara. Winno si¢ hucznie $wigtowac teg
okoliczno$¢, ofiarowujac wachlarze (camara), naczynia na wodg (kalasa), parasole
(chatra), baldachimy (vitana), flagi (dhvaja), maszty (yasti), lampy (dipika), kadzi-
dta (dhipa) przy akompaniamencie dzwigkow konch 1 bgbndéw, z glosnym $piewem
i $miechem. Nauczyciel winien i$¢ w ciszy, trzymajac rgkg na palankinie. Rozmy-
$lajac o innych béstwach, planetach, konstelacjach i gwiazdach jako o stuzacych
bogu Wisznu, winien prowadzi¢ procesj¢ wokot éwiqtynilss. W drzwiach §wiatyni

Z tyhu [przygotowuje siedzibg] dla wegza Ananty i dla Matek na potudnie,

we [wszystkich] stronach §wiata winien przygotowac miejsca dla straznikow stron $wiata. 55
Pomigdzy $cianami [otaczajacymi $wiatyni¢] powinien odda¢ im cze$¢ pachnidtami i innymi [sub-
stancjami].

Pomigdzy pétnocnym wschodem a polnoca winien przygotowac siedzibe Wiszwakseny, 56
niedaleko $ciany [otaczajacej] Swiatynig dla tego, ktory zabiera resztki z ofiary dla boga.

Na zewnatrz $ciany piedestat dla ofiar bal, 57

taki sam jak dla ofiar dla boga i umieszczony przed nim.

Rozmiesciwszy miejsca dla bostw, skoncentrowany/dobrze przygotowany 58

w poblize boga przyszediszy, winien dokonac wielkiej ofiary.

132 Bog ma dwie zasadnicze formy: sakala i niskala, czyli form¢ posiadajaca ksztalt i form¢ bez
ksztattu, transcendentna. Bog obecny w swoich wizerunkach, zar6wno antropomorficznych, jak
i na przyktad w /iriga, nalezy do form sakala.

ParS 19.59¢d-61: piarvam krtva ‘tmani nyasam pascad deve samacaret // 19.59

tatrainam sakalam krtyamantrepa vahya pijayet /
aksatair gandhapispais ca dhiipadipavibhusanaih /7 19.60
bhaksyabhojyanivedyais ca sampijya vidhivad dharim /
ahatair vasanaih Slaksanaih samantat parivestayet // 19.61
Najpierw dokonawszy dla siebie ceremonii rozmieszczania mantr, potem winien ja wykona¢ dla
boga. 59
Tg formg sakala wezwawszy z mantra krtya, winien ja czcicC.

Ziarnami ryzu, pachnidtami i kwiatami, kadzidtami, lampami i ozdobami, 60
pokarmami, ktore sa zdatne i odpowiednie do jedzenia, uczciwszy jak nalezy Hariego,
nowymi tkaninami delikatnymi dookota [go] okrywa. 61
W tym wypadku moze chodzi¢ nie tyle o diagram narysowany dla potrzeb danej ceremonii, zwy-
kle zwany mangdala, ile o materialny, trwaly diagram na trwatlym materiale. Zwykle w takim
przypadku stosuje si¢ termin yantra.

135 ParS 19.62-67: tato devasya purato yantram ekam vidhaya ca /

diksitair mirtipair justam sibikam torapanvitam //9.62
abhyanujiiam ca yacitva yantram aropayed dharim /

tatah stotrani samkirtya veSma kuryat pradaksipam // 19.63
camaraih kalasaih chatrair vitanair dhvajayastibhif /|
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ofiarowuje si¢ bogu wod¢ arghya oraz, recytujac mantre sparsa, umieszcza si¢ przed
nim parg sandatow (paduka). Przy wejsciu do garbhagrha/garbhigara znowu nalezy
ofiarowa¢ wode¢ uswigcong mantra, a inicjowani pomocnicy winni wnie$¢ wizeru-
nek do $srodka, wypowiadajac mantrg Vyom3136. Po okrazeniu piedestatu, recytujac
mantre dis, nauczyciel winien powoli wyja¢ wizerunek z jantry i rozpoczaé instala-
cje. Gdy moment jest wlasciwy, winien stana¢ przed wizerunkiem i, z pozwoleniem
braminéw, przy dzwiekach muzyki, z kadzidtami i lampkami, winien ustawi¢ wi-
zerunek Wisznu z twarza zwrocona na wschod'®’. Kaplan stara sie, aby trzpien

dipikabhis ca dhiipais ca Sarikhadundubhir nihsvanaih // 19.64

nyttagitattasais [corr. ParS,,; nrttagitadrhasais ed.] ca visalam kuryur utsavam /

dcaryo vagyato gacchet yanam alambya panina /' 19.65

devan eva dhiya dhyayed devasya paricarakan /

adityan marutan sadhyan vasin rudran rbhiims tatha // 19.66

asvinav uragan siddhan grahanaksatratarakan /

evam dhyatva pramadena veSma nitva pradaksinam // 19.67

Potem jantrg wielkiego boga przygotowawszy,

umieszcza [ja] w [niesionym przez] inicjowanych kaptanow pomocniczych pigknym palankinie
zdobnym brama forapa 62

ten, ktory ma akceptacjg [zgromadzonych]; w jantrze kaze umiesci¢ Harego.

Nastepnie, §piewajac hymny obchodzi budowlg dookota, zgodnie z pradakszing. 63

Z wachlarzami, naczyniami, parasolami, baldachimami, flagami i masztami,

z lampami, kadzidtami, dzwigkami konch i bgbnow, 64

z taficem, $piewem i glo§nym $miechem beztrosko niech swigtuja.

Nauczyciel, milczacy, niech idzie w procesji, obejmujac [palankin] ramieniem. 65

Niech medytuje nad bostwami jako stuzacymi bogu.

O Aditjach (Aditya), Marutach (Marut), Sadhjach (Sadhya), Wasu (Vasu), Rudrach (Rudra) i
Ribhu (Rbhu), 66

o Aswinach (Asvin), Uragach (Uraga) i Siddhach (Siddha), planetach, konstelacjach i gwiazdach
w ten sposob rozmyslajac, w skupieniu obchodzi budynek wedle pradaksziny. 67

ParS 19.68-69: dvaradese tu samprapte dadyad arghyam yathavidhi /

paduke ca nave dadyat puratah sparsavidyaya // 19.68

garbhagarasya dvare tu datvarghyam mantrapiirvakam /

antah pravesayed devam diksitair vyomavidyaya // 19.69

Gdy dotrze do drzwi, niech ofiaruje wodg do mycia stop wedle przepisu.

Winien ztozy¢ przed [wizerunkiem] nowe sandaty, [recytujac] mantrg sparsa. 68

W drzwiach sanktuarium ofiarowuje wodg do umycia rak uswigcong mantra,

a na koniec winien z inicjowanymi wnie$¢ [wizerunek] boga, [recytujac] mantr¢ vyoman. 69
ParS 19.70-72: dirimantrena [corr. ParS,, ; diimatrena ed.] parikramya devapitham pradaksinam /
avatarya Sanair yantrat sthapane [em. S.: yantrasthapane ed.] yatnam acaret //' 19.70

muhurte Sobhane prapte brahmananam anwiaya /

tiiryavaditranirghosair dhipadipais ca samkulaih /7 19.71

acaryah puratah sthitva pirvena sthapayed dharim /

pithamadhyagate garte bimbasarikur yathasthitam // 19.72

Gdy obejdzie wedle pradaksziny piedestat, recytujac mantre dis

po wyjeciu [wizerunku] powoli z jantry winien zacza¢ czynno$¢ [instalacji]. 70

Gdy nastanie pomyslny moment, z pozwoleniem braminow,

przy dzwigkach muzyki, z lampkami i pachnidtami i razem ze zgromadzonymi [wyznawcami], 71
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umieszczony pod wizerunkiem znalazt si¢ w otworze znajdujacym si¢ w piedestale.
Aby precyzyjnie wyznaczy¢ miejsce ustawienia wizerunku, uzywa sznura zawie-
szonego ponad piedestalem, a ceremonii powinny towarzyszy¢ rozne gesty mudra.
Ceremonii wezwania boga do wizerunku nalezy dokona¢ w mysli, ztozy¢ mu po-
kton z gestem anjali, ofiarowujac girland¢ kwiatow i recytujac osmiosylabowa
mantre astaksara>. Wskazujac piedestat jako miejsce do siedzenia, czyli tron (asa-
na), kaptan ofiarowuje bogu wode arghya, padya i dcamana oraz perfumy do od-
$wiezenia ust, wachlarz, baldachim i kwiaty, a nastepnie okraza wizerunek i naka-
zuje zlozenie mu darow’®. Jak mowi tekst, wyznawca, ktory podczas instalacji
wizerunku ofiarowuje substancje ofiarne, ozdoby, pojazd, a nawet ziemig jako dar
ztozony z mitosci do boga, tysiackrotnie powrdci w nastgpnych, wyzszych naro-
dzinach**®. Wizerunek nalezy okry¢ tkaninami, a nastgpnie nauczyciel winien wraz
z pomocnikami wyj$¢ przed drzwi, gdzie powinien zainstalowa¢ wizerunki bostw
towarzyszacych Wisznu. Winien ustawi¢ wizerunki Garudy i Ananty, ktorzy naleza
do orszaku Wisznu, oraz Ganapatiego (Ganapati) i Siwy z twarzami zwrdéconymi na
potudnie. Ich piedestaly maja by¢ stabilnie ustawione i uczczone z uzyciem pasty
sandatowej, girland kwiatow 1 0zdob. Wszystkie wizerunki opiekunéw stron $wiata
nalezy okry¢ szatami i, uzywajac kamieni lub cegiel, poczynajac od strony wschod-
niej, ustawi¢ we wszystkich stronach §wiata. Po ustawieniu wizerunkow Siwy
(Virabhadra) i Ganesi (Vighna) po obu stronach wewnatrz $wiatyni kaptan winien

nauczyciel, stojac przed nim, winien ustawi¢ [wizerunek] Hariego twarza ku wschodowi
tak, aby trzpien wizerunku znajdowat si¢ w otworze w $rodku piedestatu. 72

"% ParS 19.73-74:

urdhvalambitasitrena sthitis canyasama yatha /

sthapayitva tatha devam mudrabhedam pradarsya ca /' 19.73

samnidhyam arthayed budhya sarvakalam prapamya ca /

astaksarena dadyat tu malam asmar krtafjalih // 19.74

Sznurem zawieszonym u gory, gdzie miejsce instalacji [wyznaczy],

tam instalujac [wizerunek] boga i pokazujac gesty mudra, 73

prosi o [jego] obecnos¢ w mysli, stale sig ktaniajac.

Niech ofiaruje mu girlande, stojac z dtonmi w gescie arjalii recytujac o$miosylabowa mantre.74

ParS 19.75-76: asanam pitham uddisSya padyacamanapirvakam /

arghyam datva vidhanena pradadyan mukhavasakam // 19.75

camare ca vitanam ca dadyat puspaijalim tatha /

tatah pradaksinikrtya pritidanani dapayet /7 19.76

Jako tron wskazujac piedestat, wodg padya, acamana

i arghya ofiarowujac wedle przepisu; oby ofiarowat [takze] perfumy do od$wiezenia ust. 75

Dwa wachlarze, baldachim i kwiaty oby podarowat [bogul],

i po okrazeniu [wizerunku] wedle pradaksziny niech kaze zlozy¢ dary. 76

ParS 19.77-78ab: pidjadravyany alamkaran vahanam bhumim eva ca/

pritidinam tu yo dadyat vaispave sthapane kyte /' 19.77

devasya bahusahasram parajanmani jayate |

Substancje ofiarne, ozdoby, pojazd, a nawet ziemie,

ten, kto daje z mitoSci w czasie wisznuickiej instalacji [wizerunku] 77

boga wiele tysigcy razy w wyzszym wcieleniu sig rodzi.
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umieséci¢ wizerunki Siedmiu Matek w jednym rzedzie, wedle reguly. Uczciwszy
oltarz do sktadania ofiar bali (balipitha), nauczyciel winien przywota¢ w myslach
pozostate bostwa, znajdujace si¢ na zewnatrz éwiqtynil41. Winien nakaza¢ fundato-
rowi ceremonii (yajamana), aby ofiarowat dary uczonym i braminom, a pozostatych
uczestnikow ceremonii obdarowal jedzeniem i piciem. Winien rowniez fundator
ofiarowac szaty i perfumy do plukania ust wszystkim uczestnikom ceremonii oraz
czyni¢ nieprzerwanie przez dzien i noc wszystko, o co prosi nauczyciel. Nauczyciel
winien zamkna¢ i zabezpieczy¢ drzwi, a gdy wyjdzie na zewnatrz, powinien kazac¢
rozdaé pokarm i wode oraz dary (daksipa)'**. Wizerunku nie nalezy czci¢ przez

141 ParS 19.78cd-85c¢: tatah pracchadya devesam dukiilaksaumapattakaih // 19.78
samvrtya purato dvaram niskramya saha diksitaih /
acaryah parivarams ca sthapayed asya sarvatah //' 19.79
vainateyam anantam ca pithasthau vaispavav ubhau /
tam tam pratikytim krtva devapadakrtananau /7 19.80
hastivaktram ganapatim lirigamiirtim ca Satikaram /
sthapayed disi yamyayam daksinabhimukhav ubhau // 19.81
sarve pithasilah sthapya niscalah sarvatah samah /
gandhmalavibhusabhih pijaniyas ca yatnatah // 19.82
vastrair acchadya sarvams ca pragadikramam asthitan /
Silabhir istakabhir va sthapayed diksu dikpatin // 19.83
virabhadram vighnam ca sthapayitvantaparsvayoh /
sthapayet pariktiripena matrh sapta yathavidhi // 19.84
abhyarcya balipitham ca Sista bahyas ca devatah /
avahya manasacaryo yajamanam samadiset // 19.85
[Wizerunek] boga przykrywszy delikatnymi, Inianymi tkaninami, 78
zastoniwszy drzwi i wyszedlszy wraz z uczniami,
nauczyciel winien zainstalowa¢ bogdw towarzyszacych mu [bogu] dokota. 79
Wainatejg [Garudg], Anantg, obu oddanych Wisznu, stojacych na piedestale,
a kazdy z tych wizerunkow czyniac sktaniajacym sig¢ do stop boga. 80
Majacego twarz stonia Ganapatiego [Ganese] i Siwe w formie lingi
niech ustawi w stronie potudniowej, obu z twarzami zwréconymi na potudnie. 81
Wszystkie kamienne podstawy, tak samo wszgdzie stabilnie ustawiwszy,
powinno sie czci¢ [bogow] z oddaniem pachnidtami, girlandami i ozdobami. 82
Tkaninami przykrywszy wszystkie ustawione w porzadku, poczynajac od wschodu,
[uzywajac] kamieni lub cegiet, winien instalowa¢ w stronach §wiata [wizerunki] straznikow stron
$wiata. 83
Wirabhadre [Siwe] i Wighne [Ganese] umieszczajac na zewnatrz [$wiatyni], po bokach,
niech ustawi w jednym rz¢dzie siedem bogin-matek wedle reguty. 84
Po uczczeniu piedestatu dla ofiar bali pozostate bostwa znajdujace si¢ na zewnatrz
w myslach zawezwawszy, nauczyciel winien poinstruowa¢ fundatora ofiary. 85
2 ParS 19.85d-89:
vaispavan panditams capi pritidanena tosayet/|
bhaksyabhojyannapanais ca sarvam eva mahajanam //' 19.86
vasamsi mukhavasams ca yathotsaham pradapayet /
sarvam parijanam capi yatnena paritosayet // 19.87
yajamano pi tat sarvam evam acaryacoditam /
devabhaktya ca kurvita divaratram ca santatam //' 19.88
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pierwsze trzy dni po instalacji, ale winno si¢ w tym czasie rozdawa¢ dary, ten bo-
wiem, kto daje zaptat¢ zaslugujacym na nig oraz rozdaje pokarm i wodg, zyskuje
przychylnos¢ Wisznu. Ten za$, kto dokonuje ceremonii instalacji wizerunku, nie
obdarowujac innych, tego beda przesladowaé choroby, a jego rodzing bedzie drg-
czyt strach. Dlatego tez madry wyznawca, aby zapewni¢ pomys$lno$¢ Wisznu, na-
zywanemu tu Acjuta, odprawia t¢ ceremoni¢ najlepiej, jak potrafi, obdarowujac
wspotwyznawcow i rozdajac duzo pozywienia

Czwartego dnia po zakonczeniu ceremonii dokonuje si¢ rytualnej kapieli wize-
runku réznymi substancjami. Opis tej kapielieli (snapana) znalezé mozna w roz-
dziale XXI Paramasamhity. Od tego momentu powinno si¢ wizerunkowi regularnie
oddawa¢ czes¢'*,

Wskazowki dotyczace konsekracji boskich wizerunkéw odnajdziemy takze
W literaturze drugiej tradycji sposrod wezesnych tantrycznych tradycji wisznuickich
— vaikhanasa. Teksty tej tradycji, przypisywane grupie boskich wieszczow
i podobnie jak teksty pancaratry zwane samhita, wiele miejsca poswigcaja tym za-
gadnieniom. Sa takze teksty waikhanasow, ktore dotycza wytacznie zagadnien kon-
strukcji $wiatyn i wizerunkow. Wérdd nich jednym z wazniejszych jest Vimanar-

samvytya sadhako dvaram raksam krtva ca puskalam [corr. ParS,, ; puspakalamed.] /
bahir gatvannapanani daksipam ca pradapayet || 19.89
Wisznuitéow i uczonych niechaj uraduje darem ofiarowanym z uczuciem/z mitoscia,
réznorakim pozywieniem i napojem wszytkich godnych [oby zadowolit]. 86
Odziez i perfumy do ptukania ust wedle sit niech rozda
i wszystkich uczestnikow wedle sit zadowoli. 87
Fundator ofiary wszystko, co nakazat nauczyciel,
z oddaniem bogu niech czyni nieprzerwanie dzien i noc. 88
Zamkawszy [wizerunek], kaptan winien doktadnie/zdecydowanie chroni¢ drzwi,
a wyszedlszy na zewnatrz, niech rozda jedzenie i picie oraz zaplatg. 89
ParS 19.90-93: triratram devadevasya sthapitasya navaspade |
pijanam nacared vidvan daksina tatra codyate // 19.90
yad dadati dhanany esah patrapatrapariksaya /
samanyenannapanena tenasya priyate harih /7 19.91
yas tu danair vina kuryat sthapanam paramestinaf /
yas tu roga bhavisyanti bandhiinam ca mahad bhayam // 19.92
tasmad annadya bhuyistham daksinabhir virajitam /
sthapanam karayed vidvan acyutasya vivrddhaye // 19.93
Przez trzy noce [dni] boga zainstalowanego w nowym miejscu
madry [ten, kto zna procedurg] nie powinien czcié, ale winien rozdawac dary. 90
Jesli rozdaje dary tym, ktorych cechy sprawdzil,
po rowno dajac pokarmy i napoje, to dzigki temu Hari jest mu przychylny. 91
Jesli dokonywalby [ceremonii] instalacji Najwyzszego Pana bez darow,
drgczytyby go choroby, a krewnych prze§ladowatby wielki strach. 92
Dlatego z duza ilocia jedzenia i innych [substancji] wraz z darami wspaniala
[ceremonig] instalacji niech odprawia madry, aby zapewni¢ pomy$lnos¢ Acjucie. 93
ParS 21.3cd: triratrapagame yatnam snapanaya samacaret /' 21.3
Po uptywie trzech nocy [dni] niech starannie dokona kapieli.

143
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canakalpa, tekst przypisywany medrcowi Mari¢iemu (Marici) 15 Znajdziemy

W nim, na przyktad w rozdziale XIV, opis dziewigciu form konsekracji w §wiatyni,
zwigzany z rozmieszczeniem w §wiatyni wizerunkow réznych grup bostw. Pierw-
sza forme¢ okresla si¢ terminem adhamadhama, czyli ‘“najnizsza z ni-
skich/najmniejsza z matych”, gdy gtownym wizerunkom w $wiatyni towarzysza
straznicy drzwi oraz Visvaksena, Garuda i Sribhita, Nyaksa, Bhatapitha'*®. Druga
forma zwana jest “Srednia wsrod najnizszych” (adhamamadhyama); wtedy oprocz
poprzednio wymienionych czci si¢ takze Indrg i pozostalych siedmiu straznikéw
stron $wiata (dikpala) oraz Surje, Cakre i Sankhe (Stirya, Cakra, Sankha). Gdy do-
datkowo, oprécz dotychczas wymienionych, czci si¢ Wiwaswata, Mitre, Kszattre
(Vivasvat, Mitra, Ksattr) z boku, a Dhwadzg, Juthadhipe (Dhvaja, Yuthadipa) na
czele i gdy cata kompania (praivara) liczy dwadziescia jeden bostw, taka forme
konsekracji zwie si¢ ‘“najwyzsza z najnizszych” (adhamottama). Gdy do poprzed-
niej grupy dotaczaja Sarswati, Mahalakszmi, Hawis, Palaka, Skanda, Wighnesa,
Saptamatrika, Purusza, Dzjesztha, Bhargawa, Brahma i Candra (Sarsvati,
Mahalaksmi, Havis, Palaka, Skanda, Vighne$a, Saptamatr, Purusa, Jyestha,
Bhargava, Brahma, Candra) i cala grupa liczy trzydziesci dwie postaci, to taka for-
me¢ nazywa si¢ “najnizsza ze Srednich” (madhyamadhamam). Gdy wraz z tymi po-
przednimi w trzecim obejsciu-dziedzincu Swiatyni (prakara) pojawia si¢ dodatkowo
Bhaskara, Angaraka, Skanda, Durga, Saptarohini, Manda, Saptamatrika, Budha,
Brihaspati, Purusza (Bhaskara, Angaraka, Skanda, Durga, Saptarohini, Manda,
Saptamatrka, Budha, Brhaspati, Purusa) i cata grupa liczy czterdziestu dwoch bo-
gbow, taki rodzaj instalacji zwany jest “Srednim wsrdd $rednich” (madhyamamad-
hyama). Gdy wraz z poprzednimi sa instalowane Dzjesztha, Sukra, Ganga, Sapta-
riszi, Brahma, Candra, Rudra, A$winowie, Kapila, Pan¢abhuta i Saraswati (Jyestha,
Sukra, Ganga, Saptarsi, Brahma, Candra, Rudra, A$vina, Kapila, Paficabhuta, Sa-
rasvati), taka instalacja zwana jest “najwyzsza ze Srednich” (madhyamottama). Gdy
wraz z poprzednimi instaluje si¢ w czwartym obejs$ciu Prithiwi, Purusz¢, Dharme,
Dhatri, Suraprij¢, Puszpese, Wjahriti, Bhawe, Manu, Hariego i Sankare (Prthivi,
Purusa, Dharma, Dhatri, Surapriya, PuspeSa, Vyahrti, Bhava, Manu, Hari, Saﬁkara),
taka instalacja zwana jest “najnizsza z najwyzszych” (uttamadhamam). Gdy wraz
Z poprzednimi instaluje si¢ jedenastu Rudréw (rudra) i dwunastu Aditjow (aditya),
to instalacja zwana jest “Srednia wérdd najwyzszych” (uttamamadhyama). | wresz-
cie gdy wraz z poprzednimi instaluje si¢ Balirakszake, Asztawasu i osiem Apsaras,
poczynajac od DzZaja (Baliraksa, Astavasu, Apsaras, Jaya), to taka instalacja zwie

YS Vimanarcanakalpa znana jest takze jako Maricisamhit, patrz COLAS 1986. Zestawienie pocho-

dzacych z tekstow tradycji waikhanasa fragmentow dotyczacych wizerunkow, ich konstrukcji
i konsekracji w $§wiatyni znajdzie tez czytelnik w trzytomowej publikacji Vaikhanasagamakosa,
wydawanej w Tirupati (Rashtriya Sanskrit Vidyapeetha) w latach 1991-2004 ( Vaikhanasagama-
kosa 1991-2004).

146 Zapewne chodzi w tym wypadku o piedestal, na ktorym czci sie bhita.
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si¢ “najwyzsza wérod najwyzszych” (uttamottama)'®’. Tak wiec typy instalacji
zaleza od liczby bostw towarzyszacych gtéwnemu wizerunkowi i, co za tym idzie,
od wielkosci $wiatyni, im wigcej jest bowiem wokot niej obej$é-dziedzincoéw, tym
wigcej bostw mozna w niej rozmiescic.

Ten sam tekst waikhanaséw w rozdziale XXI opisuje takze instalacje 1 konsekra-
cje réznych form samego boga Wisznu. I tak dziesig¢ awataréw Wisznu: Matsya,
Karma, Varaha, Narasimha, Vamana, Parasurama, Raghava, Balarama, Krsna
i Kalki, winno si¢ umiesci¢ w pierwszej lub drugiej prakara, na $cianie czy raczej
W niszach §ciany otaczajacej obejsScie $wiatyni, z twarzami zwréconymi ku obej-
sciu. Ich wizerunki winny by¢ typu citra, czyli powinny by¢ wyrzezbione zaréwno
od frontu, jak i tylu, lub typu crtrabhasa, czyli winny mie¢ wyrzezbiong tylko
przednia cze$¢, podczas gdy tyt figury pozostaje w surowym kamieniu; przed nimi
powinny by¢ umieszczone podobne im wizerunki procesyjne (kautukamirti).

Wizerunek Matsya (ryba) winien by¢ zainstalowany na pdinoc od wschodniego
wejscia, mie¢ ludzka twarz 1 ksztalt ryby w dolnej czgsci ciata, kolor bialy, czer-
wone usta i oczy oraz czarne pletwy; figura procesyjna winna by¢ czteroramienna
(caturbhujamirti).

Kirma winien stanaé na potudnie od Matsya. Powinien mie¢ ciato zotwia, ludz-
ka twarz i rgce. Zwykle jest biaty, ale moze by¢ tez w pigciu roznych kolorach.
Wizerunek procesyjny, podobnie jak w wypadku Matsya, jest czteroramienny.
“Pojazd” (vahana), flage (dhvaja) i inne atrybuty formy Matsya i Kiirma maja takie
same jak gtdéwne bostwo, czyli “pojazdem” obu jest takze Garuda.

Varaha powinien stana¢ w kierunku potudniowym, mie¢ twarz dzika i cztery
ramiona. Jego atrybutami winny by¢ cakra i sarikha. Udekorowany jest czerwonymi
ozdobami, a towarzysza mu Sridevi i Bhudevi; kautuka, czyli wizerunek procesyj-
ny, jest czteroramienna.

Narasimha jest umieszczany w stronie zachodniej i ma twarz Iwa. Winien sie-
dzie¢ w pozie jogicznej, ze skrzyzowanymi nogami, na tronie zwanym simhasana,
czyli tym, ktory spoczywa na dwoch Iwach zwréconych na wschod; winien miec
ulatwiajacy utrzymanie jogicznej pozycji pas yogapattika [=yogapatta), cztery lub
dwa ramiona, trzyma¢ w nich koncheg i dysk, podczas gdy pozostate dwie dtonie
spoczywaja na kolanach. Wizerunek procesyjny to albo Narasimha, albo forma
Mahavisnu.

Vamana winien by¢ umieszczony w czgsci poinocnej i przedstawiony jako
brahmacarin, ktorego ciato przypomina kolorem kwiat vakula [= bakula, Mimusops
Elengi o kwiatach w kolorze biatozoltym lub zielonkawym], winien mie¢ dwa ra-
miona, trzymaé parasol i laske (danda), mie¢ dokota talii pas zrobiony z trawy
darbha 1 jedynie przepaske na biodrach (kaupina), a takze sznur yajfiopavita. Na
palcu serdecznym winien mie¢ przewiazane zdzbla trawy kusa (pavitra).

M7 BHATTACHARYA 2005, s. 84-86; COLAS 1986, tekst sanskrycki s. 234-235, thumaczenie s. 160—
~161.
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Parasurama winien by¢ umieszczony w stronie potudniowo-wschodniej, zwré-
cony na zachdd lub pétnoc. Winien by¢ w kolorze czerwonym, ubrany na biato,
W uczesaniu zwanym jatamukuta [rodzaj koka z wlosow ozdobionego tiara], trzy-
maé topor (parasu) w prawej rece, a lewa wskazywaé w przeciwng strong (ud-
desyakara). Towarzyszy mu bogini Kamala, bedaca forma Laksmi, podobna do Sity
(Stta).

Raghava Rama jest umieszczany w stronie poludniowo-zachodniej, zwrocony
na wschod lub potudnie, w kolorze czarnym i w czerwonym stroju; nosi nakrycie
glowy zwane kirita [rodzaj tiary na wlosach], a na jego piersi znajduje si¢ znak
Srivatsa. Ma dwie r¢ce, w ktorych trzyma strzale w prawej i tuk w lewej. Winien
sta¢ w pozycji tribhariga. Po jego prawej stronie stoi Sita w kolorze ztotym, ubrana
na bialo, trzymajaca lotos w lewej dloni, z lewym ramieniem luZno zwisajacym
wzdhuz ciata (lamba). Po lewej stronie stoi Laksmana, w kolorze ciemnym (syama),
takze w pozie tribhariga, przypomina Rame, ale nie ma znaku Srivatsa i si¢ga, po-
dobnie jak Sita, do wysokosci ucha Ramy. Czasem moga mu towarzyszy¢ takze
inne postaci: Bharata, Satrughna, Hanuman, Sara, Sarnga, Sugriva, Vibhisana,
Angada.

Balabhadra Rama jest umieszczany w stronie potnocno-zachodniej, ma dwa ra-
miona, biaty kolor i czerwono-niebieski strdj. Stoi w pozie tribhariga, trzyma dwa
rodzaje broni: plug (hala) w prawej dloni i drewniana maczuge (musala) W lewej
rece, ktora zwisa wzdhuz ciata.

Krsna jest umieszczany w stronie potnocno-wschodniej, z twarza zwrdcona na
zachod lub potudnie. Ma kolor ciemny ($yama), nosi czerwony strdj, jest przystoj-
ny, nosi wiele 0zdob, ma pawie pioro na tiarze na glowie, trzyma laske w prawej
rece, a lewym ramieniem otacza szyj¢ Garudy lub Satjabhamy (Satyabhama). Tekst
opisuje takze Rukmini (Rukmini) oraz pasterzy.

Kalki jest umieszczany w stronie zachodniej, ma glowe bialego konia, a poza
tym przypomina glowny wizerunek™®,

Po opisie miejsc, w ktorych winny by¢ instalowane inkarnacje boga, tekst
w rozdziale LV opisuje konsekracje tych wizerunkéw, mowiac o koniecznosci
zbudowania specjalnych pawilondéw (yagasala), w ktérych znajda si¢ $wigte ognie.
Beda one stuzyty kaptanowi do ofiar ogniowych. Z kazdym wizerunkiem wiaze si¢
takze inny hymn, ktéry powinien by¢ recytowany w czasie ofiar. Wymienia si¢ tez
rézne formy, w jakich wystepuja inkarnacje, na przyktad Narasimha Girija, siedza-
cy na tronie, trzymajacy konche i dysk oraz wykonujacy gesty varada i abhaya,
ubrany w czerwony stroj; inng forma jest Narasimha praktykujacy joge, z pasem
yogapatta wokot ciata, zwany wtedy Yoga Narasimha'®.

Tak wigc opisy konstrukcji wizerunku, jego wygladu, instalacji i konsekracji
stanowig istotna czg$¢ tekstow obu tantrycznych tradycji wisznuickich.

148 BHATTACHARYA 2005, 5. 86-89; brak tekstu rozdziatu XXI w COLAS 1986.
19 BHATTACHARYA 2005, s.91-98. Listg clementéw ceremonii instalacji wizerunku opisanych
w tek$cie Vimanarcanakalpa znajdzie czytelnik w WELBON 1984, s. 75-76.
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Czczenie béstwa w Swiatyni

Kolejnym elementem tekstow pancaratry, zwigzanym z wizerunkami, jest opis
ofiar, ktore si¢ im sktada od momentu dokonania konsekracji i procesji religijnych,
w ktorych sg uzywane wizerunki procesyjne (kautukabera/kautukamirti lub utsa-
vabera/utsavamirti). Dokladne opisy zaréwno ceremonii konsekracji, jak i opisy
ceremonii dla konsekrowanych wizerunkéw odnajdujemy, na przyktad, w jednym
z wazniejszych tekstow pancaratry, Padmasamhita. Cho¢ nie nalezy on do najstar-
szych, jest bowiem klasyfikowany jako nalezacy do $redniej warstwy tekstow tra-
dycji, datowanej po 800 roku n.e., a zapewne sam tekst nie powstal przed wiekiem
X n.e.*, to jednak cieszy si¢ duzym autorytetem i jest do dzisiaj stosowany w na-
lezacej do pancaratrow $wiatyni Varadaraja w Kaficipuram. Mimo ze tekstem pod-
stawowym jest tu Jayakhysamhita, to kaptani odwotuja sie czesto do jej “rozwinie-
cia” (vyakhya), to znaczy wiasnie do Padmasamhita, gdyz jest ona bardzo szczego-
lowa i zawiera wiele informacji dotyczacych kultu $§wiatynnego, ktorych brakuje w
teksécie podstawowym. Warto tez dodac, ze jako jeden z niewielu tekstow tantrycz-
nych dzieli si¢ on na cztery duze czesci zwane pada. Jak pisalismy juz wezesniej'™',
chociaz teksty tantryczne winny dotyczy¢ czterech duzych tematow pada, nie
oznacza to jednak, ze rzeczywiscie skladajq si¢ z czterech czg¢sci, a Pad-
masamhita whasnie na takie cztery czeSci sie dzieli. Cze$¢ kriyapada tego tekstu,
ktora liczy 32 rozdziaty, zawiera wiele detali dotyczacych interesujacego nas tema-
tu. Wérod rozdziatow kriyapada znajdziemy fragmenty dotyczace nie tylko kon-
strukcji $wiatyni (rozdziaty I-IX), ale takze wizerunkdow (rozdziaty X—XXXII),
W tym ceremonii instalacji i konsekracji (rozdziaty XXV—XXXII). Uzupetnien tych
zagadnien nalezy tez szuka¢ w caryapada, stad i do tej czesci PadS bedziemy sig
odwotywac.

W rozdziale XXVIII zatytutowanym pratisthavidhi, liczacym 127 wersow, opis
rozpoczyna si¢ od wstgpnych czynnos$ci podjgtych w dniu uznanym za stosowny do
przeprowadzenia instalacji wizerunku™?. Jednym z pierwszych elementow jest

%00 datowaniu tekstow pancaratry patrz na przyktad MATSUBARA 1994, s. 33-35.

151 O strukturze tekstow tantrycznych patrz na przyklad CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2007. Zasadnicze
tematy zwykle sa ujgte w cztery grupy zagadnien dotyczacych teologii i filozofii systemu
(yianapada), obowiazkow i praktyk religijnych (caryapada), rytuatdw $wiatynnych i konstrukcji
$wiatyni (kriyapada) oraz praktyk medytacyjnych (yogapada).

12 padS kp 28.1-3: Sribhagavan:
tatah prabhate vimale drste ca ravimandale /
punye muhiirte punyarkse punyavare tatha tithau //' 28. 1
kalyanadarSane ratravarabheta 'vicarayan /
pratistham devadevasya duhsvapne Santim acaret // 28.2
ekabere vastuhomam kuryad dvarasya daksine /
parsve ca sthandilam krtva pravised garbhamandiram // 28.3
Dlatego gdy widzi wzeszty czysty okrag stonca,
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uczczenie piedestatu, na ktorym zostanie umieszczony wizerunek, zwanego w tym
tekscie pindika lub pindaka. Pozniej nastgpuje cata sekwencja czynno$ci, ktore
przygotowuja do wilasciwej instalacji: nauczyciel wraz z towarzyszacymi mu bra-
minami i pomocnikami wchodzi do wnetrza $wiatyni; winien uczci¢ boga
W drzwiach woda arghya, padya | acamaniyva. W koncu podchodzi do piedestatu
i umieszcza na nim wizerunek Wisznu™. Nastepnie przygotowuje sie rodzaj ce-
mentu, ktory bedzie spajat wizerunek z piedestatem, ztozony z o$miu elementow,
zwany astabandhana'>*. Nastgpnym elementem ceremonii jest zawezwanie boga do
jego wizerunku (gvahana), w czasie ktérego bog, obecny w naczyniu kumbha,

w szczgsliwej godzinie, pod szczgsliwa gwiazda, w pomyslnym dniu tygodnia oraz szczgsliwej
dacie, 1
gdy widzi pomyslne [oznaki], gdy zacznie si¢ noc, decydujac
o instalacji boga bogow, w razie ztego snu niech odprawi [rytual] uspokojenia [ztych mocy]. 2
Dla pojedynczego* wizerunku niech odprawi ofiar¢ po prawej stronie wejscia,
w poblizu zbudowawszy wyniesienie, niech wejdzie do sanktuarium. 3
*Termin ekabera zwykle jest stosowany do okreslenia wizerunku Wisznu bez jego towarzyszek Sri
i Bha.
133 padS kp 28.25-27: brahmanaih capy aniicanair adhlyanaih ca mirtipaih /
sardham gurufi sprsan nyasam pravisen miilamandiram //28.25
ardhyapadyadibhir devam arcayed dvari desikah /
antah pravesayed devam pithikam ca pradaksinam // 28.26
gatva muhiirte samprapte sthapayed visnum avyayam /
pratisthasiti vai samna desiko brahmanaih saha /7 28.27
Z braminami uczonymi i studiujacymi [studentami] i z kaptanami pomocniczymi,
razem nauczyciel dokonuje [ceremonii] rozmieszczenia [mantr] i wchodzi do sanktuarium. 25
Niech nauczyciel w wejsciu czci boga woda do mycia rak, stop i innymi,
w koncu niech oprowadzi boga wokot piedestatu, stosujac kierunek pradaksziny. 26
Przyszedtszy w dobrej godzinie, niech instaluje [wizerunek] wiecznego Wisznu.
“Stoj [stabilnie]” — takim hymnem nauczyciel wraz z braminami [niech wezwie boga). 27
PadS kp 28.31-33ab: /aksa sajjarasam [lub sarjarasam) caiva guggulam ca gulam tatha /
sarvesam ardhatastailam pacayen mrduvahnina /7 28.31
ghanaciirnam madhiicchistam kuruvindam ca gairikam /
ekaikam ca samamsena grahyam sajjarasam tatha // 28.32
tailena pacitam sardham astabandhanam isyate /
Lake, sok rosliny sajja [Vatica Robusta], guggula [bdellium — zywica drzewa palmowego], melasg,
po czesci z kazdego i potowg [tej ilosci, co wymienione sktadniki] oleju sezamowego winien go-
towac na matym ogniu.
Sproszkowana bulwe rosliny ghana [Cyperus Hexastachys cummunis (?)], wosk pszczeli, ru-
bin/czarna sol (?) i czerwonag kredeg,
po jednej, w takich samych czg$ciach winno sig bra¢. Sok z sajja
razem z olejem gotowany — tego trzeba do astabandhana.
W hasle w TAK vol. I H. Brunner podaje nieco inna list¢ o$miu substancji na podstawie keral-
skiego tekstu uzywanego w $wiatyniach zaréwno przez $iwaitow, jak i wisznuitdw, zatytulowa-
nego Isanasivagurudevapaddhati, do ktorego jeszcze wrécimy w tym rozdziale. Lista wyglada na-
stepujaco: /aksa — laka, sarjarasa — sok Vatica Robusta, siktha — indygo albo wosk pszczeli,
Sarkaraciirna — piasek, guggula — bdelium [Zywica drzewa palmowego], gairika — czerwona kreda,
gula—melasa (?), taila— olej sezamowy.
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wehodzi w wizerunek poprzez otwor na czubku glowy (brahmarandhra)™. Po do-
konaniu ceremonii rozmieszczenia mantr na ciele, nauczyciel, oddawszy cze$¢
bogu, ofiarowuje mu jadto i napoj 16 Nastepnie przykrywa si¢ wizerunek tkaninami
i na trzy dni zamyka si¢ §wiatyni¢. W tym czasie boga czcza jedynie inni bogowie,
rs1, przodkowie, ci, ktorzy osiagneli doskonatosé¢ (siddha), 1 inne potboskie istoty,
a dopiero trzeciej nocy moga mu zacza¢ oddawaé czesé ludzie™'. W dalszej czesci
rozdziatu XXVIII (wersy 40ab—120cd) tekst opisuje ofiary dla tak zainstalowanego
wizerunku, a takze sposoby instalacji innych wizerunkow towarzyszacych glow-
nemu. Rozdzial koniczy fragment dotyczacy owocu, jaki osiaga si¢ dzigki przepro-
wadzeniu ceremonii instalacji i konsekracji (devapratisthayah phalam): kto jej do-
kona, zdobedzie najwyzsza dziedzing Wisznu, oczy$ci swoich krewnych dwadzie-
$cia jeden razy. Ci, ktérzy sa wolni od pragnien i instaluja wizerunki boga, osiagaja
wyzwolenie, a ci $miertelnicy, ktérzy ciagle majq jakie$ pragnienia, zyskuja kolejne
wcielenia™®,

135 PadS kp 28.34-36: avahayet tato devam tamasah param avyayam /

anandam sarvagam nityam vyomatitam paratparam // 28.34

maricicakramadhyastham vasudevam ajam vibhum /

millamantrena visveSam avahya gurur atmavan // 28.35

brahmarandhrena bimbantah pravistam paricintayet//

kumbhastham paramatmanam pratimayam nivesayet // 28.36

Niechaj wezwie boga ciemosci najwyzszego i niezniszczalnego,

[bedacego] szczgsliwoscia, wszgdzie obecnego, wiecznego, przenikajacego przestwor, najwyz-
szego ze wszystkich, 34

znajdujacego sig¢ w $wietlistym okregu, Wasudewe, wspaniatego przywodce.
[Uzywajac] glownej mantry, Pana wszystkiego wezwawszy, nauczyciel uwazny 35

nad tym, ktory wszedt przez brahmarandhra na szczycie [czubku gtowy] wizerunku, niech rozmy-
$la.

Znajdujacego si¢ w naczyniu kumbha Najwyzszego do wizerunku niech wprowadzi. 36
PadS kp 28.37-38ab: mantranyasam tatah kuryan miilamantrena desikah /

yaceta devam sannidhyam parivaran prakalpayet // 28.37

samaradhya tato devam payasannam nivedayet /

Niechaj wtedy nauczyciel, uzywajac gtéwnej mantry, dokona rozmieszczenia mantr,

i niech czci Boga, w poblizu umiesciwszy bostwa towarzyszace. 37

Ztozywszy Bogu ofiarg, niechaj ofiaruje mu pozywienie i napoj.

PadS &p 28. 38cd—40ab: pracchadya nitanair vastraih pratimam kambalena va // 28.38
triyaham bandhayed dvaram kavatena susamskrtam /

devarsipitarah siddhah tathanye devayonayah // 28.39

arcanti devam triyaham triratrante tu manavah /

Zakrywszy wizerunek nowymi tkaninami lub zastona, 38

na trzy dni niech zamknie drzwi z mocna framuga.

Bogowie, wieszczowie, przodkowie, doskonali i inni o boskim pochodzeniu 39

czcza boga przez trzy dni, a trzeciej nocy ludzie.

PadS kp 28.120cd—123ab: ya ittham sthapanam kuryad devadevasya sarriginah /7 28.120
sa yati paramam sthanam aksayam kamalasana /
punati vamsajams caiva purusanekavimsatim /7 28.121

niskama ye tu sadane purusah purusottamam /
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Wizerunki zainstalowane wedtug regut zawartych w tekstach samhita, a raczej
wezwany do nich i zamieszkujacy je bog, stanowia codzienny obiekt kultu we-
wnatrz $wiatyni, podczas gdy w czasie religijnych procesji poza garbhagrha obiek-
tem kultu staje si¢ ufsavabera. Regularne rytuaty sa zwykle okreslane terminem
nityotsava lub nityotsavasamaradhana i tak tez nazywa je na przyktad tekst PadS,
poswigcajacy im rozdziat V w czes$ci caryapada. Najbardziej uroczysta forma,
zwana utkrstotsava, sa rytualy w $wiatyniach posiadajacych pie¢ dziedzin-
cow-obejs¢ (avarana, prakara). Mozemy przypuszczaé, ze tekst wymienia taka
wlasdnie liczbg obej$é, bo by¢é moze w czasach jego powstania nie bylo wigkszych
$wiatyn, ale w czasach pdzniejszych spotykamy przyklady $swiatyn o wielkszej
liczbie prakara, z ktorych najwigksza jest §wiatynia Ranganatha w Srirangam ma-
jaca siedem obe;j §6™°

W czasie takiego uroczystego $wigta sktada si¢ ofiarg bali w kazdej z avarana,
kroczac dokota ze $piewem i muzykqleo. Gdy brakuje ktéregos z elementéw cere-
monii (tadinam), wtedy nazywa sig $wigto “posrednim” (madhyama), jesli brakow
jest wigcej, kolejno formy rytuatu sg okreslane jako niska, nizsza i najnizsza, ale,
jak mowi tekst, bez ofiary bali zadna uroczystos¢ religijna nie przynosi owocow'®!
Bog jest wzywany przez gldéwnego kaptana do swego procesyjnego wizerunku
z zainstalowanego W garbhagrha wizerunku glownego (milabera)'®. Bog obecny
teraz w swoim wizerunku procesyjnym winien by¢ uczczony pachnidtami, kwiata-

sthapayanti phalam tesam apunarbhavalaksanam // 28.122

sakamanam tu martyanam punar avrttilaksanam /

Kto w ten sposob dokonuje instalacji [wizerunku] boga bogow, tucznika, 120

ten podaza do wiecznej, najwyzszej dziedziny, O siedzacy na lotosie.

Oczyszcza ludzi zrodzonych w swoim rodzie dwadziescia jeden razy. 121

Ci ludzie, ktérzy, pozbawieni pragnien, najwyzszego boga w §wiatyni

instaluja, [osiagaja] owoc wieczny. 122

Ci, co maja pragnienia, [ich owocem] po $mierci sa powtorne narodziny.
159 O Srirangam patrz na przyktad CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2008.
10 PadS ¢p 5.8 cd-9c: paicavarapake dhamni paicasv avaranesv api // 5.8

balim dattva paryatanam geyavadyapurassaram /

utsavam prahur utkrstm /

W $wiatyni o pigciu dziedzincach-obejciach, w pigciu obejsciach,

po ztozeniu ofiary bali obchodzenie dokota ze $piewem i muzyka

Swigtowaniem nazywajg najwyzszym.
10 padS ¢p5.9d-10: tadinam madhyamam viduh // 5.9
hine "dhamam jaghanyam tannyine ksudram athetare /
balipradanena vina notsavo "bhyudayavahah //' 5.10
Gdy brakuje jednego elementu — [takie $wigtowanie] uwazaja za $redniego [rodzaju].
Gdy brakuje [innych elementow] inne [formy to] niska, nizsza i, od niej gorsza, najnizsza.
Bez ztozenia bali nie moze si¢ odby¢ zadne $wigto przynoszace pomyslnosc.
PadS cp 5.13: devam avahayen miilaberad aradhakas svayam / istva ca gandhapuspadyais tatra
devam yathavidhi //
Niechaj sam zawezwie boga z gtéwnego wizerunku ten, ktory spehnia ofiarg,
uczciwszy boga pachnidlami, kwiatami i innymi [substancjami] wedle reguty.
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mi i innymi substancjami oraz aktami czci wedle przepisu. Nastepnie, poczynajac
od wschodu, oddaje si¢ cze$¢ roznym pomniejszym formom boga (visvadimirtis
ca) umieszczonym w naczyniu, a potem jeden z kaptanéw pomocniczych (pa-
ricaraka) niesie naczynie wokot $wiatyni'>-. Powinien oddaé¢ cze$¢ straznikom wrot
(dvarapala), a procesji powinna towarzyszy¢ muzyka, sktadanie ofiar balr oraz ta-
niec i $piew™ . Niosac wizerunek pod baldachimem, z choragwia, parasolem, wa-
chlarzem i innymi przedmiotami kultu, w kazdym z obej$¢ $wiatyni winno si¢ zto-
zy¢ ofiary bali na kazdym z ofiarnych ottarzy (balipitha) i dopiero po tym wejs¢ do
$wiatyni*®. Przed wejéciem do garbhagrha kaptan najpierw winien okrazy¢ jeszcze
raz $wiatynig, nastgpnie ofiarowa¢ gtdéwnemu wizerunkowi wodg arghya, recytujac
mantre mitla, i przenies¢ do niego boga z wizerunku procesyjnego'®®. Resztki ofiar
bali powinny by¢ przeznaczone dla Wiszwakseny (Visvaksena), pozostatosci ryzu
i inne winny byé wyrzucone na stuzaca do tego celu platforme (mahapitha)™'. Co-
dzienna ofiara winna by¢ dokonywana dla wizerunku procesyjnego, ktory moze by¢
niesiony dookota §wiatyni albo w palankinie, albo na glowie kap%analGB. Procesji

13 PadS ¢p 5.14-15: visvadimirtis ca punah pijayitva pradaksinam /

pragadyesu dvadasasu patrasthesu dalesu ca // 5. 14
stktam sarvam svastyayanam tathanyac capl marngalam /
pathan patram ca bibhrano vrajec ca paricarakah //' 5.15
Visva i inne formy uczciwszy nastgpnie wedle pradaksziny,
poczynajac od wschodu na dwunastu ptatkach umieszczonych w naczyniach,
hymn dajacy wszelka pomy$lnos¢ i inne dobrowrdzbne [wersy]
recytujac i niosac naczynie, niechaj obchodzi [glowna kaplicg] kaptan pomocniczy.
PadS ¢p 5.16-17ab: candapracandapramukhan dvarapalan prapijayet /
ghosayen mattataladyaih balidanapurassaram // 5.16
nyttam ca vaijayanti syad rsabham geyam isyate /
Winien odda¢ czes¢ straznikom bram majacym na czele Cande i Praéande.
Winien czyni¢ wrzawg bgbnami, cymbatami i innymi [instrumentami muzycznymi] w czasie ofia-
ry bali.
Oby tancem byt [ten zwany] vaijayanti; a Spiewem rsabha.
PadS cp 5.17cd-18: vitanadhavalacchatracamaravyajanadibhih // 5.17
paribhrameta balyartham sarvan avaranan kramat /
pitham pradaksinikrtya praviSed alayam punah /7 5.18
Z palankinem, flaga, parasolem, miotetka, wachlarzem i innymi [przedmiotami]
winien i$¢ dookota wszystkich obejs¢ po kolei, aby dokona¢ ofiar bali.
Po okrazeniu wedle pradaksziny ottarza [dla bali] ([ balilpitha) winien wej$¢ do $wiatyni.
PadS ¢p 5.19: tam ca pradaksinikrtya pravised garbhamandiram /
dattvarghyam milamantrena milabere samutsyjet //
Po obejsciu [$wiatyni] wedle pradaksziny niechaj wejdzie do sanktuarium
i po ofiarowaniu wody arghya wraz z mantra miila niechaj umiesci [z powrotem] w gtéwnym wi-
zerunku [jego potencjg].
167 pads ¢p 5.20: baliSesam ksipet kiricid visvaksenasya mirdhani /
parisistam mahapithe niksiped aksatadikam //
Resztki bali winien rzuci¢ na gtowe Wiszwakseny,
a resztki takie jak ryz i inne winien rzuci¢ na wielki ottarz.
1% padS cp5.21: nityotsavas ced bimbena tadbimbam Sibikadisu /
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winna towarzyszy¢ muzyka i taniec. Tekst wymienia odpowiednie na t¢ okazjg
formy tafca powiazane z rdznymi uczuciami — przemijajacymi, niestatymi
(saficaribhava) i statymi (sthayibha Va)l6g. W czasie tanca winno si¢ mie¢ wienieC na

aropya yadva Sirasi paribhramanam isyate //

Regularne $wigto [winno si¢ odbywac] z [uzyciem] wizerunku i ten wizerunek w palankinie i tym
podobnych

umiesciwszy, albo na glowie*, nalezy dokona¢ obejscia.

*7Zwyczaj noszenia wizerunkow na glowie jest szczegdlnie popularny w $wiatyniach keralskich.
PadS ¢p 5.22-31ab: atodyanyttair bahudha vadyamanais samedhitam /

tatra nrttam bahuvidham tani vaksye samasatah // 5.22

vilasam kartarT visnukrantam alidhamarigale /

bhadramalr tarksyapaksau karanam svastikahvayam // 5.23

carf pracarf sicl ca savartam paribhadrakam /

saumyam visamasicr ca khetakam cavakuiicitam // 5.24

katibandham alanikaram asmari pistakuttimam /

ullamghrt <ullarigh™ vamajanvakhyam asurf capavestitam // 5.25
vasavesvarasancaribhavau <samcari> syatam nikuttimau /

kuttimam ghatitam sthayibhavo yac ca vijrmbhitam // 5.26

mandalam krsitardhadi <kuncitardhendu> pataka sarvamarngalam /
kantarakuttimahvanam prapirvam ghatitam tatha /7 5.27

vilasam sarvatobhadram Suddham kufcitam isyate /

margacarf karadhinamavabhasam anantaram // 5.28

avestitam parivartam nirdhiitam deSimandalam /

samapirvam ca ghatitam padam visam apirvakam // 5.29

karkarT vikalasas ca bhaved vigalitam tatha /

atra bhedah prthag bhava gatravayavacestitaih // 5.30

atodyagitibhedinam anantyan neha tanyate /

Przy muzyce, tancu i [dzwigkach] wielu instrumentow muzycznych ro$nie rado$¢.
Tance sa roznego rodzaju i krotko je przedstawig. 22

Vilasa, kartarf, vispukranta, alidhamarigala,

bhadramalr, tarksya, paksa, karana, svastika, 23

cari, pracari, siici, savarta, paribhadraka,

saumya, visamasici, khetaka, avakuricita, 24

katibandha, alarikara, asmari, pistakuttima,

ullamghi, vamajanva, asuri, apavestita, 25

vasavesvara sa odpowiednie dla [wyrazenia] przemijajacych uczué, nikuttima,
kuttima, ghatita [sa wlasciwe dla] trwatych uczué (sthayibhava); takze [taniec zwany]| vijrmbhita.
26

Mandala, krsitardhadi { kuiicitardhendu}, pataka, sarvamarigala,

kantarakutti, ahvana, prapirva, ghatita, 27

vilasa, sarvatobhadra, Suddha, kuficita sa wtasciwe [na tg okazj¢];

margacari, karadhina, avabhasa, anantara, 28

avestita, parivarta, nirdhita, desimandala,

samapirvai ghatita, pada, visa, apirva, 29

karkarf, vikalasa oraz vigalita.

To sa rodzaje tancoéw po kolei i uczucia wraz z ruchami czgsci ciata. 30
[Wymieniania] nieskonczonej liczby utworéw muzycznych i tancéw nie mozna tu kontynuowac.
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glowie (puspaprabha), uzywac choragwi, parasola i innych odpowiednich do okazji
przedmiotéw™ ", powinna gra¢ muzyka, winny by¢ recytowane wedyjskie teksty
i niesione lampy'"*. Kazdy z bogow, ktorym oddaje si¢ cze§é w czasie procesji, ma
przyporzadkowane wlasciwe rodzaje tanca i piesni*’. Ofiarg bali we wszystkich

*Tekst podaje w tym i ponizszych fragmentach nazwy wielu rodzajéw tanca, rodzajow utworow
muzycznych i pie$ni oraz metrum, nie widzimy jednak mozliwos$ci ani bezwzglednej potrzeby ob-
jasniania wszystkich tych nazw, zwlaszcza ze wymagatoby to osobnych studiéow nad tekstami do-
tyczacymi tafica i muzyki.
Ten fragment tekstu mozna tez rozumie¢ nieco inaczej, a mianowicie, ze to bog w swoim wi-
zerunku, zabawiany tancem i $piewem, powinien mie¢ wieniec na glowie i by¢ ozdobiony
choragwia i parasolem.
PadS ¢p 5.31cd-32: puspaprabhasamopetam dhvajacchatradisamyutam // 5.31
sarvavaditrasubhagam sarvageyasamanvitam /
brahmavidbrahmaghosena sahitam dipasanikulam //.32
[Taniec winno si¢ wykonywac] z wiencem z kwiatow, z proporcem, parasolem i innymi [przedmi-
otami].
[Winien by¢] umilony wszelkimi instrumentami muzycznymi i $piewem,
z odglosem recytacji braminéw, i z towarzyszeniem lamp.
172 padS ¢p 5.33-43: vispukrantam khagesasya nrttam geyam ca madhyamam /
vilasam sarvatobhadram khetakam cakramandalam // 5.33
kantara kuttimam prstikuttimam katibandhanam /
vamayjaniardhvanrttam ca puruhitadisu smrtam // 5.34
sadjarsabhau ca gandharo madhyamah paiicamas tatha /
dhaivatas ca nisadas ca puruhiitadisu svarah // 5.35
sapta jiieya dhaivatas tu bhavasya svara isyate /
nrttam ca visvaksenasya svastikam rsabhasvarah // 5.36
hastinrttam ganesasya svarah paificama isyate /
dhaivatam syat svaro nrttam durgayas sarvamarngalam // 5.37
anyesam api devanam nrttam syat sarvamarngalam /
ganam ca dhaivatam proktam gandharam paricamamn tatha // 5.38
tadavantarabhede va geyageyavicaksanaif /
samatalahvayam vadyam aindriyam disi havirbhujah // 5.39
baddhavatalabhidhanam yamasya disi bhrigini /
nairtyam mattatalam syad varunyam marngalahvayam // 5.40
vayavyam jayatalakhyam kauberyam bhadrasamjiitam /
aisanyam dhakkaritalam tarksyasya garudahvayam // 5.41
bhitanam balitalakhyam seneSasyapi tadrsam /
anyesam api devanam talam bhadram prasasyate // 5.42
diksu sarvasu sarvesu mandiravaranesu ca/
nrttam geyam vadyam ca sakalyena samiritam // 5.43
Taniec dla Khages$i to vispukranta, a piesn to madhyama.
vilasa, sarvatobhadra, khetaka, cakramandala, 33
kantarakuttita, prstikuttita, katibandha,
vamajanirdhva [to] tance dla Puruhuty [Indry] i innych [dla o$miu dikpaia poczynajac od Indry].
34
Sadja i rsabha, | gandhara, madhyama i paricama,
dhaivata i nisadato piesni dla Purahuty i innych 35
siedem. Dla Bhawy [Siwy] pie$n dhaivata jest zalecana.

170

171

141



Studia nad panicaratrg. W poszukiwaniu tozsamosci

obejsciach $wiatyni winno si¢ sktada¢ regularnie po pokazaniu bogu, obecnemu
w wizerunku Garudy, choragwi i os§miu dobrowrézbnych znakow (maﬁgalésfaka)m
oraz po ofiarowaniu mu betelu i pokarmu'™. Przejécie przez wschodnie drzwi
$wiatyni'™ odbywa si¢ tylko z akompaniamentem dzwigku instrumentu ambuja
(konchy), a wizerunek, po wniesieniu go na postument (mahapitha), winien by¢
umieszczony z twarza zwrécona ku garbhagrha'’®. Na pastumencie, przy akompa-
niamencie muzyki, winno si¢ oddawaé cze$¢ bostwom towarzyszacym Wisznu,
sktadajac na nim resztki bali i okrazajac go. Nastgpnie, po wejsciu do pawilonu,
przed glownym sanktuarium (mukhamantapa), winno si¢ umies$ci¢ na piedestale

Dla Wiszwakseny taniec svastika i piesn rsabha, 36
dla Ganesi hastinrtta i piesn padcama.
Dla Durgi pie$n dhaivatai taniec sarvamargala, 37
dla innych bogow [tez] taniec sarvamarigala
i pie$n dhaivata, a takze gandhara | paricama 38
albo dopasowane s przez znawcow tego, co powinno, a co nie powinno by¢ $piewane.
W stronie §wiata nalezacej do Indry [winna rozbrzmiewaé] muzyka samatala, a dla Hawirbhudza
(Havirbhuj = Agni) 39
ta zwana baddhavatala; w stronie Jamy bhrrigini,
w stronie Nirriti mattatala, w stronie Waruny zwana marigala; 40
w stronie Wajawji jayatala, w stronie Kubery ta zwana bhadra,
a w stronie I$any dhakkaritala, dla Tarkszy garuda, 41
dla bhutéw balitala, dla Senesi (Wiszwakseny) taka sama,
a dla innych bogéw poleca sig tala [miarg] bhadra. 42
We wszystkich stronach wszystkich dziedzincow $wiatyni
taniec, §piew i muzyka wszgdzie winny rozbrzmiewac. 43
s Marigalastaka to osiem dobrowr6zbnych znakéw: lew, byk, ston, dzban na wodg, wachlarz,
choragiew, koncha/instrument dety (na przyktad nadasvaram) i lampka (informacja: pandit Va-
rada Desikan, EFEO, Pondichery).
Z kolei tekst Vispusamhita wymienia: konche, dysk, choragiew, znak srivatsa, lustro, byka, pare
ryb i dzban: Vispusamhita 16.84cd—85ab: Sarikham cakram patakam ca Srivatsam darpanam vrsam
// matsyayugmam ca kumbham ca marngalani pracaksate.
PadS cp 5.44-45: khagadhvajam darSayitva marigalastakam eva ca /
sannidhane ca devasya sarvatra balir isyate // 5.44
nivedya tatra tambiilam bhaksyam ca prthukadikam /
sarvesv avarapesv evam sthanam prati samacaret // 5.45
Po pokazaniu ptaka [Garudy] i proporca, a takze o§miu pomyslnych znakow,
w poblizu boga winno si¢ zawsze dokona¢ ofiary ball.
Dajac [mu] do zjedzenia betel i oczyszczone ziarna ryzu i inne,
na wszystkich dziedzificach i naprzeciw miejsca [w ktorym znajduje si¢ wizerunek bostwa] tak

174

wlasnie winien czcic.
% Gdy procesja przejdzie przez wszystkie obejécia-dziedzifice $wiatyni, wizerunek procesyjny jest
wnoszony do $rodka przez bramy wschodnie (informacja: Varada Desikan).
PadS cp 5.46: kevalambujanadena prakaradvari nirgamah /
nirgatya ca mahapithe mandirabhimukham sthitah //
Jedynie z dzwigkiem ambuja winno si¢ wchodzi¢ w bramg obejscia [$wiatyni],
a po wejsciu winien [wizerunek] stanaé¢ na wielkim piedestale, skierowany w strong sanktuarium.
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“stopy boga” (paduka) (zob. fot. 7 i 8)*"", a nastepnie przenie$¢ boga z palankinu na
piedestal, umiescic¢ go twarza zwrdcona na wschdd na siedzeniu z trawy i odda¢ mu
czesé (sabhajayel)'”®. Po zakoficzeniu ofiary kaplan winien sam wnie$¢ wizerunek
boga do sanktuarium (garbhageha), a w celu zado$¢uczenienia wszelkim uchybie-
niom w tancu, muzyce i1 $piewie winien wykonaé taniec Suddhatandava'". Tekst
nakazuje tez rezygnacj¢ z codziennej procesji w wypadku silnego wiatru lub innych
niekorzystnych zjawisk atmosferycznych oraz ograniczenie si¢ do zlozenia ofiar
bali®. Ofiare mozna skladaé raz, trzy razy, cztery, pig¢, sze§¢ lub dwanascie razy
dziennie, a zalezy to od posiadanych $rodkow. Jesli ofiara ma miejsce tylko raz, to
powinna by¢ zlozona w potudnie; jesli trzy razy w ciagu dnia, to rano, w poludnie
i w nocy; jesli sze§¢ razy, to w takich porach jak przy ofierze trzykrotnej oraz
0 péinocy, po potudniu i wezesnym rankiem. Jesli sktada sie ofiarg pig¢ razy, to
odpowiednim czasem jest wczesny ranek, poinoc, poranek, potudnie i noc; przy

Y7 zwykle metalowy przedmiot w ksztalcie stop lub sandatéw; w $wiatyniach Potudnia Indii czesto
rodzaj metalowego stozka, z umieszczonym na gorze zarysem stop, zwanego catari.
PadS ¢p 5.47-49: diksu sarvasu pithasya vaditre ghosite bhrsam /
ksalite pithikamirdhni pijayed visnuparsadan // 5.47
balim niravasSesena dattva pithasya miirdhani /

pitham paritya dhamantah pravisya mukhamantape // 5.48

pradiya paduke pithe yanader avaropya ca /

pranmukham vistare devam avasthapya sabhajayet // 5.49
Ze wszystkich stron piedestatu z gtodnymi dzwigkami instrumentow,
na oczyszczonym szczycie piedestalu oby oddawat czes¢ towarzyszom Wisznu. 47
Ofiarg bali w petni ztozywszy na szczycie piedestatu,
obszedlszy piedestat dokota, wszedtszy do srodka gtéwnego pawilonu, 48
umieéciwszy paduke na piedestale i zdjawszy [wizerunek] boga z wozu/palankinu,
zwrdconego na wschod boga na poduszce [z trawy], niech umiesci i niechaj oddaje mu cze$¢. 49
PadS ¢p 5.50-51: upaharam asesena pradayavasarocitam /

pravesayed garbhageham devam aradhakas svayam // 5.50
vadye geye tatha nrtte bahirarigamabhimisu /
nyianibhavam samadhatum Suddhatandavam acaret // 5.51
Ofiarg w pelni ztozywszy zgodna z okazja,
niechaj kaptan sam wprowadzi boga do sanktuarium. 50
W muzyce, $piewie lub w tancu, w rytuatach wstgpnych czy w [wyborze] miejsca
brak/niedopatrzenie aby naprawi¢, niechaj wykona taniec suddhatandava. 51
PadS cp 5.52-54ab: mahavatadisamksobhe na nityotsavam acaret/
balipradanamatram ca kuryac ca sati sambhave // 5.52
balim candapracande tu kevalam va viniksipet /
tayor madhye tu purato millamantrepa sadhakah // 5.53
bhiitebhyo nama ity evam viksipet sodakam balim /

[W razie] zaktocen, takich jak wielki wiatr i inne [zjawiska atmosferyczne], niechaj nie podejmuje
codziennej procesji.

Niechaj jedynie dokona ofiary bali, jesli jest [taka] mozliwo$¢. 52

Albo niech balijedynie dla Candy i Praéandy* ztozy

wyznawca pomigdzy nimi z przodu, [recytujac] gtdéwna mantre. 53
“Pokton istotom zywym” — tak [mowiac] niechaj ztozy bali wraz z woda.

*Canda (Canda) i Pra¢anda (Pracanda) to straznicy wrot sanktuarium.
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ofierze czterokrotnej opuszcza si¢ wczesny poranek. Dwanascie ofiar sktada sie co
pie¢ nadika (nadika to 24 minuty), czyli co dwie godziny, a w razie innej liczby
ofiar sklada si¢ je w kazdej yama, czyli co trzy godziny'®'. Za najlepszy sposob
czczenia boga w jego wizerunku uwaza si¢ ofiarg, ktora konczy si¢ procesja; ta
konczaca si¢ ofiara ~Aoma jest uznawana za posrednia, a za niski rodzaj jest uwazana
ta, ktora koficzy si¢ ofiarowaniem pokarmow — prapapa'™. Jeszcze nizszym rodza-
jem jest ofiara spetniona tylko z uzyciem kadzidel, a najnizsza jest ta ztozona jedy-
nie z uzyciem lampki'®®. Okreslony jest tez czas trwania poszczegélnych czynnosci

18 padS 5.54cd—60: aradhanavidhir hy esu kalabhedesu Sasyate // 5.54
ahni ratrau ca tan brahmann adhuna kathayami te /
ekas trayo va sad vapi kalo dvadasa eva va // 5.55
paficakalas catuskalas tatkalo bahudha matah /
yathavibhavam uddistam samaradhanakarmani // 5.56
eko madhyahnasamayah pratarmadhyandinam nisa /
trayas cet satsu piirve syuh kalabhedah punas trayah // 5.57
madhyaratro ‘parahnas ca tatha pratyisa fritah /
pratyisas cardharatram ca pratarmadhyandinam nisa // 5.58
paiica kala ime proktas tatah kalacatustayam /
etesu hinah pratyiso vijieyas caturdnana // 5.59
kala dvadasa vijieyah paiica pafica ca nadikah /
itare kalabhedah syuh pratyekam yamasammitah // 5.60
Reguta oddawania czci jest ustalona zgodnie z podziatami czasu 54
w dzien i w nocy, i o tych, o Brahmo, teraz ci opowiem.
Raz, trzy albo sze$¢, albo dwanascie razy 55
pigé razy, cztery razy, wlasciwy czas [ilo$¢] jest roznoraki.
Gdy spetnia si¢ ofiary [czas, czyli liczba ofiar w ciagu dnia] jest ustalana wedle majatku [fundato-
ra ofiary]. 56
Gdy ofiara jest sktadana raz, to w $rodku dnia; weze$nie rano, w potudnie i w nocy
[gdy sktadana jest] trzy razy; gdy sze$¢ razy, to tak jak przy trzykrotnej 57
[i] w $rodku nocy, po potudniu, i o §wicie jest nakazana.
Wczesnym rankiem, 0 pétnocy, o poranku, w potudnie i w nocy, 58
te zwane sg pigcioma [wlasciwymi] czasami; przy ofierze czterokrotnej
sposrod nich [wezesniej wymienionych pigciu] opuszcza si¢ wezesny poranek, o ty, ktory masz
cztery twarze. 59
Dwanascie ofiar sktada si¢ co pig¢ nadika*,
Inne podziaty czasu [i inna liczba ofiar] jesli sa [stosowane], to kazdy zwiazany jest z yama**. 60
* nadika to 24 minuty, czyli ofiarg sktada si¢ co dwie godziny.
** yama to trzy godziny.
182 Ofiarowanie pokarmow, ryzu, stodyczy, owocow i lisci betelu (naivedya). Patrz na przyklad
GUPTA 1972, s. 257, przyp. 2.
PadS 5.61-62ab: utsavavasitam Srestham aradhanam udahrtam /
‘homantam madhyamam proktam prapanantam athadhamam //.61
ksudram ca dhipadipam adhamaradhanam hareh /
Czczenie boga zakonczone procesja jest uwazane za najlepsze.
To, ktore konczy sie ofiara homa, jest nazywane posrednim, to, ktore konczy sie ofiarowaniem
pokarmoéw, jest niskim. 61
Nizsze jest czczenie Wisznu tylko z kadzidtami, a najnizsze [tylko] z lampami.
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rytualnych. Kapiel winna trwac jedna ghatika (24 minuty), ofiarowanie kwiatow —
potowe ghatika, taniec i Spiew — jedna ghatika, a ofiarowanie pokarmu — potowe
ghatika, podobnie jak homa; jesli procesja konczy sig tylko tafcem, winna trwaé
dwie ghatika. W czasie ofiary sktadanej co trzy godziny (prahdrakalapija) czas
trwania kapieli jest taki sam, czyli jedna ghatika. Ofiara z kwiatow trwa potowe
ghatika, $piew 1 taniec — jedna ghatika, potowe ghatika trwa ofiarowanie pokarmu,
tyle samo /4oma, a ostatnia potowa ghatika winna by¢ przeznaczona na procesje’ .
Za najlepszy sposob czczenia boga uwaza si¢ ofiarg trzykrotna w ciagu dnia, skla-
dang rano, w poludnie i wieczorem, ktérej dwoma koniecznymi elementami sa
ofiara bali i regularna ofiara nityotsava. W wypadku innej liczby ofiar wlasciwym
zakofczeniem jest ofiara homa . Zawsze tez winny by¢ czczone pomniejsze wi-
zerunki bostwa, takie jak wizerunek procesyjny i inne, a takze Senani (czyli
Visvaksena), Vihagesvara (czyli Garuda), Canda i Pracanda (czyli dvarapala)*®®. W
poludnie oraz wieczorem najpierw powinna zabrzmie¢ muzyka, a w nocy winno si¢
tez dokonywa¢ nirgjana (czczenie poprzez wykonywanie zapalonymi lampkami

18 PadsS 5.62cd—65: ghatike dve bhavet snane ghatikaikarcane bhavet // 5.62
nrtte geye tatha caika tadardhena nivedanam /
homas caika cotsave dve Suddhanrttavasanike // 5.63
prahdrakalapdjayam snanadividhir idrsah /
ghatikasnanasamayas tathardhaghatikarcanam // 5.64
geyam nrttam ca ghatika tadardhena nivedanam /
homardhe parisistardham bhaven nityotsavakriya // 5.65
Dwie ghatika winna trwa¢ kapiel, jedna ghatika ofiara. 62
Taniec i §piew po jednej ghatika, a potowe [tego czasu] ofiarowanie kwiatow,
ofiara w ogniu takze jedna [ghatika]. Procesja konczaca si¢ tylko tancem winna trwa¢ dwie
[ghatika]. 63
W czasie ofiary skfadanej co trzy godziny [stosuje si¢] taki sam przepis jak [w przypadku] kapieli.
Gdy czas kapieli to jedna ghatika, wtedy ofiara trwa potowe ghatika. 64
Spiew i taniec trwaja ghatika, a ofiarowanie kwiatow jej potowe.
Potowe [ghatika] trwa homa, a ostatnia potowa niechaj bedzie [przeznaczona] na codzienng pro-
cesje. 65
PadS 5.66—67: kalabhedesu sarvesu Srestham kalatrayam viduh /
pratarmadhyandinam ratrir mukhyam ca kamalasana //.66
avasSyam bhavinau tesu balinityotsavav ubhau /
‘homaparyantam anyatra kalabhedesu Sasyate // 5.67
Wisrod podziatow czasu za najlepszy ze wszystkich uwazaja trojaki.
Rano i potudnie oraz noc sa najlepsze, o siedzacy na lotosie. 66
Koniecznie powinny by¢ wsrdd nich ofiara bali i codzienna procesja.
W wypadku innego podziatu czasu [innej liczby ofiar] nakazuje si¢ zakonczy¢ [ceremonig] homq.
67
*Podziat czasu w tym kontekscie nalezy rozumie¢ jako wyznaczenie wlasciwych dla ztozZenia ofiar
por dnia.
PadS ¢p 5.68: utsavadyarigabimbani senanyam vihagesvaram /
candapracandau dvarasthau sarvakalesu piajayet //
Inne wizerunki, takie jak procesyjne, Senani, Vihages$vara,
Canda i Pracanda stojacy przy drzwiach zawsze [za kazdym razem] winny by¢ czczone.
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kolistych ruchéw przed wizerunkiem)™’. W czasie ofiar winno si¢ uzywaé parzystej

liczby srebrnych naczyn, ktorych wielko$¢ jest zalezna od bogactwa, a w ich $rod-
ku, na warstwie ryzu, winny pali¢ si¢ knoty lamp. Takie lampy maja by¢ wyniesio-
ne z pomieszczenia kuchennego (mahanasa) na ramionach przez od$wigtnie ubrane
kobiety. Winny by¢ niesione za $piewakami, tancerzami i grajkami, a nastgpnie
umieszczone na ziemi przed wizerunkiem boga®®. Po umieszczeniu ich w miejscu
podpor tronu boga (adhara)'® winno sig je czci¢ z mantra visva. Nastepnie kaptan
powinien rozmie$ci¢ mantry na ciele boga w jego glownym wizerunku (dhruvabe-
ra) 1 innych, pomniejszych wizerunkach; winien uczci¢ boga woda arghya i innymi
rodzajami wody, czyli padya i acamaniya, nastgpnie odda¢ mu cze$¢ lampami
(nirgjana/nirafijana), ktorymi wykonuje si¢ przed wizerunkiem boga okrgzne ruchy
od stdp do gtow, recytujac trzykrotnie mantr¢ guna, a nastgpnie winien przekazad
naczynia kobietom'*’. Podobnie dla wszystkich innych wizerunkéw kaptan winien

87 PadS cp 5.69: madhyandine pradose ca purastad vadyavadanam /

nirgjayet pradosesu evam tad api kathyate //

W potudnie i wieczorem najpierw [winna zabrzmiec¢] muzyka instrumentow.

Winien dokonaé¢ wieczorem [ceremonii] nirajana — tak jest nakazane.

*Petna definicja nirajana w przygotowaniu w TAK vol. 1.

PadS 5.70-72: svarnapatrani yugmani vipulani yathavasu /

tanmadhye Saliprsthesu vartidipan pradipayet // 5.70

tathavidhani patrani karair uddhutya yositah /

kalyanavastrabharapa nirgatas ca mahanasat // 5.71

Srenibaddhah purogitanrttavadyasamanvitah /

antike devadevasya vinyaseyur mahatale // 5.72

Pary srebrnych naczyn o wielkosci zaleznej od bogactwa [niech przygotuje],

w srodku, na warstwie ryzu, knoty lampek niechaj zapali. 70

Tego rodzaju naczynia na ramionach umiesciwszy, kobiety

ubrane w od$wigtne szaty wychodza z pomieszczenia kuchennego, 71

W grupie/wraz z innymi, ze $piewem, tancem i muzyka.

Na koniec u stop boga bogoéw niech [naczynia] umieszcza. 72

189 W tradycji wisznuickiej takimi podporami tronu (@sana) sa zwykle adharasakti, kirma, ananta,
dhara, ksirodai padma, czyli kolejno “podpierajaca Saktr’, a wigc moc bedaca podpora, zO6tw, waz
Ananta, ziemia, ocean mleka i lotos. Moga one oznacza¢ takze miejsca, do ktéorych mozna
przyzywa¢ boga. Wigcej patrz TAK vol. [ 1l.

PadS ¢p 5.73-75ab: adharesu tatah patrany arcayed visvavidyaya/

acaryo dhruvaberadau ariganyasam samacaret //' 5.73

istva ca devam arghyadyair dipapatrani pijakah /

uddhytya bhramayed devam apadatalamastakam // 5.74

gupamantrais tribhih patrany anu yositsu niksipet /

[W miejscu] podpdr naczynia niechaj uczci, [uzywajac] mantry visva.

Nauczyciel dla glownego wizerunku i innych [pomniejszych] niechaj dokona ceremonii ariga-
nyasa*. 13

Czczac boga woda arghya i innymi [rodzajami wody], naczynia z lampami kaptan

podnidstszy, niechaj otacza [nimi] posta¢ boga, poczawszy od stop az do glowy 74

z trzema mantrami gun. [Nastgpnie] naczynia kobietom niech odda.

* aniganydsa oznacza rozmieszczenie mantr na cztonkach ciata wizerunku boga.
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dokonac¢ ofiary (z kwiatéw) dla naczyn, a nastepnie niranjana przed ich wizerunka-
mi. Dla bogin Sr1 i Bhiimi (towarzyszek wizerunku Wisznu) wykonuje si¢ te czyn-
nosci oddzielnie'®!. Czynno$ci nirgjana winny towarzyszyé dzwicki muzyki, tafce
i Sspiew wykonywane przez prostytutki (varapuramdhri), a lampy winny byc¢
umieszczone na postumentach do ofiar bali (balipitha)'”*. Gdy sklada si¢ ofiarg
nocg, czynnosci rytualne wygladaja nieco inaczej: po dokonaniu kapieli wizerun-
kéw poi sig je 1 karmi stodkimi napojami i pokarmami, potrawami z fasoli i r6zny-
mi przysmakami. Przed wschodem stonca nalezy $piewa¢ hymny z towarzyszeniem
muzyki, aby obudzi¢ boga. W czasie ofiary nocnej konieczna jest nirgjana dla
wszystkich wizerunkow i Wisznu, ktérego traktuje si¢ jak krola (rgjopacaravaiy™.
Analizujac opis rytuatéw $wiatynnych na podstawie jednego z wazniejszych
tekstow pancaratry, jakim jest Padmasamhita, mozna stwierdzi¢, ze sq one rozbu-
dowanymi ceremoniami, w ktérych wiele jest elementdw §wiadczacych o szcze-
g6lnym traktowaniu materialnych wizerunkéw — czy sa to gldéwne, ceremonialnie
zainstalowane przedstawienia, czy tez te pomniejsze, spetniajace réznorodne funk-
cje (kautukabera, utsavabera itp.), czy wreszcie wizerunki bostw towarzyszacych

YU padS ¢p5.75¢d-76: arcanam evam anyatra patrany ekaikasah kramat // 5.75

bhramayed dhruvaberasya yadva sarvani padmaja /

evam nirgjanam dadyat Sribhamyor isyate prthak // 5.76

W innym razie powinien czci¢ naczynia po jednym po kolei 75

i tak jak otacza [lampami] gtowny wizerunek, tak i wszystkie inne, o Zrodzony z lotosu.
W ten sposob ceremonii nirdjana oby dokonat; dla St1i Bhiimi winien jej dokonaé osobno. 76
PadS ¢p 5.77-78ab: nirgjane tanyamane tiryaghosam udirayet /

nrttagitaprakarams ca kuryur varapurandhrayah // 5.77

dipapatrani sarvapi balipithe samutsrjet /

W czasie gdy trwa ceremonia nirgjana, winny brzmie¢ instrumenty,

winny tanczy¢ i $§piewaé prostytutki. 77

Winno si¢ umiesci¢ wszystkie naczynia z lampami na piedestale [do sktadania ofiar] ba/r.
PadS ¢p 5.78cd—82ab: nityotsavam nadisnanam vidhayarcanam anyatah // 5.78
ardharatre tu samprapte krtva snanadikam hareft /

Suddhapayasamudgannam apipadihavih kramat /7 5.79

goksiram sitakhandadi madhuram ca nivedayet /

bhaskarasyodayat piirvam bahavas sitamagadhah // 5.80

prabodhayeyur devesam stuvanto vadyavadanaih /

ratrau bimbesu sarvesu kuryan nirajanam hareh // 5.81

rajopacaravat sarvam upacaram pradarsayet /

Codziennej procesji, kapieli nad rzeka i ofiary inaczej dokonuj 78

w polowie nocy. Po kapieli i innych [ceremoniach] dla Hariego,

pozywienie [sktadajace si¢ z] czystego mleka i fasoli oraz ofiarg¢ havis z ciastek i innych
[przysmakow], po kolei 79

mleko krowie, stodycze, takie jak kawalki cukru, i inne niechaj ofiaruje.

Przed wschodem stonca liczni sutowie i magadhowie [bardowie] 80

budza boga, wielbiac [go] dzwigkami muzyki.

W nocy niechaj dokonuje nirgjana dla wszystkich wizerunkéw Wisznu. 81

Jak dla wtadcy niechaj wykonuje wszelkie postugi.
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gltéwnemu. Caty cykl ceremonii budowy $wiatyni, instalacji i konsekracji w nigj
wizerunkow wskazuje na to, ze traktowane sa tak, jakby bog byl w nich realnie
obecny, a wige oprocz ofiar naleza mu sig tez inne zabiegi, chocby takie jak kapanie
czy karmienie. Wizerunek jest traktowany jak sam bog, a w zwiazku z tym, w war-
stwie czynno$ci powszednich, nalezy go traktowac jak wiladce, ktoremu nalezy sig
szacunek 1 komfort. Taki komfort 1 wlasciwe miejsce do przebywania zapewnia tez
sama §wiatynia konstruowana wedle precyzyjnych regut podlegajacych nie tylko
zasadom architektury, ale takze religii.



Rozdziat IV

Sprowadzi¢ boga na ziemie
— konsekracja swiatyni

Swiqtynia hinduistyczna stanowi obszar swigty, strukture ztozong z wielu elemen-
tow, od poczatku procesu jej tworzenia doktadnie okreslona, nawiazujaca w swej
formie do obrazu kosmosu. Czasem byto to podkreslane przez wyobrazenie dia-
gramu z wpisana wen forma kosmicznego czlowieka (vastupurusamandala), jako
organizujacej strukturg $wiatyni podstawy, cho¢ w tekstach panéaratry taki termin
si¢ nie pojawial. Idea konstruowania $§wiatyni jako $wigtego obszaru jest obecna
w kazdej hinduistycznej tradycji. Konstrukcja ta ma pewne konieczne elementy,
bez ktérych nie mozna nada¢ miejscu wilasciwej rangi, a przede wszystkim
Swigtosci.

Rytuaty towarzyszace konstrukcji s$wigtyn

Proces konstrukcji i konsekracji $wiatyni, opisywany szczegétowo zaréwno w tek-
stach dotyczacych rzemiosta i sztuki, jak i w tekstach religijnych, zakladatl jej
budowg na witasciwie wybranym i przygotowanym miejscu, na ktérym, wedtug
niektérych tekstow zawierajacych partie dotyczace architekturyz, konstruowano
diagram z wpisang wen postacia ludzka — vasfupurusa, symbolizujaca wszechogar-
niajacego kosmicznego cztowieka, jednak, jak wspomniano wyzej, w tekstach
pancaratry termin ten si¢ nie pojawia i nie znajdziemy tez w nich opisu takiej prak-
tyki, cho¢ idea byla zapewne znana, bo na przyktad jeden z najstarszych tekstow
nalezaca do ,.trzech klejnotéw” (ral71alraya)3 Pauskarasamhita — wspomina o vastu-
nara, wiazac rozmieszczenie réznych bdstw na terenie §wiatyni z réznymi czescia-

"o vastupurusamandala patrz takze KRAMRISH 1976; BAFNA 2000; THAKUR 1990. O strukturze
$wiatyni, takze w odniesieniu do vastupurusa, pisata ostatnio, na przyklad, Bozena Sliwczynska;
patrz SLIWCZYNSKA 2009, s. 19-22.

? Na przyktad, jak pisza Einoo i Takashima (EINOO/TAKASHIMA 2005), opis tej praktyki mozna
znalez¢ w Vispudharmottarapurapa czy Garudapurana.

3 Grupg t¢ stanowia teksty Sattvatasamhita, Jayakhyasamhita i Pauskarasamhita.
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mi ciata kosmicznego cztowieka. Aluzje do niego mozna znalez¢ w wersie 108 tego
tekstu:

PausS 42.108cd-109:

vastvarigavibudhanam ca lokesanam mahapate //

vighnesadvarapalanam ksetreSasya tatha ksiteh /

sampadyam evam abjotha sakundam yagamandiram //

Dla panéw $wiata, ktérzy sa panami czesci [ciata] vastu [purusal, o Panie,

dla Wighnesi i straznikéw wrét, i dla wladcy ziemi

w ten spos6b winien by¢ zbudowany pawilon ofiarny zaopatrzony w kunda,
0 Zrodzony z lotosu.

Sam termin vastunara pojawia si¢ nieco dalej:

PausS 42. 155ab:

yajed vastunaradyam vai surasatigham tadarnigakam /

Winno si¢ czci¢ Vastunara wraz z grupa bogdéw tworzacych jego cztonki [ciato].

Jak wspominaliSmy, rozwdj kultu $wiatynnego $cisle wiaze si¢ z rozwojem tra-
dycji tantrycznych, a w wypadku tradycji pancaratry w duzej mierze laczy sig¢
z regionem Tamilnadu. Wsréd najstarszych $wiatyn na tym terenie znajduja si¢
$wiatynie w Kaficipuram i Mahabalipuram, odpowiednio stolicy i porcie wladcéw
dynastii Pallawa (Pallava). Kilka z nich pochodzi jeszcze z pierwszego tysigclecia
naszej ery, na przyktad w Kaficipuram wisznuicka $wiatynia Vaikuntha Perumal
i Siwaicka Kailasanatha, a w Mahabalipuram $iwaicka $wiatynia nadbrzezna oraz
rowniez Siwaickie $wiatynie zwane paricaratha, ktére lokalna tradycja laczy
z Draupadi (Draupadi) i pigcioma braémi Pandawami (Pandava), cho¢ w rzeczy-
wistosci sa poswigcone bogini Durdze i Siwie.

Konstrukcja $wiatyni, czyli miejsca, w ktérym realnie przebywa bég, w tradycji
pancaratry, tak jak w innych tradycjach tantrycznych, stala si¢ czynnoscia podlega-
jaca konkretnym regutom, bedac nie tylko dzietem rzemieslnikow, ale takze struk-
turg odwierciedlajaca Swiat, z elementami podlegajacymi procesowi konsekracji,
ktéry nadawat catej budowli rangg domu boga, miejsca jego rzeczywistej obecno-
$ci. Opisy pochodzace z poswigconych architekturze tekstow klasy Silpasastra
1 vastusastra musiaty wigc by¢ uzupetniane tekstami religijnymi, w wypadku panca-
ratry i waikhanasy odpowiednimi fragmentami z tekstow samhita.

Jednym z pierwszych etapdw konstrukcji §wiatyni, majacym znaczenie religijne,
bylo wilasciwe przygotowanie miejsca,w ktorym miata ona powstaé. Najpierw wy-
stawiano tam prowizoryczny pawilon, w ktérym dokonywano czynnosci rytualnych
w czasie konstrukcji §wiatyni. Wszystkie elementy tych wstgpnych ceremonii miaty
charakter religijny i stanowity czesci rozbudowanego rytuatu. Jego gléwnymi ele-
mentami sa prathamestakanyasa, czyli utozenie pierwszej cegly, garbhanyasa, czyli
,umieszczenie embrionu” — polozenie swego rodzaju ,.kamienia wegielnego”, czyli
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depozytu z réznego rodzaju substancjami i emblematami boga, oraz miirdhestaka-
nydsa, czyli umieszczenie zwiefczajacej cegly”.

Prathamestakanyasa

Prathamestakanyasa, czyli utozenie pierwszej cegly (istaka), a wtasciwie czterech
pierwszych cegiet, wigzato si¢ z okresleniem odpowiedniego materiatu, z ktérego
miata by¢ ta ,,cegta” wykonana. Jesli §wiatynia miata by¢ rzeczywiscie zbudowana
z cegiel, to i ta pierwsza byla cegla gliniana, ale jesli $wiatynia miata by¢ kamienna
lub drewniana, to i ,,cegla” powinna byta by¢ wykonana z takich wlasnie materia-
16w. Wzmianki o tych ceremoniach odnajdujemy zaréwno w tekstach pancaratry,
jak i w tekstach nalezacych do tradycji waikhanasa oraz tradycji Siwaickich.

Do tekstow pancaratry, w ktérych znajdziemy fragmenty dotyczace tej grupy ce-
remonii, naleza na przyklad Pauskarasamhita, Padmasamhita, ISvarasamhita, Visv-
aksenasambhita, Vispusamhita i Hayasirsapaicarata .

Visvaksenasamhita, tekst nalezacy do grupy nieco pdzniejszych tekstéw trady-
cji, cytowany jednak juz przez XlII-wiecznych nauczycieli-filozoféw Pilaja Lo-
kacarje¢ (Pillai Lokacarya) i Wedanta Desike (Vedanta DeSika), ktérego cecha cha-
rakterystyczng jest to, ze bardzo duzo miejsca poswieca kwestiom kultu §wiatynne-
go, konstrukcji $wiatyni i wizerunkom w niej czczonym, zawiera niewielka
wzmianke¢ o umieszczeniu depozytu, ale znacznie obszerniejszy jest fragment doty-
czacy instalacji pierwszych cegiet, zawarty w rozdziale VIII zatytutowanym prat-
hamestlakavidhi.

Wzmianka o depozycie pojawia si¢ w rozdziale IX Visvaksenasamhita (9.13—
—14ab):

adyestakavidhanadi karayed iha parvavat /

mandapam cagratah krtva saprakaram suraksitam //' 9.13

garbhanyasam tu kuryac ca ratnanyasam tu nesyate /

Winien nakazaé jak wczesniej [zastosowanie] przepisu [dotyczacego] pierwszej ce-
gly,

najpierw przygotowawszy pawilon (mandapa) z obejsciami i wtasciwie ozdobiony.
Winien tez dokona¢ umieszczenia depozytu, ale umieszczenie klejnotow nie jest ko-
nieczne.

Opisane na przyktad w tekécie pancaratry zatytulowanym Visvaksenasamhita rozdziat 8,
w Vispusamhita w rozdziale 13, w ktérym pojawiaja si¢ terminy garbhanyasa i prathamestaka, a takze
na przyklad w rozdziale 16 Isvarasambhita, rozdziale V i V1 Padmasamhita w czesci kriyapada.
Doktadne opisy zawieraja takze teksty tradycji waikhanasa, ktére znajdzie czytelnik migdzy innymi
wpracy G. Colas dotyczacej tekstu Maricisamhita (znanego tez jako Vimanarcanakalpa)
i T. Goudriaana dotyczacej Kasyapasamhita (COLAS 1986 i GOUDRIAAN 1965).

Ten ostatni, nalezacy do pdzniejszych, péinocnoindyjskich tekstow paficaratry, nie byl nam
dostepny.
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Opis instalacji pierwszych cegiel jest znacznie bardziej rozbudowany (VisvS
8.8cd—42):

[Wypelnienie] regut [dotyczacych] instalacji pierwszej cegly itd. zawsze powoduje
spelnienie wszelkich pragnien. 8cd

Dlatego przedstawi¢ opis [procedury umieszczania pierwszych] cegiel.

Zaoranie ziemi®, [przygotowanie] kréw, odziezy, oczyszczenie ziemi 9

wczesniej objasnitem, we wczesniejszej czesci tej tantry.

Najpierw, poprzedzajacej nocy, winien dokona¢ posiania nasion (ankurarpana). 10
Weczeéniej przygotowawszy pawilon, niech go posmaruje krowim nawozem,

a winien on mie¢ wielko$¢ osmiu dropa’ i by¢ ozdobiony/pokryty ziarnami ryzu. 11
Cztery pierwsze cegly winny by¢ przygotowane wczesniejszej nocy,

zrobione z kamienia lub z gliny, i winien je ozdobi¢ [odpowiednimi] znakami. 12
Kamienne winny by¢ bez skaz, a gliniane dobrze wypalone.

Za wiasciwa wielkos$¢ uwaza si¢ sze$¢, pigé lub cztery anguld. 13

Od najwigkszej poczynajac, powinny mie¢ szeroko$¢ dwa razy taka jak dtugos$¢ (ay-
ata).

Szerokos¢ (vistara) winna mie¢ potowe glebokosci (ghana), a cegly winny by¢ [wy-
konane] wedle [tej] miary. 14

Skropiwszy piecioma substancjami pochodzacymi od krowy i wytarlszy trawa kusa,
ogtaszajac dobrowr6zbny dzien, skrapia je woda z dzbanéw. 15

ZYota ochronng ni¢ zawiazuje z mantra mii/a,

kazda [cegle] okrywajac materialem, umieszcza je na skraju [pawilonu]. 16
Nastepnie rozmieszcza naczynia kalasa ozdobione tkaninami i przykrywkami

oraz srodkowe naczynie, pewnie ustawione i wyposazone w pig¢ klejnotéw. 17
Recytujac gtéwna mantre (milamantra), najlepszy z wyznawcow (sadhaka) ustawia
naczynie.

Najpierw napetnia dzbany zwiazane z Widje$warami (Vidyesvara)’, 18

Waraha, Narasimha, Sridhara, Hajasirsza

Dzamadagnim, Rama, Wamang i Wasudewa. 19

W ten spos6éb wymienionych Widje§waréw po kolei czci w dzbanach,

w [dzbanie] Warahy umiesciwszy perle, w [dzbanie] Narasimhy koral, 20

® O zwyczaju zaorania ziemi (karsapa) w kontekscie $iwaickim pisze na przyktad Bhatt: jest to
ceremonialne zaoranie miejsca wybranego pod budowe Swiatyni. Najpierw wybiera si¢ miejsce,
a potem sieje na nim nasiona takich roslin, jak: fasola masa, fasoli mudga, sezam tila, jgczmien
yava i gorczyca siddhartha. Potem na kilka dni zostawia si¢ na tym miejscu krowy, aby uzyznity
ziemig¢. Krowy sg tez uwazane za zwierzeta chroniace przed wszelkimi ztymi sitami zwigzanymi
z miejscem. Nastgpnie zaprzgga si¢ par¢ woldéw do ptuga i po ofiarowaniu zaptaty daksina
braminom orze si¢ wybrane miejsce; patrz BHATT 2008, s. 374.

" Drona jest miara objetosci, ale zwykle mierzy sie nig pole, jest to bowiem powierzchnia, jaka mozna
obsia¢ ziarnem o objetosci jednej dropa.

¥ Argulajest miara dlugosci wyznaczona przez osiem ziaren jeczmienia.

? Poniewaz tekst nalezy do tradycji wisznuickiej, sa to béstwa zwiazane z Wisznu.
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szmaragd w [dzbanie] Sridhary umie$ciwszy, w [dzbanie] Hajasirszy kocie oko,

w [dzbanie] Ramy umiesciwszy szafir, rubin za§ w [dzbanie] potudniowo-
-zachodnim nalezacym do Wamany. 21

Kamien pu_syakalo [niech umiesci] w [dzbanie] Wamany, a muszl¢ w [dzbanie] na-
lezacym do Wasudewy.

Gdy ich brakuje, [niech umiesci w naczyniach] srebro, a gdy i tego brakuje — mase
pertowa. 22

Madry umieszcza [je] wraz z wiazka trawy kuSa i wszelkimi pomys$Inymi znakami,
o poranku, po oddaniu czci budowniczemu wraz z rzemie$lnikami. 23

Sthapaka uzywa mantr [ma kwalifikacje do uzycia mantr], a architekt (sthapati) wy-
konuje czynnosci [ma kwalifikacje do wykonywania czynnosci].

Kaptan instalujacy winien wykapac cegty, recytujac mantr¢ miia. 24

Potem uczciwszy pachnidtami i innymi [substancjami], winien odda¢ cze$¢ temu,
ktéry przepowiada przysztos¢.

Winien uczcié¢ nauczyciela, [ofiarujac mu] zloto, szaty i pierscienie. 25

Oddawszy cze$¢ rzemieslnikowi, winien rozpocza¢ instalacje [pierwszej] cegly.

Po prawej stronie wejscia znajduje si¢ wlasciwe miejsce. 26

We wtasciwej/pomyslnej godzinie winien rozmiesci¢ cegly dokota i po kolei.

W czterech stronach §wiata oby [je] umiescit, recytujac mantre Wasudewy. 27
Potem ozdobiwszy rzemie$lnika szatami, ztotem i pier§cieniami,

razem z nim umiesciwszy cegly w czterech stronach $wiata, 28

w otwor w ich §rodku nalewa wody.

Gdy woda spltywa z prawej strony, to pomys$lna wrézba, a gdy z lewej, to niepo-
myS$lna. 29

Gdy zdarzy sig, ze [woda] sptynie z lewej strony, nalezy dokona¢ starannie stu prze-
btagalnych ofiar ahuti.

Nastgpnie rozmieszcza dziewig¢ klejnotéw wedle kolejnosci. 30

Metal, masg pertfowa, kocie oko, muszle, krysztat i kamien pusyaka,

kamien ksi¢zycowy [lub sandat], szafir, rubin po kolei uktada. 31

[Wykopana] koscia stoniowa albo muszla, w mrowisku, w jamie kraba,

rogiem byka, w stawie, w rzecznym brodzie, na [szczycie] gory, 32

lub z oceanu wzigwszy gling, napelnia wglebienie.

Oglosiwszy pomy$lny dzief, winien nakarmi¢ bramindéw. 33

To wszystko skoncentrowany [winien czyni¢] w pierwszej [najwazniejszej] kaplicy
(vimana).

Oby w mandapie [ceremonia ztozenia depozytu odbywata si¢] bez klejnotéw, a [tak-
ze] bez klejnotéw oby odbywata si¢ [ceremonia ztozenia depozytu] w obejsciach
Swiatyni. 34

Tak winien uczyni¢ cztowiek uczony, gdyz zapewnia to osiagnigcie celow i pomysl-
nosé.

'9'W tekécie pojawia si¢ okreslenie pusyarggam, ale zapewne chodzi o pusyaka, czyli rodzaj kamienia
o biatej barwie (informacja: Varada Desikan).
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Jesli tak [wedle tej procedury] si¢ nie postapi, to wejda [do §wiatyni] demony i inne
[wrogie i demoniczne istoty]. 35

I ten, ktéry dziata, i ten, ktéry zleca, okryje si¢ [wtedy] wielkim grzechem,

dlatego z catych sit winien dziata¢ zgodnie z tym, co méwi przepis. 36

Ten, ktéry juz wczesniej podejmowat takie dziatania jak zaoranie ziemi i inne wraz
z rzemieslnikami i kaptanami, ktérzy instaluja

i za przyzwoleniem fundatora, o wielki medrcze, 37

albo [podejmowatl wczesniej takie dzialania jak] odnowienie zniszczonych czy ma-
lowanie i temu podobne,

temu madry zleca wykonanie czynnosci [instalacji], nigdy innemu. 38

Przez cieslg ustalona miara i inne [elementy] sg nastgpnie przez cie$le wykonywane
i oby nie czynit tego w czasie tworzenia'' — taki jest przepis $astr. 39

Dlatego winien si¢ stara¢ usilnie, aby rozmieszczaé [pierwsze cegly itp.] wraz z cie-
$lami i kaptanami.

Jesli z powodu zaslepienia lub Zzadzy bez kaptana lub rzemiesInika 40

kto$ dziatatby lub kazat dziata¢, spowodowatby zniszczenie krdlestwa.

Tak wszystko rozwazywszy madry, najlepszy z sadhakéw, 41

majac spokojny umyst, winien dokona¢ ceremonii [umieszczenia] pierwszej cegly.
W miejscu umieszczenia pierwszej cegly moze nastgpnie zaczaé [budowe] swiatyni.
42

Oto rozdzial 6smy Wiszwaksenasamhity [nalezacej do] pancaratry, zatytulowany

,reguty [dotyczace] pierwszej cegty”'%.

Zapewne chodzi o to, ze sposéb wykonania i forma maja by¢ wczesniej doktadnie przemyslane,
adecyzje nie powinny by¢ podejmowane juz w czasie tworzenia. Jesli natomiast przyjmiemy
sugesti¢ wydawcy tekstu (taksake zamiast faksane), to t¢ cz¢$¢ zdania mozna by ttumaczy¢: ,ciesla
nie powinien dokonywaé czynnosci rytualnych (karya)”, czyli do przeprowadzenia ceremonii
niezbedna jest obecnos$é i ciesli, i kaptana.

2 Visvaksenasambhita 8.8cd—43ab: ad) lyestakavidhanadi sarvakamapradam sada // 8.8

athatah sampravaksyami istakalaksanam param /

karsanam ca gavam vasam (so?) bhimisuddhis tathaiva ca // 8.9
purvam eva maya proktam (ktah) tantre ‘smin piarvabhagake /
ankurarpapapiirvam tu pirvaratre 'dhivasayet //' 8.10
purvavan mandapam krtva gomayenanulepayet /
astadronasamayuktam Salibhih samalamkrtam // 8.11

sadhitah piirvaratre tu catasrah prathamestakah /

Stlamaya mpnmaya va kuryal laksanasamyutah /7 8.12

§ila dosavinirmuktah supakva mrnmayas tatha /
suvistarestakah proktah satpaficacaturanigulah /7' 8.13
uttamadikramad etah vistaradvigupayatah /

vistarardhaghanam proktam istakas tu pramanatah // 8. 14
paficagavyena samproksya paristirya kusais tatha /

punyaham vacayitva tu proksayec ca kusambhasa // 8.15
haimaih kautukasitram tu bandhayen miilavidyaya /

vastraih pratyekam acchadya tadagre sthapayed budhah // 8.16
kalasan sthapayet pascat savastran sapidhanakan /
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madhyakumbham ca sudrdham paricaratnasamanvitam // 8.17
miilamantrepa kumbham tu sadhayet sadhakottamah /
vidyeSvarasamayuktan pirayet kalasan kramat // 8.18
varaham narasimham ca Sridharam hayasirsakam /
Jamadagnyain ca ramam ca vamanam vasudevakam // 8. 19
evan vidyeSvaran proktan kramat kumbhesu pijjayet /
varahe muktakam nyasya narasimhe pravalakam // 8.20
marakatam Sridhare nyasya vaidiryam hayasirsake /
indranilam nyased rame manikyam vamanairrte //' 8.21
vamane pusyaragam ca Sarikham vai vasudevake /

esam alabhe sauvarnam tadalabhe tu mauktikam // 8.22
sakiircam sadhayed vidvan sarvalanikarasobhitam /
prabhate pijayitvatha sthapatim taksakaih saha // 8.23
sthapako mantrayogyas tu sthapatilh karmayogyakah/
sadhakas cestakas tatra snapayen miilavidyaya // 8.24

tato gandhadinabhyarcya daivajiam pijayet tatah /
acaryam pijayet tatra hemavastraniguliyakaih // 8.25
taksakam pijayitvatha istakadhanam arabhet /

dvarasya daksine parsve sthanam etat pracaksate // 8.26
sumubhiirte nyased vidvan istakah paritah kramat /
vinyasec ca caturdiksu vasudevadividyaya // 8.27

pascac chilpinam alamkrtya vastrahemariguliyakaih /
tenaiva saha samsthapya istakas ca caturdisi // 8.28

tesam madhye tatha garte pirayed udakena tu /

Subham vai daksinavartam vamavartam asobhanam // 8.29
vamavarte tatha kuryat miilena satam ahutih /

tadaiva navaratnani vinyased anupiirvasah // 8.30
vajramauktikavaidiryasankhasphatikapusyakam /
vajramauktikavaidiiryasankhasphatikapusyakam /
candrakantam mahanilam manikyam ca kraman nyaset // 8.31
gajadante 'tha va Sarikhe valmike karkatalaye /

vrsasriige hrade nadyam tirthe vai parvate tatha // 8.32
samudre ca mydam grhya pirayed avatam tatha /
punyaham vacayitva tu brahmanan atha bhojayet // 8.33
etadvimane prathame sarvam etad atandritah /

mandape ratnahinam syat ratnahinam tu vaprake // 8.34
evain krtam cen medhavri sarvasampat samrddhidam /
yady evam na krtam cet tat pisacadi samaviset // 8.35
kartuh karayitus capi mahan doso bhavisyati /

tasmat sarvaprayatnena vidhanoktam samacaret // 8.36
yah piirvam arabhet karma taksakaih sthapakaih saha /
yajamananumatya ca karsapadi mahamune // 8.37
Jimnasyoddharanam vapi citradikam athapi va /

tenaiva karayed vidvan nanyena tu kadacana // 8.38
taiksna (takspa?)manadi nirvrttam takspaiva punar uddhrtam* (?) /
taksane (taksake?)naiva karyam syad iti Sastrasya niscayah // 8.39
tasmat sarvaprayatnena sthapakais taksakair nyaset /
mohad va yadi va lobhat sthapakat taksakadrte // 8.40

Yyah karayita kuryad va rajarastram vinasayet/
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Podobny opis ceremonii umieszczenia pierwszych cegiel znajdziemy w tekscie
Visnusamhita (13.7-19):

Po zaoraniu ziemi winien nastgpnie dokonac¢ instalacji pierwszych cegiel, gdy przy-
gotuje wejscie/drzwi.

Po prawej/potudniowe;j stronie drzwi winno si¢ dokona¢ umieszczenia pierwszej ce-
gty. 7

[Dokonawszy] po kolei na wyniesieniu (sthandila) [czynnosci], zaczynajacych si¢
od wyrysowania linii (u//ekha)", a konczacych sie na uzyciu topionego masta (Zjya),
i gotowane jedzenie z [mantra] vispugayatiT ztozywszy w ogniu, takze ofiar¢ ahuti
po kolei [niech ztozy], 8

z pojedynczymi o$mioma sylabami osiem razy, z vyahrti*, indra i innymi [mantra-
mi]

dla Agniego i Somy oraz planet wedle porzadku, 9

gwiazdom i [wszelkim] stworzeniom (bAiita) oraz wezom (naga),

i wszystkim bogom — tak méwi nauczyciel. 10

I dla Wisznu na koncu ofiary w ogniu winien ztozy¢ i ofiarowaé w ogniu vyahsti.
Polana, topione masto i ryz caru'> ztozywszy w ofierze z mantra gayatri sto osiem
razy, 11

a potem ztozywszy ofiare dla svistakr?'® i skoniczywszy pozostate [elementy ofiary]
homa,

na cegly z mantra mila'’ winien wyla¢ pozostata cze$é Zjya. 12

Za pomocg kotka z drzewa figowego (asvattha; Ficus religiosa) linii idacych [w po-
przek] ku wschodowi i idacych [wzdtuz] ku pétnocy,

[recytujac mantre] fara [prapaval, osiem rysuje zwrocony ku wschodowi i dobrze
przygotowany. 13

Na [duzym] kwadracie, majacym [w rogach] cztery kwadraty'®, w dwéch kwadra-
tach [nalezacych do] Agni i Anila [Ve‘tyu]19

evain pariksya bahudha matiman sadhakottamah /7 8.41
prasantamanaso bhiitva kurvitadyestakavidhim /
prathamestakavasane tu prasadam carabhet kramat // 8.42
'3 Termin oznacza wyrysowanie linii, zwykle zdZblem trawy darbha, bedace elementem ceremonii;
patrz tez TAK vol. I, s. 241-242.
4 vyahrti — nazwy siedmiu $wiatdéw (bhdr, bhuvah, svah, mahah, janah, tapah, satya) wypowiadane,
szczegollnie pierwsze trzy, w czasie rytuatléw po sylabie om.
'S caru— ofiara z ryzu, jeczmienia i grochu, ugotowanych z mastem i mlekiem.
' svistakst — termin oznacza boga Agni, ale w tym kontekscie oznacza tez topione masto pozostate
z ofiary homa (informacja: Varada Desikan).
' Mantra milato w tym wypadku prapava.
'8 Na miejscu instalacji skonstruowano kwadrat sktadajacy sie z kwadratéw/segmentGw
wyznaczonych przez osiem poziomych i osiem pionowych linii; w czterech rogach powstaty wigc
cztery mate kwadraty i do nich wlasnie odnosi si¢ w tej czgsci tekst.
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[umieszcza] nici (satra) skierowane ku wschodowi, o pigknych koncach, a takze
[umieszcza je] w kwadratach [nalezacych do] Nirrti (potudniowy zachéd) i Isa (p6t-
nocny wschod). 14

Stojac z [dtonimi w gescie] arjali, nastgpnie medytujac nad bogiem Wisznu,

recytuje mulamantre sto osiem razy i mantr¢ dwunastosylabowa, 15

a takze, zgodnie z liczbg jej sylab, madry oby recytowal mantre osmiosylabowa.
Ktaniajac si¢ i nad Panem [obecnym] w kwadratach medytujac z oSmioma sylabami, 16
konczac na kierunkach [nalezacych do] Indry i Agniego, tych osiem cegiet oby uto-
zyt po kolei.

Jako podstawe™ niech je umiesci i niech unika [ufozenia] za gteboko i za wysoko. 17
ZYozywszy cegly, wypelnia wglebienie woda

zmieszang z pachnidtami, z czystymi ingrediencjami, kamieniami i perfumami, 18
wlang wczesniej do naczyn kalasa, uczczona i przygotowang poprzez uzycie mantr.
Biate kwiaty i ziarna umieszcza [w niej] i obserwuje sptywajacy strumien®'.

N
Vayu Isa
(Anila)
E
w
dvara
ttiya
Nirrti
H Agni
S

' Agni — potudniowy wschéd; Vayu — ptnocny zachdd.
» Ewentualnie mozna przettumaczy¢ to sformutowanie: skorelowane z wielkoscia podstawy.
2! Visqu$ 13.7-19: punah krstvestakadhanam kuryad dvare tu kalpite /
dvarasya daksine bhage kartavya prathamestaka // 13.7
ullekhadyajyabhagantam krtvodaksthandile kramat /
pakvam ca vispugayatrya hutvathajyahutih kramat 7/ 13.8
vyastair astaksarair astau vyahrtindradibhis tatah /
agneye caiva somaya grahebhyo 'pi yathakramam // 13.9
naksatrebhyas ca bhiitebhyo nagebhya iti caiva hi /
devatabhyas ca sarvabhyo visvebhyas ceti desikah // 13.10
vispave ceti hutvante vyahrtir juhuyat tatah /
samidajyacarin hutva gayatryastottaram Satam // 13.11

157



Studia nad pancaratra. W poszukiwaniu tozsamosci

Rozbudowany opis ceremonii odnajdziemy takze w jednym z najbardziej popu-
larnych tekstow pancaratry Padmasamhita (caryapada 5.16-90). Te popularnosé
Padmasamhita, uznawana za rozwinigcie (vyakhya) kanonicznego tekstu Jayakhy-
asamhita, zachowuje do dzisiaj, jak juz bowiem wspominaliSmy, jest powszechnie
konsultowanym przez wisznuickich kaptanéw Potudnia Indii zrédtem wiedzy
o szczegotach rytualnych procedur. Jest tekstem podstawowym w $wiatyni Varada-
raja w Kaficipuram, a takze jest wykorzystywana w tradycyjnych szkotach, w kt6-
rych ksztatci si¢ wisznuitéw (ggamapathasala).

Tekst omawia zalezno$ci pomigdzy materiatem, z ktérego bedzie konstruowana
cata $wiatynia, a tym, z ktérego zostana wykonane pierwsze cegly®, a takze méwi

tatah svistakrtam hutva homasesam samapya ca /
istakasu ca miilena sampatajyam samarpayet // 13.12
asvatthasankuna rekhah piirvagras cottaragrakah /
tarepastau samalikhya pranmukhah susamahitah // 13.13
caturasre catuskosthe nyasyagnyanilakosthayoh /
purvagrasiitre saumyagre tathaiva nirrtisayoh /7 13. 14
sthitva krtvanjalih pascad dhyatva devam adhoksajam /
millam astasatam japtva dvadasaksaram eva ca// 13.15
tatah svaksarasarikhyato japed astaksaram budhah /
prabhum tam pranato dhyatva kosthesv astabhir aksaraip // 13.16
agnyadindrantam astau (a istaka vinyaset kramat /
upanadvat prayufijita varjayen nimnam unnatam // 13.17
1stakas tu nidhayaivam Svabhram sampiirya varibhih /
sampataratnagandhadhyair vimalais tu sugandhibhif // 13.18
kalaSe piritaih parvam arcitair mantrasamskytaip /
Suklapuspaksatan nyasya tarenavartam iksayet // 13.19
Ten element obserwacji, z ktérej strony sptynie woda, znajdujemy tez w Kasyapasilpa (KS)
w rozdziale prathamestakavidhipatala, wersy 53—54ab; patrz SLACZKA 2007, s. 176. Wrécimy do
tego tekstu w dalszej czgsci rozdziatu.
22 padS £p5.16-19:
krtvaivam vastusastrajiio hy arabhet prathamestakam /
istakas trividhah proktah sila kasthajammmayah /7 5.16
vimananurodhena prathamestakabhedah
Sarlajesu vimanesu Sila syat prathamestaka /
kasthena dhamanirmane tenaiva prathamestaka // 5.17
supakvestakaya kuryat vimane tv istakamaye /
amestakacite dhisnye tathaiva prathamestaka // 5.18
Sarlestakabhyamn racite $ila syat prathamestaka /
1stakakasthayukte tu istaka prathamestaka //' 5.19
Tak uczyniwszy, ten, ktéry zna wastusastr¢ [,,wiedz¢ o rzeczach”, podrgczniki rzemiosta —
vastusastral, winien rozpoczaé ceremonig [ztozenia] pierwszej cegly.
Moéwi sig, zg cegly sa trojakiego rodzaju: kamienne, drewniane i gliniane. 16
Zréznicowanie pierwszych cegiet zalezy od [materiatu, z ktérego bedzie budowana] vimana:
w zrobionych z kamienia §wiatyniach kamienna winna by¢ pierwsza cegta;
gdy zrobiona jest z drewna, taka tez [winna by¢] pierwsza cegla. 17
Dobrze wypalonej cegly winien uzywaé w $wiatyni [zbudowanej] z cegiet.
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o ,,ptci” materiatu; moze ona zaleze¢ na przyktad od pici béstwa, ktéremu bedzie po-
$wiecona $wiatynia™. Nastepnie tekst opisuje procedure stosowana w wypadku cegiet
zrobionych z gliny (mynmayestakavidhih)**, zwiazana z ich miarami i wygladem®;

W miejscu ofiarnym zbudowanym z niewypalonych cegiet [winien potozy¢] taka wtasnie pierwsza
cegle. 18
W zbudowanym z kamienia kamienna [winna by¢] pierwsza cegla.
W zbudowanym z cegiet drewnianych [taka] cegta [powinna by¢] pierwsza. 19
3 PadS kriyapada 5.20-23ab:
Silasangrahane <Silasamgrahane> dese sadhivasapurahsaram /
sanigrhya <samgrhya> tu $ilam tatra pumllingadi pariksayet // 5.20
upanadadistipyantam pumlinigasilaya bhavet /
napumsakena Silaya kuryan murdhnisilam tatha // 5.21
pratima daruvad grahya nirdosa gupavattara /
anyatha vihitair lingair lobhad ajiianato piva// 5.22
kartuh karayitur naso rajiio rastrasya niscitah /
W miejscu, w ktérym wybiera si¢ kamien, po dokonaniu czynnosci wstgpnych (adhivasa)
wzigwszy kamien, niech sprawdzi, czy jest rodzaju meskiego, czy innego. 20
Poczynajac od podstawy, a konczac na wierzchotku, oby [uzyty] kamien byt rodzaju meskiego.
Z niemgskiego kamienia niech tworzy zwienczenie [zwienczajacy kamien]. 21
Z [powodu] uzywania wizerunku z defektem [wyznawcom zagraza] zguba.
Wizerunek z drewna winien by¢ bez skazy i mie¢ najlepsze cechy.
W innym razie z powodu niewtasciwych cech, z powodu niecierpliwosci, a takze niewiedzy 22
tworcy i tego, ktéry kazat stworzy¢, pewna jest zguba wtadcy i krélestwa.
* padS kp 5.23cd-31ab: idanim sampravaksyami mymmaye tv istakavidhim // 5.23
rathakarepa nirdistam desam asadya desikah // 5.24
tatrapi jvalite vahnau sarpisa juhuyac chatam /
astau ca millamantrena nrsiiktena carum punah // 5.25
millamantrena samidhoyuiijako juhuyat tatha /
kuryac ca carupa bhiiyo visnuparisadahutih // 5.26
ksetrapalasya bhitanam vastunathasya ca svayam /
devatanam rsmam ca tatha devaganasya ca // 5.27
yathalingena mantrena svahantena vicaksanah /
bhiiradibhir vyahrtibhih hutva piarnahutim carum // 5.28
caturdiksu ca piirvadyam carupa balikarma ca /
kuryad anena mantrena namo 'ntena yathakramam // 5.29
visnuparisadebhyas ca sarvabhiitebhya eva ca /
vastunathaya ca tatha ksetrapalaya copari // 5.30
krtvagnim utsyjed evam agre homadike krte /
Teraz przedstawig zasady [dotyczace] cegiet zrobionych z gliny. 23
Po przybyciu do miejsca wskazanego przez budowniczego nauczyciel
tam wilasnie, w ptonacym ogniu, winien ztozy¢ ofiar¢ z topionego masta sto razy
i osiem, [recytujac] gtéwna mantre, a potem [ofiar¢] z caru z hymnem nysitkta. 25
Przy akompaniamencie gléwnej mantry, uzywajac ofiarnej podpatki, niech ztozy ofiar¢ w ogniu.
I niech jeszcze wigcej ofiar ztozy dla towarzyszy Wisznu, uzywajac caru. 26
Dla béstw pomocniczych, dla istot zywych, dla wtadcy miejsca sam
dla bogéw, medrcéw i orszakéw/druzyn bogéw 27
z mantrg o okreslonej pici/rodzaju, zakonczong svaha, madry
z [mantrami zakonczonymi na] bAdri innymi vyahyti ztozywszy w ogniu petng ofiarg z caru, 28

159



Studia nad pancaratra. W poszukiwaniu tozsamosci

nakazuje takze wyrzucenie cegiet zniszczonych oraz okresla liczbg pierwszych

w czterech stronach §wiata, poczynajac od wschodu, z caru ofiar¢ bali
wedle porzadku, niech czyni z ta mantra konczaca si¢ na nama. 29
Dla towarzyszy Wisznu i wszystkich istot zywych,
dla wladcy miejsca, a takze dla straznikéw miejsca 30
rozpaliwszy ogien, niech tak czyni, gdy dokona najpierw ofiar somai innych.
2 PadS kp 5.31cd-40: kulalah prafnmukhah kuryat tatra bhiimjttikestikam // 5.31
Istakanam pumllingadisvariipam tadviniyogas ca
pumllingadi vibhagena tadvibhago vidhiyate /
rekha rjur ayugma va yatra stif paumsni tadistaka //' 5.32
tirascinathava yugma rekha strainr tadistaka /
na pumsakas ca nirlekha rekha vagre ‘tha karnayoh // 5.33
na pumllingestaka tavat garbhadhane vidhiyate /
strilinigestakaya kuryat garbhadhanadi pithikam /7 5.34
pumlingestakaya kuryat prasadam tadvicaksanah /
caturvimsangulayama Srestha syan madhyama punah // 5.35
astadasangulayama kanistha sodasangula /
ardhayamam tu vistaram tadardham ghanam isyate // 5.36
ayamasamavistara syad acchadanestika /
evam adistakamanam kuryad bhiimivasad bhuvah // 5.37
mahimanam idam vidyad alpamanam udiryate /
prasadapadavistaratulyo vistara isyate // 5.38
vistaradvigupayamah kalpayed istaka budhah /
evain Silanam daripam manam darusilamaye // 5.39
supakva susvara pakvabimbabha sudrdha sama /
ekavarna prasasta syad istaka prathama hita /7 5.40
Garncarz, zwrécony na wschéd, niechaj zrobi cegle z ziemi i gliny. 31
Wedle podziatu na meski i inne ich podziat jest ustalony,
Gdy [ma] linig¢ prosta albo [linie] nieparzyste, kobieca i mgska [jednoczesnie] jest cegta. 32
[Gdy] ukosna albo [linie sa] nieparzyste, to taka cegta jest zenska.
Niemeska bez linii albo [gdy jest] linia na brzegu lub po obu stronach [cegly]. 33
Niemeska wtedy [dla tej ceremonii] cegla jest zalecana w czasie umieszczania zarodka [zlozenia
depozytu w fundamentach $wiatyni] (garbhadhana).
Uzywajac cegly zenskiej, niechaj dokonuje umieszczenia zarodka i inne [czynnosci] oraz [niech
tworzy] piedestat. 34
Uzywajac meskiej cegty, niech buduje §wiatyni¢ znajacy te [zasadg].
O dlugosci dwadziescia cztery arigula najlepsza bytaby [cegla], a znowu $rednia 35
o dlugosci osiemnascie arigula, mata o [diugosci] szesnascie arigula.
Szerokos$¢ [winna by¢] potowa diugosci, a potowe z tego [winna miec] gigbokosé [cegly]. 36
O szerokosci takiej jak dtugos$¢ winna by¢ przykrywajaca cegla.
W ten sposéb niech ustali miarg pierwszej cegly wedle [miary] warstw ziemi, [z ktérej zbudowano
platforme]. 37
Za wielka/najlepsza miarg t¢ [si¢ uwaza], ale stosuje si¢ [tez] matgq miarg,
a szeroko$¢ winna by¢ réwna szerokosci podstawy §wiatyni. 38
Madry winien przygotowac cegty o dlugosci dwukrotnie wigkszej niz szerokos¢.
W ten sposdb [ustala si¢] miarg kamieni i drewna w przypadku drewnianych i kamiennych [cegiet]. 39
Dobrze wypalona, dobrze brzmiaca [przy uderzeniu wydajaca odpowiedni dzwigk], wygladajaca
jak czerwony owoc bimba [Momordica Manadelpha), twarda, réwna/gtadka,
o jednolitej barwie winna by¢ wlasciwa pierwsza cegta. 40
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cegiet stosowanych przy tworzeniu budowli dla bogéw i ludzi*®. Nastgpnym elementem
opisanym w PadS jest zapewniajacy pomyslnos¢ ceremonii proces posiania ziaren,
zwany arikurarpana, oraz rozmieszczenie naczyn kalasa. Przygotowuje si¢ tez podwyz-
szenie (pitha), ktére jest usypane z ryzu i ziaren sezamu, ozdobione wigzkami trawy
darbha oraz kawatkami tkaniny. Po skropieniu woda cegiet rozmieszcza si¢ kalasa na
podwyzszeniu w o$miu kierunkach stron $wiata (gléwnych i posrednich) oraz napetnia
je: srodkowe klarowanym mastem (sarpif1), wschodnie mlekiem (&sira), potudniowo-
wschodnie zsiadtym mlekiem (dadhi), potudniowe kulkami cukru (guda), potudniowo-
zachodnie produktami pochodzacymi od krowy (paricagavya), zachodnie sokiem
Z OWOCOW (phalarasa), p6inocno-zachodnie perfumowana woda (gandhavari), pétnocne
woda zabarwiong na czerwono (/ohatoya), pétnocno-wschodnie miodem (madhu). Po
udekorowaniu ich oddaje si¢ im cze$¢”’. Woda z tak przygotowanych naczyn stuzy

8 PadS kp 5.41-43: kalamandalasamyuktam chinnam bhinnam athangjum /

sphutitam varjayed brahman prasadarambhanestakam // 5.41

catasrah prathamah kuryad istaka devatalaye /

avase parica martyanam kalpayet prathamestakah // 5.42
pakvestakacite dhamni pakva syat prathamestaka /

adyestaka cite ‘gare prathama nanyatha bhavet // 5.43

Majacej czarne, okragle [plamy], przecigtej i peknigtej, a takze nieréwnej

i zniszczonej [popgkanej] cegly [przeznaczonej] na [ceremonig¢] rozpoczecia [budowy] $wiatyni
niech unika. 41

Cztery pierwsze [cegly] niech przygotuje [w wypadku instalacji] w siedzibie boga [= $wiatyni],
W siedzibie ludzi pig¢ pierwszych cegiel niechaj przygotuje. 42

W domu zbudowanym z wypalanych cegiet pierwsza cegta winna [tez] by¢ wypalana,
Pierwsza cegta w budowanym domu [winna by¢ witasnie ta] pierwsza — nie inaczej. 43

7 PadS kp 5.44-54ab: arkurdn arpayet pirvam adhivasanakarmani /

disam catasynam dhamnah pirrvayam disi ca kvacit // 5.44
prapam darbhasrajam kuryat sodasastambhasamyutam /

saptatalayatam [em.; saptalayatam Ed.)tatra vedim hastasamunnatam // 5.45

madhye krtva tatah pitham salibharais tribhih krtam /

vrttam va caturasram va kuryac cestam caturmukha // 5.46

dvabhyam madhyamam ekena jaghanyam parikalpitam /

satradivestitam kumbham dhanyapithe nidhapayet // 5.47

paritah kalasasyastau castadiksu viniksipet /

kumbhasyottaratas tasya varipiarnasya deSikah // 5.48

tavat pramapam kurvita dhanyapitham tathavidham /

tadardham tandulayutam tadardham tilasamyutam // 5.49

astirnadarbhasambadham navavastrapariskrtam /

tadistakadhivasartham krtvaivam desikottamah // 5.50

snapayed istakah piirvam sthapayet kalasan nava /

vrthipithe suvihite madhye caivastadiksu ca // 5.51

madhyame kalase sarpih pracye ksiram viniksipet /

agneye dadhi yamye tu gudam nairrtadiSy api // 5.52

paificagavyam phalarasam varupe matarisvani /

gandhavari tatha saumye lohatoyamsive madhu // 5.53
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do kapieli cegiel, a kazda z nich jest zawijana w kawalek materialu, obwiazywana
trawa, a nastepnie umieszczana na specjalnie przygotowanym poslaniuzg. Kolejnym

vinyasya navavastrena vestayitva samarcayet/

Najpierw, w czasie czynnosci wstgpnych, niechaj posieje ziarna

w czterech stronach domu i w okreslonym miejscu w stronie wschodniej 44

niechaj przygotuje zbiornik wody z girlanda z trawy darbha i szesnastoma stupami.

Szeroki na siedem #3/a [palcéw] ottarz, wysoki na jedna Aasta tam [niech przygotuje]. 45

W srodku przygotowawszy piedestal zrobiony z trzech miar ziaren [na przyktad ryzu],

okragty lub czworokatny niech zbuduje, O, ty o czterech twarzach. 46

Przygotowany z dwéch [miar ziaren] jest sredni [$redniej jakosci], z jednej [miary] jest najgorszy.

Obwiazang nicia itd. waz¢ kumbha niech umiesci na piedestale z ziaren. 47

Dookota, w o$miu stronach $wiata osiem naczyn kalasa niech umiesci

nauczyciel ponad ta kumbha petna wody. 48

Wedle takiej miary niech uczyni piedestat z ziaren w taki sposob, [ze]

jedna jego potowa bedzie z ryzu, a [druga] potowa z sezamu, 49

pokryty rozrzucona trawa darbhai przykryty nowymi tkaninami.

Tak dziatajac w celu przygotowania cegiet, najlepszy z nauczycieli 50

niechaj obmyje najpierw cegtly i ustawi dziewig¢ naczyn kalasa

na wlasciwie usypanym piedestale z ryzu, w srodku i w o$miu stronach $wiata. 51

W srodkowej kalasi niech umiesci topione masto, we wschodniej mleko,

w stronie Agniego mleko zsiadle, w stronie Jamy melasg, w stronie Nirriti 52

pie¢ produktéw krowy, sok z owocéw w stronie Waruny, w stronie Matari§wana

pachnaca wodg, w stronie Saumji wodg czerwona, a w stronie Siwy midd. 53

Rozmiesciwszy [naczynia] i okrywszy [je] nowymi tkaninami, niechaj odda [im] cze$¢.
2 PadS kp 5.54cd—60ab: sthapayitvestakah pithe snapayet kalasaih kramat // 5.54

payoghrtena samnagre snapayet payasa tatah /

snapayed iksutoyena madhuvateti mantrataf // 5.55

phalinity anuvakena snapayet phalavarina /

hiranyagarbhamantrena snapayel lohavarina // 5.56

dadhikravneti yajusa dadhna susnapayet tatah /

snapayet paficagavyena paficavarunikety atah // 5.57

gandhadvareti mantrena snapayed gandhavarina /

madhuvateti mantrena madhusnanam samacaret // 5.58

dhrtasamneti samna vai ghrtena snapayet tatah /

ekarkam navavastrepa darbhayuktena vestayet // 5.59

parigrhyestakah sarvah Sayanopari niksipet /

Umiesciwszy cegly na piedestale, niechaj skrapia [woda] z kalasa po kolei. 54

[Recytujac] wers Samawedy payoghrta najpierw niechaj skropi mlekiem.

Niech skropi stodka woda, [recytujac] mantr¢ madhuvatah, 55

recytujac phalini, niech skropi woda z owocami,

z mantra hiranyagarbha niech skropi woda zabarwiona na czerwono. 56

[Recytujac] formute Jadzurwedy dadhikravan, zsiadtym mlekiem niech skropi.

Niechaj skropi pigcioma produktami krowy, [recytujac] padcavaruni, 57

z mantra gandhadvara niechaj skropi woda z pachnidtami,

z mantra madhuvata niech dokona kapieli w miodzie, 58

z wersem Samawedy dhrtasaman niech skropi klarowanym mastem.

Jedna po drugiej [cegty] nowa tkaning wraz z [trawa] darbha niechaj zawinie. 59

Wziawszy wszystkie cegly, niechaj umiesci [je] na tozu.
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elementem jest ofiara Aoma, ztozona przed zapadnigciem nocy; sprawdza sie tez,
czy sen fundatora ceremonii wysniony tej nocy jest pomyslny. Gdy tak jest, nastep-
nego ranka oficjujacy kaptan moze wnies¢ cegly do §wiatyni . Nastepnym krokiem
jest umieszczenie cegiet w odpowiednim miejscu $wiatyni; tekst wskazuje tez na
réznice w procedurze w wypadku $wiatyni i domu mieszkalnego, do budowy do-
mostwa bowiem stosowano procedur¢ ceremonialnego umieszczania pierwszej
ceg1y30. W czasie dokonywania ceremonii nalezy takze uwazaé, aby nie zniszczy¢

¥ padS kp 5.60cd—69: torapam dvarakumbhams ca dhvajams ca paripirayet // 5.60
estavyo madhyame kumbhe paramatma caturmukha /
astany anyesu kumbhesu visnvadin asta pijayet //' 5.61
nivedayen mahakumbhe payasam va gulodanam /
purvasyam uttarasyam va disi kundan prakalpayet // 5.62
sthandile vagnim aniya juhuyat samidadibhih /
samidajyatilam puspam prthag astottaram Satam // 5.63
Juhuyan milamantrena siiktena ca carum punalh /
sparSayed istakah sarvah sampatajyena desikah // 5.64
homasiitraih pratisarair astramantrepa bandhayet /
vibhavanugunair vanyaih karpasarajatadibhih // 5.65
svapnadhipatimantrena juhuyat sarpisa Satam /
svapnartham guruna sardham yajamanas tu samviset // 5.66
dufisvapnadarSane jahyan nirmanpam tasya sadmanah /
svapne Subhe tu sadanam prarabheta 'vilambitam // 5.67
Svobhiite Sobhane lagne sthapayitvestaka guruf /
pravesayec ca prasadam istakas tah supijitah // 5.68
Brame, drzwi, [naczynia] kumbha i proporce niechaj oczyszcza. 60
W srodkowej kumbha winien by¢ czczony Najwyzszy Pan, o Ty, o czterech twarzach
W innych naczyniach kumbha [winno si¢ oddawaé cze$¢] osmiu [formom boga], Wisznu i innym
niechaj oddaje czes¢. 61
Niechaj ofiaruje w wielkim naczyniu mleko i kulki ryzu,
we wschodniej i pétnocnej stronie niechaj przygotuje zagtebienia/ottarze kunda. 62
Albo na podwyzszenie przynidslszy ogien, niechaj sktada w ofierze polana i inne.
Polana, topione masto, sezam i kwiaty po kolei sto osiem razy 63
niechaj ofiaruje w ogniu z gtéwna mantra, a potem [przy akompaniamencie] hymnu [niech
ofiaruje] caru.
Niechaj nauczyciel dotknie wszystkich cegiet topionym mastem, recytujac hymn sampata. 64
Sznurami z ofiarnych nici wraz z mantra astra niechaj [je] obwiaze,
wedle majatku, roslinnymi, bawetnianymi, srebrnymi i innymi. 65
Z mantra svapnadhipati niechaj ztozy w ofierze topione masto sto razy
dla [zapewnienia pomy$lnego] snu. Wraz z nauczycielem fundator ofiary niechaj spocznie. 66
Gdy sen jest ztowrdzbny, niechaj porzuci tworzenie tej budowli.
Jesli sen jest pomyslny, niechaj zacznie budowe bez zwtoki. 67
Nastepnego dnia, jesli [sen] byl pomyslny, po umieszczeniu cegiet nauczyciel
niechaj wejdzie do $wiatyni. Takie cegly sa wiasciwie uczczone. 68

30 padS kp 5.69-73ab: kiptasya dvaradesasya daksine desikottamah /
padamitlad adhastat tah ksipet tiaryadi ghosayet // 5.69
svastikam vacayitva tu brahmanan dhanatositan /
pradaksinye ‘pi cendradisomantam devasadmani // 5.70
manusyanam tu madhyantam milamantrepa daivate /
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jej

powierzchni, a jesli tak si¢ stanie, nalezy ja wymienié; przy wylewaniu wody

na umieszczone we wtasciwym miejscu cegly nalezy obserwowaé, w ktérg strong
ona splywa31. Wazna jest takze mentalna dyspozycja nauczyciela dokonujacego
ceremonii, nalezy tez uwzgledni¢ wszelkie niepomyslne omeny i dokonaé rytu-

nidadhyad istaka dhamni manusapam niketane /7 5.71

Srisiktenestakadhanam devinam adhidevata /

Istakanam caturmiirtih paficamirtis tu manuse //' 5.72

yamyavarupayor millam agram indradhanesayoh /

Po prawej stronie wiasciwych/zbudowanych drzwi najlepszy z nauczycieli

ponizej podstawy stép niech je [cegly] umiesci i niech kaze gra¢ muzyce. 69

Niech kaze wypowiedzie¢ zapewniajaca pomyslnos$é formute braminom zadowolonym z daréw.
Gdy obchodzi [miejsce] dookota, niech zaczyna od strony Indry, a konczy na stronie Somy [w
wypadku] domu boga. 70

[W wypadku doméw] ludzi [obchodzi si¢ miejsce], konczac na srodku; w boskiej [siedzibie uzywa
si¢] gtéwnej mantry.

Niech [dokona] umieszczenia cegty [takze] w domu ludzi. W $wiatyni 71

wraz [z recytacja] Srisizkta umieszcza sie cegly dla bogin. Gtéwne béstwo

cegiet [to] cztery wizerunki, ale pig¢ wizerunkéw w [wypadku] ludzkiej [siedziby]. 72

W strong Jamy i Waruny [winna by¢ zwrdcona] podstawa [cegly], koniec/brzeg [winien by¢
zwrécony w strong] Indry i Kubery.

PadS &p 5.73cd-79ab: istakanam bhaven nyase upanadvisamam bhavet // 5.73

krte cenmohato jianad vaisamyabhayakaranam /

tasmad upanatsadysir istakah prathamam ksipet // 5.74

adidaivam samabhyarcya Svabhram toyena pirayet /

ratnair dhanyais ca lohais ca kusumais ca prthagvidhaih // 5.75

piirite subhySam Svabhre jalavartam pariksayet /

Subham pradaksinavartam savyavartam athasubham // 5.76

Svabhrajalasose dhamayajamanadinam hanih

$vabhre vinihitam toyam sadyah sosam vrajed yadi /7 5.77

arabdham api taddhama na samaptim samycchati /

mriyate yajamano va bhaved va rastraviplavah // 5.78

nimittesv asubhesv evam Subhesu tu Subham bhavet /

Jesli w czasie umieszczania cegiet [konstruowana czg¢s¢] nie bedzie réwna podstawie

i stanie si¢ to z powodu zaslepienia lub niewiedzy, okaze si¢ to przyczyna obaw o [zastosowanie]
niewlasciwych proporcji. 73

Dlatego takie jak podstawa [skorelowane z podstawa] cegly winien najpierw umiescic. 74

Gtéwne béstwo uczciwszy, zagtgbienie niech wypetni woda,

klejnotami i monetami, metalowymi przedmiotami i réznorodnymi kwiatami. 75

Gdy napelni zaglebienie, niechaj doktadnie sprawdzi kierunek, w ktérym sptywa woda.

Pomy$lny jest strumien [ptynacy zgodnie] z pradakszina, a strumien [ptynacy] zgodnie
z kierunkiem savya [odwrotnym do ruchu wskazéwek zegara] jest niepomyslny. 76

Kiedy woda w zaglebieniu wyschnie, [zwiastuje to] zgub¢ miejsca, fundatora ceremonii i innych.
Jesli woda umieszczona w zaglgbieniu tego samego dnia wysycha, 77

rozpoczgcie takiej budowy nie doczeka si¢ zakonczenia.

Umrze fundator albo nastapi zniszczenie krélestwa, 78

jesli pojawia si¢ takie zte omeny (nimutta); jesli [pojawia si¢] pomyslne [omeny, to zapewnia]
pomyslnos¢.
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atéw, ktére odwrdcea ich zte skutki*. Elementem konczacym rytuat jest ztozenie
daru dla nauczyciela. Dopiero wtedy mozna przystapi¢ do budowy éwiqtyni33. Roz-
dzial dotyczacy ceremonii umieszczenia pierwszej cegly konczy si¢ opisem rezul-
tatow, jakie zyskuje si¢ przez wlasciwe wykonanie wszystkich opisanych powyzej
czynnosci, a wsrdd nich jest wejscie do siedziby Wisznu, z ktérej nie ma juz po-
wrotu do cyklu powtérnych narodzin (yanti padam vispoh punar avrttivarjitam).
Zaniedbania w procedurze rytuatéw zwiazanych z budowa swiatyni prowadza nie-
zawodnie do piekla (ghoram narakam yaty asamsayah)y™.

32 PadS kp 5.79cd-82: desikasya manastustih sarvasampatkarf sada // 5.79
vipatkarT vitustih syat rathakarasya vai tatha /
durnimittesu sarvesu santyartham juhuyad guruh // 5.80
brahmanan bhojayed dadyat suvarnam Saktyapeksaya /
utpalasyaravindasya kandam garte viniksipet /7 5.81
punyatirthasya saleyakedarasya ca myrtsnaya /
millamantrepa tadgartam piirayec chadayec ca tat // 5.82
Zadowolenie umystu nauczyciela powoduje wszelka pomyslnos¢. 79
Zgube powodowatoby takze niezadowolenie rzemieslnika.
Gdy pojawig si¢ zte znaki, dla [ich] uspokojenia niechaj nauczyciel ztozy ofiar¢ Aoma. 80
Niechaj nakarmi braminéw i podaruje ztoto wedle mozliwosci.
Korzen/bulwe lotosu i lilii wodnej niechaj wrzuci do otworu. 81
Gling ze $wigtego miejsca pielgrzymek i z pola ryzowego,
recytujac gtéwna mantre, niechaj ten otwoér napetni i niech go przykryje. 82
3 PadS kp 5.83-84: dcaryadaksipam dadyic chataniskanvitam ngpah /
anyesam api sarvesam dasaniskavara bhavet // 5.83
arambhanestaka hy evam tah samsthapya yathapuram /
Santyartham juhuyad brahman vimanam karayed budhah // 5.84
Niechaj wladca da optatg nauczycielowi ze stu miar zfota.
O dziesi¢¢ miar zlota mniejsza winna by¢ [zaptata] dla wszystkich innych [uczestnikéw ceremonii].
83
Te poczatkowe cegly tak jak poprzednio umiesciwszy,
dla uspokojenia [ztych sit, omenéw] madry niechaj zlozy ofiar¢ homa, o Brahmo, i §wiatynig¢
niechaj kaze zbudowac 84.
* PadS kp 5.85-90: devagaram karomiti saiikalpad eva kevalat /
sadyah kayagatam papam nasyej janmasatarjitam // 5.85
arabhya mandiram martyo na samapya myto yadi /
samaptasyapi gehasya phalam pirnam samasnute // 5.86
tasmad vittanusarepa kuryad visnvalayam prabhuh /
yavad istakaya dhama tavato vatsaran bahiin // 5.87
karta vasati bhilyo ‘pi nakaprsthe susatkrtah /
apahare ‘pi narake pacyate sarvakalikam // 5.88
Iilaya likhitam bhilmau prasadam mandapam tatha /
marjayen miidhadhir ghoram narakam yaty asamsayah // 5.89
tasman na calayet dhamakalpitam kamalasana /[89 27]
upakurvanti ye martya manovakkayakarmabhih /
te ‘pi yanti padam visnoh punar avrttivarjitam // 5.90
,,Buduje dom boga” — dzigki takiej jedynie deklaracji (samkalpa*)
natychmiast zniszczylby grzech, ktéry dotknat ciato, nagromadzony w czasie stu narodzin. 85
Zaczawszy [budowe] $wiatyni, Smiertelny nie zakonczy [jejl, jesli umrze.
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Podobne procedury dotycza takze §wiatyn Siwaickich oraz §wiatyn waikhanasa,
drugiej sposréd waznych tradycji wisznuickich.

Jednym z najwazniejszych potudniowoindyjskich §iwaickich tekstéw dotycza-
cych architektury jest Kés’yapaéilpa”, ktéra zawiera bardzo doktadny opis procedur
zwiazanych z konstrukcja $§wiatyni. Miedzy innymi w tekscie czytamy, ze cegla
uzywana do budowy swiatyni winna by¢ dwukrotnie dluzsza niz szersza, a jej wy-
sokos¢ ma by¢ potowa szerokosci®®; istnieje tez zalezno$¢ miedzy wielkoscig
Swiatyni 1 wielkoscig cegly — im $wiatynia wigksza i wyzsza, tym wigksza tez
pierwsza cegta’. Cegly sa obwiazywane zapewniajacym ochrong sznurem i zawi-
jane w kawatek tkaniny, a nastepnie umieszczane na podwyzszeniu (sthandila),
gdzie pozostaja w czasie rozmieszczenia naczyn kumbha (kumbhastapana) i w trak-
cie ofiary homa, ktérej dokonuje si¢ w nocy. Rano, po przebudzeniu (evam jaga-
ranam ratrau prabhate — KS 45), rozpoczyna si¢ wiasciwg instalacj¢ pierwszych
cegiel, poczynajac od okreslenia miejsca, w ktérym zostang ztozone, a winno to by¢
na prawo lub na potudnie od drzwi do sanktuarium, wewnatrz s'ciany38. W razie
konstruowania innych elementéw $wiatyni, takich jak $ciany i bramy, takze
umieszcza si¢ je po prawej (lub potudniowej) stronie od wejscia, ale dotyczy to
bram po wewngtrznej stronie s'ciany”. Te uwagi §wiadcza o tym, Zze takze umiesz-
czenie pierwszych cegiet pod budowe innych elementéw $wiatynnego otoczenia
byto dokonywane wedlug scistych zasad. Utozenie cegiet jest wazne, dwie bowiem
powinny by¢ zwrdcone gérnymi czgsciami na wschdd, a dwie na p(’)lnoc40. Pomig-

[Jedynie] zakonczonej [budowy] domu catkowity owoc spozywa. 86

Dlatego wedle majatku niechaj bogaty buduje dom Wisznu.

Z ilu cegiet dom [buduje], tak wiele lat

budowniczy zyje, a nawet wigcej, w najwyzszym niebie wielce szanowany.

Jesli usuwa dla zabawy narysowang na ziemi $wiatyni¢ albo pawilon, 88

w piekle jest drgczony wiecznie/po wsze czasy.

Jesli glupiec zmaze [narysowana], do strasznego piekta podazy bez watpienia. 89
Dlatego niech nie niszczy zbudowanego domu [boga], o Ty, ktéry siedzisz na lotosie.
Ci $miertelnicy, ktérzy stuza [bogu] czynami umystu, mowy i ciata,

ci wlasnie podazaja potem do siedziby Wisznu, z ktérej nie ma powrotu. 90
*samkalpa — formuta wygtaszana przed podjeciem czynnosci rytualnych, w ktérej deklaruje si¢ ich
cel i oczekiwany owoc.

¥ Kasyapasilpa jest zwykle datowany na XI-XII wiek n.e. i wiazany bezpo$rednio z Siwaickimi
tekstami Zgama, a czasem nawet jest do nich zaliczany; patrz SLACZKA 2007, gdzie znajdzie
czytelnik takze angielskie ttumaczenie przywolywanych przez nas fragmentéw tego tekstu.

36 Kasyapasilpa (KS) prathamestakavidhipatala 23¢d-24 ab: Zyamardham visalam syad visalardham
ghanam bhavet // manarigulena kartavyam anyamanair na karayet /. Tekst sanskrycki za SLACZKA
2007.

7 Patrz ibidem, s. 174.

8 KS prathamestakavidhipatala 49¢d: prasadamandapanam ca nirgamasya pradaksine /

¥ KS prathamestakavidhipatala 50: salanam gopurdnam ca pravesasya pradaksine / abhyantare tu
bhittes tu gopurapnam nidhapayet //

%0 Patrz takze rycina w COLAS 1986, s. 106.
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dzy nimi tworzy si¢ kwadrat, w ktérym nalezy ztozy¢ r6zne nasiona i lotos ze ztota.
Cegly smaruje si¢ pigcioma rodzajami ziemi i polewa woda z dzbanéw (tych uzy-
wanych w czasie kumbhasthapana). Jesli woda sptynie w prawa strone, uznaje si¢
to za dobrowrézbny znak, a w przeciwnym razie nalezy odprawi¢ ceremoni¢ za-
doséczyniaca (iéntzhoma)“.

Garbhanyasa

Kolejnym elementem zwiazanym z konstrukcja §wiatyni jest ceremonia garbhanya-
sa, w czasie ktérej zakopywano w fundamentach §wiatyni depozyt w formie naczy-
nia czy raczej pudetka, cz¢sto z metalu, na przyktad miedzi. Mialo ono doktadnie
okreslone wymiary dostosowane do wymiardw konstruowanej swiatyni oraz skta-
datlo si¢ z kilku przegrodek, w ktérych umieszczano rdézne przedmioty
i substancje w zaleznosci od tego, jakiemu bogu Swiatynia byta poswiecona. I tak
w $wiatyni wisznuickiej do depozytu nalezaly emblematy Wisznu, takie jak dysk
(cakra) w $rodku, koncha (Sarikha) i tuk (dhanus) po lewej stronie, maczuga (gada)
i miecz (khadga) po prawej stronie. Powinny one by¢ zrobione ze ztota, podobnie
jak vahana, czyli ,,wierzchowiec/pojazd” Wisznu — Garuda (Garuda), ktéry byt
umieszczany z przodu pudetka. W pudetku mogly si¢ tez znalez¢ mineraly, ziota
i ziemia, a depozyt umieszczano w otworze pod filarem, zwykle po prawej stronie
wejscia do garbhagrha, czyli sanktuarium, w ktérym znajduje si¢ gléwny wizerunek
béstwa*’.

Opisy ceremonii umieszczenia depozytu znajdujemy w kilku tekstach pancara-
try, a jeden z doktadniejszych zawiera Padmasamhita (PadS kp) w rozdziale VI
zatytutowanym ,,Przepis [dotyczacy] umieszczenia zarodka-depozytu” — garbha-
nyasavidhana:

,,Pan rzekt:

Stuchaj, Brahmo, a objasni¢ ci reguly [zwiazane z] umieszczeniem zarodka
[= depozytu].

Najpierw winien przynies¢ gling z dziesigciu miejsc po kolei. 1

[Wykopana] w goérach, [pochodzaca] ze stawu ze $wigtego miejsca pielgrzymek,
z mrowiska, z jamy kraba,

z rzeki, [wykopana] rogiem byka, ktem stonia, [pochodzaca] z oceanu, 2

[wykopana] ptugiem; z tych [miejsc] pochodzaca ziemia jest wtasciwa/pomys$lna.
Czerwonej lilii wodnej [Nymphaea esculenta], lilii wodnej [Nymphaea Nelumbol],
trawy kaseru [Scirpus Kysoor] i biekitnej lilii wodnej [Nymphaea Caerulea], 3

' KS prathamestakavidhipatala 53-54ab: paficampdbhip samalipya kumbhasthadbhih prapirayet /
Sobhanam daksipnavartam vamavartam asobhanam // vamartam bhavet samyak Santihomam
samacaret /; patrz SL/\CZKA 2007, s. 176.

* Opis tej czesci ceremonii (garbhanydsa, ale i prathamesthakanyasa) mozna znalezé takze na
przyktad w rozdziale 12 Mayamata; patrz: DAGENS 1995, s. 50-59.
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biekitnej lilii wodnej [Nymphaea Cyanea] — [kwiaty] tych pigciu albo bulwy winien
przynies¢.

Miksture z czerwonego arszeniku, zélcien (siarczek arsenu), mas¢ czarnego koloru
iotéw, 4

amalgamat cynku i miedzi, z6tty pigment, czerwong kredg i rte¢

wzigwszy oraz mineraly i kamienie, diament, kocie oko, perle, 5

krysztal, kamien pusy.zzka“, muszlg, rubin, a takze najlepszy

kamien ksi¢zycowy [lub sandat] i szafir, tych dziewig¢ winien zebraé. 6

Ziarna [uprawnego] ryzu, dzikiego ryzu, ziarna prosa, ziarna gorczycy, sezamu i fa-
soli,

fasoli mudga, jeczmienia i bambus, a takze swieza kolendre [lub kukurydze] winien
przygotowac. 7

Z}oto, srebro, miedz i zelazo, cyng, oléw,

ztota forme z6twia** i ztota konche oraz dysk [winien przygotowaé]. 8

To wszystko zebrawszy, niech wlozy do pudetka [depozytu].

Pudetko na kopczyku z ziarna umie$ciwszy, winien [je] zawina¢ w material. 9
Oddawszy mu cze$¢, uzywajac kadzidel i innych [substancji], a takze [recytujac
mantre] visnugayatri,

w zaglebieniu kunda albo na podwyzszeniu sthandila, ofiarowujac i rozpalajac
ogien, 10

topionym mastem i drewnem, a takze z [mantra; zapewne gayatri] skierowana do
Wisznu,

sto osiem razy ztozywszy ofiar¢ homa, czyste, klarowane masto winien przyniesé.
11

Oby ztozyt szesnascie razy ofiare z caru, [recytujac] narasikta”,

Indrze i innym straznikom stron §wiata i $wiatom, 12

gbérom i oceanom, a takze Aditjom,

i wiatrom Marutom, i m¢drcom zaraz potem. 13

Wedom i wszystkim Sastrom, a takze puranom,

i podziemnym $wiatom, i stronom $wiata, i wezom zaraz potem, 14

1 Ganom, wszelkim stworzeniom, a takze krélom

i wszystkim planetom, winien kazdemu z osobna ztozy¢ ofiare hAoma, kazda konczac
ze svaha [recytujac na koncu te vyahrti]. 15

Nawet caru zmieszanym z sezamem i klarowanym maslem winien im zlozy¢ ofiarg
[w ogniu],

a wzigwszy pozostate masto klarowane, winien skropi¢ [wngtrze] pudetka. 16

W nocy winien nauczyciel dokona¢ umieszczenia zarodka [depozytu],

w pomyslnej porze [dobrowrézbnej muhiirta®], wypetionej gtosami pieknych pta-
kéw i [zwiazanej z] dobrymi konstelacjami (naksatra), 17

* Rodzaj kamienia o bialej barwie (informacja: Varada Desikan).
* To czesto kawatek ztotej blachy wyciety w ksztalcie z6twia.
 Zapewne chodzi o Purusasiikta.

* muhirta— 1/30 cze$¢ dnia, 48 minut.
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z dzwigkami konch i bebnéw i przynoszacymi pomys$lnos¢ recytacjami/recytatorami
oraz z braminskimi recytacjami Wed, a nawet z klaskaniem w dlonie i podskoka-
mi/zabawami. 18

Wziawszy nastepnie pudetko i do $wiatyni zgodnie z kierunkiem pradaksina
wszedlszy, do garbhagrha jak nalezy wraz z braminami oby wszedt. 19

Od prawej/potudniowej strony drzwi, obok pada'’ zaczyna [swoje czynnosci].

Dla bogéw najlepsze jest umieszczenie depozytu w [miejscu] pattika™, 20

dla braminéw powyzej pattika, dla krélow/ludzi powyzej kumuda,

dla wai§jow w kumuda, a dla sudréw powyzej jagata. 21

[Jesli depozyt bylby zlozony] ponizej, spowodowatoby to trwale nieszczgscie, jesli
powyzej [spowodowatoby to] zniszczenie [przygotowanych] substanciji,

a zniszczenie miejsca sprawitoby [zlozenie depozytu] w drzwiach — nie ma co do te-
go watpliwosci. 22

Dlatego wedle sit winno si¢ je [pudetko depozytu] dobrze ukry¢ wewnatrz $ciany.
23

Pudetko ze wspanialego [szlachetnego] metalu zrobiwszy, wymierzone wedle miar
tala,

majace dziewie¢ przegrddek, wedle przepisu przygotowane, 24

drewniane, jesli brak [metalowego], wyposazone w przykrywke,

po ogtoszeniu pomyslnego dnia, winien oczysci¢ [przy uzyciu] padcagavya. 25
Medytujac nad calym krggiem ziemi, zawierajacym gory, wyspy i morza,
podtrzymywanym przez stonie [stojace w] stronach $wiata, umieszczonym na gto-
wie weza Seszy, 26

w umysle zblizywszy si¢ do ziemi [wyobrazonej] jako dwurgka, o ciemnej barwie,
czysta,

ozdobiona, wykapana po menstruacji [kobieta], oby zaplodnit [ja, aby zapewni¢]
powstanie zarodka. 27

Medytujac nad soba jako Kesawa ozdobionym wszelkimi klejnotami,

wzigwszy ziemi¢ [pochodzaca] z oceanu, oby okrazyt [miejsce] z prawej strony. 28
[Ziemig przyniesiona] z gér, zrodzong w miejscu pielgrzymek (#irtha) wczesniej oby
umiescit po stronie potudniowej/prawej,

pochodzaca z rzeki w zachodniej czesci, a pochodzaca z glebokiego stawu w p6t-
nocnej czgsci. 29

Ziemi¢ z jamy kraba [niech umiesci] w czgSci poludniowo-wschodniej, ziemig
z mrowiska w czesci potudniowo-zachodniej,

wykopang ptugiem w czgsci péinocno-zachodniej, w czesci pétnocno-wschodniej
[ziemig] wykopang ktem stonia. 30

Y7 pada jest czedcia platformy $wiatynnej.

* Elementy $wiatyni: pattika — kwadratowy wystep w podstawie $wiatyni, zwykle powyzej kumuda —
wystepu, czgsto w ksztalcie potokregu, na Scianie podstawy $wiatyni; jagata = jagati — jeden
z wystgpéw podstawy S$wiatyni; patrz na przyklad HARDY 1995; RAMAN 1975 (ilustracje na
wklejce); ACHARYA 1995.
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[Ziemie wykopana] rogiem byka oby umiescit w miejscu Brahmy™.

Bulwa lilii wodnej ufpala w miejscu Indry [wschéd] oby byta [umieszczonal,
w stronie Jamy [potudnie] [oby byta umieszczona bulwa] lilii wodnej kumuda. 31
[Bulwa] niebieskiej lilii wodnej utpala w stronie zachodniej, a korzen trawy kaseru
[Scirpus Kysoor] w stronie potudniowej,

w stronie Brahmy [w $rodku] oby byt [umieszczony] lotos. Nastgpnie niech rozmie-
$ci mineraty. 32

W stronie wschodniej arszenik, w stronie potudniowej z6tty pigment (siarczek arse-
nu) i [to samo] w stronie Waruny [zachodniej].

Czarny pigment [niech umiesci] w stronie Kubery [pétnoc], a w stronie Agniego
[potudniowo-wschodniej] otéw. 33

Braz w cze$ci Nirriti [potudniowo-zachodniej], w stronie Waju [péinocno-
-zachodniej] z6tty pigment [z z6tci zwierzat],

w stronie ISany [pdétnocno-wschodniej] czerwong krede, w $rodku, w miejscu Bra-
hmy [niech umiesci] rteé. 34

Diament w stronie wschodniej niech bgdzie [umieszczony], w poludniowej kocie
oko, w zachodniej perta,

w stronie pétnocnej pusyaka, krysztat w stronie Agniego [potudniowo-wschodniej].
35

W stronie potudniowo-zachodniej perta, w stronie Waju [pétnocno-zachodniej] ka-
mien ksiezycowy/drzewo sandalowe i kamfora/czerwony arszenik,

w stronie pétnocno-wschodniej szafir, a rubin w $rodku. 36

Ziarno ryzu $ali w stronie wschodniej, w potudniowej niechy bedzie dziki ryz,
ziarno gorczycy kargu w stronie zachodniej, w stronie Kubery [p6tnocnej] i Agnie-
go [potudniowo-wschodniej] gorczyca priyarigu. 37

Fasola masa w stronie potudniowo-zachodniej oby byta [umieszczona], ziarno se-
zamu i fasola mudga w stronie Marutéw [pétnocno-zachodniej],

w stronie péinocno-wschodniej bambus i ziarno niech beda [umieszczone], a jecz-
mien niech znajdzie si¢ w miejscu Brahmy [w srodku]. 38

Ztoto [umieszcza si¢] w stronie wschodniej, w poludniowej niech bedzie [umiesz-
czone] srebro.

W zachodniej stronie miedz potozywszy, niech umiesci zelazo w péinocnej, 39

w stronie potudniowo-wschodniej cyne, w stronie potudniowej [rdksasr™] i w pét-
nocno-zachodniej biala miedz kamsya.

Ztotego zo6twia [niech umiesci] w stronie pétnocno-wschodniej lub otowianego
ozdobionego/pokrytego ztotem. 40

Dysk ze ztota w $rodku niech umiesci, [recytujac] mantre miila.

Medytujac nad boginia ziemia, niech t¢ mantre recytuje: 41

% Brahma jest umieszczany w $rodku.
% Zapewne chodzi o potudnie, miejscem rezydowania Rakszaséw (raksasa) jest bowiem Lanka (Sri
Lanka), czyli kraina potozona na potudniu.
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,»O ty, ktéra podtrzymujesz wszystkie istoty, pigkna, zdobna piersiami, ktérymi sa
gory,

ty, ktora jestes naczyniem oceanu, Bogini, podtrzymuj/chron zarodek™. 42

Tak powiedziawszy, nastgpnie wysmarowany krowim nawozem otwor

przykrywa wedle przepisu i dokladnie zacementowuje/zabezpiecza cementem. 43
Nauczycielowi winien da¢ zaplatg w dobrach wczesniej ustalonych.

Winien chroni¢ uwaznie depozyt w razie trudnosci/zagrozenia. 44

Winien dokona¢ zado$éuczynienia w razie [pojawienia si¢] ztych znakéw, tak jak
poprzednio.

Bez [dokonania] ceremonii umieszczenia zarodka wies lub swiatynig 45

jesli zbudowatby, ku zgubie by zmierzal szybko albo [do zguby zmierzatby jego]
majatek i dom.

Dla [zabezpieczenia] swojego bogactwa i domu niech na poczatku dokona umiesz-
czenia zarodka ze ztota. 46

Miejsce o dtugosci jednej Aasta jest najgorsze, najlepsza jest [dtugos¢] stu hasta.
Budynek majacy jedno pietro (bhdmi)’" jest gorszy, a majacy dwanascie bhimi lep-
szy. 47

Od szerokosci dlugos¢ [winna by¢] dwukrotnie wigksza, a podstawa/dolna czg$é
o mierze takiej jak wysokos¢.

O odpowiedniej mierze winno si¢ wyznaczy¢ wysokos¢, o Spoczywajacy w lotosie.
48

Lezacy wizerunek boga stworcy na pierwszej kondygnacji niech przygotuje,
siedzacy wraz ze Sri niech bedzie na drugiej kondygnacji (fala). 49

Stojacy na trzeciej kondygnacji niech bedzie [umieszczony], a na czwartej wpdtle-
Za(cy5 2

Na piatej [wizerunek] lezacy medytacyjny, na szdstej siedzacy na wezu (bhogasa-
na)’® winien sie znajdowac, 50

stojacy medytujacy (yogasthiti) na sibdmej, a na 6smej [postac] siedzaca na Garu-
dzie.

Na dziewiatej lezacy na wezu (bhogasayana)™, jesli jest [tyle pigter], niech bedzie
[posta¢ w takiej samej pozie] na dziesiatym, 51

stojaca [posta¢ niech bedzie] na jedenastej [kondygnacji], a na dwunastej kondygna-
cji niech umiesci [wizerunek] majacy wszelkie ksztatty.

Oto sz6sty rozdziat zwany przepisem [dotyczacym] umieszczania zarodka, w czgsci
kriya wielkiej upaniszady Padmasambhity, nalezacej do wspaniatej pancaratry™.

3! phiimi - pietro, kondygnacja, podobnie jak fa/a.

32 Tak termin yana intrepretuje Pandit Varada Desikan.

3 Termin bhogdsana mozna byloby takze interpretowaé jako ,siedzacy w wygodnej pozie” lub
»siedzacy w pozie zadowolenia”.

* Termin bhogasayana, analogicznie do bhogdsana, mozna byloby takze thumaczyé jako ,lezacy
w wygodnej pozycji” lub ,lezacy w pozie zadowolenia/wyrazajacej zadowolenie”.

> padS kp 6:
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Sribhagavan

garbhanyasavidhim brahman vaksyami Sriiyatam asau /
grhniyan myttikam pirvam sthanesu dasasu kramat // 6.1
Sarle hrade punyatirthe valmike karkatasaye /

nadyam vrsavisapagre dantidante payonidhau // 6.2

hale caitesu sambhiita prasasta myttika tatah /
kumudasyaravindasya kaSeriitpalayos tatha // 6.3
nilotpalasya paiicaitan kandan api samaharet /

manahsila haritalam anjanasyamasisakam // 6.4

saurastram rocanam caiva gairikam paradan tatha /

adaya dhatan ratnani vajravaidiiryamauktikam /7 6.5
sphatikam pusyakam Sarikham padmaragam tatha param /
candrakantam mahanilam navaitani samaharet // 6.6
Salinivarakankiims ca priyangutilamasakan /

mudgams ca yavavepams ca grhniyan navadhanyakam // 6.7
hiranyam rajatam tamram dyasam trapu sisakam /
sauvarnam kilrmaripam ca sauvarnam Saiikhacakrakam /7 6.8
etan sarvan samaniya niksiped garbhabhajane /

bhajanam dhanyarasau tu nyasya vastrena vestayet // 6.9
gandhadibhir samabhyarcya visnugayatriya tatah /

kunde va sthandile vagnim samaniya samidhya ca // 6.10
sarpisa ca samidbhis ca visnudaivatyaya tatha /
astottarasatam hutva sampatajyam tu sangrahet <samgrahet>// 6.11
carupa narasitktena juhuyat sodasahutih /
indradilokapalebhyo bhuvanebhyas tathaiva ca // 6.12
parvatebhyah samudrebhyah adityebhyas tathaiva ca /
vayubhyas ca [em.; vamubhyasca d.] marudbhyas ca rsibhyas tadanantaram // 6.13
vedebhyah sarvasastrebhyah puranebhyas tathaiva ca /
patalebhyas ca digbhyas ca nagebhyas tadanantaram // 6. 14
ganebhyah sarvabhiitebhyo narendrebhyas tathaiva ca/
grahebhyas caiva sarvebhyah svahantam juhuyat prthak // 6.15
tilajyamisracaruna juhuyat tebhya eva ca /

sampatajyam samaniya nisificed garbhabhajane // 6.16
nisayam eva kurvita garbhasya nyasanam gurufy /

sumuhilrte sunaksatra supaksakaranair yute // 6.17
Sankhabheryadighosais ca sahamargalapathakaif /
dvijendravedaghosais ca asphotaksvelitair api // 6.18

adaya bhajanam pascat devagaram pradaksipam /

gatva garbhagrham samyak brahmanaih saha samviset // 6.19
dvarasya daksine parsve prarabhyam padaparsvatah /
devanam pattikayam tu garbhanyasah prasasyate // 6.20
viprapnam pattikadantan nypanam kumudopari /

vaiSyanam kumude caiva Siidranam jagatopari /7 6.21

nice dupkham bhaven nityam ucchrite dravyanasanam /
sthanabhramsakaram dvare bhavaty eva na samsayah // 6.22
tasmad yatnena kartavyam suguptam bhittimadhyatah // 6.23
marjiasam mukhyalohena krtva talapramanatah /
navagartasamayuktam vidhanena samanvitam // 6.24
darujam tadabhave syad gartavaranasamyutam /
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punyaham vacayitva tu paricagavyena Sodhayet // 6.25
dhyayan bhiimantalam sarvam sadridvipasamudrakam /
diggajottambhitam Sesaphanindrasikharasthitam // 6.26
manasy avesya vasudham dvihastam Syamalam Subham /
akalpitam rtusnatam adadhyad garbhasampadam // 6.27
atmanam kesavam dhyatva sarvabharanabhiisitam /

mydam grhitva samudrin parikuryat pradaksinam // 6.28

parvatim pirvato nyasyet tirthajam daksine tatha /

nadfjam pascime bhage hradajam uttare tatha /7 6.29
kuliramrdam agneyyam nairyte valmikim mydam /

halajam disi marutyam aisanyam hastidantajam /7 6.30
vrsabhasya visanastham brahmasthane nivesayet /

kandam autpalam aindre syad yamadiSyatha kaumudam // 6.31
nailotpalam praticine kaseravam udagdisi /

brahmasthane bhavet padmam tato dhatin viniksipet // 6.32
piirve manahsilam yamye haritalam ca varune /

afijanam dhanadasayam agneyyam disi sisakam // 6.33
saurastram nairyte bhage vayaviye tu rocanam /

ISane gairtkam madhye paradam brahmanah pade // 6.34
vajram piirve bhaved yamye vaidiiryam pascime manif /
kaubere pusyakam bhage sphatikam jvalane bhavet // 6.35
nairrte mauktikam vayau candrakantasila tatha /

maheSvare mahanilam padmaragam tu madhyame // 6.36
Salibijam bhavet pracyam nivaram daksine tatha /

kangum praticyam dhanade priyangum jvalane tatha // 6.37
maso nairrtabhage syat tilo mudgas tu marute /

aisane venudhanyam syad yavah syad brahmanah pade // 6.38
hiranyam piirvadigbhage daksine rajatam bhavet /

pascime tamram adhaya niksiped udagayasam [mss $11.; udagayanamed.) // 6.39
agneye trapu raksasyam kamsyam marutadisy api /
sauvarpam kiirmam aisanyam daradam hemanirmitam // 6.40
cakram jambinadam madhye vinyasen miilavidyaya /
mahim devimn tato dhyatva mantram etam udirayet // 6.41
sarvabhiitadhare kante parvatastanamanite /
samudraparidhaniye devi garbham samasraya // 6.42

evam uktva tatah Svabhram gomiitrena pariplutam /
acchadayed vidhanena sudhaya dardhyam acaret // 6.43
gurave daksinam dadyat pirvoktadravyasamkhyaya /

raksam samantataf kuryad garbhasya skhalanam yadi // 6.44
prayascittam tatah kuryat durnimitte ca parvavat /
garbhanyasam vina gramaprasadadikarane dosah

akrtva garbhavinyasam gramam prasadam eva va // 6.45
yadi kuryat ksayam yayat acirad vastu dhama va /
taddhamavastunor hemna garbham adau samacaret // 6.46
dhamaikahastam aparam Satahastam param smytam /
ekabhimyaparam dhama param dvadasabhiimikam // 6.47
vistarad dvigupotsedham [em.; vigunotsedham Ed.] utsedhanugunam talam /
vittanurodham cocchrayah kartavyar kamalasana // 6.48
srastur devasya Sayanam adibhiimau vidhiyate /
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Podobnie do$¢ rozbudowany opis ceremonii umieszczenia zarodka-depozytu
zawiera tekst Visnusamhita (13.20-44ab):

Winno si¢ wiedzieé¢, ze otwory potudniowe i pétnocne sg [odpowiednio] pomyslne
i niepomyslne.

Ryzem, ziemia i gling otwér winien przykry¢. 20

Gdy oddali rzemie$lnika, winien dokona¢ interpretacji snu.

Jesli pomyslny, [zwiastuje] osiagnigcie wyzwolenia, jesli niepomyslny, nalezy do-
kona¢ rytuatu uspokojenia. 21

Oby dokonat [ceremonii] umieszczenia zarodka, nie ma bowiem szczescia w domu
bez [zlozenia] depozytu.

Winien zebra¢ dziesi¢¢ [rodzajéw] ziemi i korzenie zrodzone w wodzie, 22

mineraty i szlachetne kamienie, zelazo i inne, jak nalezy.

[O mierze] o$miu arigula albo o potowe wyzsze, [albo] o jedng czwartg mniejsze
[winno by¢] gérne przykrycie [pokrywka]. 23

Twarde, miedziane, gladkie i pigkne [winno by¢] naczynie/pudetko na depozyt,
dobrze ukryte/chronione, a jesli [jest skladane] w $cianie, to wedle miary $ciany
(bhitti) oby byto [wymierzone]*. 24

[Miejscem odpowiednim dla depozytu] bramina jest na paduka [drewnianej podsta-
wie]”’, na ziemi [jest miejsce] dla kréla, dla dwéch innych [warn] ponizej.

Z potudniowej strony drzwi w czesci/kwadracie [zwanym] trzecim (#tiyasi), pod-
czas gdy pozostale dwie czesci/kwadraty pozostaja puste™®, 25

oby umiescit [ziarno]” w stojacym obok podstawy drzwi, nasmarowanym krowim
fajnem

naczyniu, obmytym piecioma produktami pochodzacymi od krowy i oczyszczonym.
26

Niech wizualizuje na tronie stosujac koncentracj¢ (dharapna), wedle reguty, lotos
z [rozmieszczonymi na nim] sylabami/literami alfabetu,

asanam Sridharayuktam dvitiye tu tale bhavet // 6.49

sthanam tatha trtiye syac caturthe yanam isyate /

paficame yogaSayanam sasthe bhogasanam bhavet // 6.50

yogasthitih saptame syad astame tarksyavahanam /

navame bhogasayanam bhogas syur dasame bhavet /7 6.51

sthitir ekadase bhoktum dvadase visvaripavan /

1ti Sripaficaratre mahopanisadi Sripadmasamhitayam kriyapade garbhanyasavidhanam nama sastho
‘dhyayah

%8 Czyli jego wymiary powinny byé skorelowane z wymiarami $cian $wiatyni.

7 Tak w tym konkretnym kontekscie thumaczy termin paduka pandit Varada Desikan. Zwykle
paduka oznacza sandaty badz symboliczny odcisk stopy nauczyciela lub boga, na przyktad
w drewnie lub w metalu.

% Patrz rysunek s. 157.

¥ W tym glinianym naczyniu winno si¢ umiesci¢ dziewieé rodzajéw ziarna, tzw. navadhinya
(informacja: Varada Desikan).
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okrag ziemi nieskonczony wraz z gérami, oceanami i stoniami [stojacymi] w stro-
nach $wiata. 27

Wedle pradaksziny [tworzy w umysle] fose z gliny dokota oceanu,

w stronach $wiata gtéwnych i posrednich, i w srodku, przy akompaniamencie man-
try gayatiT niech umiesci [rézne rodzaje] ziemi, 28

z gor, brodéw i rzek, z jeziora i miejsca zamieszkania krabéw,

z mrowiska, z klepiska, wykopane rogiem byka lub ktem stonia, po kolei. 29
Korzenie lotosu, lilii wodnej i rosliny kumuda nauczyciel

[wraz z korzeniem] rosliny Johita w czterech stronach $wiata w ten sposéb niech
umieszcza. 30

Arszenik, z61ty pigment/zétcien (siarczek arsenu), czarng masé, metal i otéw,
amalgamat cynku i miedzi, z6tty pigment, czerwong kredg oraz rtgc, 31

diament, perte, kocie oko, muszle, krysztat i kamien pusyakaGO,

kamien ksiezycowy/sandat, szafir, a potem rubin, 32

tuskany i dziki ryz, gorczyce, fasole masa, kulusthaka (?)

otrgby, ziarna sezamu, prazone ziarna dojrzale i pelne z ziarnami gorczycy [roz-
mieszcza]él. 33

W stronach §wiata [umieszcza] takze ztote [monety], srebro, zelazo, cyng, ztoto,
ztoty wizerunek zétwia, a konche i dysk w kwadratach/rogach. 34

ZYoty tuk, maczugg i lotos w srodku po kolei [umieszcza].

Zebrawszy to wszystko, winno si¢ umiesci¢ w depozycie. 35

Tak czyniac, piecioma produktami pochodzacymi od krowy skrapia [depozyt] przy
akompaniamencie dwunastosylabowej mantry,

1 umiesciwszy z prawej strony od ognia, niech sktada ofiar¢ w ogniu jak poprzednio,
wedle kolejnosci. 36

Masto topione [niech ofiaruje] z dwunastoma sylabami, z [mantrami] straznikéw
stron §wiata i z [mantra] Narajany,

zaczynajac od sylaby #ira [chroniacej, na przyktad o], a konczac na ofierze
W ogniu, i z imionami, ktére winny by¢ wypowiedziane. 37

[Nazwy/imiona] wszystkich ziaren, wszystkich mineraléw, wszystkich $wiatow
i gér,

oceandéw, wszystkich brodéw, rzek i jezior, 38

Swiatéw podziemnych i wezy, stoni [podtrzymujacych $wiat z czterech stron]
i bykow,

[winny by¢ wypowiedziane], konczac si¢ na vyahrt. Nastgpnie niech ztozy ofiarg
w ogniu wedle wlasciwego przepisu. 39

Przynidstszy topione masto, umiesciwszy naczynie z przodu [przed soba],
wyrecytowawszy mantre i medytujac nad ziemia, w nocy, zwrécony na wschéd na-
uczyciel, 40

% Rodzaj kamienia o biatej barwie (informacja: Varada Desikan).
%! Grupa dziewieciu rodzajéw ziarna navadhanya.
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w dobrej godzinie, majac pozwolenie braminéw, z dzwigkiem instrumentéw mu-
zycznych i innymi [elementami ceremonii],

wizualizujac Saktii czczac ja, mysli [o depozycie] jako o istniejacym w niej w for-
mie zarodka. 41

[Mysli o nim] jako o jaju Brahmy, glinianym i czystym, aby powstat dom i wizeru-
nek,

wizualizujac w nim, jak [czynit] wczesniej, ziemig, powoli mantr¢ recytuje: 42

,»O ty noszaca wszystkie stworzenia, pigkna, zdobna piersiami gér [gérami, ktére sa
piersiami],

Ty, o bogini, ktérej suknig jest ocean, chron zarodek/depozyt”. 43

W ten sposéb umieszczony zarodek depozyt (garbha) zapewnia stata pomysino$é®.

176

Visnusamhita 13.20-44ab: subhasubhav ihavartau jiatavyau daksipottarau |
Salyadiksetramytsabhir gartam pracchadayet tatah || 13.20
vispiya Silpino ‘trapi kalpayet svapnadarsanam |

Subhe labho 'Subhe moksah santih karya tv adarsane || 13.21
garbhadhanam tatah kuryan nagarbhe dhamni sampadah |
myttika dasa sanigrahya milani jalajani ca || 13.22

dhatavo ratnabijani lohadi ca yad isyate /

astangulam tadardhoccam padahinottaracchadam || 13.23
sandram tamram ayam Slaksnam garbhapatram ca sobhanam |
suguptam tadyatha bhittau bhittimanena va bhavet || 13.24
padukopari viprasya bhuvi rajiio 'nyayor adhah /

dvarasya daksine bhage trtiyasi dviSesite || 13.25
gomiitrenaplute nyasyed dvaramiilasya parsvatah |

ksalite paficagavyena patre 'smin parisodhite || 13.26
dharanabhir yathanyayam dhyatva [corr.; dhyatva ed.] pithe 'ksarambujam |
bhiimandalam anantastham sasarlambhodhidiggajam || 13.27
pradaksinyena krtvantah pirvam sagaramydvrtim /

digvidiksu ca madhye ca gayatrya vinyasen mydah || 13.28
giritirthanadibhyas ca hradat karkatakalayat |
valmikakhaladantyuksasrigebhyas cahrtah kramat || 13.29
parikajotpalayor mille kumudasya ca desikah |

diksu lohitakasyapi catvaryevam kraman nyaset || 13.30
manassila haritalam afijanam Syamasisake |

saurastrim rocanam caiva gairikam paratam tatha || 13.31
vajramauktikavaidiryaSankhasphatikapusyakan |
candrakantam mahanilam padmaragam tatha punah || 13.32
Salinivarakau caiva karikumasakulusthakan |
nispavatilamudrams ca pakapiman sasarsapan J| 13.33

diksu kancanaripyayastrapiinyatha [em. Varada Desikan; kancanaripyayastrapimyatha Ed.]

hiranmayam /

suvarnam kidrmardpam ca Satikham cakram ca konatah || 13.34
dhanurgadambujam madhye pratyekam ca hiranmayam /|

etat sarvam samaniya nyastavyam garbhabhajane [/ 13.35
krtvaivam paficagavyena proksya dvadasavidyaya |

agner daksinatah krtva juhuyat pirvavat kramat || 13.36
ghrtam dvadasabhir varnair dikpair narayanena ca |



Sprowadzi¢ boga na ziemie - konsekracja swiatyni

Kolejny opis dotyczacy umieszczenia depozytu znajdziemy w jeszcze innym
tekscie, nalezacym do grupy najbardziej autorytatywnych i uwazanym za ,,rozsze-
rzenie” (vyakhya) tekstu Sattvatasamhita, czyli Isvarasamhita (16.205¢d-218):

Dla spokoju $wiatyni i dla zapewnienia obecnosci boga, 205

dla zados¢uczynienia wszelkim grzechom, dla zdobycia wszelkiej pomyslnosci
winno si¢ najpierw dokona¢ umieszczenia zarodka-depozytu w sanktuarium wedle
regut. 206

Napetnione kamieniami szlachetnymi i metalami, a takze z ziarnami, bulwami ro-
$lin, fasola,

ztote, srebrne lub miedziane wedle swych mozliwosci, 207

majace dziewigé przegrodek pudetko z pokrywka

skropiwszy woda astra, winien obwiaza¢ [je] dwoma kawatkami materiatu. 208

Na kopcu z ziarna [je] umiesciwszy, [przy akompaniamencie] mantry mi/a nauczy-
ciel

niechaj uczci [je] woda arghya, pachnidtami i innymi [substancjami] w zaglebieniu
kundalub na wyniesieniu sthandila, 209

oddawszy cze$¢ bogu wedle regut i z siedmioma bierwionami po kolei

ztozywszy w ogniu pelng oblacj¢. Nastepnie oddany [tym czynno$ciom] nauczyciel,
210

ubrany w czyste/biate dolne i gérne odzienie® i przystrojony klejnotami,

z cialem ozdobionym girlandami i perfumami, gdy nastanie pomyslna, pickna noc
211

wzigwszy to naczynie przy akompaniamencie dobrowrézbnych/pochwalnych recy-
tacji wedyjskich,

taradina hutantena vaksyamanais ca namabhih || 13.37

bijani sarvadhatiini sarvalokas ca parvatah /

samudrah sarvatirthani nadyas catha hradas tatha || 13.38

patalas catha nagas ca diggaja vrsabhas tatha |

vyahrtyantam tato hutva sampatavidhinaiva tu || 13.39

ajyam samarpya tat patram vidhayagrakarasthitam |

Japtva mantram bhuvam dhyatva pranmukho nisi desikah | 13.40

sumuhiirtte dvijanujnam prapya tiaryadinisvanaif /

Saktim dhyatvarcayitvasyam garbhabhiitam idam smaran /| 13.41

brahmandam parthivam Subhram grhamarttiprasiitaye /

dhyatvasmin pirvavac corvim Sanair mantram udirayet || 13.42

sarvabhiitadhare kante parvatastanamandite |

samudraparidhane tvam devi garbham samasraya [ 13.43

evain nyaste tu garbhe ‘smin sarvatra ca sukham bhavet |

3 Odziez bramina sktada si¢ z dwoch czgsei, dwoch kawatkow biatego materiatu, z ktérych jeden,

zawigzany w odpowiedni sposéb wokdt bioder, stuzy jako dolna odziez i jest zwykle zwany vesti.
Drugim kawatkiem materiatu okrywa si¢ gérna czg$¢ ciala. W czasie ceremonii religijnych gérna
potowa ciata pozostaje na ogét odkryta.
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polaczonych z dzwigkami instrumentéw, obchodzi sanktuarium dookota wedle pra-
daksziny. 212

Wszedlszy na teren sanktuarium, tam, po prawej stronie od wejscia

przygotowany otwor skrapia dokota pigcioma produktami pochodzacymi od krowy.
213

Potem ziemig skrapia woda arghyai innymi substancjami.

Uznajac ja [ziemie] za wykapana po menstruacji®, wspominajac samego Hariego
[méwi]: 214

,»O ty, ktéra nosisz wszystkie stworzenia, pickna, ozdobiona wierzchotkami gér
Otoczona morzami bogini, badZ schronieniem dla tego zarodka”. 215

Mowiac to, naczynie w otworze umiesciwszy, cementem

zabezpiecza otwor catkowicie wypetniony glina. 216

Trzy, cztery lub pi¢¢ nocy winien strzec [tego miejsca], o Najlepsi z medrcow.
Umieszczenie zarodka zapewnia pomyslno$¢ siedzibom bogéw 1 waszym,
0 Medrcy. 217

Zaniechanie [ceremonii] umieszczenia zarodka jest uznawane za wielki grzech,
dlatego usilnie winno si¢ dokona¢ [ceremonii] umieszczenia zarodka-depozytu.
2187

% Utozsamia sie ziemie z kobieta, ktéra odbyta rytualna, oczyszczajaca kapiel po menstruacji i, jako
ze rozpoczgta okres ptodny, jest przygotowana na stosunek seksualny.
1S 16.205cd-218 : prasidasthairyasidhyartham devasannidhyasiddhaye || 16.205
sarvadosaprasantyartham sarvasampattisiddhaye <sarvasampattisiddhaye> |
garbhanyasam pura kuryad garbhagehe yathavidhi || 16.206
ratnair lohais tatha bijaih kandair mudgais ca piritam |
sauvarpim rajatim vatha tamrajam va svasaktitah /| 16.207
navagartasamayuktam manjiisam sapidhanakam |
samproksya <samproksya> castratoyena vastrayugmena vestayet || 16.208
dhanyarasau tu vinyasya miilamantrena desikah |
arghyagandhadinabhyarcya kunde va sthandile “pi va | 16.209
devam abhyarcya vidhivatsamidbhih saptabhif kramat /
hutva parnahutim pascad acaryah samupositah || 16.210
Subhravastrottariyas ca bhilsanair api bhilsitah |
gandhamalyalankrtango ratrau lagne susobhane || 16.211
bhajanam tatsamadaya vedaghosais ca marigalaih |
vadyaghosais ca sahitah krtva geham pradaksipam || 16.212
pravisya garbhabhiibhagam tatra dvarasya daksine |
krtam Svabhram paricagavyaih secayitva samantatah || 16.213
tatra bhamim tu carghyadyaih samabhyarcya tatas tu tam |
paricintya rtusnatam atmanam ca harim smaran [/ 16.214
sarvabhiitadhare kante parvatastanamandite |
samudraparidhaniye devi garbham samasraya [/ 16.215
1tyuktva bhajanam svabhre nidhaya sudhaya tatah /
drdhikrtya tatah Svabhram mrdapiryam samantatah || 16.216
tricatuh paficaratram va raksam kuryan munisvarah /
garbhanyasas tv ayam vipra devadhamnos ca vyddhidah || 16.217
akrte garbhavinyase pratyavayo mahan smrtah /
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Cytowany juz przez nas, a nalezacy do tradycji Siwaickiej tekst Kasyapasilpa
jest o tyle interesujacy, ze stara si¢ takze wytlumaczy¢ funkcje i znaczenie rytuatu,
co nie jest czgsto spotykane w tekstach rytualistycznych, ktére zwykle skupiaja si¢
jedynie na szczegdlach zalecanej procedury. W poczatkowych wersach
Kasyapasilpa poréwnuje $wiatyni¢ z cialem, a depozyt (garbha) z jej zyciowym
oddechem: prasadam deham ity uktam tasya prapas tu garbhakam (KS garbhanya-
savidhipatala 1cd)®. Ceremonia ma zapewni¢ pomy$lno$¢ tym, ktérzy ja odpra-
wiaja, a tekst informuje ustami Siwy67, ze nikt, a tym bardziej zadne béstwo, nie
bedzie chciat przebywaé w $wiatyni, w ktérej nie umieszczono stosownego depo-
zytu68. Tekst — zaznaczajac, ze depozyt powinien by¢ umieszczony w tym samym
miejscu, co pierwsze cegly — opisuje materiat, z ktérego ma by¢ zrobione pudetko
zwane tu garbhabhajana lub phel, jest to metal, gldwnie ztoto, srebro, miedz lub
braz. Pudetko winno mie¢ dwadziescia pig¢ przegrddek, a jego wielkos¢ ma byé
skorelowana z wielkoscia $wiatyni, stad méwi sie o szesnastu rodzajach depozytéw
o wzrastajacych wymiarach (kazdy nastgpny rodzaj ma wymiary o jedna argula
wigksze) w zaleznosci od ilosci pigter swiatyni, ktérych moze by¢ od jednego do
szesnastu®. Kazdej przegrédce odpowiada tez wlasciwa mantra lub samogtoska:
w Srodkowej (a sa one rozmieszczone w pigciu rzedach po pieé przegrédek)
umieszcza si¢ sylabe kifa, czyli ksa wraz z nosowa gloska anunasika, w oSmiu
otaczajacych przegrodach umieszcza si¢ podstawowe mantry (imidlamantra) oSmiu
towarzyszy, swego rodzaju przedstawicieli Siwy, tzw. Vidyeévara70, a w szesnastu
kolejnych umieszcza si¢ szesnascie samoglosek alfabetu devanigari . Jak pisze
Slaczka, mégt to by¢ proces mentalny, choé sa slady $wiadczace o tym, ze by¢é
moze litery ryto na ztotej folii’'. Co do przedmiotéw, ktére nalezato umiescié
w fundamentach, to cz¢$¢ z nich uktadano w samym pojemniku, a cz¢§¢ w zagle-
bieniu (garbhagarta), w ktére wstawiano pojemnik’>. Przed zlozeniem w nim
przedmiotéw pojemnik myto i recytowano nad nim mantr¢ astra. Wsrdd sktadanych

tasmat sarvaprayatnena garbhanyasam samacaret [| 16.218

% Patrz SLACZKA 2007, s. 84 i 176.

7 To Siwa przekazuje pouczenie dotyczace rytuatu i architektury medrcowi Kagjapie; patrz SLACZKA

2007, s. 38.

KS garbhanyasavidhipatala 2: garbhahine grhe vipra sakptkalam na vasyakam / aham anyas ca

devas ca na vaseyur agarbhake //

9 KS garbhanyasavidhipatala 7-9: yatraivadyestakanyasam tartra garbham nidhapayet / sauvarnam
rgjatam tamram Sresthamadhyadhamam kramat // kamsyenaivatha va vipra kartavyam
garbhabhajanam / paiicangulam samarabhya yavad vai vims$ad anigulam // ekaikangulavrddhya tu
kalasamkhya tu bhajanam / ekadisodasantanam bhiminam tu yathakramam //

" Ananta, Stiksma, Sivottama, Ekanetra, Ekarudra, Trimirti, Srikantha, Sikhandin.

" KS garbhanyasavidhipatala 15-17ab: madhyakosthe nyaset kifam bindunidasamanvitam /

purvadyastakosthesu parito dvijasattama // anantadiSikhandyantam milamantram nidhapayet /

tadbahye sodase kosthe piirvadikramayogatah // akaradivisargantan svaran nyaset yathakramam /,

patrz SLACZKA 2007, s. 92-96, 177.

KS garbhanydsavidhipatala 17cd—18ab: ratnalohani dhatuni phelayabhyantare nyaset //
mrtkandadhanyapatrani garbhagarte tu vinyaset /.

68

72
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przedmiotéw winno si¢ znalez¢ dziewigé szlachetnych i péiszlachetnych kamieni,
dziewieé atrybutéw Siwy wykonanych z réznych metali, osiem mineratéw i siedem
rodzajéw ziaren””. Po napeieniu pojemnik winien by¢ doktadnie zamkniety po-
krywq74. Ceremonie przygotowujace do ztozenia depozytu w fundamentach swiaty-
ni sa dokonywane w specjalnie przystosowanym pawilonie, podobnym do tego,
w ktérym przygotowywano pierwsze cegly75 . W pawilonie dokonuje si¢ zawigzania
ochronnej nici, zwanej tu kautuka, i rozmieszczenia dzbandw (kumbhasthapana)
oraz odprawia si¢ ofiar¢ soma. Ta ceremonia, podobnie jak w wypadku instalacji
pierwszych cegiet, odbywa si¢ w nocy, a sama instalacja depozytu rozpoczyna si¢
nastgpnego ranka. Jej czgsciami sa: rozmieszczenie lamp, umieszczenie w przygo-
towanym zagltebieniu grudek ziemi, bulw i nasion, wreszcie umieszczenie w zagle-
bieniu samego depozytu. Towarzysza tym czynnosciom najpierw muzyka i taniec,
aw drugiej czesci recytacja mantr Wedyjskich76. Nastepnie odprawia si¢ ofiarg,
uzywajac pachnidet i kwiatéw, a pojemnik przykrywa si¢ kamieniami i ceglami,

, 77
a na koncu pokrywa cementem" .

Miirdhestakanyasa

Do konstrukcji $wigtyni, wymagajacej wiele uwagi od momentu podjecia decyzji
o budowie i przeprowadzenia kolejnych rytuatéw towarzyszacych poszczegdlnym
etapom jej powstawania, potrzebne jest tez przeprowadzenie rytuatu zwiazanego
z zakonczeniem jej budowy, czyli ceremonii umieszczenia zwienczajacej cegly
(mirdhestaka). Moze by¢ ona umieszczona, gdy konstrukcja swiatyni jest juz za-
awansowana, a odpowiednim miejscem jest albo potowa wysokosci czesci wiezo-
wej (Sikhara), w poblizu elementu zwanego mahanasi®, albo szczyt $wiatyni
u podstawy zwienczajacego ja elementu zwanego stipi. W przypadku tej ceremonii,
podobnie jak w przypadku prathamestaka, takze instaluje si¢ nie jedna, a kilka ce-
giel.

" KS garbhanyasavidhipatala 18¢d-29.

" KS garbhanyasavidhipatala 29¢d: pidhdya ca pidhanena susnigdham sudrdham kuru /.

" Jego opis znajdzie czytelnik w KS garbhanyasavidhipatala, wersy, 30-37ab.

" KS garbhanyasavidhipatala 54-55: evam nyasya hrdam mantram tato vai garbhabhdjanam /
sarvatodyasamayuktam nrttageyasamanvitam // jayasabdasamayuktam brahmaghosasamanvitam /
prasadabijam uccarya sthapayed garbhabhajanam //.

"1 KS garbhanyasavidhipatala 56: gandhapuspadibhif pijya prasidam garbhabhdjanam / Silabhis
cestakabhir va sudhaya sudrdham kuru //.

8 Opis mirdhestakanyasa znajdziemy takze w $iwaickiej Kasyapasilpa w rozdziale mirdhestakavidhi

led-2: Sikharasyodayardhante mahanasyavasanake // Saktidhvajavasane va mirdhestakas tu
vinyaset / tavad yada samaptam tu tada mirdhestakas nyaset /
Mahanasi jest dekoracyjnym elementem w ksztatcie podkowy; synonimem n4s7 jest bardziej znany
termin kudu, oznaczajacy rodzaj tukowatego zwienczenia otworu, na przyktad okna lub drzwi.
Elementy architektoniczne nie zawsze sg tatwe do zidentyfikowania, a nalezy pamigtaé, ze ich
nazwy moga rézni¢ si¢ w stylach pétnocno- i potudniowoindyjskim. O problemach z jednoznacza
identyfikacja tych elementéw patrz na przyktad SLACZKA 2007, s. 131-132.
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W tekstach panéaratry odnajdujemy kilka opiséw tej ceremonii, dopiero jednak
w tekstach nieco miodszej warstwy tekstow tej tradycji. Taki opis jest na przyktad
zawarty w przytaczanym juz przez nas tekscie Visvaksenasamhita (VisS 34.14—
—22ab):

Tekst tak mOéwi o instalacji ostatniej cegly:

Kazac wybudowac¢ powyzej wiezg, okrag

niech kaze uczyni¢ dobremu rzemieslnikowi wedle znanego z $astr [przepisu]. 14
Wedtug przepisu instalacji koncowej ceglty powyzej niech kaze uczyni¢ nastgpnie
Stipi Znajacy tantre, umiesciwszy [ja] w jego [tj. okregu] srodku, o Najlepszy z me-
drcéw. 15

W $rodku stipi wyrysowawszy lotos z owocnig i precikami,

o dwunastu lub szesnastu ptatkach, niech [wszystko] wtasciwie przygotuje. 16
Powyzej niech kaze umiesci¢ naczynie kumbha [o wielkosci] jednej Aasta lub dwéch
[hasta],

lub bez rozdzielenia [go ze stipi] niech kaze zrobi¢ pigkne [naczynie]. 17

Niech ocementuje i niech kaze pomalowa¢ farba.

W ten sposéb zbudowawszy [gtéwna czes$¢] Swiatyni (vimana)”, niech kaze nastep-
nie zbudowa¢ pawilon, 18

[i] obejscia dwa, trzy lub jedno wyposazone w wiezg¢/bramg (gopura).

Niech kaze zbudowa¢, o Najlepszy z medrcéw, w stronie Agniego miejsce do goto-
wania. 19

Miejsce na kwiaty i miejsce na wod¢ niech kaze przygotowaé¢ na dziedzincu-
-obejsciu,

w stronie Waju lub Nirriti, lub ISany, o Najlepszy z medrcéw. 20

Po przygotowaniu pawilonu zastepczego™, wyposazonego we wszelkie ozdoby,

i po rozwazeniu tego, o czym si¢ nie méwi w innych tantrach, [jesli nalezy co$ jesz-
cze zrobi¢] niech zrobi. 21

W ten sposéb pokrétce przedstawiono tu opis éwiqtyniSI.

7 Czgéé gléwna $wiatyni, zwieiczona wieza, znajdujaca si¢ ponad garbhagrha.

8 Dostownie ,pawilon zabrania”, ,,pawilon usunig¢cia”. By¢ moze jest to odpowiednik terminu
balilaya, czyli modelu $wiatyni, zastgpujacego w czasie niektérych ceremonii wtasciwe
sanktuarium.

81 VisS 34.14-22ab: karayitva tadiirdhve tu Sikharam mandalam tatah /
karayec chastradrstena Silpina kusalena tu // 34.14
muirdhestakavidhanena tadirdhve karayet kramat /
stipim samsthapya tantrajiio tanmadhye munisattama // 34.15
stapimadhye ‘bjam alikhya kamika kesaranvitam /
dvadasastadalam vapi sodasam va sukarayet // 34.16
tadirdhve karayet kumbham hastam va dvigunam tu va/
tatpadahinakam vapi karayet tam susobhanam // 34.17
sudhakarma tatah kuryat citrakarma ca karayet /
evamn krtva vimanam tu karayen mandapam kramat // 34.18
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W dalszej czesci rozdziatu tekst (VisS 34.50-55ab) powraca jeszcze do ceremo-
nii, moéwiac:

Czynno$¢ najwazniejsza, od poczatku podjeta przez rzemieslnika [ciesle],

przez [tegoz] rzemieslnika winna by¢ dokonana [zakonczona], a nie przez kogo$ in-
nego. 50

On bowiem posiada umiejetnos¢ jej wykonania, nadang [mu] przez tworce,

i dlatego koniecznie wraz z nim [winna by¢ przez rzemieslnika] dokonana. 51

Po ustaleniu najpierw podstawy® kwadratowe cegly [utozone w kwadrat] oby umie-
Scit.

W $rodku stipi [je] umiesciwszy, niech ogtosi szczgsliwy dzien. 52

Znawca mantr ostatnie cegly niech umiedci: na wschodzie, zaczynajac od mantry
purusa [ puman],

z mantrg vi§va na potudniu [cegle] umiesciwszy, z mantrg nivyti na zachodzie niech
umiesci, 53

w stronie I$wary z mantra sarva. Powyzej niech umiesci stdpr z mantra paramesthi

i, madry, [w wodzie] z naczyn niechaj ja wykapie. Przy akompaniamencie hymnu
purusa [ Purusasikta), 54

[recytujac] gtéwna mantre (miflamantra), naczynie niech umiesci na szczycie stiaps”.

W konkluzji rozdziatu (VisS 34.60-65) czytamy:

Bramin (brahmana), kszatrija (ksatriya), a nawet waisja (vaisya) i Sudra (Sidra),
albo rzemieslnik, o Najleszy z medrcéw, wedle regut podrecznikéw 60

prakaram dvitrir ekam va gopurepa samanvitam /

karayen munisardiila agneye pacanalayam // 34.19

puspasthanam jalasthanam prakare tu prakarayet /

vayavye nairrte vapi isane va munisvara // 34.20

vinodamandapam kytva sarvalamkarasamyutam /

anuktam canyatantresu niriksyatra prayojayet // 34.21

evain samksepatah proktam prasadasyeha laksanam /
82 Te cze$¢ wersu mozna takze rozumieé inaczej: recytujac najpierw mantre mitla.
8 VisS 34.50-55ab: taksakepa tu yat karma pirvam drabdham uttamam /

taksakena tu kartavyam nanyena tu kadacana // 34.50

tasyaiva karmayogyatvam vidhatrvihitam yatah /

tasmat sarvaprayatnena tenaiva saha coditam // 34.51

miilam agram viditva tu caturasrestaka nyaset /

madhye stapim pratisthapya punyaham vacayet tatah // 34.52

miirdhestakam nyasen mantri pirve purusamantratah /

visvena daksine nyasya nivrtya pascime nyaset // 34.53

aisSvaryam (sarvena?) cottare nyasya stipim tu paramesthina /

kalasaih snapayed vidvan siktena purusena ca // 34.54

kumbham ca miilamantrena sthapayet stiapimirdhani /
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winien kaza¢ dokonaé czynnosci rzemieslniczych, a kazda poprzedzajaca jest waz-
niejsza [od nastepujacej po niej].

[Rytual umieszczenia] pierwszej cegly i wszystkie inne [rytualy] niech kaze czynié
po kolei 61

zawsze W obecnosci rzemies$lnika. Przepis instalacji ostatniej cegly jest najwazniej-
szy.

[Wizerunek] z gipsu oraz wizerunek potowiczny [relief], a takze wizerunek nama-
lowany™, 62

wykonanie gtéwnego wizerunku i miejsc dla bostw towarzyszacych i innych
rzezbiarzom w glinie i innym [rzemieslnikom] niech kaze czyni¢ po kolei. 63
[Sposréd czynnosci] poczynajac od stép [podstawy swiatyni] do sfidpi, najwazniej-
sze jest tworzenie gléwnego sanktuarium,

[dlatego] winno by¢ wykonane przez [dobrego] rzemieslnika, w przeciwnym razie
powoduje si¢ zniszczenie krdlestwa. 64

W ten spos6b nauczyciel, zgodnie z porzadkiem, winien kaza¢ spetni¢ ceremonig in-
stalacji ostatniej cegly

dla dobra kréla, krélestwa, wykonawcy i dobra wtasnego. 65

Obszerne fragmenty dotyczace instalacji ostatniej cegly znajdujemy w kolejnym
waznym tekscie pancaratry, ktérym jest Padmasamhita, w rozdziale 1X nalezacym
do czesci przedstawiajacej rytualty swiatynne (kriyapada):

Postuchaj, braminie, objasni¢ ci doktadnie przepis [dotyczacy instalacji] ostatniej
cegly.

Najpierw winien kaza¢ wybra¢ [odpowiednie] miejsce. 4

W jego $rodku niech kaze przygotowac ottarz z wszelkimi ozdobami.

Jakie cegly w jego srodku byty wczesniej przygotowane [jako] pierwsze, 5

takie same w jego $rodku winny by¢ ostatnie cztery cegly.

Najpierw winien dokona¢ ich kapieli i umiesci¢ [je] na stosach ziaren. 6

Naczynia przy wejsciu, choragwie i bramy wlasciwie winien rozmiescic.

8 Patrz na przyktad SMITH 1969, s. 5.

8 VisS 34.60-65: brahmanah ksatriyo vapi vaiSyah Siidro 'tha eva va/
taksako va munisrestha yathasastranusaratah // 34.60
karayec chilpakarmani pirvapirva gariyasi/
adyestakadikan sarvan karayet kramayogatah // 34.61
taksnas tu sarvathalabhe mirdhestakavidhim param |
sudhakaryam ca citrardham citrabhasam tathaiva ca // 34.62
miilaberavidhanam ca parivaralayadikam /
anyair api kulaladyaih karayed va yathakramam // 34.63
upanastipiparyantam miilalayadhih [ed.; vidhim ms] parah [ed.; param ms] /
taksakenaiva kartavyam anyatha rajyanasakyt // 34.64
1ti miirdhestakanyasam karayita kramad gurufy /
r13jfio rastrasya kartus ca svasyapi hitakamyaya // 34.65
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Winien ustawi¢ duze naczynie i do niego wezwawszy [boga], odda¢ mu cze$é. 7

W czterech stronach ottarza winno si¢ najpierw dokonacé ofiary Aoma.

W o$miu stronach [§wiata, wokdt] tego miejsca, winien dokonaé zjednujacej przy-
chylno$¢ bogdéw ofiary santihoma. 8

Jak wcze$niej, winien obwiazad cegty ni¢mi, kazda z osobna, o Zrodzony z lotosu.
Na stosach z ziarna umie$ciwszy dwadziescia pi¢¢ naczyn 9

petnych klejnotéw, zlota i innych [substancji], obwigzanych ni¢mi i kawatkami ma-
teriatu,

nauczyciel winien czcié [je] pachnidtami, kwiatami i innymi [substancjami ofiarny-
mi], majac na uwadze [przepisy] podrecznikow. 10

Poszczacy, czysty, wykapany, w czystych szatach i majacy na palcu pierscien,
rozrzuciwszy tam trawe¢ darbha, winien siedzieé¢, kontrolujac swe zmysty. 11
Znawca ceremonii zwanej instalacja pierwszej cegly wraz z nauczycielem,

z fundatorem ofiary, o czystej duszy, poszczacy, kontrolujacy zmysty 12

wchodzi tam i [siedzac] na trawie darbha, medytuje nad Najwyzszym Purusza.

W ten spos6b winien spedzi¢ noc wedle nakazu, bez przerwy/bez zaktécen. 13

Gdy nastgpnego dnia nastanie czysta i pomyslna chwila (muhirta), nauczyciel,
skoncentrowany,

podnidstszy naczynia, myje [je] wszystkie, [recytujac] mantre¢ miila. 14

Woda z wielkiego naczynia jeszcze doktadniej je kapie.

Oddawszy im czes¢, [recytujac] gtéwna mantre, okrywa je nowymi tkaninami. 15
Wziawszy wszystkie cegty, kaptani, wtasciwie przystrojeni,

obchodza miejsce wedle pradaksziny przy akompaniamencie dzwigkéw instrumen-
téw muzycznych. 16

Wynosza je [tj. cegly] wszystkie na miejsce w gornej czesci wiezy $wiatyni,

a nauczyciel wraz z kaptanami oglasza wtedy szczesliwy dzien. 17

Znawca ceremonii instalacji ostatniej cegly, stojac z twarza [zwrdécong] na wschéd,
skoncentrowany,

medytujac w sercu nad bogiem Narajang, niech recytuje mantr¢ pranava. 18

Niech medytuje nad wszystkimi cegtami, poczawszy od pierwszej.

Dla kobiet, §udréw i zrodzonych wedle anulomy (amuloma)® ceremonie winien do-
kona¢ w ciszy [bez mantr]. 19

Dreczonych grzechem i chorobami, o braminie, upadtych, zrodzonych wedle prati-
lomy (pratiloma) — tych ludzi winien unikac usilnie w czasie ceremonii instalacji
ostatniej cegty. 20

Nastepnie fundator ofiary, sktoniwszy do ziemi glowe przed nauczycielem,

wraz z tkaninami, pieniedzmi i ziarnem, krowami, ziemig i ztotem 21

niech ofiaruje pie¢ 0zd6b", a takze stuzace i shuzacych,

86
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anuloma — zasada zwierania zwiazku matzenskiego wedle reguty ,,z wlosem”, czyli gdy pozycja
spofeczna meza jest wyzsza niz pozycja zony. Takie zwiazki sa dopuszczane przez ortodoksje
braminska, w odréznieniu od zwiazkow pratiloma, ,pod wilos”, czyli niezgodnych z natura,
w ktérych pozycja spoteczna kobiety jest wyzsza.
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w0z, stonia i konia, parasol oraz sandaty. 22

Nauczycielowi winien da¢ wszystko bez wahania.

Winien zadowoli¢ cie§léw/rzemieslnikéw tkaninami, pozywieniem, pieni¢dzmi
i ziarnem. 23**

% Patrz wersy PadS kp 9.34-35 ponizej. Termin padcdriga oznacza pigé ozdéb tradycyjnie

ofiarowywanych nauczycielowi. Zwykle sa to: zloty pierscien (hemariguliyaka), bransoleta
(kataka), naramiennice (keyira), kolczyki (kundala) i ztoty sznur braminski (hemayajiiopavita).
Moga to tez by¢: sygnet (mudra), tiara (mukuta), naszyjnik (hara), kolezyki (kundala) i bransoleta
(karikana). Patrz TAK vol. Il (w przygotowaniu).
8 pads kp 9.4-23 : mirdhestakavidhim brahman Srnu vaksyami sampratam /
bhavanasya purah pirvam piirvavat karayet prapam // 9.4
tanmadhye vedikam kuryat sarvalankarasamyutam <sarvalamkarah>/
yanmadhye [ms §t1; yanmayyo ed.] yadrsah piirvam kalpitah prathamestakah // 9.5
miirdhesthakas ca tadmadhye [ms $11. ma; tanmayyas ed.] catasras tadrsah smrtah /
snapayet pirvavat tas ca dhanyarasisu niksipet // 9.6
dvarakumbhan dhvajan samyak toranani samarcayet/
samsthapayen mahakumbham tasminn avahya piajayet // 9.7
vedikayas caturdiksu homah pirvavad isyate /
diksv astasu tatha dhamnah Santihomam prakalpayet // 9.8
purvavac cestakah satraih vestayet prthak [mss ai, o, sa, ma 81T, prayato ed.] ‘bjaja/
dhanyarasisu samsthapya kalasan paiicavimsatih // 9.9
manihemadisamyuktan siitravastradivestitan /
arcayet gandhapuspadyair acaryah sastracaksusa //' 9.10
upositah Sucih snato navavastranguliyakah /
tatraiva darbhan astirya Sayita vijitendriyah // 9.11
mirrdhestakanamadhata tathaiva guruna saha /
Yyajamanena suddhatma sopavaso jitendriyah // 9.12
vaset tatraiva darbhesu dhyayan paramapirusam /
evan ratrau prakurvita yathoktam sarvam aksatam // 9.13
Svobhiite vimale suddhe muhiirte gurur atmavan /
uddhrtya kalasan sarvan snapayen mitlavidyaya // 9.14
mahakumbhasthatoyena bhiiyas tan snapayet guruh /
abhyarcya millamantrena vestayen navavasasa/ 9.15
adaya cestakah sarva rtvijah samalankrtah <samalamkrtah>/
dhama pradaksinikytya tiiryaghosasamanvitam // 9.16
aropayeyus tan sarvan vimanasyopari sthale /
punyaham vacayet tatra rtvigbhih sahito guruh /7 9.17
miirdhestakanamadhata pranmukhah susamahitah /
dhyayan narayanam devam hrtpadme pranavam japet // 9.18
adadhyad istakah sarvah piarvadikramam asritah /
strisiidrah sanulomas ca tiisnim adhanam acaret /7 9.19
paparogayutan brahman patitan pratilomajan /
varjayed yatnam asthaya martyan miirdhestakavidhau /7 9.20
pranamya Sirasa bhiimau yajamano gurum punaf /
vastrai$ ca dhanadhanyais ca gobhiimikanakais tatha /7 9.21
pancangabhiisanam dadyat dasidasams tathaiva ca /
vahanam hastituragam chatropanaham eva ca // 9.22
tasmai ca guruve sarvam prayacched avisankitah /
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W kolejnym fragmencie (9.24-33) tekst PadS koncentruje sie¢ na opisie ele-
mentu zwanego stipika, by w wersach 9.34-36 wymieni¢ pi¢¢, wspomnianych
wczesniej, 0zdéb ofiarowanych nauczycielowi i powrdci¢ do opisu zakonczenia
konstrukcji zwienczenia swiatyni:

Niech nauczyciel instaluje sfip7przystrojony pigcioma ozdobami,

naszyjnikiem, sznurem braminskim, bransoletami, naramiennicami i pierscieniem.
34

Tymi pigcioma ozdobami strojny i ubrany w gérng odziez

cementem wewnatrz niech otwor stipika wzmocni. 35

Niech zainstalowana stipi bedzie prosta [osadzona prosto], gdy jest bowiem krzy-
wa, powoduje wiele zta.

Zlota, srebrna, miedziana lub drewniana winna by¢ stipr. 36%

Jednym z niewielu tekstéw pancaratry, w ktérym znajdziemy krétkie wzmianki
o ceremonii mirdhestakd, jest takze tekst Sriprasnasamhita. Cho¢ nie nalezy on do
najstarszych, cieszy si¢ duzym autorytetem, a poniewaz zawiera wiele szczegdtow
$wiatynnego rytuatu, byt popularny w $wiatyniach na Potudniu Indii i do dms sto-
sowany jest w $wiatyni Sarngapani w Kumbhakonam (Tamilnadu)”. Sr-
prasnasamhita opisuje ceremoni¢ instalacji ostatnich cegiet w rozdziale IX:

W ten sposéb najpierw kazac rzemieslnikom budowaé swiatynig, 39

potem [ceremoni¢] umieszczenia ostatniej ceglty niech odprawi szanowany nauczy-
ciel.

Przepis dotyczacy ostatniej cegly jest taki jak [przepis dotyczacy] pierwszej cegly.
40

Nauczyciel wraz z fundatorem, uczciwszy naczynie kumbhai inne,

winien spedzi¢ tam [tj. w miejscu ceremonii] noc bezsennie, rozmyslajac o Harim.
41

Rano, dokonawszy codziennej ofiary, niech medytuje nad Harim Narajana.

Przy dzwigkach konchy, instrumentéw muzycznych i recytacji Wed, 42

wzigwszy kamienie [= cegly] wraz z kaptanami obchodzi §wiatyni¢ wedle pradak-
sziny,

i winien umiesci¢ je wszystkie w gérnej czgsci wiezy $wiatyni. 43

tosayed rathakarams ca vastrannadhanadhanyakaih /7 9.23
% PadS kp9.34-36: acaryah sthapayet stipim paicargakalpabhisitah /
haropavitakatakaih keyilrair anguliyakaih // 9.34
paficangabhisanair etair bhisitah sottariyakah /
sudhaya stipikagartam drdhr kuryad anantaram // 9.35
Sthapaniya rjustipr vakra ced bahudosada /
sauvarqi rajatf tamra stapr darumayr tatha // 9.36

0 Patrz takze SMITH 1975.
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Na szczyt §wiatyni si¢ wspiawszy, z twarza zwrdocong na wschdd, czysta woda
skrapiajac [cegly] i medytujac nad Narajana, winien umiesci¢ [tam] kamienie [= ce-
gly], O Mita. 44°!

Wzmianki dotyczace ceremonii znajdziemy takze w ViSvamitrasamhita, naleza-
cej do pdzniejszych i mniej znanych tekstéw pancaratry:

Wedle tego przepisu noca winien dokonaé¢ umieszczenia zarodka-depozytu,

a takze podjawszy [ceremoni¢] umieszczenia ostatniej cegly wedle metody opisane;j
w Silpasastra, 21.120

niech umiesci stupike i zainstaluje naczynie na szczycie,

pomalowawszy §wiatyni¢ zewszad farbami. 21.121

Madry, najpierw uczciwszy nauczyciela, niech odda czes¢ rzemieslnikowi.

Kto $wiatyni¢ Wasudewy kaze budowa¢ wedle przepisu, 21.122

sprowadza pomyslnos¢ catego rodu i w éwiecie Wisznu jest czczony®.

Cytowany juz przez nas Siwaicki tekst Kasyapasilpa informuje, ze dla prawi-
dltowego przeprowadzenia rytualnych czynnosci istotne jest wyznaczenie osi $wia-
tyni, umieszczenie zwienczajacych cegiel we witasciwych kierunkach i rozmiesz-
czenie na nich sylab zarodkowych bjja, powiazanych z pigcioma ,,grubymi”, mate-
rialnymi elementami mahabhiita, przy czym cztery bija umieszcza si¢ na cegtach,
ajedna na trzonie/osi (danda) zwienczenia’. Dalsza procedura zawiera elementy
znane juz z ceremonii instalacji pierwszych cegiet i depozytu, czyli obwiazanie

%! Jedna z uczestniczek dialogu, ktérego zapis stanowi tekst, jest bogini Sri.
SriprsS 9.39cd—44: evam adi vimanani karayitva ca Silpibhih // 9.39
tato miirdhestakadhanam kuryad desikasattamah /
mirdhestakavidhis capi millestakasamo bhavet // 9.40
kumbhadipiijanam krtva yajamanena desikah /
tatraiva ratrim ninayej jagarena harim smaran // 9.41
pratar nityahnikam kytva dhyayan nardyapam harim /
Sankhatiryaninadena vedaghosena samyutah // 9.42
§ila adaya cartvigbhih pradaksinyena mandiram /
aropayec ca tah sarva vimanasyoparisthale // 9.43
vimanagram atharuhya pranmukhah punyavarina /
proksya narayanam dhyatva sthapayet tacchila rame // 9.44

2 Vi§S 21. 120-123ab: anena vidhing ratrau garbhanyasam samdcaret /
mirdhestakam vidhayatha Silpasastroktavartmana // 120
sthilpikam samnivesyatha sthapayitva sikhaghatam /
varnakair lepayitva ca prasadam capi sarvatah//121
pujayitva gurum pirvam piajayec chilpinam budhah/
prasadam yo vidhanena vasudevasya karayet // 122
sarvakulam samuddhrtya visnuloke supijyate /

% KS mardhestakavidhi 27d-28: Sakradisu mahadisi // catasras tv istakah sthapya Salipistamayair

Jjalah / prthivyadii bijani dandantam hi likhet budhah //.
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zwienczajacych cegiet ochraniajacym sznurem &kaufuka zrobionym ze zlotych,
srebrnych, miedzianych lub bawelnianych nici, rozstawienie dzbanéw i ofiar¢ /o-
ma. Tekst KS wymienia dodatkowy element, a mianowicie rozmieszczenie na ce-
gtach i osi, przy uzyciu ich mantr, pigciu zaleznych, stuzacych Siwie bogéw, zwa-
nych tu adhideva: Brahmy, Wisznu, Rudry, ISwary i Sadasiwy. Winni by¢ oni roz-
mieszczeni w odpowiednich kierunkach, a na zakonczenie nalezy im ztozy¢ ofiarg
z uswigconych pokarmoéw i lisci betelu”™. W czasie samej instalacji, ktéra odbywa
si¢ nastepnego dnia, nauczyciel wraz z rzemieslnikami wspina si¢ na wiezg Swiaty-
ni i przygotowuje miejsce na ztozenie cegielgs; okraza nastepnie $wiatyni¢, niosac
cegly i zwienczenie. Cegly zwieficzajace sa umieszczane w sposéb podobny jak
pierwsze cegly: dwie skierowane ku pétnocy i dwie ku wschodowi’®; pomiedzy
nimi umieszcza si¢ dziewie¢ szlachetnych kamieni, na koniec umocowuje si¢ na ich
szczycie of zwienczenia (stipidanda), spryskuje si¢ je woda z dzbandw i czci pigciu
bogéw’’. Zwieniczenie wiezy (stipi) jest umocowywane na osi przy uzyciu cemen-
tu”, a zwienczenie $wiatyni pokrywane jest ztotem, srebrem lub miedzia’”.

Grupa przedstawionych powyzej rytualéw przedstawia model, ktéry w réznych
tradycjach mégt by¢ realizowany z pewnymi zmianami dotyczacymi na przyktad
emblematéw boga umieszczanych w depozycie, co zalezato od tego, jakiemu bogu
byta §wiatynia pos’wieconaloo.

Z czasem umieszczanie depozytu stalo si¢ mniej popularne, jednak, jak juz
wspomniano wczesniej, w niektérych tekstach panéaratry, na przyktad Visvakse-
nasambhita, HayaSirsapadcaratra® i Vispusamhitd, spotykamy wzmianki o bez-
wzglednej koniecznosci dokonywania tych ceremonii. Teksty ostrzegaja, ze w razie
braku ceremonii prathamestaka demony moga zawtadnaé budowla, a budowniczy

% KS mirdhestakavidhi 29¢d-31: svarpardjatatimrair va sitraili karpasakais tu va // kautukam
bandhayed vidvan svasvabijam anusmaran / brahmavispum ca rudram ca iSvaram ca sadasivam //
Sakrestakadidandantam adhidevan kraman nyaset / naivedyam dapayet tesam tambilam ca
nivedayet //

% KS mirdhestakavidhi 43cd—45: caryah Silpibhis caiva rohan tadgrhopari // viksya mirdhestaka-
Sthanam hinadhikyam tu nasrite / marjanya marjayitva tu paficagavyakusodakaih // proksayec
chivamantrena tatah sthapanam arabhet / tarjanivedhamatrena Sikhare susiram kuru //.

% KS mardhestakavidhi 48cd-51a: vicintya svasvamantrais ca catasras cestaka nyaset //
prthivyatmakam asmanam saumyagram Samkare suseh / suseS cagneyam asritya pragagram tv
ambhasatmakam // suser nairrtam asritya saumyagram tv analatmakam / suser vayavyam asritya
pragagram marutatmakam // evam kraman nyaset asman /.

" KS mardhestakavidhi 53: tadiardhve sthapayet stipidandam iSanamantratal / kalasasthodakaih
proksya dandam asmanas eva ca //.

% KS mirdhestakavidhi 54cd: gulambhasa ca sudhaya stipim baddhva tu niscalam /.

% KS mirdhestakavidhi 56¢d: suvarnarajatair vatha tamrair viacchidayed grham //.

1% O funkeji i znaczeniu tej grupy rytuatéw patrz SLACZKA 2007, rozdz. VI.

" Hayasirsa jest uwazana za tekst pétnocnoindyijski, jak bowiem pisze Gonda (GONDA 1977,
s.55), wymienia ona pétnocnoindyjskie regiony geograficzne oraz alfabet devanagari, a nie
wspomina o regionach potudniowych ani o potudniowych alfabetach. Jak wspomniano, tekst nie
jest nam dostepny, dlatego méwiac o nim, musimy polega¢ na opracowaniach.
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i fundator popetnia wielki grzech'®”. Z kolei wtasciwe dokonanie ceremonii, co
szczeg6lnie dotyczy umieszczenia pierwszych cegiet, gwarantuje radowanie si¢
$wiatem Wisznu, niweczy grzechy i zapewnia osiagniecie wielu owocéw'®. Ta
dbatos¢ o dopetnienie rytualistycznych procedur towarzyszacych konstrukcji swia-
tyni $cisle wiaze si¢ z wiara w rzeczywista obecno$¢ boga w jego domach-
-$wiatyniach i wizerunkach. Taka obecnos¢ wymaga jednak specjalnych zabiegéw
przygotowujacych, takze od strony $cisle praktycznej i architektonicznej, miejsce
na ziemi, w ktérym bdg zechce przebywac'lo4

102 Visvaksenasamhita 8.35-36: evam krtam cen medhavr sarvasampatsamrddhidam /

yady evam na krtam cet tat pisacadi samaviset // 8.35
kartul karayitus capi mahan doso bhavisyati /
tasmat sarvaprayatnena vidhanoktam samacaret // 8.36
[Jesli] tak zrobi madry, [spowoduje to] osiagnigcie wszelkiego dobra.
Jesli tak si¢ nie czyni, to wejda [tam] demony i inne [zle istoty]. 35
Spowoduje [to] wielki grzech budowniczego i fundatora.
Dlatego ze wszystkich sit niech dziata wedle nakazanego przepisu. 36

Hayasirsa 12.56cd-58ab:  ya imam sakalim kuryyat pratistham padasamsritam 7/
sarvvapapavinirmukto vispuloke mahiyate / maranam ca vrajen martyo yah krtva prathamestakam
// sa samaptasya yajiasya phalam apnoty asamsayah / — Kto t¢ cala [ceremonig] instalacji
wizerunku czyni [z intencja] oddania si¢ w opiek¢ u stop boga, ze wszystkich grzechéw
uwolniony cieszy si¢ w niebie Wisznu. Ktéry s$miertelnik ku $mierci zmierza, spelniwszy
[ceremoni¢] instalacji pierwszej cegly, ten osiaga owoc zakonczonej ofiary bez watpliwosci.
Hayasirsa 12.60: astestakasamayuktam yah kuryyad vaispavam grham / na tasya phalasamapttir
vaktum Sakyet kenacit //— Kto zbuduje dom Wisznu z o§mioma [pierwszymi] cegtami, tego owoc
[jaki zyska on dzigki budowie $wiatyni uswigconej ceremonia instalacji o$miu cegiel] nie jest
mozliwy do opisania przez nikogo (Tekst Hayasirsa za SLACZKA 2007)
Visnusamhita 13.2ab : astestakanidhane ‘pi phalam vaktum na Sakyate /— Owocu umieszczenia
osmiu cegiet nie da sig¢ opisac.
Na terenie Kerali, gdzie mimo Zze pancaratra nie zdobyta duzych wptywéw, byly jednak obecne
liczne tradycje wisznuickie, czg$¢ tekstow rytualnych byla stosowana zar6wno przez Siwaitow,
jak 1 przez wisznuitéow. Do takich niezwykle popularnych i jednoczesnie autorytatywnych
tekstow, ktorych zasady, takze te dotyczace konsekracji §wiatyni i wizerunkéw, bylty powszechnie
stosowane, nalezy [sanasivagurudevapaddhati, zwany tez Tantrapaddhati, ktGrego autorem jest
niejaki I§anadivagurudeva zyjacy okoto XII wieku n.e. Kolejnym tekstem jest Tantrasamuccaya,
przypisywana braminowi Napitiri o imieniu Narayana, pochodzacemu z rodziny Cennas,
urodzonemu — jak podaje Unni we wstepie do edycji Tantrasamuccaya (SASTRI/UNNI 2005)
i powtarza Sarma w swoich dwdéch nieopublikowanych jeszcze tekstach (SARMA niepublikowany;
SARMA 2009) — w 1428 roku. Tekst dotyczy kultu béstw Siwaickich, ale tez wisznuickich
i systemu okreslanego jako Sarikarandrayana, ktory jest potaczeniem kultu Siwy i Wisznu. Jestem
bardzo wdzigczna drowi S.A.S. Sarmie (EFEO, Pondichery) za informacje i udostgpnienie
nieopublikowanych artykutéw jego autorstwa.
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Elementy konstrukcji $wigtyni'®

Po dokonaniu opisanych powyzej, koniecznych ceremonii wstgpnych konstruowano
kolejne elementy $wiatyni, z ktérych kazdy nosi wlasciwa sobie nazwa%. Platfor-
ma, na ktérej wznosi si¢ cata bryta §wiatyni, nazywa si¢ jagati. Jednym z wazniej-
szych jest element zwany pitha, nadbudowany nad podstawa $wiatyni (adhisthana)
i sktadajacy si¢ z wielu wystgpéw. Nastgpnie pojawia si¢ poziom filaréw zwany
stambhavarga, ktoéry moze by¢ powtarzany, jesli budowla ma kilka pigter. Poziom
filar6w moze mie¢ zaréwno form¢ kolumnady, jak i Sciany z pilastrami lub jedynie
ghadkiej $ciany. Sciana $wiatyni nosi nazwe bhittilub jarngha.

Kolejnym elementem jest belkowanie (prastara) spoczywajace na filarach. Skta-
da si¢ z kilku doktadnie opisanych i nazwanych elementéw, na przyktad z elementu
dekoracyjnego zwanego mustibandhana, ztozonego z kamiennych lotoséw, ktérych
ksztalt wyjasnia nazwe, wygladaja bowiem jak zaci$nigte pigsci; czasem pojawiaja
si¢ w tej czesci takze witrazowe okna (jalaka).

Poddasze zwane jest ,,szyja’ — kantha, gala lub griva — a sam dach to Sikhara.
Konstrukcja dachu w stylu potudniowoindyjskim odréznia go od stylu pétnocnoin-
dyjskiego — jest on skonstruowany z piramidalnie natozonych na siebie i zmniej-
szajacych sie ku gérze pieter, ostatecznie zwienczonych przez element zwany sti-
pika lub stipr, umocowany na szczycie. Jednak na Potudniu Indii spotykamy wiele
réznych form konstrukcji dachowych, czesto niepozornych, a strukturami dominu-
jacymi nad gtdwnym budynkiem $wiatynnym, zwanym najczesciej vimana, sa
$wiatynne bramy — gopura.

Budynki $wiatynne sa otoczone obejsciami, czgsto w formie kolejnych, okalaja-
cych gtéwny budynek $cian zwanymi prakara, prakarana lub avarana, ktérych moze
by¢ kilka. W bodaj najwigkszej, jesli chodzi o zajmowang powierzchnig, $wiatyni
indyjskiej w Srirangam jest tych obej$¢ siedem, co sprawia, ze miejsce to jest ro-
dzajem $wiatyni-miasta (zob. fot. 9). W obregbie kolejnych prakara znajdujemy
rézne rodzaje pawilondw-kaplic zwanych mandapa oraz sal zwanych sabha, spet-
niajacych rozmaite funkcje, poczawszy od regularnych kaplic-§wiatyn dedykowa-
nych ré6znym béstwom do pawilonéw, w ktérych dokonuje si¢ na przyktad ablucji
i dekoracji wizerunkéw procesyjnych czy tez ceremonii zaslubin (najczescie]
w tzw. kalyapnamantapa) (zob. fot. 10). W jednej z zewngtrznych prakara znajduje
si¢ takze maszt z choragwia zwany dhvajastambha, obok ktérego jest umieszczony
ottarz dla ofiar bali zwany balipitha (zob. fot. 11).

W poblizu garbhagrha/vimana lub w jednym z pawilonéw sa przechowywane
vahana, ,,pojazdy” bogéw, na przyktad Garuda w wypadku $wiatyn wisznuickich

19 Swiatynia, w jej réznych aspektach, zwhaszcza religijnym, ale i spolecznym czy wreszcie

architektonicznym, bedzie tematem planowanej przez nas trzeciej czesci Studiow nad pancéaratrq.
W obecnym tomie, ktéry stanowi druga czgsé, przedstawiamy pokrotce tylko niektére kwestie
dotyczace Swiatyni.

1% Patrz na przyktad KRAMRISCH 1979; ACHARYA 1995; HARLE 1994; DAGENS 1995.
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czy Nandin w $wiatyniach Siwaickich, uzywane w czasie procesji §wiatynnych
(zob. fot. 1211 13).

Swiatynie posiadaja tez czesto wozy procesyjne (ratha), najczesciej stojace poza
obrgbem $wiatyni. Na nich w czasie uroczystosci religijnych wozi si¢ procesyjny
wizerunek. Do najstarszych i najcenniejszych na potudniu Indii naleza miedzy in-
nymi wozy $wiatyni Sarangapani (Sarngapani) w Kumbhakonam (zob. fot. 14).

Jedna z najbardziej charakterystycznch cech architektury §wiatynnej Potudnia
Indii jest obecnos¢ bram swiatynnych gopura, czgsto dominujacych ponad bryta
calej $wiatyni. Znacza one wejscia do swiatyni z kazdej z gtéwnych stron $wiata;
powinny wprowadza¢ do kazdej kolejnej prakara, dlatego na przyktad w Srirangam
jestich ponad dwadziescia. W swej architekturze nawiazuja do §wiatyn o sklepieniu
siodlowym, kolebkowym (takich jak na przyktad $wiatynia Vaital Deul w Bhuva-
nesvar w Orissie). Sa niezwykle oryginalnymi konstrukcjami, cho¢ w tekstach do-
tyczacych architektury nie poswigca sie im wiele miejsca. Jak pisze Harle, autor
jednej z niewielu prac poswigconych temu elementowi architektonicznemu, badaja-
cy go szczegllnie na przekladzie §wiatynnych bram Siwaickiej swiatyni w Cidam-
baram'”’, opisy z Sastr dotyczace gopur powtarzaja mechanicznie i niezgrabnie
przepisy opisujace konstrukcje wiman i kaplic. Nalezy jednak zwréci¢ uwage na
fakt, ze rzeczywiscie gopura jest swego rodzaju powtérzeniem koncepcji wimany.
Nie mégl jednak Harle odnalezé w literaturze technicznej na temat architektury
przepiséw dotyczacych najbardziej specyficznych cech konstrukcji gopur. Budo-
wano je na Poludniu Indii zapewne juz wczesniej, ale najwigksze powstawaty
w XVI-XVII wieku, siegaty do okoto 60 metréw wysokosci, miewaly po jedena-
$cie pigter i dlatego moga by¢ uznawane za jedne z najwyzszych budowli sakral-
nych, jakie kiedykolwiek zbudowano, oprécz europejskich kosciotéw, az do czaséw
wspétezesnych'”™. Gopury Cidambaram, jako jedne z najwczesniejszych wielkich
gopur, tacza wspaniate cechy wczesniejszej architektury powstajacej za panowania
dynastii Cola (okoto 850—1300 roku n.e.)'””, odznaczajacej si¢ prostota i perfekcyj-
nymi proporcjami, z cechami pdzniejszych, monumentalnych i bogato zdobionych

' HARLE 1963, s. XL.

% Harle zreszta uwaza je za réwnie genialne osiagniecia kultury Indii jak katedry w kulturze
europejskiej; patrz HARLE 1963, Introduction, s. VIIL.

Warto tu zwréei¢ uwage na pewne trudnosci z okreslaniem i datowaniem styléw. I tak, jak pisze
Harle, na przyktad Jouveau-Dubreuil [G. Jouveau-Dubreuil: Archeologie du Sud de I’Inde, 2 t.,
Paris 1914] najpierw nazywa lata 850-1100 n.e. okresem Cola, a lata 1100-1300 okresem
Pandya, ale potem zmienia koncepcj¢ i okresla je jako Wczesny Cola i Pézny Cola. Jednak
okreslenie ,,Pandya” dla drugiego okresu nie znikngto i do dzi$ jest uzywane. Wedtug Harle nie
ma mocnych podstaw do wyréznienia osobnego okresu Pandya, bo ta dynastia nie wniosta do
stylow architektonicznych nic nowego, a Jouveau-Dubreuil wyréznit ten okres, gdyz
prawdopodobnie biednie sadzit, ze wschodnia gopura w Cidambaram zostata zbudowana przez
wiadce o imieniu Jatavarman Sundara Pandya; patrz HARLE 1963, s. XII.
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budowli potudniowoindyjskich''’. Zachowaty one takze w dodatkowych niszach
duzej klasy rzezby kamienne, niekoniecznie jednak pochodzace z epoki Cola.

Zapewne jednymi z najwczesniejszych znanych nam sa gopury ze $wiatyni nad-
brzeznej w Mamallapuram (zob. fot. 16) i ze Swiatyni Kailasanatha z Kaficiptiram,
zbudowane za panowania dynastii Pallava przez wtadc¢ zwanego Narasimhavar-
man II Rajasimha (okoto 680-720 roku n.e.). Zaawansowany styl tych dwoéch bu-
dowli $wiadczy o tym, ze istnialy zapewne wczesniejsze przyklady gopur, ale nie
przetrwaly one do naszych czaséw' . Istotnym stadium rozwoju gopur sa bramy
$wiatyni Brihadi§vara w Tanjavur; takze tutaj po raz pierwszy pojawiaja si¢ dwie
bramy w jednej linii po jednej stronie $wiatyni (zob. fot. 25). Nizsze partie sq
z kamienia, a wyzsze z cegiel, cementu i stiuku. Kazda z bram zawiera westybule,
ktére maja z boku schodki do wejscia na pigtra. Niezwykle jest to, ze maja w $rod-
ku obejscia wokdét westybuléw, co zapewne imituje obejscia wokdt garbhagrha:
jesli si¢ polaczy obie potowy struktury bramy, to dwa westybule utworza rodzaj
garbhagrha, tak wigc, jak sadzi Harle, architektonicznie gopura z westybulami to
kaplica zaadaptowana po to, aby stuzy¢ jako brama wejsciowa. Zewngtrzna fasada
wewngetrznej bramy w Tanjavur jest ozdobiona dwiema wielkimi figurami czterorg-
kich straznikéw wrét; najprawdopodobniej sg to najwigksze figury kiedykolwiek
umieszczone na fasadzie potudniowoindyjskiej Swiatyni (zob. fot. 17"

gwiqtynia w Cidambaram, wraz ze swymi spektakularnmi gopurami to jedyny
wielki kompleks §wiatynny, w ktérym wigkszo$¢ budowli jest datowana na XII-
—XIII wiek. Niewiele si¢ w niej zmienito za czaséw panowania dynastii Vijayana-
gara. Jest to z pewnoscia bardzo stare miejsce kultu, ale nie wspomina o nim kla-
syczna tamilska literatura carikam. Wzmiankuja ja jednak §wigci §iwaiccy, dziataja-
cy w tym regionie od VII do X wieku n.e. Takze znajdujaca si¢ w obrebie $wiatyni
kaplica wisznuicka (poswigcona Wisznu w formie zwanej Govindaraja) jest znana
od VIII wieku — wspominaja o niej Alwarowie (Alvar), na przyklad Tirumangai.
Juz $iwaicki poeta Maifiikkavasagar opisuje te miejsca kultu Wisznu i Siwy jako
znajdujace si¢ bardzo blisko siebie — i tak jest w §wiatyni do dzisiaj. Niezwykla jest
takze garbhagrha $wiatyni: w najbardziej wewnetrznej kaplicy, zwanej citsabha,
umieszczona jest tzw. akasaliriga, czyli linga niewidzialna. Jest jedna z pieciu ta-
kich kaplic, znajdujacych si¢ w réznych swiatyniach Potudnia Indii. W istocie bryte
garbhagrha stanowia dwa mate potaczone budynki citsabha i kanakasabha (ztota
sala), w ktérej znajduje si¢ Siwa w formie i Nataraja, i niewidzialnej lingi. Ich da-
chy prezentuja taki typ, jak dach rathy Draupadi w Mamallapuram (czasem zwany
dachem ,,bengalskim”), stosunkowo rzadki na Poludniu Indii. Kanakasabha jest
zwrécona na potudnie, a nie, jak zwykle w hinduistycznych $§wiatyniach, na
wschéd. Zapewne zawsze tak byto, cho¢ nie wiemys, jak stara jest to budowla, moze
ona bowiem pochodzi¢ z okresu zupelnie innego niz datowane gopury. Wszystkie

"0 Ibidem, s. IX.
" HARLE 1963, s. 9-10.
"2 Ibidem, s. 16-22.
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gopury sg siedmiopigtrowe, wszystkie sg zakonczone trzynastoma zwienczeniami
Stipi, a za najwyzsza uchodzi gopura pétnocna, ktéra liczy okoto 43 metréw wyso-
kosci'". Gopury, a whasciwie struktura $wiatyni, w ktérej bramy byty coraz mniej
okazate w miarg zblizania si¢ do srodka kompleksu i miejsca najswiegtszego, dtugo
nie znajdowaty zrozumienia u pierwszych europejskich badaczy architektury Potu-
dnia Indii, ktérzy nie pojmowali, dlaczego miejsce najwazniejsze jest najmniej
okazate. Wigzalo sie to z jednej strony z niezrozumieniem istoty kultu $wiatynnego,
a z drugiej z nieznajomoscia dziejow Swiatyn. Garbhagrha jest mieszkaniem wy-
facznie boga, dostgpnym tylko niewielkiej grupie kaptandéw, a co wigcej, czes$é
rytualnych czynnosci nie powinna by¢ nawet widziana przez wiernych, nie ma wigc
potrzeby rozbudowywania miejsca najswigtszego. Wazna rol¢ w takiej, a nie innej
strukturze obszaru §wiatyni odegrata tez historia, kolejni bowiem wtadcy kolejnych
dynastii mieli, dzigki dodawaniu nastepnych, coraz bardziej zewn¢trznych elemen-
tow, w tym spektakularnych gopur, szans¢ na okazanie szacunku dla czczonego
w Swiatyni béstwa. A poniewaz z czasem czgsto rola $wiatyni wzrastata, wiec
i budowle jej towarzyszace stawaly si¢ coraz bardziej okazate, bedac bardzo cha-
rakterystycznym elementem s$wiatynnej architektury Potudnia Indii. Praca Harle
jest jedna z pierwszych, a zapewne takze jedyna dotychczas tak rzetelna dotyczaca
gopur, w ktdrej autor, wykazujac zrozumienie idei poludniowoindyjskiej $wiatyni,
w pelni docenia niezwykte walory architektoniczne oraz rzezbiarskie gopur (zob.
fot. 18-21).

3 Ibidem, s. 27-48.
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Rozdziat V

Jirnoddhara/Navikarana

Osobnym zagadnieniem, $cisle zwigzanym z tworzeniem wizerunkow béstw i kon-
struowaniem $wiatyn, jest kwestia konserwacji i wymiany zniszczonych wizerun-
kéw 1 konserwacji budynkéw swiatynnych. Nie jest to bynajmniej dziedzina $wiec-
ka, poniewaz kwestie te sg scisle regulowane przez teksty religijne. Rzeczywista
obecno$¢ boga w jego wizerunkach i siedzibach wymaga szczegblnych zabiegéw
w razie rekonstrukcji. Wszelkie czynnos$ci z tym zwiazane opisujg czgsci tekstow
religijnych zatytutowane jirmoddhara, czyli ,,odtwarzanie zniszczonych”, czasem
spotykamy tez termin navikarana, co mozna ttumaczy¢ jako ,,odnawianie”.

Opisy sposobdw rekonstrukcji mozemy znalez¢é w tekstach puranicznych i tek-
stach dotyczacych rzemiosta i archltektury, na przyklad w Agnipurapna w rozdziale
67, w tekscie Pratimamanalaksana' czy w tekscie S11paratna powstatym w XVI
wieku, ktérego autorem jest niejaki Srikumara. W Szlparatna znajdujemy na przy-
ktad taki passus:

Gdy wizerunek jest lekko zniszczony, w zadnym razie nie powinno si¢ go wyrzucac;
jesli jego ramiona, dlonie, stopy i nogi sa zniszczone, gdy zostal rozbity, rozcigty lub
kawatek wielkosci dziewigciu ziaren jgczmienia (yava) odpadt, lub jesli [wizerunek]
zostat odksztatcony, zwykle jest wyrzucany. Jesli jego palce itp. [czyli inne pomniej-
sze elementy] zostaty odciete lub potamane, medrcy nakazuja naprawienie go’.

Wszelkie naprawy wewnatrz $wiatyni sg takze poddane sztywnym rygorom,
cho¢ we wspétczesnych Indiach dotyczy to gléwnie duzych i waznych $wiatyn,
najczesciej tych uznanych za cenne zabytki architektoniczne i réwnocze$nie beda-
cych pod mniejsza czy wigksza opieka Archaeological Survey of India. Jednak
w wielu nawet bardzo waznych §wiatyniach, na przyktad swiatyni Nataradzi (Nata-
raja) w Cidambaram czy Minaksi w Madurai, wymiana figur z bram $wiatynnych
(gopura), takze ze wzgledu na koniecznos¢ ich czestego odnawiania, jest juz bar-
dziej niefrasobliwa, co ma wplyw na warto$¢ artystyczng figur. Taka niefrasobli-

! Tekst sanskrycki w BANERJEA 2002, Appendix B I
% Silparama, cze$¢ 11, s. 209, za BANERIEA 2002, s. 571.
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wos¢ nie dotyczy jednak wewngtrznych czgsci $wiatyni 1 figur gtéwnego bdstwa
czczonego w swiatyni (zob. fot. 22-24).

Jest kilka podstawowych powodéw prowadzacych do zniszczenia Swigtyn i wi-
zerunkéw. Teksty, czasem stosujac konkretne terminy techniczne na ich okreslenie,
wymieniaja: ubytek i wypadanie cegiet (istakaksepa, istakaviparyasa), uszkodzenia
cegiet i kamieni w $cianach $§wiatyni, peknigcia tynku (sudhasphota), przeciekanie
wody (jalasamsrava), pojawienie si¢ grzyba (kavakodbhava), zbieranie si¢ wody po
kapieli wizerunkow (abhisekambusarikata), zniszczenie dachu zwanego prastara,
zniszczenie drzwi lub ich framugi zwanych kavata i1 dvara, powstanie i atak roju
dzikich pszczét zwanych mahamaksika, pojawienie si¢ mrowiska (va/mika), obni-
zenie poziomu ziemi (sthalavibhrama). Podobnie, jak podaja teksty, zniszczenia
spowodowane przez ogien, wodg, slonie, zlodziei i arogantdéw winny by¢ nie-
zwlocznie naprawione. Takze uderzenie pioruna (asani) czy zagniezdzenie si¢ in-
sektéw moze powodowac¢ uszkodzenia. Insekty i zwierzgta nie tylko niszcza $wia-
tynie i wizerunki, ale takze ich ekskrementy kalaja $wiatynie®. Tekst Padmasam-
hita, wymieniajac kilka powodéw, dla ktérych §wiatynia moze wymaga¢ odnowie-
nia i koniecznie ceremonii rytualnego skropienia woda, méwi tez o skalaniu przez
zZwierzeta:

W razie skalania $wiatyni dotykiem nieczystych ptynéw, krwi, ekskrementow,
a takze zywych lub martwych pséw, szakali lub martwych ciat i jesli wizerunek [zo-
stanie takze przez nie dotkniety] (...) (vinmitrarudhirapeyasparsadose ca mandire //
Janane marane caiva Svasrgalasavadibhih / sprste ca bimbe (...) — PadS cp 17.44ab—
—45abc).

Odnawianie $wiatyni i wizerunkéw, zwlaszcza gtéwnych (milabera), jest skom-
plikowanym procesem, wymaga bowiem odpowiednich zabiegéw rytualnych, po-
zwalajacych na czasowe przeniesienie boga, czy raczej jego mocy, w inne miejsce.
Jedna z charakterystycznych w tym kontekscie ceremonii jest kumbhabhiseka, czyli
ceremonia przeniesienia boskiej mocy ze $wiatyni i §wiatynnych wizerunkéw do
naczyn na wode zwanych kumbha. Po zakonczeniu renowacji moc boga powraca
do $wiatyni i wizerunku w momencie, gdy kaptani, ktérzy wspieli si¢ na wiezg
Swiatyni, wylewaja na nig wodg¢ z naczyn lub gdy ja wylewaja, trzymajac naczynia
ponad wizerunkiem. Ceremonia abhiseka nalezy do najbardziej spektakularnych
rytualéw §wiatynnych.

Rytual kumbhabhiseka pelni tez czasami inng funkcje¢ i jest inaczej interpreto-
wany, a mianowicie ma doda¢ mocy wizerunkom boga, ktére w czasie ich dlugiego
uzywania sg narazone na skalanie i utrat¢ swej sity. Dotyczy to szczegdlnie wize-
runkéw procesyjnych, dodatkowo jeszcze opuszczajacych uswigcony obszar $wia-
tyni i narazonych na nieprzewidziane okolicznosci, a takze w pewnym stopniu na-

3 Patrz NARASIMHAN 2003, s. 202-216.
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wet gtéwnego, statego wizerunku, ktory jest odwiedzany przez tak wielu wyznaw-
cOw, ze nie sposob ich wszystkich kontrolowac, stad mogg si¢ wsrdd nich znalez¢é
osoby nieodpowiednie czy nieuprawnione, zagrazajace czystosci miejsca’.

Teksty pancaratry poswigcaja zwykle zagadnieniu odnawiania osobne rozdziaty
i tak jest na przyktad w odniesieniu do tekstow Visvaksenasamhita (rozdziat
XXXVI zatytutowany jirnoddharavidhi), Padmasamhita (caryapada rozdziat XVII.
zatytutowany jirnoddharasamproksanavidhi — ,przepis dotyczacy odnawiania
i konsekrowania [skrapiania]”) i Vispusamhita (rozdziat XXIV).

Visvaksenasamhita w rozdziale XXXVI, zatytutowanym jirmoddharavidhi, za-
wiera interesujacy, obszerny fragment dotyczacy odnawiania §wiatyn i wizerun-
kéw, ale tez zawierajacy wiele dodatkowych informacji dotyczacych zasad zacho-
wania czystosci i $wigtosci w przybytkach boga oraz wyboru wtasciwych wyko-
nawcéw czynnosci rytualnych:

Niechaj dokona odnowienia zniszczonych [wizerunkéw] wraz z bieglym rzemiesl-
nikiem. 41cd

W przeciwnym razie, z powodu ignorancji, spowoduje si¢ zniszczenie wsi, utratg
majatku,

zniszczenie miejsca’ — nie ma co do tego watpliwosci. 42

Dlatego koniecznie Wielkiego Hariego, ktéry znajduje si¢ w Swiatyni,

najpierw niech usunie z wizerunku wedle przepisu 43

i dlatego uwaznie niech rozpocznie usuwanie potencji (Sakts).

Tym sposobem umiesciwszy najwyzsze bostwo §wiatyni 44

w pawilonie zastepczym®, w otaczajacym $wiatynie obejéciu (prakara)

Iub w pawilonach béstw towarzyszacych (parivara) w zewngtrznej prakara, 45

tak, wedle wyjasnionej metody, winien kaza¢ dokonaé wstgpnej ceremonii (adhiva-
szzna)7.

W ten sposéb pokrétce przedstawione odnowienie zniszczonych [wizerunkéw
i $wiatyn] niechaj czyni. 46

Teraz objasni¢ [szczegdtowo] najwazniejsze przepisy dotyczace odnawiania znisz-
czen,

[i roli w nich] nauczyciela, fundatora i mistrza w rzemiodle®, o Wielki medreze. 47

* Na temat obecno$ci boga w wizerunkach i kwestii ,,renowacji” boskiej mocy w przypadku tradycji
Siwaickiej patrz na przyktad FULLER 2004 i DAVIS 2000.

> Moze chodzi¢ zaréwno o zniszczenie miejsca, w ktérym si¢ mieszka, jak i $wiatyni.

® Dostownie ,,pawilon zabrania”, ,,pawilon usuniecia”. Jak juz wspominaliémy wyzej, jest to, byé
moze, odpowiednik ba/alaya, modelu Swiatyni zastgpujacego wlasciwe sanktuarium.

7 Rytuat odbywajacy si¢ w przeddzien ceremonii wlasciwej, przygotowujacy do jej wlasciwego prze-
prowadzenia. Patrz na przyktad TAK vol. I.

8 Termin taksa odnosi si¢ gtownie do obrdbki drewna, ale tez kamienia.
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Gdy ulegnie zniszczeniu wizerunek z gliny, [metalowy lub drewniany] trzpien
(salay, glina, tkanina lub nici/sznurki'®,

powtérnie winny by¢ zrobione z gliny albo niech je kaze zrobi¢ z kamienia. 48

Jesli zniszczeniu ulegnie wizerunek z kamienia, [jego czgsci winny by¢ odtworzone]
z zelaza lub z kamienia.

Gdy zniszczeniu ulegt wizerunek ze szlachetnych kamieni, [winien by¢ odtworzony]
ztoty albo srebrny. 49

[Wizerunki] z drzewa, gliny, kamienia, zelaza i inne, ztote i z kamieni szlachetnych
po kolei

uwaza si¢ za coraz lepsze jeden od drugiego, zaczynajac od pierwszego. 50

ZYote i z kamieni [szlachetnych] za réwne sobie uwazaja niektérzy,

inni za réwne sobie [uwazaja wizerunki] z kamienia i zelaza, o Boski medrcze. 51
ZYoty, srebrny, miedziany jest taki sam, o Narado.

Niech kaze tworzy¢ wizerunki [typu] ufsava i inne, wiedzac, ze sa okreslane jako
metalowe. 52

Jesli [odnawia je] zgodnie z wola fundatora [na Zzyczenie fundatora], [to wykonuje
je] wedle [ich, tj. fundatoréw] majatku,

i wtedy, o Najlepszy z medrcéw, nie uzywa otowiu i zelaza. 53

W czasie tworzenia wizerunkéw [stosowanych] w rytuatach dla siebie i dla innych,
o medreze,

metoda z wykorzystaniem najgorszych materialéw [stosowana jest dla] niskie-
go/matego [wizerunku]''. 54

Taka sama metoda, jaka zalecaja uczeni, [stosuje si¢], jesli ma by¢ wykonany $redni
[wizerunek],

dla najwiekszego/najwazniejszego [wizerunku] nie powinno si¢ stosowac najgor-
szych [materiatow]. Jesli tak czynitby z powodu ignorancji, to spowoduje zgube 55
wladcy i catego krélestwa — taki jest przepis $astr.

Co do substancji opinie w$réd rozwazajacych to prawodawcéw nie sg zgodne. 56
Nawet jesli [substancja] jest lepsza czy gorsza [niz nalezy], to [dzigki jej zastosowa-
niu] osiaga sie [cel].

Zasada dotyczaca odnawiania wizerunkéw giéwnego bdstwa i innych [wizerun-
kow], 57

[stosowanych w ofiarach] dla siebie lub dla innych jest taka sama, o Najlepszy z po-
dwdjnie urodzonych.

% Rzezby maja w érodku rodzaj podtrzymujacego cata konstrukcje trzpienia lub ramy, ktéra moze byé

zrobiona z drewna lub metalu. Opis techniki wykonywania wizerunkéw znajdzie czytelnik na
przyktad w STHAPATI 2002, s. 223-232.

' Tkanina i sznurki powinny by¢ owinigte dokota trzpienia/ramy.

" Termin anuttama moze tu oznaczaé rodzaj wizerunku, sa one bowiem klasyfikowane wedle wiel-
kosci, tzn. niskie/mniejsze, srednie i wysokie/duze. Teksty dotyczace rzemiosta zwykle nakazuja
tworzenie tych najwigkszych, jesli przedstawiaja gtéwne bostwa; srednie to zwykle pomniejsze
formy najwyzszych béstw i bostwa towarzyszace, a najmniejsze to wizerunki mato istotnych bdstw
i istot pétboskich.
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Rytuat dla siebie [niewlasciwie spetniony powoduje] zniszczenie rodu, dla innych —
zniszczenie krélestwa. 58

Dlatego usilnie niech kaze czyni¢ to, co nakazuje przepis.

Swiqtyniq, wizerunek lub dziedziniec, a takze bramg 59

i pawilon jak wcze$niej winien przygotowac do ponownego otynkowania.

Jesli na jego ziemi znajduje si¢ zniszczona §wiatynia wspomniana przez purany lub
nalezaca do medrcow zsi, 60

boska albo ludzka, wedle woli niech kaze odbudowaé/zbudowacd

najwigksza §wiatynig¢ albo nawet najwigksza z najwickszych, 61

lub najwigksza z najmniejszych, o Najlepszy z braminéw. Jesli jest zniszczona,
o Najwyzszy z medrcow,

ze $redniej lub niskiej jakosci [materiatu] niech kaze znowu zbudowaé $wiatynig. 62
Wedle woli fundatora nawet jesli ze $redniej jako$ci [materiatu w ten, czyli wtasci-
wy sposéb zostanie zbudowana],

bytaby [uznana za] niskiej [klasy] §wiatyni¢ albo w takim [materiale wykonana, by-
taby] najwigksza z matych, 63

albo nawet najmniejsza z matych [wykonanych w czasie] rytuatu odnowienia.
Posiadajace gérny piedestat, dwupietrowe lub trzypigtrowe [$wiatynie], 64

wedle bogactwa niech buduje, lub jednopietrowe.

Znajac zasadg¢ [dotyczacal] najwyzszych i innych [$§wiatyn], wedle woli niech wznosi
[Swiatynig]. 65

Przez wznoszenie [$wiatyn] zapewnia si¢ pomyslnos¢ kréla i krélestwa, o Narado,

a takze szczeg6lnie [przez budowanie] §wiatyni w miescie i innych [miejscach]. 66
Budynek o ksztalcie gopury, majacy obejscie i wiezg, o medrcze,

jesli [zostal] zniszczony, na jego miejscu niech kaze zbudowaé [budynek] wyposa-
zony w zbiornik wodny. 67

Znajac miasta i inne [miejsca], wedle wtadcy miejsca/wioski [oceniwszy],

wedle majatku niech tworzy budynek zgodnie z upodobaniem. 68

Lub wedle wioski [kierujac si¢ jej wielkoscia i bogactwem] niech buduje niewysoka
$wiatynie.

Nastepnie niech tam stworzy wizerunek zgodny z wymiarami $wiatyni [proporcjo-
nalny do wymiaréw $wiatyni]. 69

Wedle miary wejscia lub miary sanktuarium, o Medrcze,

najwyzszej, niskiej i sredniej [niech tworzy] w czasie odnawiania. 70

Na potudnie i na zachdd od tego miejsca nie powinno si¢ umieszcza¢ wyjscia,

[ale tak,] jak [bylo] wczesniej, niech [tak samo] kaze umiesci¢ [wejscie] w czasie
odnawiania, o Najlepszy z medrcow. 71

Jesli z [powodu] ignorancji kaze zrobi¢ wyjscie w poludniowym i zachodnim kie-
runku,

powoduje walke/ki6tnie w wiosce, niszczy Sciezke dharmy 72

i to krélestwo niszczy fundator [§wiatyni] — nie ma [co do tego] watpliwosci.
Dlatego usilnie niech unika umieszczania wyjscia [w nieodpowiednim miejscu]. 73.
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[W] $wiatyni o bramie [zbudowanej w stronie] wschodniej pawilony i inne wedle
kolejnosci,

jesli [taka jest] wola fundatora, wedle zyczenia niech wznosi. 74

Zewszad, w kazdej stronie §wiata, [ale] nie w zachodniej, o Medrcze,

w $wiatyni o wschodnim wejsciu pawilony i inne [pomieszczenia] wedle kolejnosci
[niechaj tworzy]. 75

W czasie odnawiania, o Najlepszy z medrcodw, wszystko jak wczesniej niech czyni.
Dlatego z catych sit i wedle woli niech [wtasciwie] wznosi [§wiatynie]. 76

Dzigki wznoszeniu [$wiatyn] zapewnia kazdego dnia pomyslnos¢ tego do-
mu/miejsca.

Réznica w zdobieniach obej$¢ i innych [czgsci Swiatyni] powodem grzechu 77

nie jest, tak méwia medrcy, Narada i inni,

[a takze nie jest grzechem] jesli w wypadku gopury czy szczegdlnie obejscia [wi-
doczny jest] nadmiar [ozd6b]. 78

Rozwazywszy to, madry w czasie pokrywania [§wiatyni] $wiezym tynkiem,

w czasie odbudowy, w czasie odnawiania i innych [podobnych czynnosci] po kolei
79

sadhaka wraz z nauczycielem i rzemieslnikiem kaze wykonywac [prace].

Jesli w gléwnym wizerunku, o Najlepszy z medrcéw, pojawi si¢ uszkodzenie lub
przecigcie/rysa, 80

jesli jest peknigty, to taki wizerunek wyrzuciwszy, nastgpnie, o wielki medrcze,

moc niechaj szybko usunie z wizerunku i odprawi rytuat uspokojenia [mocy]. 81
Przed nim [przed wizerunkiem], wedle przepisu, umiesciwszy w naczyniu wieczne-
go Hariego,

do $rodka tego naczynia, z mantra mii/a z gtéwnego wizerunku wprowadza Hariego
82

znawca mantr, po dokonaniu uspokajajacej ofiary hAoma z uzyciem cakramantra.
Niech wielka mantra sudarsana bedzie ta, ktéra wszystko uspokaja. 83

Nastepnie niech dokona zawezwania i oddalenia/usunigcia [boga] z naczynia kum-
bha.

Przygotowawszy nastepnie zastepcza siedzibe (balasthana)'?, umieszcza [tam boga]
wedle przepisu, 84

[ale] nie jest potrzebna ani kapiel, ani czynnosci wstepne, o Najlepszy z medrcéw.
W tym samym dniu co rytualy wstgpne winien dokona¢ ceremonii instalacji [wize-
runku] wiecznego Hariego. 85

W czasie odnawiania, o najlepszy z medrcéw, nie maja zastosowania [reguty doty-
czace] czasu niepomyslnego dla rytuatéw (kalavela) i inne.

Majac na uwadze wiele btedéw w czasie codziennych ofiar, 86

niechaj nastgpnie oddaje bogu czes¢, aby zadoscuczynié btedom.

2 Jest to zwykle tymczasowy model wiasciwej $wiatyni, w ktérym moze si¢ tez znajdowa¢ tymcza-
sowa kopia wizerunku (balabimba).
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Gdyby z powodu zaslepienia i chciwo$ci w ten sposéb czcit [wizerunek] Hariego
majacy wady'?, 87

to taka ofiara bytaby bezowocna, a [jej] wykonawca i fundator zgingliby,

ich wie$ zmierzataby do upadku oraz dotkngtaby [ich] choroba i staro$¢. 88
Dlatego niech wytrwale dokonuje rytuatu odnowienia

albo gdy [juz] po wciagnieciu choragwi'® dostrzeze [jakas] wade. 89

Swieto, 0 Najlepszy z medrcow, potaczone z zados¢ czyniaca ofiara homa
przygotowawszy w tymczasowej siedzibie, tam niech kaze [je] obchodzi¢. 90
W innym razie [spowoduje] wielki grzech przynoszacy upadek wiadcy.
Dlatego koniecznie niech wykona pozostate rytuaty. 91

Codzienne rytualy i inne [obrzgdy] w tymczasowej $wiatyni, o Narado,

jak wezesniej, niech kaze odprawiaé madry — tak nakazuja Sastry. 92'°

13 Gdy wizerunek miat wady, zostat rytualnie zanieczyszczony lub gdy rytuat dla niego wykonywany
zawieral biedy.
' Czyli gdy $wiatynia jest czynna.
5 VisvS 36.41-92: evam uktaprakarena Saktim udvasya narada /
Jimoddharam tatah kuryat Silpina kusalena tu /7 36.41
anyatha kurute mohat graimanaso dhanaksayah /
sthananaso bhavet tatra sambhaven natra samsayah // 36.42
tasmat sarvaprayatnena vimanastham harim param /
udvasayen mahabere kramat piirvam yathavidhi /7 36.43
tasmat sarvaprayatnena Saktyudvasanam arabhet /
maigenaikena samyojya prasadasyadhidaivatam // 36.44
vinodamandapam caiva vapraprakarake tatha /
parivaralayadyesu bahih prakarake tatha // 36.45
evam uktaprakarena karayed adhivasanam /
evain samksepatah proktam jirnoddharam atharabhet // 36.46
atah param pravaksyami jirnoddharavidhim param /
acaryam yajamanam ca taksacaryam mahamune // 36.47
mynmayapratimajirne Stlamytpatarajjavah /
punas tu mrnmayah karya Silaya vapi karayet // 36.48
Sarlajapratimajirne lohajah Sailajas tatha /
ratnajapratimajirne sauvarnam vapi rajatam // 36.49
darumycchailalohadya rukmaratnadikah kramat /
uttama iti vijieya uttarottaram agratah // 36.50
rukmam ratnam samanam ca kecid ahur manisinah /
Silaloham ca sadrsam devarse 1ti kecana /7 36.51
hatakam rajatam tamram samanam iti narada /
lohasabdena samyiatva karayed utsavadikam // 36.52
yajamanasya varicha [corr.; vaccha ed.] cet yathavittanusaratah (!)/
asmin munivarasrestha trapukam cayasam vina // 36.53
atmarthe ca pararthe ca pratimakarape mune /
adhamadravyasampannam parakaryam anuttamam (?) // 36.54
sadrSena tu yat karyam madhyamam procyate budhaif /
nottamam tv adhamaih karyam kurvan mohat prapasyati // 36.55
r1gjarastram ca sakalam iti $astrasya niscayah /
dravya eva visamvado manonmanapramanakaih // 36.56
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nu nyinam atiriktam ca yadi cet siddhim atmanah /
milaberadiberanam jirnoddharavidhau mune // 36.57
atmarthe va pararthe va tulyam etad dvijottama /
atmarthe vamsanasah syat pararthe rastranasanam // 36.58
tasmat sarvaprayatnena karayed vidhicoditam /
vimanam pratimam vapi prakaram gopuram tatha // 36.59
mandapam pirvavat kuryat navakarmanulepane /
nastalayam cet tadbhiimau puranoktam carsam tu va // 36.60
daivikam manusam vapi yathakamam tu karayet /
uttamalaym atraiva uttamottamam eva va // 36.61
adhamottamam va viprendra jirpam cen munisattama /
madhyamenadhamenaiva karayed alayam punah // 36.62
yajamanasya varcha [corr.; vaccha ed.] cen madhyame ‘py evam eva tu/
adhamalayam bhavet tasmin adhamottamam eva va // 36.63
adhamadhamam evatha jimoddharanakarmani /
upapithasamayuktam dvitalam tritalam tu va // 36.64
yathavittanusarena kuryad ekatalam tu va /
uttamadikramam jiatva yathakamam tu vardhayet // 36.65
vardhanac chriyam apnoti rajfio rastrasya narada /
tathaiva nagaradinam alayasya viSesatah // 36.66
bhavanam gopurakaram salakatadikam mune /
Jirnam ced iha loke tu karayed va prapakrtim // 36.67
nagaradini samyfiatva gramarajanukiilatah /
yathavittanusarena kuryad vesma yatharuci // 36.68
gramanukiilato vapi dhama kuryad anuttamam /
pratimam punar atraiva kuryat prasadamatratah // 36.69
dvaramanena va casmin garbhamanena va mune /
uttamadhamamadhyena nastoddharapakarmani /7 36.70
tadgehat pascime yamye nirgamakrti nesyate /
purvavat karayej jirnasyoddhare munisattama // 36.71
sammohat pascime yamye nirgamaim karayed yadi /
gramasya kalaham kuryat dharmamargam (-rge?) vinasyati // 36.72
tadrastram yajamanas [corr.; yahamanas ed. |ca nasyaty eva na samsayah /
tasmat sarvaprayatnena na kuryan nirgamakrtim // 36.73
pirvadvarasya gehasya mandapadi yathakramam /
yajamanasya vaicha [corr.; vaccha ed.] ced yathakamam tu vardhayet /7 36.74
sarvasah pratidiksvadi pascimam nesyate mune /
purvadvarasya gehasya mandapadi yathakramam // 36.75
Jimoddhare munisrestha sarvam pirvavad acaret /
tasmat sarvaprayatnena yathakamam tu vardhayet // 36.76
vardhanac chriyam apnoti tadgehasya dine dine /
prakaradisu bhiisapam bhedo va dosakaranam // 36.77
na bhaved iti bhasante munayo naradadayah /
gopure 'dhikabhavam ca prakare 'pi viSesatah // 36.78
evain pariksya matiman navakarmanulepane /
nastoddhare ca vai casmin jirnoddharadisu kramat // 36.79
karayet sadhakah pascat Silpacaryasamanvitah /
miilabere munisrestha bhinnam chedyam bhaved yadi // 36.80
sphutitam cet tu tad beram tyaktva pascan mahamune /
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W dalszym fragmencie tekst Visvaksenasamhita przedstawia cechy, ktére wi-
nien mie¢ bramin, aby mdgt dokonywaé ceremonii w §wiatyni:

Znawca mantr, z dobrego rodu, z [dobrej] rodziny, znawca Sastr,

znawca tantry, znawca Wed i biegly w rytualach, takich jak instalacja i inne, 93
peten mocy, wolny od wszelkich chordb,

spokojny, zdolny, mily, cieszacy si¢ tym, co mu si¢ przytrafi, 94
obojetny/nieprzywiazany [do niczego], panujacy nad gniewem, wiedzacy, co jest
dobre, aktywny i peten bhakti [winien byc¢]. 96

Chory na gruzlicg, tredowaty, z powigkszona $ledziong [lub innym organem we-
wnetrznym], tysy (Sipi), nieczysty,

pozbawiony wloséw, bardzo stary, niedojrzaty, cierpiacy na bezptodnos¢, 97

niski, zbyt wysoki i o malej brodzie,

gtuchy, pozbawiony jakiej$ czgsci ciata bramin, majacy chore zgby, 98

a szczegoblnie ten, ktéry ma chore/brzydkie paznokcie, nie powinien spetnia¢ ofiar
dla boga.

Poznaj cechy [ktére powinien mie¢] dokonujacy instalacji nauczyciel, o Narado. 99
Madry powinien wybra¢ majacego [wilasciwe] cechy nauczyciela i kaptana, ktdry
instaluje,

oceniwszy bogactwo [oceniwszy na ile go sta¢]. W razie instalacji, sktadania ofiar
i innych, 100

Saktim udvasayed berat ksipram Santim samacaret // 36.81
tasyagre vidhivat kumbhe samsthapya harim avyayam /
tatkumbhamadhye miilena milaberan nayed dharim // 36.82
Santihomam tatah krtva cakramantrena mantravit/
sudarsanamahamantram sarvasantikaram bhavet // 36.83
avahanavisargam tu kumbhat pirvavad acaret /
balasthanam kramat kalpya sthapayed vidhicoditam // 36.84
Jjaladhivasanam [em.; jaladivasanam ed.; patrz: PadS cp 17.36¢: nadhivaso jale karyo |tasya nesyate
munisattama /

sadyo 'dhivasanenaiva sthapayed dharim avyayam // 36.85
Jirmoddhare munisrestha kalaveladi nesyate /

niriksya bahudha dosan pijakale dine dine /7 36.86

pascat sampijayed devam dosahinam bhaved yadi /

evain dosasamayuktam mohal lobhad yajed dharim // 36.87
tatpija nisphala yati karta bharta ca nasyati /

tadgramam nidhanam yati rogavrddhir bhavisyati // 36.88
tasmat sarvaprayatnena jirnoddharapam acaret /

dhvaje varohite pascat vaigunyam yadi drsyate // 36.89
utsavam ca munisrestha santithomam samanvitam /
balasthane samasadya utsavamn tatra karayet // 36.90
anyatha cen mahadoso rajias caiva vinasakyt /

tasmat sarvaprayatnena Sesakarma samacaret // 36.91
nityotsavadi karmapi balasthane 'pi narada /

purvavat karayed dhiman iti Sastrasya niscayah // 36.92
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a szczegblnie w wypadku odnawiania powinien uwaznie rozwazy¢ [ich] cechy.

Gdy nastanie pomy$lny czas, dokonujacy instalacji kaptan wraz z rzemieslnikiem
101

wedle jednej tantry winien dziataé w czasie rytuatéw, takich jak karsapa'® i inne,
o Narado.

Wedle jakiej tantry [rytualy] zaczeto, wedle takiej tantry winien [je] dokonczy¢. 102
To, co nie zostalo objasnione [w tekstach wilasnej tradycji], w innych tantrach znala-
zlszy, tutaj niech zastosuje

to, co najlepsze, o Najlepszy z medrcow. W innym razie spowodowalby zgube kré-
lestwa. 103

Nalezacy do systemu czterech [warstw spolecznych] varna, przestrzegajacy [zasad]
wlasciwego zachowania,

pochodzacy z dobrego rodu, znajacy wszystkie S$astry, znajacy $wiat, znajacy
wszystkie zasady, 104

oddany wielbieniu boga, bogaty, elokwentny, oddany wszelkim przedsigwzigciom,
o dobrych nawykach, przystojny, ufny, o czystym umysle, 105

[winien by¢] nauczyciel i rzemieslnik pochodzacy z [dobrego] rodu i bardzo uczony,
opierajacy si¢ na $astrach, skromny, majacy wielu stuzacych [utrzymujacy wielu],
106

czyniacy tak, jak zostalo nakazane, uwazny, biegly we wszystkich czynnosciach

i pierwszy do dzialania. Nalezacy do tego samego rodu, bedacy jego uczniem albo
uczniem ucznia, 107

nalezacy do tej samej grupy spotecznej (jat) lub do innej jati — kazdy wczesniejszy
jest lepszy od nastgpnego.

Jesli nie mozna znalez¢ pierwszego [w kolejnosci], niech weZzmie nastgpnego, a nie
inaczej, o medrcze. 108

Jesli przez ignorancj¢ [z glupoty] wzialby [innego], to dokonatby pomieszania
wykonawcow (kartrsamkara) [tych] czynnosci.

Przez grzech pomieszania wykonawcéw spowodowatby upadek kréla i krélestwa.
109

Dlatego z catych sit niech dziala, majac na wzgledzie Sastry.

Rzemieslnika, znawce wiedzy rzemieslniczej, biegltego we wszystkich czynno-
$ciach, 110

o lekkiej rece, madrego, spokojnego i tez oddanego bogu,

majacego [dobry] réd i rodzinng gataz, znajacego reguly i czas, znawce rytuatu, do-
$wiadczonego,

wspblczujacego, o spokojnym umysle, majacego [to samo] miejsce kapieli'’, odda-
nego czynieniu dobra [niech wybierze]. 112

Jesli takiego nie ma, to z jego rodu, jego ucznia lub ucznia [jego] ucznia,

16 e e 1es , e . . . . . . J— .
Jak objasniali$Smy wczesniej, chodzi o ceremonialne zaoranie ziemi pod budowe Swiatyni.

1 . — . . P ISR .

7 Termin satirtha, dostownie oznaczajacy tego, kto ma to samo miejsce rytualnych kapieli, moze
oznacza¢ wspélucznia tego samego nauczyciela.
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zaproszonego [do wykonania czynno$ci niech wybierze] — w ten sposéb nie czyni
pomieszania jati. 113

Gdy od poczatku jest dostgpny [wykonawca] pochodzacy z innej jati, o medrcze,

i pochodzacy z innej jati dokonywalby czynnosci rytualnych przez ghupo-
te/ignorancje, spowodowalby zgube kréla i krdlestwa. 114

Kto nie dokonatby oceny cech wykonawcy i wedle [wtasnej] woli

z powodu ignorancji inaczej kazalby czyni¢, o Najlepszy z medrcéw, 115
powodowatby nieczysto$¢ nauczyciela, tworcy i rzemieslnika.

Po rozwazeniu wszystkiego, kierujac si¢ rozsadkiem, bedac stalym w pogladach
i majac wzglad na wykonawcg, 116

temu, ktéry instaluje, kaze dokona¢ renowacji — taki nauczyciel jest pa-
nem/nauczycielem $wiatéw™'®.

'8 VisvS 36.93—117ab: mantrajio vamsasampanno kulinah $astraparagah /
tantrajiio vedapathi ca sthapanadikriyaparah // 36.93
sarvavayasampiimah sarvarogavivarjitah /
susantah kusalo danto yadrcchalabhatosakah // 36.94
amatsari jitakrodhah Siidrasamkaravaryjitah /
varjyavarjyah krtajias ca parvakari ca bhaktiman // 36.95
tadvamsyo vapi Sisyo va prasisyas tantraparagah /
tantravan diksito vapi gunavan gunavittamah // 36.96
rajayaksma(?) ca kusthi ca gulmr ca $ibi (pi?) vistakah /
khalvatah cativyddhas ca balo vrsaparogavan // 36.97
hrasvakaro ‘tidirghas ca krSacibuka eva ca /
badhiro vikalanigas ca vipro radanadosayuk // 36.98
varjayed devakaryesu kunakhr ca visesatah /
sthapakacaryayos caiva laksanam viddhi narada // 36.99
samgrahel laksanopetam acaryam sthapakam tatha /
revam pariksya matiman pratistharadhanadisu // 36.100
Jimoddhare viSesena laksayel laksanan kramat /

sumuhirte sulagne ca sthapakas taksakanvitah /7 36.101
tantrenaikena kartavyam karsapadisu narada /

yattantrena samarabdhamn tattantrepna samacaret /7 36.102
anuktam canyatantresu niriksyatra prayojayet /

viSesams ca munisrestha canyatha rastranasakyt // 36.103
caturvarnyasamopetah (?) sadacaraparayanah /

sadvamsSyah sarvasastrajiio lokajtiiah sarvadharmavit /7 36. 104
bhaktiman dhanavan vagmr sarvasamkalpavrddhiyuk /
susilas ca surdpas ca Sraddhalufp Suddhamanasah /7 36.105
acaryah taksakas caiva vamsagah sumukhottamah /
Sastrapramanyakas caiva dinah subahubhrtyavan // 36.106
yathoktakarT matiman kuSalah sarvakarmasu /

purvakari ca tadvamsyah tacchisyo va prasisyakah /7 36.107
tajjativo ‘nyajativah parvapiarvagunadhikah /

purvalabhe tu grhniyat uttaram nanyatha mune // 36.108
mohena yadi grhniyat tasya syat kartrsamkarah /
kartrsamkaradosena rajarastrasya rogakrt /7 36.109

tasmat sarvaprayatnena sastradrstya samacaret /
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Padmasamhita w rozdziale XVII, zatytutowanym ,,Przepis [dotyczacy] odna-
wiania zniszczonych i konsekracji” (jirnoddharasamproksanavidhi), zawiera znacz-
nie bardziej pobiezny opis. Tekst zakazuje usuwania wizerunkéw, ktére moga by¢
jeszcze naprawione (samadhatavya), ale jesli sa zupelnie pozbawione konczyn (A
narga), to nalezy je wyrzuci¢ i wykonaé nowe (Artva tani punah srjet). Nawet jesli
dokonuje si¢ tylko naprawy, to nalezy powtdrnie wezwaé potencje boga do naczy-
nia kumbha, a po odnowieniu i dokonaniu czynnosci wstgpnych przeprowadzié
ceremoni¢ instalacjilg. Wizerunek z metalu, ktéry si¢ wyrzuca, winien by¢ najpierw
pocigty; dopiero potem mozna wykona¢ nowy. Jesli wizerunek zostanie zniszczony,
to w czasie procesu tworzenia nowego na miejscu jego ponownej instalacji naj-
pierw winny by¢ rozmieszczone boginie-potencje, a potem dopiero winno si¢ zawe-
zwa¢ samego boga. Gdy takie czgdci, jak aureola, piedestal i inne elementy wize-
runku, oraz takie atrybuty, jak cakra sa stabe, mato solidne lub ruchome, to wizeru-
nek nie powinien by¢ czczony bez ich uprzedniego naprawienia. W takim wypadku
takze nalezy przenies¢ moc wizerunku do wizerunku gtéwnego lub naczynia®. Do
instalacji nowego wizerunku moze stuzy¢ uzywany wczesniej piedestat lub, jesli
ulegl zniszczeniu, nowy, ale wizerunek musi by¢ poddany ceremonii instalacjin.

taksakam taksasiitrajiiam kusalam sarvakaramasu // 36.110
laghuhastam surdpam ca susantam daivikam tatha /
vamsanuvamsasampannam kusalam satparayapam // 36.111
vaispavam sitrakalajiam kriyajfiam pirvakarinam /
dayalum Santamanasam satirtham satsamadrtam // 36.112
tadalabhe tu tadvamsyan tacchisyan va prasisyakan /
samnimantritam evamn tat na kuryaj jatisamkaram // 36.113
anyajatisamalabdham adikale mahamune /
anyajatya krtam mohad rajarastravinasakyt // 36.114
evain laksapnam alabhya kartur icchapurahsaram /
Yo mohad anyamargena karayen munisattama // 36.115
acaryasya ca kartus ca taksnas capy asubham bhavet /
1t1 subahu niriksya buddhidrstya satatam ananyamatih sa kartrmatya // 36.116
sthapatim ati ca karayita jirnoddharapam asau jagatam gurur gurur yah /
' PadS ¢p 17.5: kumbhe Saktim samavahya nirmaya ca yathapuram /
adhivasadikam sarvam pratisthayam ivacaret //.
Do naczynia kumbha zawezwawszy moc [boga] i dokonawszy kolejnych czynnosci rytualnych
[nirmana = upacaral jak wczesniej,
wszelkie czynnosci wstgpne i inne tak jak w czasie instalacji niechaj podejmie.
2 PadS ¢p 17.9-10abc: prabhipadmasanidingm vaikalye calane pi va/
ayudhe 'pi ca cakradau yastavyo nasamahitah //
udvasya pratimasaktim milabere ghate 'pi va/
cakrades ca samadhanam karyam /.
Jesli aureola, piedestat [w formie] lotosu i inne sg niedoskonate czy nawet ruchome
oraz jesli bron, dysk i inne [atrybuty sa uszkodzone], nie powinno si¢ oddawa¢ czci
niedoskonatemu [wizerunkowi].
Po usunigciu mocy wizerunku do gtéwnego wizerunku lub nawet naczynia
winno si¢ dokona¢ naprawy dysku i innych [atrybutéw].
21 padS ¢p 17.11cd-13: bimbe puritane jirme navabimbam krtam yadi // 17,11
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Nalezy przygotowaé tymczasowsq $wiatyni¢ (balalaya) i tam do wizerunku nalezy
zawezwaé moc ze zniszczonych figur. Kaplan winien zaprzesta¢ ofiar dla Wisznu,
a zniszczony wizerunek winien zakopaé w ziemi lub wrzucié¢ do wody™. Kiedy
takze sama $wiatynia jest zniszczona, winno si¢ czci¢ w Swiatyni zastgpczej boga
w gtéwnym wizerunku wraz z jego towarzyszami. Gdy zaréwno gtéwny wizerunek,
jak i $wiatynia sg zniszczone, powinno si¢ umieszczonych tam bogéw towarzysza-
cych przenie$¢ do gléwnego wizerunku. Nie nalezy tez zaniedbywac wizerunkéw
pomniejszych, pozostajacych w niezniszczonej $wiatyni, gdy zniszczeniu ulegt
wizerunek gtéwny i ten przeznaczony do ofiar (kautuka)™. Tekst zaznacza takze, ze
owoc obu ceremonii, tzn. pierwszej instalacji i ponownej instalacji odnowionego
wizerunku, jest taki sam; dotyczy to takze renowacji §wiatyni i innych elementéw.
Jesli zas§ w czasie ceremonii zostang uzyte niewlasciwe teksty, niewtasciwi beda
wykonawcy czynno$ci i wizerunki, przyniesie to zgube poddanym, ich wiadcy
i krélestwu™. W czasie instalacji wielu przedstawien po ich odnowieniu uzywa sie

tam pithe sthapayed devam na dosah padmasambhava /
pithe 'py anitane jirne navam kytva yathapuram // 17.12
tadbimbam sthapayet pithe pratisthakarmabhip sada /
na dosas tatra vijieyah prabhadinam caturmukha /7 17.13
Gdy wizerunek jest zniszczony i stary, jesli nowy [jest] przygotowany, 11
to [wizerunek] boga niech umiesci na piedestale. Nie popetnia wtedy grzechu, o Zrodzony z lotosu.
Nawet gdy piedestat jest stary i zniszczony, tak jak wczesniej nowy zrobiwszy, 12
ten wizerunek niech umiesci na piedestale zawsze wraz z ceremonig instalacji.
Nie dopuszcza si¢ wtedy wykroczenia [w zwigzku z uzywaniem zniszczonej] aureoli i innych
[elementéw], o Czterolicy. 13
2 PadS ¢p 17.14-15ab: balalayam kalpayitva tatra Sailadivastusu /
bimbe tu Saktim avahya jirnebhyah piajanam haref //
tyaktam ca bimbam nikhanet ksitau vambhasi niksipet /
Zbudowawszy prowizoryczng Swiatyni¢ z kamienia lub innych materiatéw,
do wizerunku wezwawszy moc ze zniszczonych [figur], czczenie Hariego
[winien] porzuci¢. Wizerunek niech zakopie w ziemi albo wrzuci do wody.
2 PadS cp 17.15¢d-18ab: prasade capi Sithile pijayed balavesmani 7/ 17.15
upetam parivaraih svair devam mile yatha tatha /
ujjirne [corr.; yjirne ed.] dhruvabimbe tu jirne dhamani ca sthitan // 17.16
devan devaparivaran milabere nivesayet /
ajirnadhamanisthanam jirne tu dhruvakautuke // 17.17
nodvaso ‘nyatra kartavyo devadinam caturmukha /
Jesli zniszczona/naruszona jest $wiatynia, niechaj w §wiatyni prowizorycznej czci 15
boga w towarzystwie jego kompanéw w [formie] podstawowej wedle mozliwosci.
Gdy zniszczony jest gtéwny wizerunek i gdy zniszczony jest budynek, umieszczonych 16
[tam] bogdéw, towarzyszy boga, do gtéwnego wizerunku niech przeniesie.
W niezniszczonej Swiatyni pozostajacych, gdy zniszczony jest gtéwny wizerunek i wizerunek pro-
cesyjny,
bogéw i innych [towarzyszy boga] nie powinien przenosi¢ gdzie indziej, o Czterolicy.
* PadS ¢p 17.33¢d-35ab: apirvakalpane jirne samuddhare dvayor api // 17.33
tulyam phalam kalpananam dhamader nasti samsayah /
tantradhikarimirtinam vyatyaye [em. Varada Desikan; vyatyaje ed.] kalpite punah // 17.34
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takich samych procedur. Wizerunek ofiarny> umieszcza si¢ na ottarzu vedi lub
uktada si¢ w pawilonie, ale nie dokonuje si¢ czynnosci wstgpnych ani kapieli
w wodzie, ani ceremonii otwarcia oczu wizerunku, ani tez wycofania i ponownego
rozmieszczenia elementéw/istnosci (faftva). Nalezy wykona¢ wszelkie nakazane
przez teksty czynnosci, a gdy gotowy jest gtéwny wizerunek, nalezy stosowac zna-
ne juz procedury. Po oddaniu czci tymczasowemu wizerunkowi i sprowadzonemu
do miejsca ceremonii wizerunkowi procesyjnemu winno si¢ wezwa¢ moc boga do
naczynia, a po oddaniu czci naczyniu, ustawionemu na kopcu z ziaren ryzu, w od-
powiednim czasie nalezy do gtéwnego wizerunku wprowadzi¢ moc wedle przepisu
sastr’®. Béstwa towarzyszace umieszcza si¢ jedynie w wodzie w naczyniu kumbha;
nastepnie winno si¢ §wigtowaé, aby zapewni¢ pomyslnosé i spokéj” .

Tekst Visnusamhita w rozdziale 24 (24.3) przyréwnuje odnawianie wizerunkéw
i zwigzana z nim zmian¢ miejsca przebywania przez boga do porzucania ciata przez
duszg:

nrnam narapates capi rastrasya ca bhavet ksayah /
Gdy si¢ tworzy/buduje po raz pierwszy i gdy odnawia si¢ zniszczone [budowle], obu [tych dziatan]
33
owoc jest taki sam [w wypadku] budowy siedzib [boga] i innych — nie ma [co do tego] watpliwosci.
Gdy zastosuje si¢ niewtasciwe wizerunki, wykonawcow [czynnosci] i teksty, 34
powoduje to zgube ludzi i krdla, a takze krélestwa.
» Termin karmarca, bedacy zwykle synonimem kautukabera, oznacza typ wizerunku, jeden z kilku
stosowanych w $wiatyniach, ktéremu sktada si¢ ofiary. Patrz tez TAK vol. II.
8 padS cp 17.35¢d-39: bahuberapratisthayam jirnoddhare yathapuram // 17.35
karmarcam sthapayed vedyam Sayayec capi mandape /
nadhivaso jale karyo na netronmilanam tatha // 17.36
na tattvasamharotpadau sarvam karmany athacaret /
miilabimbam samasadya pragvat sarvam samacaret // 17.37
balakautukam abhyarcya yatramirtii ca [ms My; yatramanyatra ed.] tadgatam /
Saktim kumbhe samavahya kumbham dhanyasthitam punah // 17.38
abhyarcya samaye prapte miilabere guruh svayam /
Saktim nivesayec chastradrstena vidhina harau /7 17.39
W [ceremonii] instalacji wielu wizerunkéw i w czasie odnawiania jak wczesniej 35
wizerunek [ktéremu sktada si¢] ofiary niechaj zainstaluje na ottarzu i/lub utozy w pawilonie.
Nie [jest wymagana] ceremonia wstgpna ani kapiel, ani [ceremonia] otwarcia oczu, 36
ani [ceremonia] wycofania/usuni¢gcia i [ponownego] naniesienia elementéw-istnosci (faftva.
Wszystkie [nakazane] czynnosci niech wykona,
gdy ma [juz] gléwny wizerunek. Jak wczesniej niech wszystko wykona. 37
Prowizoryczny wizerunek ofiarny uczciwszy i wizerunek procesyjny, ktéry tam przyniesiono,
wezwawszy do naczynia kumbha moc, t¢ kumbha umieszczong potem na [kopcu] ziarna 38
uczciwszy, gdy nadejdzie [wlasciwy] czas, do gtéwnego wizerunku nauczyciel sam
moc przenosi, do [figury] Hariego, zgodnie z przepisem znanym z Sastr. 39
2 PadS cp 17.40: kumbhatoyav asesepa parivaraprakalpanam /
utsavam karayed ante sarvasantikaro hi sah //.
W wodzie z kumbha umieszcza si¢ wszystkie bostwa towarzyszace,
[a] na koncu niech kaze odprawi¢ §wigto ten, ktéry powoduje wszelka pomys$lnos¢.
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deham dehr yatha jirnam tyaktva dehantaram vrajet /

tyaktva jirnam tatha bimbam devo 'pi bhajate navam //

Tak jak porzuciwszy stare cialo, mieszkaniec ciala zmierza ku cialu innemu,
tak tez porzuciwszy stary wizerunek, bog korzysta z nowego [wizerunkul].

W dalszej za$ czgsci rozdzialu mozna znalez¢ jeszcze kolejne szczegdty proce-
dury:

W towarzystwie podazajacych za nim kaptanéw sam nauczyciel

usuwa wiazanie piedestatu® ztotymi i czystymi [narzedziami w formie] ptuga, 36
[recytujac] mantr¢ o$miosylabowa. [Traktujac wizerunek jak] resztki z ofiary,
w czasie podnoszenia [wizerunku recytujac]: ,,Jestem Wiszwaksena”,

czyniac mysl stata i recytujac bhidr bhuvah svah, 37

z otworu niech sadhaka wyjmie figure za pomocg narzedzia.

Recytujac hymny Wed, z muzyka i licznymi okrzykami jaya, 38

z tancem, $piewem i $miechem, niech nastgpnie wyprowadzi wizerunek na ze-
wnatrz.

Nowymi, delikatnymi tkaninami dookota okrywszy, 39

dokonawszy rytualéw (upacara)®’, wraz z [mantra] gayatr7 zakohczona mantra
prapavai innymi [konczacymi formutami],

na potudniu/po prawej stronie, po usypaniu czworokatnego wyniesienia/ottarza
(sthandila) z piasku 40

i po posypaniu go ziarnami sezamu i trawa darbha, niechaj kaze utozy¢ tam wizeru-
nek.

Niech go tam oczyS$ci woda, niechaj mu odda cze$¢ pachnidtami, kwiatami i innymi
[substancjami]. 41

Trzykrotnie obszedlszy odwrotnie do [kierunku] pradaksziny, niech posypie ziarna-
mi sezamu i ziarnami ryzu.

Nastgpnie innymi, delikatnymi tkaninami okrywszy [wizerunek] i usadziwszy na
vahana 42

ozdobiony parasolem, flaga i proporcami, a takze ozdobiony wachlarzami,

przy akompaniamencie okrzykow szlachetnych [ludzi] niech prowadzi [go] do rzeki
podazajacej do morza. 43

Nastgpnie, medytujac tam gleboko nad czterorgkim Wiszwaksena,

[uzywajac] jego mantry zakonczonej [stowem] nama, wizerunek niech wrzuci do
wody. 44

% Poczatkowo piedestat, na przyklad zrobiony z gliny lub cementu, nie jest trwaty, dlatego zanim
materiat stwardnieje, winien by¢ czyms$ obwiazany, zwykle ling, aby zachowat swdj ksztatt. Po za-
schnigciu materiatu, z ktérego wykonano piedestat, nalezy wigzanie usuna¢.

* TAK vol. L.
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Piedestat i kamien brahmasila niechaj uwaza za nieczyste [tj. takie jak pozostatosci
z ofiary] (nirmalya)™°.

Visnusamhita dalej kontynuuje pouczenia:

Nalezy wyrzuci¢ go [wizerunek], jesli ramiona figury sa uszkodzone,

jesli cztonki sg ztamane lub zdeformowane, winien go usunag. 61

Jesli jeden palec jest ztamany lub dwa, niechaj wizerunku nie wyrzuca.

Jesli wiecej [jest zniszczen], to winien [go] wyrzucié, a takze jesli trzy [palce] sa
ztamane lub dwa. 62

Nawet jesli palec u nogi jest ztamany, [niech czyni] w ten sposéb; w innym razie
niech [od]tworzy”’,

a jesli jest peknigty, nalezy [wizerunek] wyrzucié, i [jesli jest] potamany. 63

Ze zlota winien by¢ odtworzony palec, jesli jest zniszczony albo [jesli zniszczone
sa] dwa [palce].

Jesli [zniszczone sa] figury kamienne, z zelaza i inne albo miedziane lub srebrne
[winien je odtworzy¢]. 64

Jesli ztamana jest bron, to zawsze winien odtworzy¢ zlota,

jesli tiara lub kolczyki [sa zniszczone] i jesli odziez i inne [elementy sa zniszczone],
nalezy [je odtworzy¢]. 65

Jesli wizerunek zostal porzucony, co [zdarza si¢] w razie kradziezy, nalezy dokonaé
instalacji i ztozy¢ ofiare; nie trzeba tego czyni¢, jesli piedestat nie zostat zniszczony. 66
W czasie konicowej ofiary [nalezy przygotowac] §wieze i czyste substancje,
piedestat (pindika), wodg, ktosy zbdz [lub kolby kukurydzy]. Dwa sa rodzaje piede-
statow: 67

* Visnusamhita 24.36-45ab: dvartayadbhir rtvigbhir acaryah sahitah svayam |

visgyya pithikabandham sauvarpair langalarh Subhaih || 24.36
astaksarena nirmalyam visvakseno ‘ham uddhare /

1t krtva sthiram buddhim bhirbhuvah suvarom iti || 24.37
gartad utthapayed bimbam yantrayogena sadhakah |
vedastotrajapais tiryair jayasabdais ca puskalaih || 24.38
nttagitaftahasais ca tato bimbam nayed bahih |

ahatair vasanaih Slaksnaih samantat parivestya tu || 24.39
krtvopacaram gayattrya pranavadyantaruddhaya |

daksine sthandilam krtva saikatam caturasrakam || 24.40
tilan vikirya darbhams ca pratimam tatra sayayet |

ksalayet tatra tam toyair gandhapuspais ca pijayet || 24.41
trir apradaksinam krtva satilais tandulaih kiret |

tato ‘nyair vasanail Slakspair acchadyaropya vahanam [| 24.42
chatradhvajapatakabhis camarais copasobhitam /
mahajanaravair yuktam nadim sagaragam nayet || 24.43
tatragadhe tato dhyatva visvaksenam caturbhujam |
tanmantrena namantena bimbam apsu viniksipet [| 24.44
pitham brahmasilam capi nirmalyam iti cintayet |

! Moze na przyktad zosta¢ zastapiony czy pokryty metalem.
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[gdy musi si¢ ich pozby¢, bo sa zniszczone] w wykopanym zagltebieniu [winien za-
kopa¢] kamienny [piedestal], a drewniany w ogniu winien spalié.

Winien uzy¢ kamieni szlachetnych i przygotowaé metal, wyrzuciwszy nastepnie 68
gliniang [forme]; niech wrzuci wszystko [pozostate resztki] i gliniang [forme¢] do
wody.

Gdy rozbity jest wizerunek boga, tam, gdzie znajduje si¢ $wiatynia, 69

niech przygotuje nastgpnie inny zloty wizerunek.

Metalowy lub z kamieni szlachetnych, najpierw zainstalowany [konsekrowany],
wedle przepisu niechaj czci. 70°

Skrupulatno$¢ i doktadnos¢ opiséw przedstawiajacych przepisy odnawiania wi-
zerunkéw 1 $wiatyn $§wiadczy niewatpliwie o randze tych czynnosci bedacych jed-
noczesnie rytuatami religijnymi. Nie moga one by¢ dowolne czy wykonane pobiez-
nie i przez nieprzygotowanych wtasciwie specjalistow-egzekutoréw wszystkich
czynnosci, poniewaz $wiatynie, w ktérych bég zamieszkat, i wizerunki, w ktérych
jest obecny, nie moga by¢ ani przez chwilg zaniedbane, nawet gdy pojawiaja si¢
w nich z czasem jakie$ defekty. Byloby nierozwaznie pozostawia¢ boskie moce
w miejscach niespetniajacych wszelkich wymagan okreslonych przez teksty, mo-
gtyby one bowiem wydosta¢ si¢ spod kontroli wyspecjalizowanych wyznawcéw
i sprowadzi¢ zgube na calg spotecznos¢ skupiona wokét Swiatyni.

Wszystkie przedstawione w trzech (III, IV i V) powyzszych rozdziatach ele-
menty zwigzane zarOwno z konstrukcja swiatyni, jak i z instalacjg wizerunkéw sa
niezwykle istotne ze wzgledu na rol¢ kultu swiatynnego, a szczegdlnie z uwagi na
specyficzne traktowanie wizerunkéw boga w tradycjach tantrycznych, w tym

2 Vispusamhita 24.61-70: bahucchede parityagah pratimayah kare tatha |
yasminn avayave bhagne vairdpyam tatra tam tyajet || 24.61
yady ekakarasakha tu bhagna dve vatra na tyajet |
atahiparam parityagas tricchede kauscid isyate [| 24.62
padasakhaparicchede ‘py evam anyatra kalpayet |
sphutite ca parityago bhinne ca parikirtitah || 24.63
sauvarpim sangulih karya ya bhagna dve ca te tatha /
lohadau cecchilabimbe tamrena rajatena va || 24.64
heticchede tu sarvatra sauvarpam tat prakalpayet |
makute kundale caiva vastradisu ca Sasyate [| 24.65
pratimayah parityage corahrtivad igyate |
sthapanam pidjanam catra na grahyam pitham aksatam || 24.66
anuyage navany eva dravyani subhadani tu /
pindikapacchiladini dvayoh pitham tu garhyate || 24.67
gahane nikhanecchailam daravam vahnina dahet /
dadyad ratnam ca loham ca kuryad vidravya va punah || 24.68
parthivam niksiped apsu sarvam parthivam eva va |
bhagne bimbe 'pi devasya prasado yatra laksyate [| 24.69
tatrapr karayed bimbam sauvarpam aparam punaf |
lohajam ratnajam vagre sthapitam vidhinarcayet [| 24.70
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w najbardziej nas tu interesujacej tradycji pancaratry. Wiara w realna obecnosé
boga w jego wizerunkach jest jedna z cech szczegdlnych, cech, ktére determino-
waty odrebnos¢ i tozsamos$¢ tradycji. To wilasnie pancaratra, ktéra zdominowata
wisznuickie zycie swigtynne wielu regionéw Indii potudniowych, a zwlaszcza Ta-
milnadu, rozwineta t¢ koncepcje, czyniac z niej nieodzowny element swojej dok-
tryny. Pandaratra wykorzystala koncepcje¢ arcavatara dla osiagnigcia realnego
wptywu na zycie religijne Indii, umieszczajac boga obecnego w wizerunku
w Swiatyni, w ktdrej czynnosci rytualne mogli spetnia¢ tylko wiasciwie przygoto-
wani kaptani-pancaratrowie. Szczegélnie po reformach Ramanudzi, ktéry wprowa-
dzit $wiatynny kult pancaratréw jako obowiazujacy w potudniowoindyjskich $wia-
tyniach wisznuickich, niejednokrotnie tez usuwajac z nich dotychczas oficjujacych
waikhanaséw™, to wlasnie spo$réd panéaratréw wywodzili si¢ kaptani $wiatynni,
takze ci shuzacy w najznamienitszych §wiatyniach, takich jak §wiatynia Ranganathy
(Ranganatha) w Srirangam czy §wiatynia Waradaradzi (Varadaraja) w Kaficipuram.

Umieszczenie procesu budowy $wiatyni w kontekscie rozbudowanego rytuatu,
nieodzownego, aby $wiatynia w ogéle mogta zaczaé funkcjonowaé jako dom boga,
nadawato tej budowie szczegdlnej rangi. Otoczenie fizycznej instalacji wizerunku
boga w $wiatyni kolejng grupa rozbudowanych czynnosci rytualnych takze wska-
zywato na niezwyklos$¢ tego wizerunku. Tymi, ktérzy te wyjatkowos¢ rozumieli
oraz potrafili ja zapewni¢ i usankcjonowaé, byli panéaratrowie, w swych zmaga-
niach z niekwestionowang ortodoksja nurtéw wedyjskich czy smarta mogacy dzigki
koncepcji arcavatara odgrywacd istotng rol¢ w religijnym zyciu Potudnia Indii.

Przedstawiony powyzej materiat wskazuje na wazna funkcj¢ pancaratry w roz-
woju kultu $wiatynnego, a takze istotna rolg literatury pancaratry w procesie
ksztaltowania zasad tworzenia §wiatyn i wizerunkéw. Pierwsze opisy ceremonii
zwiazanych z konstrukcja $wiatyni i instalacja wizerunkéw znajdujemy w literatu-
rze zwigzanej z naukami pomocniczymi Wed, vedariga, juz w okresie powedyjskim
powstaja podstawowe schematy tych procedur. Kontynuacja sa opisy pochodzace
z tekstow puranicznych, w ktérych rytuaty wedyjskie przybieraja swoja klasyczna
form¢ stanowiacq nastgpnie podstawe tradycji tantrycznych. Teksty tantryczne,
kontynuujac tradycje Silpa- i vastusastra i w nawigzaniu do tradycji puranicznej,
tworzg system w pelni rozwiniety. Znajdujemy w nim stale, pierwotne elementy
(pewne czynnosci przygotowujace konsekracje, skrapianie, wzywanie boga do jego
wizerunkéw itd.), znane juz z wczesniejszego okresu, uzupetnione jednak nowymi
detalami, typowymi dla nowych tradycji. System staje si¢ obowiazujacy w swych
podstawowych elementach we wszystkich tantryczych tradycjach hinduistycznych,
zwlaszcza w dwoéch dominujacych: siwaickiej, wraz z jej Saktyjskim odlamem,
i wisznuickiej.

3 Tak byto na przyktad w éwiatyni w Srirangam; patrz na przyktad HARIRAO 1961.
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Powyzsze rozwazania nie wyczerpuja zagadnienia konsekracji $wiatyn i wizerun-
kéw w tekstach pandaratry. Nie wszystkie teksty sa nam takze dostepne™, jednak
wybrane i naszym zdaniem reprezentatywne fragmenty §wiadcza o tym, ze tradycja
uwazata kwestie kultu wizerunkéw i kultu $wiatynnego za niezwykle wazne.

Chcac przedstawi¢ jedng z najbardziej charakterystycznych cech pancaratry, ja-
ka jest czczenie boga w jego przedstawieniach, skupiliSmy si¢ na kilku wybranych
zrodtach, wykorzystaliSmy zatem szczegdlnie kilka tekstow, nie tylko ze wzgledu
na to, ze zawieraly interesujacy nas material, ale tez przez wzglad na ich reprezen-
tatywnoéé35. Przez t¢ reprezentatywno$¢ rozumiemy przynalezno$¢ do pewnych
grup tekstéw w obrebie literatury pancaratry, wyréznionych zaréwno ze wzgledu na
wczesny czas ich powstania, jak i z uwagi na ich autorytatywnos¢. Tak wigc czgsto
przywolywanym przez nas tekstem jest Padmasamhita, jest ona bowiem z pewno-
$cig tekstem i waznym, i popularnym. Nie nalezy jednak do najbardziej autoryta-
tywnych trzech klejnotéw, cho¢ jest uwazana za ,rozwiniecie” (vyakhya) tekstu
Jayakhyasamhita. Przynalezy tez do tekstow z grupy Sredniej, jesli chodzi o dato-
wanie (zapewne nie powstata przed rokiem 1000 n.e.), a fakt, ze cho¢ zawiera tak
wiele interesujacych nas informacji o kulcie $wiatynnym, to nie nalezy jednocze-
$nie do tekstow najstarszych, jest tez catkowicie zrozumiaty. Jak pisaliSmy na po-
czatku naszych rozwazan o kulcie §wiatynnym, jego rozwdj nastapit dopiero z cza-
sem i dlatego, chociaz znajdujemy takze w uwazanych za najstarsze tekstach ratfna-
traya mniej lub bardziej rozbudowane opisy $wiatyn i kultu s'wiqtynneg036, to nie
pojawiaja si¢ w nich jeszcze techniczne terminy oznaczajace konkretne elementy
tych procedur. Oprécz bardzo bogatego w szczegdty dotyczace rytuatu tekstu Pad-
masamhita czgsto wykorzystywaliSmy takze tekst Visvaksenasamhita, nalezacy do
jeszcze pozniejszej warstwy literatury pancaratry (teksty powstate po X wieku n.e.).
Jest to jednak tekst, ktéry bardzo duzo miejsca poswigca wtasnie kultowi swiatyn-
nemu, zaswiadczajac o jego rosnacej roli. Innym wykorzystywanym przez nas tek-
stem jest chocby Paramasamhita nalezaca do najbardziej autorytatywnych tekstéw
tradycji i pozostajaca przez dluzszy czas przedmiotem naszych bardziej rozbudo-
wanych badan®. Inne teksty pojawiajq si¢ wowczas, gdy znajdujemy w nich intere-
sujace nas opisy i terminy.

Teksty pancaratry stanowia zrédto niezbgdne do badan nad architektura i sztuka
religijna, co sugeruje tez opinia wybitnego francuskiego indologa Jeana Filliozata,
ktéry stwierdzit: ,,Traktat dotyczacy architektury religijnej jest z pewnoscia tan-

* Tradycja wspomina o okoto dwustu o$miu tekstach; patrz na przyklad SCHRADER 1916;
MATSUBARA 1994; SADHU PARAMAPURUSHDAS 2002.

¥ O literaturze panéaratry patrz na przyktad CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2003 i CZERNIAK-
-DROZDZOWICZ 2008.

* Na przyklad rozdziat XX i fragmenty XXI w tekécie Jayakhyasamhitz, Satvatasamhita rozdziat
XXI1V pratimapithaprasadalaksanam, rozdziat XXV pratisthadividhr, Pauskarasamhita rozdziat 42
prasadasya padapratistha i 43 prasadalaksana.

37 Patrz na przyktad CZERNIAK-DROZDZOWICZ 2003.
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tryczny” (Un traité d’architecture religieuse est nécessairrement tantrique)’. Wia-
$nie teksty tradycji tantrycznych ostatecznie ustalaly zasady, wedle ktérych tworzo-
no $wiatynie i wizerunki, stanowiac nieodzowne uzupetnienie literatury klasy va-
st~ 1 Silpasastra. Jednak przedstawienie zasad konstrukcji Swigtyni i tworzenia
wizerunkéw odgrywato w tekstach pancaratry daleko wazniejsza rolg — byto bezpo-
$rednio zwigzane z doktryng uznania obecnosci boga na ziemi, w jego domach-
-$wiatyniach i materialnych formach. Tworzenie $wiatyn i wizerunkéw nie bylo
bowiem aktem jedynie budowy i konstrukcji, lecz stawalo si¢ rytualem, czescia
catego systemu rytualistycznego, ktérego celem bylo umozliwienie obcowania
z bogiem tu, na ziemi. Ta bezposrednia wi¢z wyznawcy z bogiem stanowi jedna
z podstawowych cech stanowiacych o wyjatkowosci pancaratry i innych nurtéw
tantrycznych, stajac si¢ jednocze$nie wyznacznikiem tozsamosci tych tradycji. Czy
blisko$¢ z bogiem osiaga si¢ bedac motywowanym jedynie przez jego uwielbienie
i ch¢é osiagnigcia wyzwolenia (mukti), czy tez chce si¢ najpierw boska moc wyko-
rzysta¢ dla swoich, czasem catkiem ziemskich, celéw (bhoga/bhukti), to juz zalezy
od wyznawcy i podjetej przez niego drogi religijnej. Podobnie od wyznawcy
i praktykowanej przez niego dyscypliny zalezy, czy bedzie on postgpowal wedle
indywidualnej drogi, ktéra opisywaty zwlaszcza starsze teksty tantryczne, czy tez
bedzie czcil boga w $wiatyni, korzystajac z uslug wyspecjalizowanych kaptanéw.
Tradycje tantryczne daja jednak mozliwos$¢ bezposredniego, intymnego kontaktu
i swego rodzaju wzajemnej zaleznosci wyznawcy i czczonego przez niego boga
wszelkiego typu wyznawcom i jest to niewatpliwie jeden z najwazniejszych wy-
znacznikéw ich tozsamos$ci budowanej i bronionej przez setki lat w zetknigciu
z innymi nurtami religijnymi i filozoficznymi. Ta tozsamo$¢ pancaratry, bedaca
rezultatem swoistej mediacji pomigdzy tradycja a nowoczesnoscia czy wspodlcze-
snos$cig i pozostajaca w relacji ze zmieniajacymi si¢ warunkami, w ktérych tradycja
religijna trwata, pozwolita jej na przechowanie najwazniejszych idei, przetrwanie
do czaséw wspdlczesnych i odgrywanie takze dzisiaj niezwykle istotnej roli jedne-
go z gtléwnych nurtéw religijnych Potudnia Indii.

3 Za PADOUX 1998, s. 12.
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kaupima 133

KaumarT 126
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kaumodaki 56 p.
Kausika 56, 58
Kausikapaddhati 97
Kausikasitra 97
Kratu 37, 38 p., 66
kriyapada 100, 101, 135, 151 p., 183,216
krira 57

Ksattr 132

ksatriya 182

ksitii mantra] 117
ksira 161
ksiragavyadi 106 p.
ksirarnava 93
ksiroda 146 p.
ksetrajiia 20
ksetraparigraha 101

khadga 90, 167
khadira 123

Ganga 132

Ganapati 129

Ganes$a 46 p.,

gada 89,90, 118, 167

Gadyatrayabhasya 22

gandhadvara 162 p.

gandhavari 161

Garuda/ Garuda 87, 93, 94, 132, 133, 142 p,,
145, 167

Garudapurana 109, 149 p.

garta 124

garbha 176,179

garbhagarta 179

garbhagrha = garbhageha 95, 96, 106, 123,
128, 138, 139, 142, 143, 167, 169, 181 p.,
190, 192, 193

garbhadiksa 57

garbhanyasa 150 p., 151, 167,

garbhanyasavidhana 167

garbhabhjana 179

garbhasiitra 108 p.

garbhadhana 160 p.

gala 190

gavi 125p.

gayatrT 65,97, 156, 168, 175, 209

guggula 136 p.

guda 161

guna 41,42, 86, 87

gunalmantral 117, 146
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gurukkal 58

gula 136 p.

grhya 98

grhyasiitra 97, 98, 106
grhyasiitraparisista 97, 98, 105, 106
gocara 30

gotra 26 p., 56, 58

godhiimaka 125

gopura 181, 1900193, 195, 223
Govinda /Gowinda 89
Govindaraja 59, 192

gairika 136 p.

Gautama 58

griva 190

ghatika 145
ghana 136p., 152

cakra 87, 89, 90, 94 p., 118, 132, 133, 167,
208

canikam 100 p., 192

canda 143 p., 145

Candamaruta 53

catari 143 p., fot. 7

caturbhujamiirti 133

caturvyitha 109,223

Catuhslokibhasya 52

Candra/Candra 132

caramasloka 76 p.

caru 152,156,159 p., 160 p., 163 p., 168

carya 19

caryapada
197

cala 96

camara 127

Camunda 126

citra 133

citrabhasa 133

CitraSikhandin 66

citsabha 192

22, 25, 100, 101, 135, 138, 158,

chatra 127
Chandogya Upanisad 23, 34,42, 66

jagata=jagat 169, 190
Jangama 102,107

Jangha 190

Jatamukuta 134

Janamejaya/ Dzanamedzaja 19



Janah 156 p.

Janardana/Dzanardana 108 p.

Jaya 121,209

Jaya 132

Jayakhyasamhita 18, 29, 34 p., 35 p., 37, 61,
93 p., 94, 109, 110 p., 149 p., 158, 213,
215,227

Jalasamsrava 196

Jjaladhivasa 106

Jati 31p., 204,205

Jalaka 190

Jyaasu 71 p.

Jitante/ jitantemantra 21, 22,36 p.

Jitantestotra 22 p.

Jirmoddhara 104, 195, 225

Jirmoddharavidhi 197

Jirnoddharasamproksanavidhi 197, 206

Jiva 40,41, 43, 48, 89

Jaimini 39

Jaiminiya Sakha 59

JhAana 41, 42, 86-88, 89 p., 93

JhAanapada 100, 135 p.

JAanin 71 p.

Jyestha 132

taksaka 111 p.

tattva 40, 43,48, 87,93 p., 94, 208
Tattvapradipika 30, 61
Tattvamuktakalapa 52, 63,230
tatpurusa 40

Tantrapaddhati 189 p.
Tantrasuddha 53

Tantrasamuccaya 189 p., 216, 225,230
tantrasiddhanta 25
tantrantarasiddhanta 25

Tantraloka 84 p., 101,216
tanmatra 94

tapas 64,70, 89 p., 92

Tapasya 89 p.

tala 71

Tatparyacandrika 63

tantrika 57

taral mantra) 156, 175

tala 125,142 p., 162 p., 169
talamapa 102,222

tila 125,152 p.

tirtha 169

trna 125

Indeks

trtiyasi 174

tejas 42,86, 87,117,123 p.
tejas| mantra=tejomantral 117, 122
toya| mantra] 117

torana 127,128 p.
Taittiriyasakha 64
TaittirTyaranyaka 68,75 p.
tarla 136 p.

trayidharma 47

trigunal mantra] 124
tribhariga 103, 134

trimarti 179 p.
Trilocanasivacarya 101 p.
Trivikrama 89, 91

daksina 130, 152 p.

dapda 90, 133, 187

Dattatreya 91

dadhi 161

dadhikravan 162 p.

darbha 115, 119 p., 133, 156 p., 161, 162 p.,
184,209

dasatala 102

Damodara 89

dikpala 132, 141 p.

dis| mantra=dinnmantra) 128

diksa 26,55 p.

diksitar 59

dipika 127

Durga 46 p., 132

dirva 122

drsta 65

devatavarnavidhir 110 p.

devanagari 179, 188 p.

devalaka 46

Devamytapancaratra 107 p., 216

devisthapanadividhi 110 p.

Devyamata 84 p., 216,230

desika 30

Doddayacarya 53

daiva 92

datvaliiga 102

drona 152

Draupadi 150

dvadasaksaral mantra) 123 p.

dvara 157,196

dvarapala 139, 145

dvijati 45

dvarta 48 p., 231
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dhanus 167

dhara 146 p.

Dharma 91, 132

dharma 19, 20, 29 p., 38 p., 67, 88, 89 p., 93
dharmakarta 59
dharmasastra 46 p.
Dhatri 132
dharana=dharana 93, 174
dhiipa 127

dhenuvatsa 106 p.
dhyana 93

Dhruva 91,

dhruvabera 96, 146
dhruvamirti 96
dhrtasaman 162 p.
dhvaja 127,132, 133
dhvajastambha 190

naksatra 168

naga 156

Nataraja 58, 192, 195, 231

nandaka 56 p.

Nandin 191

Nabhas 89 p.

Nabhasya 89 p.

nama 85,160 p., 209

Nambudiri = Napatiri 31, 189 p.

nayanonmilana 106

Nayaparisuddhi 63

Nara 38,91

Narasimha 91, 133, 134

Narasimha Girija 134

navadhanya 174 p., 175 p.

navikarana 195,225

Nagasvami 30

nadika 144

Nathamuni 39 p., 42, 45, 47, 48

nadasvaram 142 p.

namasamkirtana 31

Narada 18, 20, 21, 23, 37, 200,

Naradiyasamhita 90 p., 216

Narayana/Narajana 18, 30, 38, 42, 51, 52, 61,
64 p., 66, 68, 70, 76, 89, 91, 92, 107, 123 p.,
184, 186, 187, 189 p., 218

narayanabali 97

Narayaniya 18,21, 24 p., 66, 69

Narayanopanisad 100

nasi 180 p.
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Nigama Dindima/Nigama Dindima 100

nityavibhiti 86

nityarcana 96

nityotsava 138, 145

nityotsavasamaradhana 138

nimitta 164 p.

Nirrti/ Nirriti 29 p., 88 p., 124 p., 142 p., 157,
162 p., 170, 181

nirgupa 99

nirmana 206 p.

nirmalya 210

Nivrtti 115 p.

nivytti [ mantra) 94

nivedya 118

Nisvasakarika 85,216

Nisvasakhyamahatantra 84 p.

nisad 66, 67

niskala 101,127 p.

nirgjana = niranjana 146, 147

nila 124

Nrsimha 91

Nrsimhastiri 61

nrsikta 159 p.

naiyayika mimamsaka 45

naivedya 144 p.

Nyaksa 132

Nyagrodha$ayin 91

nyaya 62

Nyayakusumanjali 63

Nyayasiddhaijana 63

nyasa 98, 105,115,121, 127

pafcakala 24, 46,228

paricagavya 98,105, 116, 161, 169,
Paficabhiita 132

paficamantra 115,116

paficaratha 150

paficavaruni 162 p.

paricaniga 185 p.

paricayatana 46 p., 50

paicayudha 56 p.

paricopanisad 95 p., 105, 115 p., 123 p.
pattika 169

Panini 31

Patafijali 59

pada 19

paddhati 61,229

padma 89,90, 118, 146 p.
Padmanabha 89, 91



padmaraga 124

padmasana 103

payoghrta 162 p.

para 85,86,87, 111

paramapada 86

Paramatattvavicarapatala 84 p.

Paramasamhita 22, 32, 46, 48-50, 94, 109,
110, 111,213,216, 220

paramatman 42

paramesthin 94, 115 p.

Paravasudeva 87

parasu 134

parartha 28 p., 82

pararthapaja 46,219

Paramarthabhusanam 63

ParaSurama 91, 133, 134

paricarya 31

paricaraka 39

parivara 106,132,197,

Palaka 132

Pallava 82, 95, 150, 192

pavitra 133

paficajanya 56 p.

pafcaratrapanéaratra 9, 10, 17 p., 18, 21,
22 p., 24 p., 29, 32 p., 33 p., 34, 35 p., 40,
41, 43— 46, 48 p., 49 p., 50-54, 56, 57, 60
p-, 62,74,77, 81 p., 82 p., 83, 189 p., 190
p-, 212, 215-217,219-221,223-229, 232

Pancaratrakantakoddhara 53

Paficaratraraksa 17,23, 52,67,75,216

pathasala 63

Pandava 150

Pandya 191 p.,

patara 125,

Patalasayana 91

pada 100, 101, 135, 169

padapratistha 213 p.

paduka=paduka 128,143,174

Padmasamhita 22, 24-26, 36 p., 61, 103 p.,
104, 109, 135, 147, 151, 158, 167, 183,
196, 197, 206, 213,216

padya 118,129, 136, 146,

ParamesSvarasamhita 22-25, 28, 35, 36 p., 37,
39, 56, 61, 66, 75, 93 p., 94 p., 109, 216,
228

Parijatahara 91

pasupata 47

pindaka 136

pindika 108 p., 136,210

Indeks

pindikasvabhra 106

Pippalada 99

pisaca 123 p.

pista 116

pitha 60,93, 101, 103, 104, 161, 190

punyaha 121

punyahavacana 98

purusa/Purusa/Purusza 43 p., 67, 88, 94, 109,
117, 132, 150, 182, 184

purusalmantra] 117 p.

Purusasikta 68,75, 168 p., 182

Purusasiktavidhana 99

purusatman [ mantral 94

Pulastya 37, 38 p., 66

Pulaha 37, 38 p., 66

pusti 76

puspaprabha 141

pusparaga 124

Pugpesa 132

pusyaka 153,168,170, 175

pusyaragam 153 p.

pya 55p.,59,111 p.

pujavaripatha 126

purvamimamsa 45

Prthivi 132

Paippalada 99, 229

pauranika 46 p.

Pauskarasamhita 35 p., 49, 93 p., 94 p., 104
p., 149, 151, 213 p., 217

prakrti 94

Pracanda 143 p., 145

pranava 94,109 p., 156, 184, 209

prapnama 25, 26 p.

pratima 99, 101

pratimapithaprasadalaksanam 213 p.

Pratimamanalaksana 195

pratimalaksanadividhi 110 p.

pratiloma 184

pratistha 96, 101, 103-105, 110 p., 111, 230,
232

pratisthavidhana 110 p.

pratisthavidhi 30, 135

prathamestakanyasa 150, 151, 167 p.

prathamestakavidhi 151

prathamestakavidhipatala 158 p., 166 p., 167 p.

pradaksina/ pradakszina 25, 122 p., 128 p.,
136 p., 139 p., 164 p., 169, 175, 178, 184,
186, 209

Pradyumna/Pradjumna 40, 41 p., 48, 87-91
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prapanna 54

prayascitta 110 p., 121
pralayodaya 118
prasnaprativacana 32
prastara 190, 196
prasthapana 104, 105,
praharakalapija 145
prakara 51,132,133, 138, 190, 191, 197
prakarana 51, 190

prana 48,179
prapapratistha 109
pradurbhavagana 91
prapana 144

pramanya 45, 65,215,219
prayascittavidhi 110 p.
prasadapalaka 45
prasadalaksana
prasadadipratisthavidhi 213 p.
privaigu 125,170
phalarasa 161

phalint 162 p.

Phenapa 20

phela 179

Badarika 38

bala 86-88

Baladeva 67

Balabhadra Rama 134

Balarama 91, 133

bali 106, 107, 126, 127 p., 130, 138, 139,
141-143, 145, 147, 160 p., 190

Baliraksa 132

balipitha 130, 139, 147, 190

balibera 96, 106

Badarayana 17, 40, 218

banalinga 102

balabimba 200 p.

balasthana 200

balalaya 181 p., 197 p., 207

bimba 25,209

bimbapratistha 105

bimba 160 p.

brja 187

Buddha 91

buddhi 26 p., 69, 88,93, 94

buddhindriva 94

Budha 132

Brhatsamhita 99, 105, 106

Brhatstotraratnavali 22
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Brhadaranyaka 73

Brihadi§vara 192

Brhaspati 132

bera 96, 101

Bodhayanagrhyasesasitra 98

brahmacarin 133

brahmadeya 82

brahman 23 p., 29 p., 36, 40, 41, 43, 44, 45
p-, 48,49, 69, 87,99

brahmarandhra 137

brahmasiia 104, 119, 124,210

Brahmasiitra 17,40,217, 226

Brahmasatrabhasya 17,40,217

Brahma /Brahma 25, 26, 27 p., 44 p., 69, 87,
102, 112, 132, 170 p.,

Brahmani 126

brahmana 23,70, 182,232

bhakti/bhakti 47, 55, 81, 110, 203,

Bhagavadgita / Bhagawadgita 64, 65,217

Bhagavadgitabhasya 42,217

Bhagavan/ bhagawan/bhagawat 19, 27, 37, 39
p.,41-43,46,52,71, 88,91

bhatta 58,217,222

Bhattaraka Vedottama 53

bhadra[tala] 142 p.

Bharata 44 p., 134

Bhava 132

bhagavata/ bhagawata 26, 27 p., 28 p., 29 p.,
30 p., 34,35 p., 45,46, 74,77

Bharadvaja 56, 58,

Bharadvajasamhita 73,74, 76,217

Bhargava 132

bhavasana 93, 94

bhasya 42,63

Bhasarvajiia 47

Bhaskara 132

bhitti 174, 190

Bhisma 20

bhuvah 156 p., 209

Bhu=Bhumi 96, 147

bhiita 94, 132 p., 156

Bhatapitha 132

bhitasuddhi 115 p.

bhami 171

bhiimividya 66

bhiar 156 p., 159 p., 209

Bhrgu 39,57, 87

bhoga 111,214



bhogasayana 171
bhogasana 171
Bhojaraja 67, 68

makuta 108 p.

marigalastaka 142

matha 51, 60

manipravala 52

mandapa/ mantapa 97, 98, 151, 190

mandala 82,127 p., 95,219

Matariga = Matarigaparamesvaragama 101

Matsya 91, 133

Matsyapurapna 106 p.

madhu 161

Madhu 89

madhuvatah 162 p.

Madhustudana 89, 91

madhyama 138

madhyamadasatala 102

madhyamamadhyama 132

madhyamadhamam 132

madhyamottama 132

Madhva/Madhwa 34, 231

manas 40,41, 43,44, 94

Manasara 99

Manu 37, 38 p., 66, 132

mantra 28 p., 36 p., 60, 72, 81 p., 94, 97, 105,
109, 116 p., 117, 119 p., 121, 122, 123 p.,
126 p., 127 p., 128, 139 p., 146, 152, 156,
159 p., 160 p., 162 p., 163 p., 168, 175,
179, 182, 200, 209

mantranydsa 118

mantrasiddhantamantrasiddhanta 25, 26, 28,
29

Manda 132

Maya 99 p., 229

Mayamata 99, 167 p., 221

Mayasanigraha 99 p.

marataka 124

Marici 37, 38 p., 58, 66, 132, 220

Maricisamhita 132 p., 151 p.

Marut 128, 168, 178

mahah 156 p.

Mahacarya = Doddayacarya 53

mahanasa 146

mahanasi 180

Mahanarayanopanisad 100

mahapitha 139, 142

Indeks

Mahabharata /| Mahabharata
71,75,217

mahabhita 115,187

mahamaksika 196

mahayaga 106

Mahalaksmi 132

Mahavisnu 133

maksipa 125

Madhyandina/ Madhyandini 26, 27 p.

Madhva / Madhwa 89

manasayaga 93

manusa 92,102

Maya 118 p.

Markandeya/Markandeja 32, 87

masa 125,152 p., 170, 175

masanam adhipah 89 p.

Mahes$vart 126

Mitra 132

misra 102

Minaksi 58, 195

minadipratisthavidhir 110 p.

mimamsa 62

mukti 89,111,214

mukhamantapa 142

mukhal linga] 101, 102

mudga 125,152 p., 168,170

mudramudra 59, 81, 118, 122, 129, 185 p.

mustibandhana 190

musalalmusala 90

muhiirta 168, 184

mirtidhara 108

mirtipa 113

murtipala 89 p., 119

mirdhestaka 180, 186

miurdhestakanyasa 151, 180

murdhestakavidhi 180 p., 187, 188

miilaka 30

miilabera 96, 106, 138, 196

miila [mantra] 132, 139, 152, 153, 156, 170,
177, 179, 182, 184,200

miilaveda 34,39 p.

milasthana 114

Migendra /M gendragama 101

myrnmayestakavidhi 159

mytoddhara 97

moksa 64p., 67,69

Moksadharma 18

mauktika 124

Mauiijyayana 39, 56

18, 64, 65, 66,
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yaksa 123 p.
yajamana 114, 130
Yyajfiopavita 133
yati 19 p., 29 p., 30
yatidharminah 19
yantra 127

Yama 124 p.

Yam1i 126

yava 102, 125,152, 195

yasti 127

yvaga 55 p.

yagaSala 134

Yajiiavalkya 64

Yadavabhyudaya 52

yama 144

Yamunamuni/Yamunacarya/ Yamuna/ Jamuna
17,42, 67, 225, 226

yuga 19, 64,93, 94

Yuthadip 132

yapa 99,223

yoga 18 p., 46,93

Yoga Narasimha 134

yogapattika [=yogapatta]

yogapada 100, 135 p.

Yogasitra 59

yogasthiti 171

133,134

raksasa 123 p., 170 p.
Ranganatha 138,212
Rangaramanuja Mahadesika 62, 63
Rati 90

ratnatraya 37,104 p., 149. 213
ratha 191

rahasya 60

Rahasyagrantha 52
Rahasyatrayasara 52

raga 93

raksast 170

Raghava/Raghava Rama 133, 134
Rama/Rama 44, 91, 152

Ramanuja/Ramanudza 9, 17, 34, 39, 42, 47,
48-51, 54 p., 218, 226
Rahujit 91

Rukmini 134

Rudra 20, 128 p., 132
rocana 125
Rauravagama 100
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Laksmana 134

Laksmi/Lakszmi 36 p., 87, 118 p., 134
Laksmitantra 22 p., 34,35 p.,91,217,223
lamba 134

laksa 136 p.

lanigala 90

lingalinga 100-102, 104, 127 p., 130 p., 192
lingaparigraha 101

linigapratistha 100

lingasthapana 101

lingoddhara 104

liigodbhava 102

lila 43

Lokanatha 91

lohatoya 161

lohita 175

vakula [= bakula]l 133

vajra 124

Vadavavaktra 91

vanaprastha 20

varada 90, 134,

Varadaraja 51, 56, 92, 102 p., 107, 135, 158,
212,231

Varadargjastava 86

Varaha/Varaha/Waraha 91, 133, 152

Varahamihira 99, 105

varcas 98

varna 31, 32,204

varnayudhavinyasavidhi 110

valmika 196

Vasistha 37, 38 p., 66

vasudha 93

vahni 25

vaka 66

Vajasaneyisakha 64

Vadhila Varadacarya 53

Vamana 89,91, 133

Vamanadatta 33,218, 231

Vayu/Waju 156, 157 p.

vayulmantra] 116,117,122

varapuramdhri 147

Varaht 126

vari 25

vari mantra) 116 p.

valakhilya 20

Vasudeva/Wasudewa 17, 29, 30, 38 p., 40, 41
p., 43,44 p., 46, 48, 49, 70, 72, 74, 87, 88,
89,90, 91, 137,152, 153, 187



vastu 150

vastunara 149, 150

vastupurusa 149

vastupurusamandala 149

vastusanti 123

vastusastra 99, 150, 158 p., 212

Vastusitropanisad 99, 100 p.

vahana 93,11, 133,167, 190, 209

vikalpa 46

Vikhanas 57

Vihage§vara 145

Vighna/Wighna/Wighnesa
150

vitana 127

Vidyadhideva 91

Vidye§vara/Widjeswara 152, 179

vidruma 125

vidhana 98 p., 106

vipratisedha 40, 41, 44, 48

vibhava 72,82, 85, 86, 91

Vibhisana 134

vimana 90, 153, 158 p., 181, 190

Vimanarcanakalpa 131,132 p., 134 p., 151 p.

Vivasvat 132

vivaha 98

visakhayipa 90,91

visistadvaitavedanta 22, p. 33 p., 40, 47, 48,
62, 63,224,226, 230, 232

visesa 97

visval mantral/Visva 115 p., 117, 139 p., 146,
182

visvatman 94

visvadimirtt 139

Visvamitra/Wiswamitra 65

Visvamitrasamhita 36 p., 187

Visnu/Wisznu 21, 260 28, 33, 34, 35 p., 42,
45, 46, 55 p., 56 p., 57, 58 p., 59, 68, 70,
71,73, 75-77, 86, 87, 88, 89, 93, 94 p., 98,
99, 100, 102, 103, 109, 224, 227

vispugayat? 156, 168

Visnudharmottara=Vispudharmottarapurana
99, 103 p., 149 p.

Visnusamhita 30, 31, 32 p., 35 p., 61, 105,
110 p., 142 p., 151, 156, 174, 176 p., 188,
189 p., 197, 208, 210, 211 p., 217, 221

Visvaksena/Wiszwaksena 73, 87, 132, 139,
145

Visvaksenasamhita 103 p., 110 p., 151, 154
p., 181, 188, 189 p., 197, 203, 213, 217

129, 130 p., 132,

Indeks

visarjana 84, 85

vistara 152

Vihangama 91

Virabhadra 129

Viraraghavacarya = Uttamir Viraraghavaca-
rya/ Wiraraghawacarja 12, 39, 53, 62-64,
67,74-77

vitya 42,87

viddhi 31

vithi 125

Venkatanatha/Wenkatanatha = Vedanta DeSi-
ka/Wedanta Desika 17, 22, 23, 34, 39 p.,
51,52, 151, 216, 230

vedamiilatva 46

Vedavit 91

Vedavyasa/Wedawjasa 65,75

vedanga 46 p., 57,97, 98, 106,212

vedanta 11p., 17,22 p., 33, 45,62

Vedantade$ika/Wedanta Desika =Venkatanatha

Vedantasitra 40,217

vedi 208

Vedottama= Bhattaraka Vedottama 53

vesti 58, 177 p.

Vaikuntha 86, 95

vaikhanasa = waikhanasa 9 p., 11 p., 20, 29 p.,
30, 50, 53, 55058, 83, 96, 100, 108, 109,
131, 132 p., 133, 150, 151, 166, 212, 219,
220,223

Vaikhanasa Sakha 57

Vaikhanasasrauta 57

Vaikhanasasmartasitra 57,98, 100

vaidiirya 124

vaidika/'waidika 23, 24,25 p., 26, 56, 57,

varragya 88,89 p., 93,

VaiSampayana/Waisampajana 19, 20, 52

vaiSya 45,182

vaiSyavratya 45

Vaisnavi 126

vyaktal linga] 101

vyatirikta 121

vyasta 121

vyakhya 135,158,177,213

Vyasa/Vedavyasa/Wjasa/Wedawjasa
75,91

vyahrti 132,156, 159 p., 168, 175

vyaha 17, 18, 20, 25, 29 p., 33, 41, 42, 44,
72, 85, 86, 87, 89, 90, 91, 108, 109, 224

Vytihavasudeva 87

52, 65,
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vyihantara 89
vyoma| mantral 128

Sakti 42, 81, 85, 86, 87, 115 p., 126, 146 p.,
176, 197

Saktyatma 91

Sahkara/gaﬁkarﬁcﬁrya/éankara 17,40, 42, 59,
60, 132,217,226

Sarikaracarya 59

Sarikaranarayana 189 p.

Sankha 87,89, 90, 118, 124, 133, 167

§atadﬁ5a{u’ 53

Satrughna 134

Sami 123

Sayana 102

Sarana 69,72

Sarkaracirna 136 p.

Sakha 26,28 p., 47 p., 57, 67 p., 70, 91

Séndilya/éandilja 38,41, 45,49, 56

Santi 90

Santiparvan 18, 66

Santihoma 167,184

Sariiga 56 p., 90

Sarnga 134

Sarngapani/Sarangapani 186, 191

Salagrama 102

Sali 170

Sastra/$astra 24, 29 p., 31 p., 38, 45, 66, 89,
110, 204

Sastravatarana 32

Sikhandin 179 p.

Sikhara 180, 190

Sikhin 30

Sibika 127

Sila 125

Silparatna 195

Silpasastra 95,99, 103 p., 150, 187, 214

Silpin 106, 111 p., 116

Siva/Siwa 44,46 p., 59, 87, 102, 104, 179 p.,
192

Sivadvija 58

Sivabrahmana 58

Sivalinigapratisthavidhi 106 p.

Sivacarya 58

Sivottama 179 p.

Sistabhagavatabrahmana = Sistabrahmana 47

Sukra 89 p., 132

Suci 89 p.

Sukla Yajurveda / Biala Jaddurweda 46, 56,
64
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Susrisana 31

Sadra/Sudra 31, 169, 182, 184

Siala 90, 198

Stilasthapanavidhi 110 p.

Sesa/Sesza 59, 87, 103, 102 p., 169

Sarvasiddhanta [$aiwasiddhanta 83

Syama 134

Sr1 36 p., 90, 96, 136 p., 147, 171

Srikantha 179 p-

Srikumara 195

Sridhara 89

Sripaficardtraparamyam 53, 62, 63

Serati 91

Sriprasnasamhita
217

Sribhagavan/Sribhagawan 25, 86

Sribhasya 17,48, 49, 63,218

Sribhata 132

Srivatsa 134, 142 p.

Srividyalériwidja 59, 60

SrivaispavalSriwaisznawa
92

Srisikta 164 p.

Sruti 28,29, 39, 55 p., 64

Srauta 46

Srautasitra 97,98

Svetadvipa 18,21, 32

Svetasvataropanisad 69

35 p., 36 p., 54, 85, 186,

17, 40, 50-55, 64,

sadaksaral mantra) 123
sadgunya 33, 86, 87

Samvitprakasa 33, 34,218

samsara 91

samskara 47 p., 56, 67,74, 77,104,227

samsthapana 104, 105

samhara 89

samharamarga 115

samhita 9, 12, 24, 28, 33, 34 p., 46, 52, 61,
90 p., 96, 103 p., 107, 131, 138, 150, 225,
228,

samkalpa 165 p., 166 p.

sakala 93,101, 127

sakalikarana 115

sakrdaradhana 31

saguna 99

Sankarsana/Sankarszana
41,44 p., 48, 88, 90

sajivakarana 109

17, 23 p., 29 p., 40,



saficaribhava 140

satirtha 204 p.

Satya 109

satya 156 p.

Satyabhama 134

Sadasiva 58

samdhyavandana 97

Sana 37, 38 p.

Sanaka 37, 69

Sanatkumara 37, 38 p.

Sanatsujata 37, 38 p.

Sanandana 37, 38 p.

Sanatana 37, 38 p.

sannidhi 51

sapindikarana 97

Saptarsi 132

Saptamatr 132

Saptarohini 132

sabha 190

samapada 103

samabhariga 103

samadhatavya 206

samavartana 98

Sampatkumara 51, 107

Sarasvati/Saraswati 66, 90, 132

sarjarasa 136 p.

sarpih 161

sarvatman| mantra] 95

sarvantaryamin 76

Sarvarthasiddhi 63

salilal mantra] 117

savya 164 p.

Sahas 89 p.

Sahasya 89 p.

samkhya 18 p., 94

saksadavatara 91

satvatal sattvata/sattwata 29 p., 30, 37, 45

Satvatasamhita=Sattvatasamhita 22 p., 35 p.,
37 p., 38 p., 48, 61, 86, 91, 93 p., 94 p.,
109, 110 p., 149 p., 177,213 p., 218

sadhaka 54,61, 113,152,200,209,219

Sadhaka Candradatta 61

Sadhya 128 p.

Samasamhita 34

Sayana 65

savitrt 37,46

simhasana 133

siktha 136 p.

siddha /Siddha 128 p., 137

Indeks

siddhanta 25,26 p.,28 p.,29 p.

siddhartha 152

siddharthatandula 116

siddhi 54,76,

Sita 134

Sugriva 134

sudarsana 56 p., 102,200

sudhasphota 196

Subalopanisad 92

Sumantu 39

Surapriya 132

susitapadma 93

Stiksma 179

satra 52,103, 157

Sturya 46 p., 64, 132

srsti 69, 89

Senani 145

seva 54

Soma 20, 124 p., 126, 156, 164

somayaga 27 p.

Somasambhupaddhati 85,101, 103, 219

saiddha 92

saumya 52

saurastra 125

saulabhya 92

Skanda 132

stambhavarga 190

stimita 88

stiapi 180183, 188, 190, 193

stiupika 186, 190

stipidanda 188

Stotraratnabhasya 22,52

sthandila 31,97, 123, 156, 166, 168, 177, 209

sthapati 153

sthalavibhrama 196

sthanaka 102

sthapaka 103, 108 p., 153

sthapana 96, 101, 103, 104, 105, 110 p., 111,
120

sthayibhava 140

sthavara 102

sthitasthapana 101, 103, 104

sthiti 89

sthityasanadibhedanirnaya 110 p.

snapanabera 96, 106

snanapitha 114

sparsalmantra] 117, 128

sphatika 124

smarta Amarta 46, 50, 58-60, 96 p., 97, 212
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smrti 31 p., 46 p., 60, 64, 73
sraj 25

svapnadhipati mantra] 163 p.
svayambhi liriga] 102
Svayambhi 64
svayamvyakta 92
svardpavatara 91

svasti 115 p.

svah 156 p., 209

svadhyaya 46
Svayambhuva 38 p., 66
Svayambhuva 101

svartha 46,55

svistakrt 156

Havirbhuj 142 p.
Hamsasamdesa 52
Hanuman 134

Indeks terminéw, imion i tytuléw tamilskich

Alvar/Alwar 56 p., 83 p., 92, 192
koil 50 p., 59,223

Tirumangai 192

Tiruvaymoli 56 p.

Nammalvar 56 p.

pattar 58

Pillan 56 p.

Pillai Lokacarya 151
Maiiikkavasagar 192

HayasSirsapancaratra 151, 188

Hari 20, 21, 120 p., 124 p., 127 p., 129 p., 131
p., 132, 147 p., 178, 186, 197, 200, 201,
207 p., 208 p.

hala 94 p., 134

havis 119, 147

Havis 132

hasta 162 p., 171, 181

hara 185 p.

Haripi 30,31, 61, 62,218

Hiranyakesigrhyasitra 98

hiranyagarbha [ mantra] 162 p.

hinariga 206

HrsikeSa 21, 89

hemayajfiopavita 185 p.

hemariguliyaka 185 p.

homa 54, 119 p., 144, 145, 156, 160 p., 163,
165 p., 166, 168, 180, 184, 188, 200, 201
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