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Dwa rézne swiaty — Smiertelnej materii oraz nieSmiertelnego
ducha — spotykajg sie w jednym bycie. Ciato. Czy to tylko ,,numer
ewidencyjny” nadawany cztowiekowi, majacy sSwiadczyé o jego
tozsamosci? Ciato, ktdre sie zmienia, starzeje, czy to ono jest
wyrazem naszego jestestwa, tego, co odrdznia nas od szesciu
miliardéw innych ludzi chodzacych po ziemi? Czy winnym ciele
bylibysmy nadal sobg, tym samym Nowakiem, tg samg Kowalsk3? To
pytanie, filozoficzne byto wielokrotnie przedstawiane w popularnych
filmach, w ktdrych bohaterzy zamieniajg sie ciatami, pozostajac
w istocie tymi samymi ludzmi?®. Temat ten od lat inspiruje rezyseréw
do tworzenia kolejnych produkcji, zawierajgce powtarzajacy sie
motyw, co ukazuje zainteresowanie kwestig zwigzku ludzkiej
tozsamosci i cielesnosci z problemem ludzkiej tozsamosci.

Réwniez zdumiewajgce reportaze o transseksualistach nasu-
wajg pytanie o to, na ile ludzkie ciato tworzy naszg tozsamosé.
Przedstawiane historie ludzi pokazujg, ze mozliwa jest totalna
negacja nie tylko pewnych elementéw ciata, ale samej ptci, z ktéra
cztowiek sie rodzi izupetne odciecie wifasnego ciata od
samos$wiadomosci przed operacjg zmiany ptci. Historie ludzi, ktérzy
czujg sie mezczyznami, mimo ze z fizycznego punktu widzenia sg
kobietami lub biologicznych kobiet, ktére uznajg sie za mezczyzn,

2 Np. filmy: Zakrecony pigtek w rez. M.Waters, Vice versa w rez. B. Gilbert, 18
Again w rez. P. Flaherty.
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wywotujg zywe dyskusje na temat roli ciata w poczuciu witasnej
osobowosci. Mozliwosci, jakie stwarza dzisiejsza medycyna, sprawity,
ze odpowiedz na pytanie o tozsamosc i fizycznos¢ cztowieka nie jest
oczywista.

Réwniez i we wspbtczesnej literaturze odnajdujemy zaintere-
sowanie kwestig ludzkiej tozsamosci i cielesnosci. W powiesci Milana
Kundery Niesmiertelnos¢ Paulowi, zdziwionemu stwierdzeniem
swojej zony: ,moja twarz nie jest mng”, Agnes odpowiada:

Wyobraz sobie, ze zyte$ w Swiecie, w ktérym lustra nie istniejg. Marzytbys
o swojej twarzy, wyobrazatbys$ jg sobie jako rodzaj zewnetrznego odbicia
tego, co znajduje sie w tobie. |zatézmy, ze gdy dobites czterdziestki,
postawiono przed tobg lustro. Wyobraz sobie swoje przerazenie!
Zobaczytby$ zupetnie inng twarz! | doktadnie zrozumiatby$ to, czego nie
chcesz uznaé: ze twoja twarz to nie jestes ty! >’

Z jakim przekonaniem Agnes zabrania utozsamiania jej z jej
wtasnym ciatem! Cata postawa kobiety wydaje sie pokazywac
niezgode na to, ze nie mogta wybrac¢ czegos, co nie tylko jg tworzy,
ale co jest dla spotykanych przez nig ludzi jedynym dostepnym dla
nich jej wizerunkiem. Poza kilkoma bliskimi osobami, nikt nie moze
stwierdzié¢, kim Agnes jest w inny sposdb, niz tylko oceniajac jej
wyglad zewnetrzny; wyglad, na ktéry Agnes ma wptyw tylko
w niewielkim stopniu, a ktéry jest jej podarowany przez rodzicéw za
pomocg gendw.

Przychodzimy na ten s$wiat dzieki naszemu ciatu wiasnie
i jednoczesnie jest to powtoka, ktérej nie wybieramy. Rodzimy sie
z ciatem uksztattowanym wedtug gendéw odziedziczonych po naszych
rodzicach, jednak w coraz wiekszym stopniu istnieje dzi$§ mozliwos$é
ksztattowania ciata.

W warunkach pdinej nowoczesnosci ciato jest istotnie mniej niz
kiedykolwiek ulegte w stosunku do $Swiadomosci, gdyz jest z nig subtelnie
zestrojone w refleksyjnym projekcie tozsamosci. Samo ciato - jego

7M. Kundera, Niesmiertelnos¢, Warszawa 1995, s. 42.
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praktyczna mobilizacja — coraz bardziej bezposrednio odpowiada
tozsamosci, jakiej poszukuje jednostka.28

Czy utozsamia¢ mozemy sie tylko z tymi elementami naszego
»ja”, ktére sami stworzyliSmy, na ktére mamy wptyw? Jesli nawet
bylibySmy w stanie ksztattowaé nasze ciato wedtug naszego
»widzimisie”, to czy nie jestesmy skazani na kondycje ludzka jako
takg, na istnienie w ciele, chocby i nawet ksztattowanym wedtug
naszych projekcji? Wydaje sie, ze to nie przed niedoskonatoscig
swego ciata bronita sie Agnes, ale przed utozsamianiem jej samej
z ciatem w ogdle.

W literaturze Milana Kundery kwestia ciata powraca
wielokrotnie?, jest niejako motywem przewijajagcym sie przez
historie i refleksje jego bohateréw, nicig prowadzacg do kiebka
rozwazan filozoficznych. Ten czeski autor z niebywatg zrecznoscia
wydobywa z przelotnych gestdw, z najmniejszych odruchéw, z
subtelnych doz-nan ukryte znaczenia. Uprawia filozofie ubrang w
codzienne czynnosci, snuje rozwazania na najbardziej istotne tematy
za pomocg refleksji nad zwyktymi sytuacjami.

Literatura przedstawita wiele wizji ciata, zanim Milan Kundera,
reprezentujgc wspodiczesng europejskg tworczosé pisarskg, dodat do
jej zasobdw swoje spostrzezenia. Przyjrzawszy sie blizej koncepcjom
ciata usnutym w umystach filozoféw mozina jednak zaryzykowac
stwierdzenie, ze Kundera nie stworzyt zadnej nowej koncepcji,
a jedynie zobrazowat w nadzwyczaj oryginalny sposdéb za posred-
nictwem swoich bohateréw refleksje powstate w gtowach staro-
zytnych filozoféw i pdzniejszych myslicieli.

Czyz Agnes ttumaczaca zawziecie, ze jej twarz nie jest nig, nie
stanowi odbicia mysli Platona, wedtug ktérego ,cztowiek jest dusza,
ktéra mieszka w ciele i nim rzadzi”*®? Czy okreélanie swojego ciata

%% A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamosé. Ja i spoteczeristwo w epoce pozZnej
nowoczesnosci, Warszawa 2001, s. 297, za: A. Karnat-Napieracz, Tozsamosc, czyli
Swiadomos¢ redivivus, Krakow 2009, s. 195.

> Np. w powiesciach: Tozsamosé, Niesmiertelnosé, Nieznosna lekkosé bytu.

%0 Platon, Fileb, 64 b za: S. Kowalczyk, Ciato czfowieka w refleksji filozoficznej, Lublin
2009, s.23.
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jako czegos ohydnego i jednoczesne wyobrazanie sobie stworzonego
przez siebie idealnego ciata po $mierci, nie nawigzuje w jakims
stopniu do idei greckiego filozofa? Mysl platonska znaczaco
ksztattowata podejscie do ciata jako przejsciowego mieszkania dla
duszy. Jesli jednak ,cztowiek jest dusza”, czy znaczy to, ze mozliwe
jest istnienie bez ciata? Pytanie wydaje sie naiwne, poniewaz nie
jestesmy w stanie wyobrazi¢ sobie egzystencji bez formy fizycznej,
przynajmniej w naszym ziemskim swiecie materialnym. Co jednak
miat na mysli Platon, jesli nie uznawat ciafa za element konstytutywny
osoby ludzkiej? Jesli cztowiek jest duszg, to teoretycznie mozliwe
bytoby istnienie bez ciata i faktycznie — Platon uznawat istnienie
bytéow niematerialnych.

Analizujgc dalej wypowiedzi bohateréw powiesci M. Kundery:
maz Agnes, Paul, odpowiadajgc swojej zonie ze zdziwieniem: Jak
mozZesz sqdzic, ze nie jestes wtasng twarzqg? Kto sie skrywa za twojq
twarzq?31, wyrazatby poglad Arystotelesa, dla ktérego dusza i ciato
tworzg jednos¢. Arystoteles relacje ciata do duszy rozumiat bowiem
troche inaczej niz jego mistrz. Uwazat, ze ,dusza jest nieoddzielna od
ciata, a wszystkie przezycia dusz — odwaga, tagodnos¢, strach, litosc,
zuchwalstwo, a wreszcie mito$¢ i nienawisé — implikuja ciato”>2.

Ciato wyraza przezycia duszy — czyz nie to witasnie sie dziato,
gdy Agnes rezygnowata z positku, gdyz nie cierpiata jes¢ w samot-
nosci? Samotnos$¢ odbierata jej apetyt, a positek polegajacy na
przezuwaniu bez mozliwosci porozmawiania z kimkolwiek sprawiat,
ze ,zamowifa najprostszy positek na zimno; nie lubi jada¢ sama; ach,
jakze nie znosi jada¢ sama!”**. Wynika z tego, ze mimo iz Agnes
w swoich myslach oddziela dusze od powtoki cielesnej, wyobrazajgc
sobie nawet przyszte zycie po smierci, w ktérym kazdy jest, by tak
rzec, swoim witasnym dzietem, kazdy w catosci wymysla siebie
samego>*, faktycznie ciato jest wyrazem jej uczué, co Agnes sama

v Kundera, Niesmiertelnosé, op. cit., s.42.

32 Arystoteles, O duszy, |, 1, 40343, s.6 za S. Kowalczyk, Ciato cztowieka w refleksji
filozoficznej, op. cit., s. 29.

3 M. Kundera, Tozsamosé, Warszawa 1998, s.6.

M. Kundera, Niesmiertelnosé, op. cit., s.52.
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przyznaje, nie zauwazajac jednak, ze niemozliwe jest totalne odciecie
sie od fizycznego aspektu swojej osoby.

Bohater powiesci Tozsamos¢, Jean-Marc, zwraca uwage na tak
prozaiczng rzecz, jak obmywanie oka przez powieke® i ta obserwacja
jest dla Kundery punktem wyjscia do szerokich rozwazan o ciele,
ktore jest dla bohatera niedoskonatym modelem beztrosko
stworzonym przez Boga — tak beztrosko, ze nie jest ono w stanie
patrze¢, jesli jego oko nie jest obmywane co kilkanascie sekund.

Rowniez Kartezjusz widziat w ciele model stworzony przez
Boga, gdy moéwit: ,Bég uksztattowat nasze ciato jako maszyne i chciat,
aby ona funkcjonowata w charakterze uniwersalnego narzedzia"36.
Personalistyczne ujecie wniesie potem inny punkt widzenia w to
podejscie do ciata, a cielesnosci cztowieka zostanie przypisana szcze-
gblna wartosc.

Czy postawa bohateréw bytaby inna, gdyby bardziej
uksztattowata jg biblijna wizja stworzenia cztowieka na obraz
i podobienstwo Boga? W drugim Liscie do Koryntian czytamy: ,,Ci
bowiem, ktérzy zyjg wedtug ciata, dazg do tego, czego chce ciato, ci
za$, ktérzy zyjag wedtug Ducha — do tego, czego chce Duch (2 Kor
10,3).”*” Réwniez koncepcje ,zycia wedtug ciata” i ,zycia wedtug
Ducha” mozemy dostrzec w literaturze Milana Kundery. Dwie boha-
terki — Agnes i jej siostra — prezentujg dwie postawy zyciowe,
diametralnie rdznig sie stosunkiem do wtasnego ciata. Mozna odnies¢
wrazenie, ze Agnes jest przekonana, iz cztowiek po prostu ,,ma ciato”,
podczas gdy Laura jest przekonana, ze cztowiek ,jest ciatem”, dlatego
wypowiada takie oto zdanie: ,Czy bez ciata cztowiek jest jeszcze
cztowiekiem?"®, co autor komentuje kilka linijek dalej:

Laura byta niczym Gala: catkowicie tozsama z wiasnym ciatem, Swietnie
w nie wpasowana. | ciato nie byto tylko tym, co dato sie zobaczy¢ w lustrze:
jego najcenniejsza czes¢ spoczywata w srodku. Totez Laura wyznaczata w

B M. Kundera, Tozsamosé, op. cit., s. 43.

** R. Desca rtes, Medytacje o pierwszej filozofii, t. |, s. 267 za: S. Kowalczyk, Ciato
cztowieka w refleksji filozoficznej, op. cit., s.52.

7 Wszystkie cytaty z Biblii za wydaniem Biblii Tysigclecia, wyd. Ill, Poznan, 1991.
%M. Kundera, Niesmiertelnos¢, Warszawa 1995, s. 112.
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swym stowniku najlepsze miejsce dla nazw organdéw wewnetrznych. Chcac
wyrazi¢ rozpacz, w ktorej dziern wczesdniej pograzyt ja kochanek, méwita: Gdy
tylko wyszedt, zebrato mi sie na wymioty. Mimo licznych aluzji do wymiotéow
Agnes nie byta pewna, czy jej siostra kiedykolwiek wymiotowata. Wymioty
nie byly jej prawda, lecz jej poezja: metaforg, lirycznym obrazem
rozczarowania i niesmaku.

Nawigzujac do refleksji bohaterek powiesci Kundery, mozna by
zapytac: ciato sie ma czy ciatem sie jest? Gdyby przyjrzeé sie tej
kwestii z perspektywy jezykowej, zauwazymy, ze méwimy np. ,to jest
moja gtowa”, ,moje ciato jest..”, co wskazywatoby na to, ze
odbieramy ciato jako cos, co sie posiada. W wyrazeniach tych jestes-
my bowiem podmiotem odrebnym od ciata, o ktdrym modwimy.
Antropolodzy czesto postugujg sie analizg jezyka, by odkryé geneze
i istote danych zjawisk; tak i w tym przypadku zwroty, ktoérych
uzywamy, $wiadczg o historycznie uksztattowanym w filozofii
podziale na ciato i dusze:

To cielesno-duchowe rozdwojenie tkwi bardzo gteboko w naszym sposobie
myslenia, cho¢ czesto nie uswiadamiamy sobie tego. Zaiste trudno jest
dostrzec ten schemat pojeciowy, ktorego obecnos¢ w naszej kulturze jest tak
oczywista, jak obecnos$¢ powietrza wokét nas. Ten podziat kategorialny miat
przeciez mnéstwo czasu, by sie w naszej filozofii i nauce zadomowié. Jego
korzenie odnalez¢ mozna w bardzo odlegtych czasach. *°

Réwniez dla bohaterki powiesci Milana Kundery, Agnes, ciato
byto czym$ zewnetrznym, obcym wzgledem niej samej, ucigzliwym
lub po prostu nieprzyjemnie koniecznym. Byt jednak jeden typ
sytuacji, w ktérej takze i Agnes utozsamiata sie ze swoim ciatem
i uznawata je za piekne, wyrazajgce jg sama. Byto to uprawianie
mifosci:

39.

jw., s. 112,
oM. Sienko, Filozofia cztowieka integralnego, [on-line:]
http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,4002 [24.03.2011].
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Kochajac sie, otwierata oczy i jesli w poblizu znajdowato sie lustro, patrzyta
na siebie: jej ciato zdawato sie wéwczas oblane sSwiattem. o

Milan Kundera czesto postuguje sie opisami aktéw seksualnych,
by przedstawic¢ czytelnikowi jakis gtebszy wymiar ludzkiej kondyciji,
jego psychike, a nawet przezycia metafizyczne. Mimo ze niektérzy
dopatrujg sie w tej konwencji pogoni pisarza za popularnoscia, to
jednak wydaje sie, ze poszukujgc gtebszego sensu w tych opisach,
mozemy odnalez¢ ukryte znaczenia i subtelne przekazanie tego, co
trudno jest oddac po prostu za pomocg stow i wyjasnien. Mimo ze
w powyzszym fragmencie czytamy o mitosci fizycznej, to nasuwa sie
interpretacja, ze bohaterka identyfikowata sie ze swoim ciatem tylko
wtedy, gdy byto ono zdolne do mitosci w rozumieniu emocjonalnym.
Autor zaznacza bowiem, ze tego uczucia Agnes nie doswiadczyta, gdy
zdarzyto jej sie zdradzi¢ swojego meza; utozsamienie sie ze swoim
ciatem byto mozliwe tylko wtedy, gdy wyrazato ono prawdziwg mitos¢
—do jej meza.

Styl Milana Kundery, dla niektérych bardzo kontrowersyjny,
doczekat sie wielu komentarzy, w ktérych czytelnicy réwniez
dostrzegajg nawigzania do metafizyki:

Dla wiekszosci bohateréw powiesci Kundery doswiadczenie erotyczne jest
(powinno by¢, nie zawsze jest) doswiadczeniem metafizycznym. Mowiac
inaczej — jest medium czego$ bardziej fundamentalnego niz wzlot na
najwyzszy nawet szczyt seksualnej gory. Z pewnoscig nie chodzi o to, by
cielesne zblizenie traktowac tylko jako stacje przesiadkowa na drodze do
jakiego$ ukrytego wymiaru; jako niepozgdany szczebel, ktéry nalezy jak
najszybciej osiggngc iprzekroczyé. Albowiem metafizyka nie ktdci sie
z erotyka. (...) Instancjg metafizycznej wiezi w akcie seksualnym jest pamiec
erotyczna. Metafizyczna szczelina otwiera sie tylko w sferze mitosci; poza
mitoscig, w czystej erotyce jest zamknieta. W sferze pozamitosnej zacieraja
sie imiona, nazwiska, zyciorysy; kobiety zlewajg sie w jedng ogdlnga kobiete o
wygladzie wszystkich.42

M. Kundera, Niesmiertelnos¢, op.cit. , s. 114.

g, Raube, Metafizyczny erotyzm Milana Kundery, ,Kartki”, 1997, nr 3 [on-line:]
http://www.milankundera.webpark.pl/atrykuly/metafizyczny_erotyzm_milana_ku
ndery.htm [28.03.2011].
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Zgodnie z tezg zawartg w powyzszym komentarzu, w przypadku
bohateréw Kundery otwarcie sie na metafizyke moze mie¢ miejsce
tylko ,w sferze mitosci”, nie jest to mozliwe w ,czystej sferze
erotyki”. Ta koncepcja bliska jest nurtowi personalizmu chrzesci-
janskiego, ktéry rozwija sie od lat 30. XX wieku, a ktdrego
najwiekszym przedstawicielem byt Jan Pawet Il. Personalisci
najwiekszg wage przyktadaja do wartosci osoby ludzkiej, dowar-
tosciowujac tym samym ludzkg cielesnos$é, a jednoczes$nie akcentujac
wiez cztowieka z osobowym Bogiem. Akt seksualny — odbierany
wyltgcznie jako przezycie erotyczne — zaprzecza wiec mitosci, gdyz nie
odnosi sie do osoby, jest oderwany od catej osobowosci cztowieka, co
dobrze obrazujg powyzisze stowa Stawomira Raube o zacieraniu sie
imion, nazwisk, zycioryséw izlewaniu sie kobiet w jedng ogdlng
kobiete o wygladzie wszystkich*®. Dla personalistéw ciato jest dobrem
osoby ludzkiej, jest jezykiem mitosci, jest znakiem i miejscem relacji
cztowieka z Bogiem i Swiatem.

Czy bohaterka kunderowskiej powiesci odrzucata swojg
cielesno$¢, gdyz pragneta uspokajajgcego poczucia integralnosci
swojej osoby, ktore odnajdywata tylko podczas uprawiania mitosci ze
swoim mezem? Sugeruje to dalszy fragment powiesci:

Ale patrzenie na ciato oblane swiattem to zdradliwa zabawa. Pewnego dnia,
gdy byta ze swym kochankiem, Agnes spostrzegta w lustrze kilka usterek
swego ciata, ktore umknety jej uwagi (...) i nie potrafita oderwa¢ od nich
wzroku: nie widziata juz kochanka, nie widziata juz kopulujgcych ciat,
widziata jedynie staro$é¢, ktdéra zaczeta jg trawié. (..) Czuta sie staba i
zatesknita za matzenskim tozem. “

Jej postawa byta wyrazem pragnienia catkowitego zjednoczenia
ciata i ducha, czy moze wrecz przeciwnie — byta to niezgoda na
jednos¢ dwéch elementéw jej natury, ktére uwazata za zupetnie
rozne i do siebie nieprzystajgce? Widzac to wewnetrzne rozdarcie

43 el
por. ibidem.
M. Kundera, Niesmiertelnosé, op. cit., s.115.
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Agnes, personali$ci chrzes$cijanscy mogliby odpowiedzie¢, ze tylko
ciato, ktére kocha zmartwychwstanie, osigga ,stan cztowieka
ostatecznie i doskonale zintegrowanego” *°.

Zmartwychwstanie ciata jest w chrzescijaistwie mato
rozumiang i raczej rzadko podkreslang prawdg wiary, do tego
stopnia, ze wielu chrzescijan, myslac o zmartwychwstaniu, wyobraza
sobie — na ile jest to oczywiscie mozliwe — jedynie zmartwychwstanie
ducha. Ta idea jest bowiem niewiele jasniejsza niz wtedy, gdy Sw.
Pawet, gloszagc na Areopagu zmartwychwstanie ciata, zostat przez
stuchaczy wysmiany:

Gdy ustyszeli o zmartwychwstaniu, jedni sie wysmiewali, a inni powiedzieli:
Postuchamy cie o tym innym razem. Tak Pawet ich opuscit. (Dz, 17, 32-33)

Jedli jednak ciato ma zmartwychwsta¢, nasuwa sie pytanie: jaka
bedzie jego forma? Jako odpowiedZ mozna by przytoczyé stowa z kart
Ewangelii: Gdy bowiem powstanq z martwych, nie bedq sie ani Zenic,
ani za mqz wychodzi¢, ale bedq jak aniotowie w niebie (Mk 12, 25).
Fragment ten sugeruje, ze bedzie to zupetnie inna rzeczywisto$é niz
ziemska, a wiec i ciato bedzie inne niz w ziemskim Swiecie. Mimo tej
nowotestamentowej nauki juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa
wiara w zmartwychwstanie ciata zmienita sie w przekonanie o rea-
nimacji. Wypowiedzi w tym duchu znajdziemy u Ireneusza, u Tacjana
czy Justyna. Ten ostatni pisat miedzy innymi46:

Wierzymy i spodziewamy sie, ze umarte i w ziemi pochowane ciata nasze

z powrotem otrzymamy, bo twierdzimy, iz dla Boga nie ma nic
. o s 47

niemozliwego.

Mimo ze Milan Kundera nie przyznaje tego wprost, w jego
literaturze mozemy odnalez¢ odblask idei opracowywanych przez

Y Kowalczyk, op. cit, s. 119.
4 por. Justyn Meczennik, Apologia, [w:] Pisma Ojcéw Kosciota, t. IV, Poznan 1926,
18. za: D. Kowalczyk, Zmartwychwstanie ciata, ,,Zycie duchowe", 2005, nr 42, [on-
Li7ne:] http://mateusz.pl/wam/zd/42-kowalczyk.htm [28.03.2011].

Ibidem.
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filozoféw od starozytnosci az po XX wiek. Nie da sie zaprzeczy¢, ze
koncepcje te miaty ogromny wptyw na nasze postrzeganie
cielesnosci. JesteSmy o wiele bardziej ksztattowani przez historie
kultury, niz by sie to mogto wydawac na pierwszy rzut oka. Dopiero
blizsza analiza tekstow czy motywdw filmowych pozwala dostrzec
powigzania z dzietami historycznymi, z dylematami zaprzatajgcymi
gtowe ludziom od najdawniejszych czasédw. Powstajgce dzieta
literackie, filmowe czy inne sg inspirowane pytaniami, ktére nurto-
waty filozoféw od dawna i na ktére powstaty pewne odpowiedzi, ale
mimo to ciggle sie do nich powraca. Tworzg one niejako barwy
prowadzgace nas przez historie filozofii i kultury do palety koloréw idei
wspotczesnosci, gdzie autorzy rozmaitych dziet przedstawiajg nam
Swiat, na ktéry patrzymy juz wspdlnie. Milan Kundera stawia pytania
filozoficzne, porusza rozmaite istotne kwestie w sposéb wyjatkowo
oryginalny, a przy tym przystepny, zdobywajgc duzg popularnosc,
czesto przypisywang jedynie kontrowersyjnemu stylowi.
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Summary
This essay shows concept of human body and human bodiliness in

writings of Milan Kundera. The author presents some thoughts of
Kundera’s characters about their, and tries to prove that those
concepts are based on philosophy of Plato, Aristotle or Descarters,
and that asking about bodiliness is deeply enrooted in the conscience
of humanity.
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