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IDEA TRZECIEGO RZYMU I POLONIZM.
OD SWIETEJ RUSI DO PANSLAWIZMU

Idea Trzeciego Rzymu i jej odniesienie do Zachodu oraz cywilizacji facinskiej, a co
za tym idzie — rowniez do Polski, doczekata si¢ wielu opracowan. Maja one charak-
ter historyczny i sytuujg si¢ w obrgbie historii politycznej oraz historii idei (np. prace
Andrzeja Walickiego, Henryka Glgbockiego czy Iwony Massaki) badz charakter kultu-
rowy 1 wchodza w obreb historii kultury czy historii literatury (jak np. prace Mariana
Zdziechowskiego czy Ryszarda L.uznego). Dominujaca wydaje si¢ tendencja historycz-
na, ktora eksponuje ideowo-polityczny wymiar stosunkow polsko-rosyjskich w kontek-
$cie religijnym. Zaréwno w pierwszym, jak i drugim wypadku wyktadnia antropolo-
giczna traktowana jest marginalnie. Wykorzystanie jej sprowadza si¢ do wskazania na
opozycj¢ miedzy wyznacznikami cywilizacji tacifiskiej — personalizmem i indywiduali-
zmem — przenikajacymi polonizm, a wspolnotowoscia prawostawia jako rosyjskiej ,,sta-
lej danej”, determinanty cywilizacyjnej. Glgbsze spojrzenie na rdznice antagonizujace
Rosje i Polske pozwala dostrzec antropologiczng istotg ich genezy, obejmujaca nie tylko
aspekt religijny, kulturowy czy prawny, ale rowniez historyczny i spoteczny.

Truizmem jest stwierdzenie, iz relacje migdzy Polska i Rosjg maja pietno cywiliza-
cyjne. Ze szczegolng wyrazistoscig uwidacznia si¢ ono w historiotworczych ideologiach
1 geopolitycznych dazeniach. Pigtno to odbija si¢ na ideach integrujacych: to, co taczy
Polske z Europa, oddziela ja od Rosji. Jednoczesnie za$ rosyjskie idee geopolityczne
jednoczace Rosje z Europa Zachodnia nie uwzgledniaja Polski. W sposdb wyjatko-
wo trafny 1 doglebny istote réznic dzielacych Polske i Rosj¢ ujmuje Feliks Koneczny.
Europa Zachodnia i Polska uksztaltowaly si¢ na gruncie cywilizacji acinskiej, Rosja
— pod wptywami cywilizacji bizantyjskiej i — w mniejszym stopniu — turanskiej'. To,
co rozni cywilizacje¢ tacinska od bizantyjskiej i1 turaniskiej, ma wpltyw na wymiar zycia
zardwno jednostki, jak i wspdlnoty narodowej oraz spotecznej. Jest to nade wszystko
personalizm, pociagajacy za sobg ukierunkowanie wolnosciowe z jednej strony, z dru-

' F.Koneczny, O lad w historii, Krakéw 2003.
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giej — daznos¢ do solidaryzmu narodowego i spotecznego. W przeciwienstwie do cywi-
lizacji tacinskiej — bizantyjska i turanska maja charakter gromadnosciowy. Pociaga on za
soba inne uksztattowanie ustrojowe i spoteczne — w duchu przemocy. Cywilizacje gro-
madnosciowe — podkresla Koneczny — tworzg spoteczny mechanizm, w przeciwienstwie
do facinskiej, ktora rodzi organizm spoteczny. Nawiazujac do koncepcji Konecznego,
Mieczystaw Krapiec pisze:

,»Wewnegtrzne rozbicie Europy na Wschod i Zachod od czaséw sredniowiecznych jest faktem, ktory
domaga si¢ wyjasnienia nie tylko historycznego, ale takze kulturowo-cywilizacyjnego. Funkcjonu-
jace bowiem wyrazenie o «chrzescijanskiej cywilizacji» Europy wymaga dookreslen, albowiem nie
ma jakiej$ jednej cywilizacji (w rozumieniu: sposobu zycia spolecznego) chrzescijanskiej. Swiat
bowiem bizantyjski byt cywilizacyjnie rézny od $wiata cywilizacji tacinskiej. I chociaz chrzesci-
janstwo w swych dogmatycznych sformutowaniach zasadniczo nie rézni si¢ w $wiecie rzymskim
1w $wiecie bizantyjskim (wyjawszy sprawy prymatu papieza), to jednak istnieja zasadnicze roznice
cywilizacyjne, pochodzace z réznego systemu prawa. Z drugiej strony $wiat protestancki, chociaz
nie przyjmuje niektérych dogmatdw katolickich, to jednak w duzej mierze wytrwat przy cywilizacji
facinskiej™.

Jak zauwaza dalej Krapiec, chrzescijanstwo zachodnie, nie utozsamiajac si¢ z zad-
ng cywilizacja, mialo charakter cywilizacyjny. Uporzadkowato sfer¢ zycia spoteczne-
go, zachowujac niezaleznos¢ Kosciota od panstwa, w przeciwienstwie do Bizancjum,
gdzie cesarz podporzadkowat swej wladzy Koscidt. Rosja przejeta od Bizancjum przede
wszystkim to, co jg oddzielato od Rzymu: nie tylko zasade podporzadkowania Cerkwi
wladzy swieckiej, ale rowniez ideal cezaropapizmu, centralizm i jednostajnos¢ spotecz-
ng. Ulegajac za$ dodatkowo wptywom turanskim, jeszcze bardziej oddalita si¢ od cy-
wilizacji tacinskiej, ktora uksztattowata antropologi¢ personalistyczna i solidarystyczng
koncepcj¢ dobra wspdlnego.

Zachdd i Turan — pisze M. Krapiec — stanowia najbardziej widoczny kontrast. W cywilizacji tu-
ranskiej nie spotykamy si¢ z zadnym poje¢ciem «godnosci cztowiekay, z zadnym pojeciem osobistej
godnosci. Jednostka ludzka posiada tylko taka warto$¢ i znaczenie, jakie nadaje jej rola odgrywana
w instytucji panstwowej. W cywilizacji turanskiej, turansko-moskiewskiej czy turansko-kozackiej
nie powstato jeszcze prawdziwe organiczne spoteczenstwo. Wszystkim jest panstwo. A panstwo
ma strukturg¢ wojskowa i sita wojskowa jest zasadnicza sila tego panstwa. Takimi panstwami byty
sredniowieczne panstwa mongolskie i taka tez szkote przeszta Moskwa™.

Otwierajac si¢ na wptywy réwniez innych cywilizacji, Rosja — zdaniem Konecznego
— nie stworzyla ich syntezy, a co za tym idzie — jednej etyki i jednego systemu wartosci.
To, co powstato na jej gruncie z wptywow siedmiu cywilizacji: bizantyjskiej, turanskiej,
acinskiej, arabskiej, zydowskiej, braminskiej i chinskiej, ma charakter mieszanki cy-
wilizacyjnej, ,.kotobtedu”, ktérego istota jest wykluczenie etyki z zycia publicznego.
Uczony twierdzi, iz idea krzyzowania cywilizacji jest falszywa, prowadzi bowiem nie
do syntezy, lecz do mieszanki, ktora moze by¢ tylko ,.trujaca”. Mieszanki zas wchodza
z reguty w konflikt z cywilizacjami. Stosunek Rosji do Europy Zachodniej i do Polski
wynika wiec nade wszystko z konfliktowego charakteru jej cywilizacji, bedacej mie-
szanka cywilizacyjna.

2 M.A.Krapiec, Dziela. O ludzkq polityke, t. XVII, Lublin 1998, s. 197-198.
3 Tamze, s. 198.
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,,-Rozmaite mieszanki europejskie — podkresla Koneczny — w tym zawsze byly zgodne, ze wyklu-
czaja etyke z zycia publicznego. Sprzymierzaty si¢ tez cywilizacje bizantyjska, turanska i zydow-
ska i tworzyly rozmaite sojusze przeciwko cywilizacji tacinskiej™.

Cywilizacyjne roéznice mi¢dzy Rzeczpospolita i ksigstwami ruskimi uwydatnity si¢
w okresie umacniania i poszerzania panstwa moskiewskiego. Nabraty za§ nowego zna-
czenia po upadku Konstantynopola w 1543 roku. Upadek ten oznaczal, ze Moskwa stata
si¢ jedynym w Europie panstwem prawostawnym, a co za tym idzie — kontynuatorem
dziedzictwa bizantyjskiego. Nowa jej rola zostata podkreslona przez matzenstwo, ja-
kie zawart Iwan III z ksiezniczka bizantyjska, Zofia Paleolog, bratanica Konstantyna
X1, ostatniego wladcy Bizancjum. Zofia wptywy bizantyjskie nie tylko umocnita, ale
rowniez poszerzyta. Wplywy te na gruncie interpretacji historycznej i kulturowej przed-
stawiane sa zazwyczaj jako proces obejmujacy wladcoéw i wladze oraz spoteczenstwa
im podlegte, a takze stosunki ksztattujace si¢ migdzy nimi i kosciotem. Trudno z nich
wyczytac, jakie byto podtoze antropologiczne tych procesow.

,»Przyjazd Zofii do Moskwy — czytamy w Historii Rosji Ludwika Bazylowa i Pawta Wieczorkiewi-
cza — spowodowat w kazdym razie powazne zmiany w dziedzinie obyczajoéw i ceremoniatu dwor-
skiego, ktéry zaczgto dostosowywaé do wzorow bizantyjskich kosztem dawnej bezposredniosci
i prostoty. Iwan Il zaczat si¢ tytutowaé «z Bozej taski wtadca calej Rusi, wielkim ksigciem wto-
dzimierskim i moskiewskim», czasami uzywat juz takze tytulu cara. W jego pieczeci znalazt si¢
dwuglowy orzel bizantyjski’™.

Jedynie dwa pojecia: ,,bezposrednio$¢” i ,,prostota”, wskazuja w tym przyktadzie na
umacnianie antropologii wedtug terminologii Konecznego — gromadno$ciowej, antyno-
micznej wobec personalizmu obszaru tacinskiego.

Zmiany zainicjowane przez Zofi¢ Paleolog wprowadzaly Moskwe ponownie w or-
bite wptywdw bizantyjskich. Ksig¢zniczka, ktéra po $mierci swojego ojca, Tomasza
Paleologa, znalazla si¢ wraz z dwdjka swych braci pod opieka papieza w Rzymie, nie
poddata si¢ oddziatywaniu cywilizacji tacinskiej. Mimo iz ulegta namowom Watykanu
i zdecydowata si¢ na matzenstwo z ksigciem moskiewskim, aby sktonié go do podpisania
unii florenckiej, pozostata wierna bizantyjskim wartosciom, obyczajom, tradycji. Iwan
IIT poslubit Zofig, jednakze unii nie podpisat. Jak wszyscy ruscy prawostawni, upadek
Konstantynopola upatrywat w zgodzie Bizancjum na wysunigta przez sobor w Ferrarze
i Florencji uni¢ taczaca Koscidt wschodni i zachodni. Wprawdzie Bizancjum wycofato
swa zgode na unig, jednak stanowisko Moskwy nie uleglo zmianie. Okolicznosci te zro-
dzity podatny grunt dla powstania tezy o wyjatkowej roli cara w obronie prawostawia
przed innowiercami.

,Zaczat — pisze Michail Heller — ksztattowac¢ si¢ poglad, ze «ruski wladca powotany
jest po to, aby zastapi¢ cesarza bizantyjskiego, a Rusini powinni zajac pierwsze miejsce
wsrod narodow prawostawnych, usuwajac w cien Grekdéw, poniewaz sg lepszymi od
nich chrzescijanami»”.

4 F.Koneczny, Olad..., s. 52.

> L.Bazylow, P. Wieczorkiewicz, Historia Rosji, Wroctaw—Warszawa—Krakow 2005, s. 67.

¢ M. Heller, Historia imperium rosyjskiego, tham. z rosyjskiego E. Melech, T. Kaczmarek, Warszawa
2000, s. 115.
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Réwniez w tym pogladzie koncepcja narodu rosyjskiego jako najlepszego posrod
narodow prawostawnych jest niejasna w jego relacji do pojedynczej osoby. Nie wie-
my, czy ma zajac¢ pierwsze miejsce dlatego, ze jako najsilniejszy moze by¢ wiecznym
straznikiem prawostawia, czy tez dlatego, ze konsekwentnie podporzadkowuje si¢ jako
wspolnota zasadom chrzes$cijanstwa.

Idea wyniesienia prawostawnych Rusinéw ponad samych Grekow, bedacych ich
starszymi braémi w wierze, oddzielita ich dodatkowo od Europy Zachodniej i cywiliza-
cji tacinskiej. Ta ostatnia bowiem, przejawszy niepodzielne dziedzictwo antyku, stane-
ta blizej Grecji niz Moskwa. Z kolei zas idea zastapienia cesarza bizantyjskiego przez
ruskiego wladcg stata si¢ fundamentem koncepcji potgznego panstwa, ktore bytoby
kontynuacja imperium przeciwstawiajacego si¢ wrogom prawostawia. Jak podkreslajq
historycy, koncepcja ta oraz towarzyszaca jej idea samodzierzawia, a takze idea sukce-
sji Moskwy jako Trzeciego Rzymu, powstaly w klasztorach, ktore odgrywaty pierw-
szorze¢dna rolg¢ w dwczesnym zyciu nie tylko umystowym i kulturowym, ale réwniez
politycznym. Mnich Josif Wotocki stworzyt koncepcj¢ wladzy ksigcia moskiewskiego,
mnich Filoteusz — religijno-metafizyczna, eschatologiczng koncepcje panstwa. W oby-
dwu dobro osoby zostalo podporzadkowane realizacji dobra wiadcy i panstwa. W oby-
dwu osoba ludzka usunigta zostala w cien, gdyz nie zapewniaja jej one godnosciowego
istnienia, traktuja jako czes$¢é catosci pozbawiong wyraznego statusu bytu osobowego.
Pierwsza koncepcja zostala oparta na zasadzie teokratycznego absolutyzmu i zaktadata
objecie wladey czcig boska, pociagajaca za soba upodrzednienie ontyczne poddanych.
Druga nadata Moskwie charakter symboliczny na gruncie religii i eschatologii, w ramach
ktorych osobisty stosunek do Boga i religii ulega niemal catkowitej redukcji, w przeci-
wienstwie do cywilizacji tacinskiej, w ktorej, jak pisze Krapiec za Konecznym, ,.kazdy
cztowiek jest osobiscie odpowiedzialny przed Bogiem, osobiscie wyprasza sobie taski
i osobiscie ponosi karg, bez wzgledu na zajmowane stanowisko, na petnione funkcje
spoteczne. Przed Bogiem staje tylko jako osoba”. Obydwie koncepcje — i Wolockiego,
i Filoteusza — byly obce Zachodowi, jak rowniez Polsce, nade wszystko ze wzgledow
antropologicznych — ,,gromadno$ciowych”, antypersonalistycznych. Szczegdlne zna-
czenie dla przysztosci Rosji miata idea Moskwy — Trzeciego Rzymu, ktéra w drugiej
potowie XIX wieku stata si¢ podstawa jej imperialnej polityki, spotegowanej wobec
Polski nie tylko ze wzglgdu na utrwalenie antagonizmdéw prawostawno-katolickich, ale
rowniez cywilizacyjnych.

,Josif Wotocki — czytamy w Historii Hellera — jest autorem teorii pot¢znego panstwa o samo-
dzierzawnej wladzy. Filoteusz, gorliwy «josiflanin», mnich z pskowskiego klasztoru Jelizarowa,
wytyczyt temu panstwu cel. W postaniu do Wasyla 111, syna Iwana i ksi¢zniczki bizantyjskiej Zofii,
Filoteusz sformutowat mesjanistyczny program dla Moskwy. Wspomniawszy o tym, ze pierwszy
Rzym upadt zzerany od wewnatrz przez poganstwo, drugi — pod ciosami niewiernych, prorokowat:
dwa Rzymy upadly, trzeci — Moskwa — stoi, a czwartego juz nie bedzie™”.

Trzeci Rzym to wspolnota narodu zrodzona na gruncie wspdlnoty cerkiewnej, ktorej
soborowosci podporzadkowany jest indywidualny los cztowieka. Nie ma on wlasnej
eschatologii 1 whasnego konca, wtasnej odpowiedzialnosci za kondycj¢ $wiata przed na-
dejsciem Sadu Ostatecznego. Jest czescig Rzymu.

7 Tamze, s. 124.
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Whbrew autorom prac na temat wspotczesnej Rosji, od Zachodu oddzielato ja i od-
dziela nadal w stopniu najwyzszym to, co jest spuscizng idei przedstawionej w listach
starca Filoteusza. Ujmuje ona nie tylko historiozoficzne, metafizyczne i eschatolo-
giczne znaczenie Moskwy, ale rowniez antropologiczne. O wiele mniejsze znaczenie
w ksztattowaniu r6znic migdzy Rosja a Europa 1 Polska miat sposdb sprawowania rza-
déw w Moskwie, zdefiniowany przez Josifa Wolockiego jako teoria wtadzy ksiazat mo-
skiewskich, zachowujacej pigtno wptywdéw Turanu. Pierwotnie — w okresie umacniania
panstwa moskiewskiego — teoria mnicha z pskowskiego monastyru nie miata charakte-
ru ideologii uzasadniajacej program poszerzania granic i budowy imperium. Jak pisze
Andrzej Andrusiewicz:

,,Listy Filoteusza nie byly programem politycznym, lecz wezwaniem wielkiego ksigcia do ducho-
wej czujnosci, by Rus nie odeszta od swego ideatu duchowego i nie podzielita straszliwego losu
dwoch Rzymow. Podtekst eschatologiczny listow sugerowat, iz trzeci, ostatni Rzym, a w znaczeniu
kosmologicznym $wiat — oznaczal jego koniec. Dwie $wiadomosci: kosmologiczna i historyczna,
naktadaty si¢ na siebie, warunkujac zaréwno proroctwa, jak i percepcje’™.

Obraz Moskwy — Trzeciego Rzymu $wiadczy o tym, ze Filoteusz byl daleki od
idei ksztattowania ziemskiego imperium ruskiego z silna wiadza ksigcia, wyrastajaca
z tradycji bizantyjskiego cezaropapizmu. Obca byta mu réwniez apologia spotecznosci
Rusinéw jako narodu wybranego, poprzez ktdry dziata Opatrznos¢ i dzigki ktoremu re-
alizuje ideat Niebieskiego Jeruzalem. Z koncepcji Filoteusza zrodzit si¢ ideal Swictej
Rusi — imperium ducha 1 kult $wigtosci ziemi, na ktdrej rozpoczyna si¢ wedrowka do
Ojczyzny Niebieskiej. Wedrowka wspdlnoty religii 1 narodu.

,Swigta Rus — kontynuuje Andrusiewicz — jako «ziemia $wigta» obejmowata cate ziemskie zycie,
naktadajac na panstwo moskiewskie obowiazek zachowania prawostawia w czystej formie. [...]
Mimo ze Swicta Rus jawila sie jako miejsce duchowe, gdzie dokonywata sie tajemnica zbawienia
czlowieka, naktadano na panstwo moskiewskie obowiazek ziemskiej obrony Krélestwa Chrystu-
sa — Trzeciego Rzymu. Swieto$é ulegla personalizacji. Narod ruski i jego wiadcy odpowiadali
przed $wietymi i przed Bogiem. Swigto$é uznawano za wazna czesé staroruskiej struktury pan-
stwowej, Swigtych za nastepcOw «carstway (swiatoj car) 1 ziemstwa (mir — $wiat). W mistycznym
planie Rus przeksztatcita si¢ w Ziemi¢ Chrystusa, co naktadato na mieszkancow nadludzkie wrecz

259

obowiazki™.

Wspdlnotowy, ,,gromadnosciowy” charakter tych obowiazkow jest oczywisty, jak
rowniez wspolnotowa odpowiedzialnos¢ za Trzeci Rzym przed Bogiem. Wspolnotowosé
ta jest ponadto ,,Swigta”.

Jak zauwaza Tomas Spidlik, zaden chrzescijanski, a nade wszystko katolicki nar6d
nie odwazyt si¢ nada¢ sobie, swojej ziemi, swojemu panstwu i wladzy miana ,,$wig-
te”. Miano to oznacza nie tylko bezposredni stosunek ksigcia ruskiego i jego narodu do
Boga, ale rowniez jego wybranie.

,Jednakze — pisze Spidlik — lud rosyjski umitowat i przyswoil sobie to miano nie
z pychy, lecz w pokornej $wiadomosci uswigcania si¢ do $wigtej stuzby”'°.

8 A.Andrusiewicz, Cywilizacja rosyjska, Warszawa 2004, t. 1, s. 280.
° Tamze, s. 281.
10T, Spidlik, Mysl rosyjska. Inna wizja czlowieka, przet. J. Dembska, Warszawa 2000, s. 225.
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Idea uswigcania si¢ do swigtej stuzby towarzyszyta powstawaniu w XVI wieku
nowego panstwa wokot Moskwy. I dopoki dominowata w §wiadomosci narodu ro-
syjskiego, dopoty jego stosunek do Polski i Europy Zachodniej, aczkolwiek krytycz-
ny, nie byt jednak radykalnie wrogi. Duchowo$¢ determinowata bowiem swiadomos¢
narodowa Rosjan, stanowigc skuteczng ochrong zycia publicznego przed laicyzacja.
Dzigki temu mozliwe byto w drugiej potowie XVII wieku otwarcie Moskwy na kul-
tur¢ zachodniego sasiada — Polski. Dokonata si¢ wowczas pierwsza faza europeizacji
Rosji. Wielu historykéw, m.in. Andrzej Walicki w ksiazce Rosja, katolicyzm i spra-
wa polska, pomniejsza jej znaczenie. Tymczasem otwarcie na Polske, bedace otwar-
ciem na Zachdd, miato wymiar kulturowy. Realizowane byto dzigki srodowisku ludzi
wyksztatconych, posrdd ktorych czotowa role odegrali wychowankowie Akademii
Mohylanskiej. Wielu z nich dziatalo przez pewien czas w zatozonej w Moskwie
w 1687 roku Akademii Stowiansko-Grecko-Lacinskiej, walczac w niej o prymat ta-
ciny w nauczaniu. Akademia ta dziatata na wzér Akademii Mohylanskiej, dajac Rosji
wielu nauczycieli, duchownych, ttumaczy — inteligencje, ktéra odegrata wielka role
kulturowa, niosac Rosji nie tylko wysokie wartosci kultury duchowej, ale rowniez ma-
terialnej. W lakonicznym ujeciu polskich historykéw obydwa porzadki wartosci miaty
duza wage w procesie europeizacji, ustgpujac w kilkadziesiat lat pozniej wplywom
niemieckim, a nast¢pnie francuskim.

»W zyciu umystowym — czytamy w Historii Rosji Ludwika Bazylowa i Pawta Wieczorkiewicza
— 1w dziedzinie obyczajow pojawialy si¢ wowczas wptywy polskie — rzecz znamienna na tle dhu-
gotrwatych konfliktdw. Korzystano z przektadéw polskich przy thumaczeniu romanséw $rednio-
wiecznych na jezyk rosyjski, przektadano tez sporo z jezyka polskiego i taciny, np. kroniki Macieja
Miechowity, Macieja Bielskiego i Macieja Stryjkowskiego, rézne dziela naukowe, powiesci ry-
cerskie 1 zbiory legend. Niektorzy bojarzy urzadzali swoje otoczenie na modtg polska, gromadzili
w swoich siedzibach obrazy malarzy polskich, uzywali polskich wyrobow rzemieslniczych, ubie-
rali si¢ po polsku, jezdzili karetami polskiego typu”'!.

Badacze uwazaja, ze jezyk polski, a takze w niewielkim stopniu tacina, odegra-
ly w kulturze rosyjskiej rolg pierwszych jezykdéw zachodnich. Jak podkresla Ryszard
Luzny, korzystanie z jezyka polskiego widoczne byto nade wszystko w imponujacej ak-
¢ji thumaczeniowej. Pelni¢ znaczenia tej akcji oddaje prezentacja wszystkich wartosci,
teorii, systemu ocen, tendencji, gustow, ktore jej towarzyszyty'2. Wystepujaca jako pro-
motor tej okcydentalizacji inteligencja rosyjska nie zmieniala jednak swej tozsamosci
osobowej. Nie wylamywala si¢ z tradycji wspolnotowej, nie przejmowata zachodniego
indywidualizmu ani tez zachodnich personalistycznych koncepcji. Warto w tym miejscu
przypomnie¢ antypersonalizm tak wybitnych twércow kultury XIX wieku, jak Gogol
i Lew Totstoj, na co zwraca uwage m.in. Mikotaj Bierdiajew. Inteligencja podejmujaca
dzieto okcydentalizacji Rosji pozostawata wierna tej samej — prawostawnej — wizji czto-
wieka i1 $wiata oraz tej samej cywilizacji uksztaltowanej przez prawostawie. Nie zmie-
niata rdwniez charakteru ani tez nie tracita zdolnosci dotrzymywania stowa, ktore Paul

11

s. 130.
12 R. Luzny, Pisarze kregu Akademii Kijowsko-Mohylanskiej a literatura polska. Z dziejéw zwiqzkow
kulturalnych polsko-wschodniostowianskich XVII-XVIII w., Krakow 1966.

L. Bazylow, P. Wieczorkiewicz, Historia Rosji, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 2005,
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Ricoeur wymienia jako istotne elementy tozsamosci typu idem oraz ipse, jednakowosci
i bycia soba". To, co dla tej tozsamosci a zarazem umystowosci ma znaczenie funda-
mentalne, jest wyrazalne w kategoriach prawdy rozumianej w jej klasycznym ujeciu,
ktore zaproponowat §w. Tomasz, nawigzujac do Arystotelesa:

,»Prawda jest zgodnoscig intelektu i rzeczy, kiedy to intelekt stwierdza istnienie tego,
co jest, albo tez mowi o istnieniu rzeczy nieobecnej”'.

Wysokie warto$ci duchowe, ktorym byta wierna inteligencja konca wieku XVII oraz
poczatku XVIII, umacniaty prawde w swiadomosci nie tylko kulturowej, ale rowniez
narodowej 1 religijnej Rosjan. Oparta na niej dwczesna europeizacja Rosji nie rodzita
konfliktu z tradycja staro-ruska, nade wszystko z jej aksjologia. Inteligenci rosyjscy tego
okresu nie przezywali — jak zafascynowani filozofia Ludwika Feuerbacha ich dziewigt-
nastowieczni nastgpcy — dylematéw wynikajacych z ducha nieograniczonej wolnosci,
ktora rodzita nie tylko krytycyzm wobec uniwersalnych prawd, ale rowniez ich prze-
ksztatcanie czy wregcz negacje. Dla tych ostatnich wyjatkowo korzystny grunt przygoto-
wata osiemnastowieczna filozofia racjonalizmu. Zrodzita ona deizm i libertynizm oraz
spowodowata odwrot od prawa naturalnego. Tendencje te nie tylko byty znane inteligen-
cji czasow Katarzyny 11, ale nade wszystko stanowity dla niej ogromna pokuse, ktorej
nie wszyscy zdotali si¢ oprzeé. Juz wowczas relacje kulturowe Rosji z Zachodem ulegaty
wplywom filozofii krytycznie odnoszacej si¢ do chrzescijanskiej tradycji Zachodu i cy-
wilizacji tacinskiej. Zblizenie do Europy nie byto wigc zblizeniem do cywilizacji tacin-
skiej, dlatego mogto utatwié realizacj¢ imperialnej polityki wobec faciniskiej i katolickiej
Polski. Dodatkowa inspiracj¢ dla umocnienia stosunkéw z Europa stanowita aktywno$é
intelektualna carycy, zwanej o$wiecona monarchinia. Jako znawczyni Monteskiusza
1 Woltera, z ktorym nawigzata osobistg korespondencje, stuzyta za wzor proeuropejskiej
postawy. Mimo szerokiego otwarcia na Zachod, w polityce zagranicznej d6wczesnej Rosji
pojawity si¢ ekstremalne, antyzachodnie, antytacinskie idee, ktore skutkowaty jej udzia-
tem w rozbiorach Polski. Okcydentalistyczne, oswieceniowe i jednoczes$nie antypolskie
nastawienie Katarzyny Il a zarazem osiemnastowiecznej inteligencji czaséw Oswiecenia
bylo przejawem gromadnosciowego, opartego na sile i kulcie wtadzy, charakteru cywili-
zacji bizantyjsko-turanskiej. Idea imperialna, stanowiaca jeden z wazniejszych punktow
programu rozwoju Rosji, ksztaltowanego od czaséw Piotra I, byta antynomiczna wobec
wysokich wartosci pierwszej fazy europeizacji — kijowsko-mohylanskiej. Nie byta na-
tomiast sprzeczna z ideami o§wieceniowymi, na ktére otwarla Rosj¢ Katarzyna II. Idea
imperialna, nie za$ polonizm — jak twierdzili panslawis$ci — wbita klin migdzy Polske
i Rosj¢. Umocnit ja nurt nacjonalizmu, ktéry w potowie XIX wieku rozwinat si¢ na
gruncie rosyjskiego konserwatyzmu, zainspirowanego ideami niemieckich myslicieli
romantycznych. Rozwojowi tendencji konserwatywno-nacjonalistycznych towarzyszy-
ta przyspieszona transformacja idei Filoteusza, podporzadkowywana od czaséw Piotra
I idei imperialnej. Koncepcja Moskwy — Trzeciego Rzymu wnikneta do programu po-
lityki zagranicznej Katarzyny II jako zadanie priorytetowe nie wprost, lecz posrednio —
poprzez ide¢ imperialng. Teza Filoteusza, stajac si¢ legitymacja zaborczej polityki, zmie-
nila swe pierwotne znaczenie; sama za$ Rosja stata si¢ przeciwienstwem Swietej Rusi.

3 P.Ricoeur, Filozofia osoby, przet. M. Frankiewicz, Krakow 1992.
4 Cyt. za: S. Kowalczyk, Z refleksji nad czlowiekiem. Czlowiek — Spolecznosé¢ — Wartosé, Lublin
1995, s. 235.
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Nie przeszkadzato to jednak warstwom o§wieconym, w szczegdlnosci za$ inteligencji,
ktora nie protestowata nie tylko przeciwko rozbiorom Polski, ale rowniez przeciwko
transformacji prawostawnej idei mesjanistycznej i zaprzepaszczeniu wizji Swictej Rusi.

Natomiast na forum europejskim imperialna polityka nie stanowita wyjatku, byta
przejawem panujacych tendencji absolutystycznych, ktérym podporzadkowane zostaty
podstawowe kategorie cywilizacji tacinskiej. Dlatego tez przynalezne do niej monar-
chie 1 panstwa zachodnie nie byly sktonne naruszy¢ wspdlnoty interesow imperialnych
z Rosja w imi¢ obrony wspolnoty wartosci cywilizacji tacinskiej z Polska.

,»Rosja, ktora — pisze Heller — rozwijata si¢ w warunkach glebokiego rozbicia spoteczenstwa, po
$mierci Piotra I zwrocita si¢ ku Zachodowi, weszta do koncernu mocarstw europejskich, opiera-
jac cala swoja dziatalno$¢ na zasadzie niepodzielnej autokratycznej wiadzy monarchy. Niesmiate
proby jej ograniczenia zostaly odrzucone. [...] Wladza autokratyczna dawala monarsze mozliwos¢
mobilizowania do osiagania celow, jakie sobie wyznaczyl, wszystkich zasobow kraju bez wzgledu
na ofiary i koszty”".

Ten typ wladzy — samodzierzawie — zrodzony na gruncie cywilizacji bizantyjsko-
-turanskiej, podobnie jak jej owoce: potgga militarna, sukcesy wojenne i podboje impe-
rialne, nie tylko nie podwazaty pozycji Rosji w Europie, lecz umacniaty jej przynalez-
nos¢ do ,.koncernu mocarstw”. Opozycja, jaka uksztaltowala si¢ przeciw Katarzynie II
w kregach szlacheckich, podjeta niesmiata krytyke jej despotyzmu oraz bezwarunkowej
modernizacji Rosji, ktéra jej zdaniem przyniosta regres moralny. Te etyczne punkty kry-
tyki zaprezentowat gléwny ideolog opozycji, ksiaz¢ Michait Szczerbatow, w niecenzu-
ralnej rozprawie O zepsuciu obyczajow w Rosji, wydanej dopiero w 1858 roku przez
Aleksandra Hercena w emigracyjnej drukarni. Autor eksponuje w niej kryzys moralny,
jaki powstal w Rosji na skutek postepu cywilizacyjnego, modernizacji dokonanej we-
dlug wzorca europejskiego. W rozprawie nie ma jednak mowy o aspekcie moralnym im-
perialnej polityki rosyjskiej, o podbojach, jakich Rosja dokonala, i o niesprawiedliwych
wojnach, jakie toczyta. Nie ma mowy o powrocie do idei Swigtej Rusi. Wykorzystujac
koncepcj¢ Konecznego, mozna w tym miejscu stwierdzié, ze Szczerbatow potwierdza
ja, pokazujac zanik moralnosci w sferze publicznej pod wptywem postepu przychodza-
cego z Zachodu. Postep ten zawiera pewne elementy cywilizacji facinskiej, dlatego tez
mozna wnioskowacd, iz Szczerbatow przedstawia ksztaltowanie si¢ mieszanki cywiliza-
cyjnej, ktéra zawsze jest trujaca, gdyz niszczy sfer¢ moralnosci. Mieszanka ta w wypad-
ku spostrzezen autora rozprawy ma jeszcze jeden aspekt: nie obejmuje zta moralnego
i spolecznego, jakie wynika z udziatu Rosji w rozbiorach Polski. Nie ujawnia niszcza-
cych dziatan Rosji wobec obszaru cywilizacji facinskiej.

Podobny charakter ma pierwszy List filozoficzny (1829) Piotra Czaadajewa. Zawarta
w nim krytyka Rosji i pochwata Zachodu ma wymiar kulturowy, nie obejmuje sfery mo-
ralno$ci, nie ma aspektu antropologicznego. Daje tym samym podstawe do sformutowa-
nia wobec niej zarzutu jednostronnosci. Teza Czaadajewa o wtornosci kultury rosyjskiej
wobec zachodniej jest pozbawiona kontekstu ideowego i politycznego, nie zawiera zad-
nych odniesien do imperialnej polityki Rosji, a zwlaszcza do jej stosunku do Polski. Jest
ona réwniez wybidrcza — nie uwzglednia wptywow kultury polskiej na rosyjska w XVII

5 M. Heller, Historia..., s. 450.
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wieku. Z tego punktu widzenia dyskusyjne jest twierdzenie Andrzeja Walickiego o opo-
zycyjnosci Czaadajewa wobec wladzy carskie;j.

,-Aby zrozumie¢ pozycj¢ Czaadajewa, nie wolno zapomina¢, ze jego idee przepojone byty duchem
opozycji wobec «prawostawnej, samodzierzawnej i narodowej» Rosji epoki Mikotaja. List filo-
zoficzny Czaadajewa byt wyzwaniem rzuconym oficjalnej ideologii, gloszacej, ze Zachod gnije,
a Rosja kwitnie i ze tylko ona stanowi «kotwicg ocalenia» dla ludzkosci™'®.

Teza o opozycyjnosci Czaadajewa jest tym bardziej dyskusyjna, ze badacz eksponuje
konserwatyzm pogladow rosyjskiego mysliciela, pomimo iz nie daja one do tego pod-
stawy. Pisze:

,Jako Europejczyk, autor Listow filozoficznych byt niewatpliwie konserwatysta — roOwniez z punktu
widzenia swych przekonan politycznych. Szczegdlny paradoks jego ideologii polegal na tym, ze
nie mégl by¢ konserwatysta jako Rosjanin: twierdzit przeciez, ze w Rosji nie istnieja podstawowe
warunki prawdziwego konserwatyzmu — poczucie osiadtosci, tradycja, zakorzenienie w historii”"’.

Naznaczony sprzecznosciami stosunek Czaadajewa do Europy i Rosji z pierwszego
Listu filozoficznego ulega zmianie w Apologii oblgkanego 1 kolejnych listach. Jest ona
widoczna w pozytywnej ocenie Kosciota wschodniego, ktéry poprzednio rosyjski my-
$liciel przedstawit jako wytaczony z historii powszechnej, tworzonej przez Koscidt za-
chodni. Czaadajew wysoko ocenit kontemplacyjny i ascetyczny charakter prawostawia,
ktore w jego oczach ma charakter komplementarny wobec katolicyzmu.

W ten sposob — pisze Walicki — autor Listow filozoficznych doszedt do koncepcji réwnoupraw-
nienia katolicyzmu i prawostawia jako dwoch biegunow absolutnej prawdy: z jednej strony «ak-
tywizmy i «socjalnoséy, z drugiej — kontemplacja, asceza i ewangeliczna czysto$¢ nauki Chrystu-
sowej. Umozliwito mu to rdwniez nowe spojrzenie na rolg prawostawia w Rosji: nie wyrzekajac
si¢ mysli, ze odcigto ono Rosj¢ od Zachodu, poczat dowodzi¢, ze whasnie brak swieckich, histo-
riotwdrczych ambicji, posunigty az do przesadnej ulegtosci wobec wszystkich mozliwych ksiazat
tego $wiata, pozwolil Kosciotowi rosyjskiemu ocali¢ w dziejowych nawatnicach chrzescijanskg
tozsamos¢ rosyjskiego ludu”'®.

Niewielu Rosjan podzielato wowczas ide¢ komplementarnosci katolicyzmu i prawo-
stawia, wiodacg do ekumenizmu. Wtodzimierz Sotowjow, filozof, ktory ja rozwinat w la-
tach 80., gloszac mistyczna jednos¢ obu Kosciotow, zostat uznany za wyobcowanego ze
swego narodu. Jedno$¢ ta nie znalazta zadnego uznania wsréd Rosjan, podobnie jak
idea uniwersalnego imperium chrzescijanskiego, ktére wedtug Sotowjowa winny zbu-
dowaé dwa narody stowianskie — Rosjanie i Polacy oraz Zydzi jako narod uksztattowany
na nadziei mesjanistycznej. Imperium to miato ocali¢ Europe od ostatecznego upadku,
spowodowanego jej sekularyzacja. Aby spetni¢ taka misjg¢, Polacy winni umocnié swdj
katolicyzm, ktdry reprezentowaliby wsrod Stowian. Powinni takze pozby¢ si¢ wrogosci
wobec Rosji, ktéra im w tym pomoze, zawierajac uni¢ z Rzymem. Walicki pisze:

' A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej. Od Oswiecenia do renesansu religijno-filozoficznego, Krakow
2005, s. 145.

17" Tamze, s. 144.

1 Tamze, s. 147-148.
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,Podsumowujac te rozwazania, uderzat Solowjow w ton profetyczny. Polska, pisal, «nie zgingta
i nie zginie»; wiernie stuzac katolicyzmowi, stanie si¢, z woli Opatrzno$ci, ogniwem laczacym
papieza z carem, «zywym mostem miedzy swiatynia Wschodu i Zachodu»”".

Koncepcja Sotowjowa zostata uznana za utopijna i jako taka nie byla zwalczana.
Stanowita ona przeciwienstwo stowianofilskiej wizji Rosji nie tylko odcigtej od wpty-
wow Europy, ale nade wszystko je zwalczajacej. Gdy wizja ta powstawata w latach 40.
w ramach doktryny stowianofilskiej, nie miata charakteru ideologicznego, nie stanowita
wsparcia dla oficjalnej polityki Mikotaja I i jego imperialnych ambicji. Nie zawierala
tez zadnych odniesien ideowych do sytuacji politycznej Polski. Stowianofilska krytyka
Europy objeta rowniez Polske, ale dopiero w latach 60. Zmianie tej sprzyjato z jed-
nej strony upolitycznienie teorii uksztattowanej wezesniej przez Iwana Kirejewskiego,
Konstantego i Iwana Aksakowdw, Jurija Samarina, Aleksego Chomiakowa, z drugiej
— wywotalo ja powstanie styczniowe.

Teoretycy stowianofilskiej doktryny dotaczyli wowczas do nacjonalistycznych ideo-
logow imperialnej Rosji, rzucajac wraz z nimi na jedng szalg swdj dorobek i opinig¢
umiarkowanych myslicieli. Zaatakowali Polakow jako Judasza Stowianszczyzny, ktdry
poprzez powstanie ostabia sity Moskwy — Trzeciego Rzymu. Polska, aczkolwiek podzie-
lona i pozbawiona panstwowosci, byta w ich oczach duchem silna. Stanowita dla nich
problem, ktory jeden z ideologéw nacjonalistycznych, Nikotaj Strachow, przedstawit
w czasopismie braci Dostojewskich ,,Wriemia” jako fatalng dla Rosji sprawe, poxosoii
sonpoc. Fatalna, gdyz zbrojne sttumienie powstania nie powinno jej satysfakcjonowac.
Nie jest bowiem pewnym zwycigstwem. Pewnym byloby wtedy, gdyby Polska wyzbyta
si¢ swego katolicyzmu i zwiazkow z Watykanem. Gdyby przyjeta od Rosji prawostawie.
W tym duchu pisat o Polsce Fiodor Dostojewski w Dzienniku pisarza. Twierdzil, ze
nie bedzie Polski katolickiej, zapatrzonej w Europe, Polski panskiej i1 jezuickiej. Polska
moze zaistnie¢ na nowo, ale z woli cara, jako Polska prawostawna. Powstanie stycznio-
we spowodowato lawing tego typu wypowiedzi, zawierajacych ide¢ prawostawizacji
Polski i odciecia jej od zachodniej Europy — reslawizacji. Najbardziej charakterystycz-
ne posrdd nich to: Judasz Stowianszczyzny, ktéra winna si¢ zjednoczy¢ wokot Rosji;
ohydna tarantula, ktéra — jak pisat Mikotaj Danilewski — pozera chciwie wschodniego
sasiada; ostry klin wbity przez latynizm — zdaniem Jurija Samarina — w centrum $wiata
stowianskiego®. Ow latynizm, nazwany przez Samarina polonizmem, nie mogt by¢ za-
akceptowany na gruncie éwczesnej idei Trzeciego Rzymu, poddanej catkowicie czyn-
nikom cywilizacji bizantyjsko-turanskiej: nie tylko jej antypersonalizmowi wpisanemu
w gromadno$ciowe uksztattowanie, ale rowniez idei jednosci prowadzacej do tego, co
Koneczny nazywa jednostajnoscia, ukierunkowana na walke¢ z réznorodnoscia, ktora
jest wyznacznikiem cywilizacji tacinskie;.

Poglady stowianofilow znalazly odbicie w polityce Aleksandra II oraz jego nastepcy
Aleksandra III. Jaskrawym jej przejawem byto podjecie radykalnej rusyfikacji polskiego
spoteczenstwa oraz zerwanie konkordatu z papiestwem. Obydwa dziatania miaty sym-
boliczne znaczenie — z jednej strony oznaczaly rozpoczgcie procesu wiaczania Polski

19 Tamze, s. 540.
20 H. Gtebocki, Fatalna sprawa. Kwestia polska w rosyjskiej mysli politycznej (1856—1866), Krakow
2000, s. 420-425.
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w obreb cywilizacji bizantyjsko-turanskiej, z drugiej — przeksztalcanie Rosji w impe-
rium wrogie cywilizacji tacinskiej. W obydwu wypadkach nastapito odejscie od idei
Swietej Rusi oraz od religijno-metafizycznego i eschatologicznego charakteru Moskwy
— Trzeciego Rzymu. Zamiast uniwersalnego imperium duchowego Rosja osiagneta sta-
tus samodzierzawnego carstwa, bedacego wigzieniem narodow.

UAEA TPETBEI'O PUMA U I1OJIOHH3M.
OT CBATOI PYCH 10 TTAHCJIABH3MA

Pesrome

[lepBonauanbHo unes Tperbero Puma o603Havaa 1yXoBHO-HAPOAHYIO OOIIMHY, OCHOBaHHYIO
Ha LepKoBHOH cobopHOocTH. OHa mpuoOpena B Hadanme XVI Beka Kiaccuueckyio (opmyrty
B KOHIICTIIIUHM TMCKOBCKOro mrymena ®dunodes: Mocksa Tpersum Pumom. B mepBoM mepuose
CBOETO CYILIECTBOBaHMS OHA HMeJla HEHTpalbHBIH XapakTep MO OTHOWIeHHto K [lombime
Y pa3BHUBAOIIEHCS B HEll TaTWHCKOW muBmiIn3anuu. CBHIETEIECTBOM ATOTO SIBISICTCS IITHPOKUI
Kpyr obmienns: Poccuu ¢ nosbekoid KynbTypoit B koniie X VII Beka. B XVIII Beke unest Tperbero
Puma noguumHsercs 1ByM JOOMHHMpYHOIIMM B PoccuM THIaM MBIIUIEHHS: HallMOHAJIbHO-
TOCYIapCTBEHHOMY M TOCYZAapCTBEHHO-UMIIEPCKOMY. Pe3ynbraToM 5TOro moguyuHeHHs ObLIo
IIEPEOCMBICIIEHUE BHYTPEHHEN — PEIMTMO3HOM M KyJIbTypHOH — ,,uHakocTu” Poccum B pamkax
CaBsHO(UIBCTBA a 3aTeM IaHCIAaBU3Ma. B HOBOM KOHTEKCTE, HAI[MOHAIbHO-TOCYJapCTBEHHO-
uMInepckoM, uaes MockBel — Tperbero Puma mosydaeT HOBBI CMBICI: albTE€PHATUBBI UL
KaTOJIMYECKUX, KYJIBTYPHBIX M aKCHOJIOTHYECKUX OpUEeHTUpOB JartuHckoi [lompmm. FOpuit
CamapuH OIpeIeNNII 9TH OPUESHTHPHI — (PaKTOPBI TEPMUHOM 1OTOHU3M W TIPUAAJT €My HEraTUBHOE
3HauY€HHEe, KOTOPHIM BOCIIOIb30BAIUCH HICOJIOTH ITaHCIIaBU3MA.

THE IDEA OF THE THIRD ROME AND POLONISM.
FROM HOLY RUSSIA TO PANSLAVISM

Summary

Originally the idea of the Third Rome referred to a national and spiritual community rooted
in ,,the principle of collectivity” (sobornost’ — understood as the Orthodox community of faith).
The idea of the Third Rome originated in the concept founded by the Pskov hegumen Philoteus
assuming its classical form at the beginning of the 16™ century. In accordance with that concept
Moscow is perceived as the Third Rome entrusted with the mission to secure the world order
based on the principles of the Orthodox faith. Originally this idea was neutral with respect to
Poland, which can be confirmed by the fact that towards the end of the 17" century Russia opened
to Polish cultural influences. In the 18" century the situation changed under the influence of two
correlated tendencies dominating at that time in Russia, namely state-national and state-imperial
ideology. Both tendencies emphasize religious and spiritual peculiarity of Russia determining its
exceptional and superior position among other nations. Consequently the doctrine of the Third
Rome appears to be the idea underlying the development of religious and political messianism.
Both concepts of messianism seem to have been reflected in slavophile and panslavic doctrine.
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In this new ideological context the idea of Moscow — the Third Rome can be perceived as an al-
ternative for the catholic, cultural and axiological elements lying at the core of Latin civilization
in Poland. Term polonism as used by Yury Samarin with regard to those basic factors of Latin
civilization carries negative connotations, later adopted by the ideology of panslavism.





