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1.

Przez wieki Pitagoras widd! zywot w historii i legendzie zarazem. Po-
twierdzone informacje na jego temat sa bardzo skape i mgliste, nato-
miast legenda - bujna i wielowatkowa'. Urodzit sie zapewne ok. 570
roku przed Chr. na wyspie Samos, a zmart ok. 490 roku przed Chr.
w Metaponcie. Jak podaje tradycja, byl uczniem Ferekydesa z Syros,
Anaksymandra z Miletu i Talesa z Miletu, jednak decydujace dla jego
wyksztalcenia filozoficznego okazaly sie liczne podroze, opisywane
w pitagorejskich legendach?. Miat wedtug nich pobiera¢ nauki w Per-
sji, Syrii, Babilonie, Egipcie, Judei, nawigza¢ kontakty z Chaldejczyka-
mi, babilonskimi i perskimi magami, egipskimi, indyjskimi, arabskimi
oraz zydowskimi kaplanami, co sprawito, ze sam uzyskat status naj-
madrzejszego sposrod wszystkich ludzi. Juz zalozona przezen szkota
na Samos przyniosta mu stawe medrca. Nie akceptujac rzadéw tyrana
Polikratesa, Pitagoras opuscil jednak rodzinng wyspe, przeniost sie do
[talii i tam w Krotonie zatozy! druga stynng szkole, zwang zwigzkiem

! Oczywiécie literatura przedmiotu jest ogromna. Zob. np. A. Delatte, Etudes sur la lit-
térature pythagoricienne, Paris 1915; I. Lévy, Recherches sur les sources de la légende de
Pythagore, Paris 1926; M. Timpanaro-Cardini, Pitagorici, Firenze 1958; J.A. Philip,
Pythagoras and Early Pythagoreanism, Toronto 1966; J. Gajda, Pitagorejczycy, Warszawa
1996; Ch. Khan, Pythagoras and the Pythagoreans, Indianapolis 2001.

? Wedlug Diogenesa Laertiosa: Jako cztowiek miody i chciwy nauki chciat poznac wszyst-
kie greckie i barbarzynskie misteria i w tym celu opuscit ojczyzne (idem, Zywoty i poglgdy
stynnych filozoféw, oprac. I. Kroriska, wstep K. Lesniak, przel. B. Kupis, Warszawa 2004,
s.472).
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pitagorejskim. Stworzona przez niego wspélnota miata charakter za-
réwno naukowy, jak i religijny oraz polityczny. Czlonkowie zwiazku
dzielili sie na prowadzacych badania ezoterykéw (tzw. pitagorejczycy)
i egzoterykow (tzw. pitagorysci), ktorzy byli jedynie biernymi stucha-
czami gloszonych w szkole nauk. Laczyla ich czes¢ dla osoby Pitago-
rasa, a takze realizowanie w praktyce nowej pitagorejskiej wizji zycia
typu ascetycznego. Najprawdopodobniej szkofa zdobyta w Krotonie
znaczne wplywy polityczne, co doprowadzito do ataku na cztonkéw
bractwa i w rezultacie do $mierci wiekszosci z nich. Owczesne losy Pi-
tagorasa nie sg znane. Wedlug niektdrych miat zostac spalony zywcem
podczas przesladowan, inne Zrédta podaja, ze uratowat sie w cudowny
sposdb, uciekajac do Lokri, skad przeniést sie do Tarentu, a nastepnie
do Metapontu, miejsca swej $mierci.

Zwigzek pitagorejski nosit wszelkie znamiona wspélnoty zakonnej
i misteryjnej. Pitagoras, bedacy dysponentem tajemnicy, uznawany
byl przez czlonkéw grupy za istote niemal ponadludzks, obdarzona
boska madroscia, ktérej udzielal swym uczniom. To on decydowat
o przyjeciu kandydatéw do zwiazku, przeprowadzajac swego rodzaju
egzamin, w trakcie ktérego sprawdzano ich charakter, zainteresowa-
nia, relacje rodzinne. Nastepnie kandydaci poddawani byli trzyletniej
prébie wytrwatosci w zdobywaniu wiedzy, w obojetnosci wobec za-
szczytéw, w sztuce milczenia i stuchania, po czym czekalo ich kolejne
pie¢ lat nowicjatu. Na tej podstawie oceniano ich zdolno$ci intelektual-
ne i predyspozycje charakterologiczne. Dopiero po pozytywnej ocenie
i wlasciwej inicjacji wolno im byto przebywac w obecnosci Pitagorasa
(wcze$niej nowicjusze widywali go jedynie w nocy, ukrytego za zaslo-
na) i zglebiac jego nauki. Stajac sie uczestnikami wykladéw mistrza,
adepci byli jednak zobligowani do zachowania tajemnicy odnosnie do
ich tresci, co przypieczetowywano uroczysta przysiega. Tak wiec reguta
sekretnosci, zachowanie milczenia stanowily konstytutywne elementy
postawy pitagorejskiej. Zarazem okolicznosci te uniemozliwity swo-
bodne rozpowszechnianie nauki Pitagorasa i spowodowaly, ze wiasci-
wie nie jest znana zrédlowa postac jego mysli. Filozof ograniczat sie
najprawdopodobniej jedynie do nauczania ustnego, przypisywane mu
tzw. Trzy ksiegi i Zlote wiersze s3 bowiem falsyfikatami pochodzacymi
z czasOw poézniejszych (by¢ moze z pierwszych wiekéw epoki chrzesci-
janskiej, czyli z doby neopitagoreizmu). Dopiero w czasach Sokratesa
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Filolaos jako pierwszy z pitagorejczykow opublikowat swe dziela. Trud-
no jednak przypuszcza¢, chocby ze wzgledu na uplyw czasu, aby mogly
one w pelni odzwierciedla¢ idee pierwotnego pitagoreizmu. A zatem,
jak twierdzi Giovanni Reale, nie da sie oddzieli¢ Pitagorasa od pitagorej-
czykéw, tzn. mistrza od uczniow®, trzeba o nich méwic tacznie, uznajac
jednorodnos¢ zalozen w obrebie réznych faz rozwoju mysli pitagorej-
skiej i pamietajac, ze pitagorejczycy tworzyli szkote, co oznacza, ze pra-
cowali zespotowo, podzielajac pewna wizje rzeczywistosci i rozwijajac
ja nierzadko anonimowo.

Wedtug tradycji Pitagoras jako pierwszy uzyl terminu ,filozofia”
na oznaczenie ludzkiego dazenia do osiggniecia madrosci. Zaktadat
jednak, ze czlowiek nie moze jej zdoby¢, bo posiadanie madrosci jest
w gestii bogéw: dla cztowieka mozliwe jest tylko dgzenie do mgdrosci, cig-
gle przyblizanie sie, mito$¢ do niej nigdy nie spetniona i stgd wlasnie bierze
sie nazwa filo-sofia: umitowanie mgdrosci®. Filozofie Pitagoras pojmowat
jako badanie natury rzeczywistodci. Uznawal, ze $wiat jest kosmosem®,
harmonig element6éw przeciwstawnych, uporzagdkowang matematycz-
nie struktura, dla ktérej liczba stanowi arche, czyli jest integralng zasa-
da wszystkich rzeczy, boska mocg wladajacg rzeczywistodcia, podstawg
poznania. To uzasadnia badania matematyczne prowadzone przez pi-
tagorejczykéw, m.in. nad relacjami liczbowymi, ukazujacymi liczbe 10
(arcyczworka) jako liczbe najdoskonalsza, zawierajaca w sobie wszelkie
proporcje i tad, oraz badania geometryczne, w mysl ktérych kula ucho-
dzita za najdoskonalsza z bryt, kosmos przyjmowat posta¢ sferyczna,
za$ Ziemia okazywala sie okragla. Dociekanie matematycznego po-
rzadku $wiata prowadzilo Pitagorasa i jego uczniéw réwniez w strone
zainteresowan muzyka jako dziedzing $cisle powigzang z pitagorejska
teorig liczb. Jak wiadomo, pitagorejczycy odkryli muzyczne interwa-
ly i rzadzace nimi prawa matematyczne, z przejeciem nastuchiwali tez
muzyki sfer, bedacej wyrazem tadu swiata i Zrédtem najwyzszego du-
chowego oczyszczenia.

% G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1: Od poczgtkéw do Sokratesa, przel. E.I. Zielin-
ski, Lublin 1993, s. 105.

4 Ibidem, s. 53.

® Jak podkresla W.K.C. Guthrie: to nieprzettumaczalne stowo tgczy pojecie porzqdku, stusz-
nosci i piekna. Podobno Pitagoras nazwat swiat tym mianem jako pierwszy. Zob. idem, Filo-
zofowie greccy od Talesa do Arystotelesa, przel. A. Pawelec, Krakéw 1996, s. 33.
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Uprawianie filozofii oznaczato dla Pitagorasa skupienie uwagi takze
na zagadnieniach etycznych. Interpretatorom jego mysli nieobce jest
przekonanie, Ze to one w istocie stanowity dlan problem pierwszopla-
nowy. Badania naukowe byty bowiem w tym srodowisku nie celem, lecz
srodkiem prowadzacym do okreslonego sposobu zycia. Filozof, ktory
bada kosmos, zglebia jego zasady, forme i tad, sam staje sie kosmios
— tzn. utadzony - we wlasnej duszy®. Dochodzily do tego okreslone wyob-
razenia na temat ludzkiej duszy i jej eschatologicznego przeznaczenia.
Pitagoras przejal orficka koncepcje duszy niesmiertelnej, dazacej do
wyzwolenia z cielesnoci, do zjednoczenia z béstwem. Uznat, ze droga
do tak rozumianego celu wiedzie przez metempsychoze — wielokrot-
ne bytowanie w ciele ludzkim lub zwierzecym pozwala zdaniem i or-
fikow, i pitagorejczykow odpokutowal popelnione winy. Zarazem filo-
zof sformulowal szereg zasad, ktérych respektowanie byto podstawg
pitagorejskiej formacji etycznej i duchowej, gwarantowato zachowanie
czystosci serca. Podat je w formie zbioru nakazéw i zakazéw’, taczac
w nich surowg dorycka etyke z normami tadu, miary, sprawiedliwoddi,
wynikajacymi z matematycznego modelu kosmosu. Nakazywat zatem
szacunek dla rodzicéw, oddawanie czci bogom, respekt dla prawa, tro-
ske o zdrowie, formulowal jednoczesnie medyczne i ascetyczne reguly
abstynencji®. Kluczowa role w procesie oczyszczania duszy odgrywato
jednak uprawianie badan naukowych, co stanowi o swoistosci stano-
wiska Pitagorasa na tle orfizmu. Orficy, jak wiemy, czcili Dionizosa,
patrona ekstatycznego, orgiastycznego zjednoczenia duszy z bogiem,
za$ pitagorejczycy upatrywali swego béstwa opiekuniczego w Apollinie,
odwotujacym sie do $wiadomosci, rozumu, nauki. Sam Pitagoras byt
przedstawiany w legendzie jako wtajemniczony w misteria delfickie,

§ Ibidem, s. 33.

7 Maksymy Pitagorasa przedstawia np. Diogenes Laertios. Zob. idem, Zywoty i poglgdy
stawnych filozoféw... , s. 478-479.

8 Pitagorejczycy podlegali wyjatkowo rygorystycznej edukacji moralnej i cielesnej, obej-
mujacej zarébwno oczyszczenia fizyczne (rytualne ablucje), sposéb ubierania sie (biata
szata), jak i ¢wiczenia mnemotechniczne i duchowe, w ktérych ,katartyczng” role od-
grywaly muzyka, taniec, recytacja, $piew, a nawet swego rodzaju rachunek sumienia.
Rezultatem przestrzegania regul miato by¢ osiagniecie pozadanych cech, takich jak:
umiarkowanie, powaga, dyskretna powsciggliwos¢, takaz tagodnosé, umitowanie harmonii,
milosierdzie dla wszystkiego, co zyje, kult przyjazni. Zob. M.C. Ghyka, Zfota liczba. Ry-
tualy i rytmy pitagorejskie w rozwoju cywilizacji zachodniej, przet. I. Kania, Krakéw 2001,
s.225-226.
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a nawet uchodzil za wcielenie Apollina Pytyjskiego lub Apollina Hy-
perborejskiego®. Tak oto orficka koncepcja duszy zostata tu zespolona
z logosem, z nauka i filozofia. Prowadzac filozoficzne studium natury
kosmosu, pitagorejczycy celebrowali wznioste misteria nauki i rowno-
cze$nie spelniali akt uwolnienia umystu, oczyszczenia duszy. W ten
sposéb zapoczatkowali zupetnie nowy dla greckiego ducha typ zycia,
ktory nazwano (albo - by¢ moze - oni sami go tak nazwali) bios theoreti-
kés, to znaczy zycie kontemplacyjne. Nazywano je takze po prostu ,zyciem
pitagorejskim”, czyli zyciem, ktére oczyszczenia szuka w kontemplacji praw-
dy, a wiec uzyskuje je dzieki wiedzy i poznaniu®. ,Poznawac i ogladac”,
yogladac swiat”, ,oglada¢ niebiosa” to w interpretacji Arystotelesa,
przedtozonej w Zachecie do filozofii, istota zycia pitagorejskiego jako zy-
cia oddanego bezinteresownej intelektualnej kontemplacji''.

Pomimo nakazu zachowania $cistej tajemnicy filozofia Pitagorasa
znalazla swych licznych kontynuatoréw. Elitaryzm i ezoteryzm nie
byly przeszkody dla tej najwyrazniej atrakcyjnej propozycji $wiato-
pogladowej. Pitagorejczycy odwaznie przekroczyli bowiem horyzont

° Zob. Porfiriusz, Zywot Pitagorasa, w: Porfiriusz, Jamblich, Anonim, Zywoty Pitagorasa,
przel., wstepem oraz przypisami opatrzyta J. Gajda-Krynicka, Warszawa 1993, s. 4, 13.
U Jamblicha czytamy: Wszelako nikt, kto wycigga wnioski z samych narodzin i z mgdrosci
duszy Pitagorasa, nie moze podawac w wqtpliwos¢ tego, ze Jego dusza, pozostajgca we wladzy
Apollina, czy to jako Jego towarzyszka, czy tez w jakis inny sposob z nim zwigzana i polg-
czona, zostata zestana ludziom. Zob. idem, O zyciu pitagorejskim, w: Porfiriusz, Jamblich,
Anonim, Zywoty Pitagorasa..., s. 29.

10 G. Reale, Historia filozofii starozytnej..., t. 1, s. 120-121. Za Platonem upowszechnita
sie takze nazwa ,zycie doryckie”, co w kontekscie tworczosci Norwida, zainteresowane-
go tym, co doryckie, nie pozostaje bez znaczenia. Warto nadmieni¢, ze pisma pitagorej-
skie pisane byty w dialekcie doryckim.

1 Zob. J. Gajda, Pitagorejczycy..., s. 27-28. W pismach Cycerona, umozliwiajacych zre-
konstruowanie powyzszych pogladéw Arystotelesa, czytamy: Zycie ludzkie przypomina
6w zjazd, ktory sie odbywa z najwiekszq okazatoscig podczas uroczystych igrzysk w Gregji.
Albowiem podobnie jak jedni ubiegajg sie tam o stawe i zaszczytny wieniec, innych sprowadza
che¢ zarobku i zysku na kupnie lub sprzedazy, a sq tez tacy i to chyba najszlachetniejsi, ktorzy
nie szukajq poklasku ani zysku, lecz przybyli po to, zeby zobaczy( i pilnie sie przypatrzeé, co
i w jaki sposéb tam sie odbywa, tak samo i my przyszlismy do tego zycia i Swiata jak gdyby
z jakiego$ miasta na uroczysty zjazd, jedni, by stuzy¢ stawie, inni pienigdzom, a rzadko zda-
rzajq sie i tacy, co za nic majg wszystko, gorliwie dociekajgc istoty rzeczy: tych on [Pitagoras —
przyp. A.Z.] nazywa milosnikami mgdrosci, to jest filozofami. I tak, jak tam, najbardziej szla-
chetne jest tylko przyglgdac sie, niczego dla siebie nie zyskujgc, podobnie i w Zyciu oglgdanie
i poznawanie istoty rzeczy znacznie przewyzsza wszelkie inne zainteresowania. M.T. Cicero,
Pisma filozoficzne, przet. J. Smigaj, Warszawa 1961, t. III, s. 687.
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intelektualny filozofii joriskiej, skoncentrowanej na sferze physis, pro-
ponujac w zamian tworczy zwigzek religii misteriow i racjonalizmu, zy-
cia ascetycznego i teoretycznego. Sam Pitagoras zostal w zwigzku z tym
obwotany nie tylko twércg nowej doktryny filozoficznej, ale i chary-
zmatycznym prorokiem nowej wiary, opartej na etyce ascezy. O inspi-
rujacej sile jego mysli i postawy $wiadczy ogromny wplyw pitagoreizmu
na pozniejsza refleksje filozoficzng. Co oczywiste, kontynuowali na-
uczanie mistrza jego uczniowie, m.in. Filolaos, Alkmajon, Archytas, ale
w kregu oddzialywania Pitagorasa pozostawali réwniez wielcy filozofo-
wie starozytnosci: przede wszystkim Platon ($wiadczg o tym Parstwo,
Fedon, Gorgiasz, Prawa, Kratylos, Timajos), takze Arystoteles (Zacheta
do filozofii, zaginiony traktat O pitagorejczykach, 1 ksiega Metafizyki)
iinni perypatetycy (Teofrast, Aristoksenos, Sotion z Aleksandrii) oraz
przedstawiciele hellenistycznych szkét filozoficznych, neoplatonicy,
pierwsi pisarze chrzescijanscy (np. Klemens z Aleksandrii). Niestabna-
cemu zainteresowaniu pitagoreizmem towarzyszyly studia nad litera-
turg pitagorejska i pseudopitagorejska, obejmujaca nie tylko sentencje
i poematy Pitagorasa, ale rowniez liczne zywoty zalozyciela zwigzku
pitagorejskiego (najslynniejsze wyszty spod piéra Porfiriusza i Jambli-
cha) czy tez rozpowszechniane pod jego imieniem lub pod imionami
uczniéw apokryfy. Wiele zapiséw przekazali nam uczeni kompilatorzy,
m.in. Symplicjusz, Aleksander Polihistor, Diogenes Laertios, Stobajos.

W wieku XIX nie zapomniano o Pitagorasie. Wrecz przeciwnie,
filozof stat sie obiektem naukowych dociekan i dyskusji. Wtedy to
pisma pitagorejskie, przyjmowane dotychczas jako autentyki, zacze-
to poddawac krytycznej analizie. Wyrazem tych dzialan byta ksigzka
Heinricha Rittera Geschichte der pythagoreischen Philosophie (Hamburg
1826), a nastepnie fundamentalne prace Hermanna Dielsa (pierwsze
wydanie Die Fragmente der Vorsokratiker pochodzi z roku 1903, ale po-
przedzone zostalo publikacjg Doxographi graeci z 1879 roku) oraz styn-
ne dzieto Eduarda Zellera Die Philosophie der Griechen in ihrer geschi-
chtlichen Entwicklung (wydanie pierwsze ukazalto sie w 1855 roku, za$
piate, uwzgledniajace juz ustalenia Dielsa, w roku 1892). Ostroznos¢
i krytycyzm w podejsciu do zrédet zaowocowaly nowym ujeciem pita-
goreizmu. Wprowadzono bowiem cezure miedzy filozofig pitagorejska
a neopitagoreizmem (Ritter), a takze miedzy ,starymi” pitagorejczy-
kami (Pitagoras i czlonkowie zwigzku pitagorejskiego) a ,mlodszymi”,
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dla ktérych coraz mniejsze znaczenie mialy kwestie religijno-obyczajo-
we, bo na plan pierwszy wysunela sie nauka (Zeller). Zapoczatkowano
wowczas tendencje do oddzielania w pitagoreizmie mysli racjonalne;j,
naukowej od jego aspektéw religijnych i od pitagorejskiej legendy™.

Zarazem jednak wcigz powstawaly w XIX stuleciu prace abstrahu-
jace od nowych ustalen tekstologicznych, traktujace z pietyzmem lite-
rature pseudopitagorejska, a zwlaszcza zywoty zatozyciela szkoty. Ich
autorzy wigzq nierozerwalnie wszelkie ontologiczne, epistemologiczne,
etyczne i estetyczne koncepcje pitagorejskie z Pitagorasem, badajqc je i re-
konstruujgc przez pryzmat filozofii neopitagorejskiej, a przede wszystkim
przez jej koncepcje bostwa i mistyki*®. W ten wlasnie sposéb postepuja
Anthelme-Edouard Chaignet, autor monografii Pythagore et la phi-
losophie pythagoricienne (Paris 1873), oraz Fridericus Guilelmus Au-
gustus Mullach, autor wydania Fragmenta philosophorum Graecorum
(Parisii 1860-1864). Trzeba tez doda¢, ze do tak rozumianej tradycji
pitagorejskiej odwoluja sie dwczesne interpretacje ezoteryczne, teozo-
ficzne. Dos¢ przypomnie¢ glosne dzieto Edouarda Schuré Les Grands
Initiés. Esquisse de I'historie secréte des religions (Paris 1889), gdzie oczy-
widcie znalazlo sie miejsce dla Pitagorasa jako jednego z wielkich wta-
jemniczonych.

2.

Trudno o jednoznaczne wskazanie Zrédel pitagorejskiej erudycji Nor-
wida. Mamy przeciez do czynienia z pisarzem, a nie z profesjonal-
nym historykiem filozofii czy historykiem $wiata antycznego. Jednak
kazdy czytelnik pism Norwida doskonale zdaje sobie sprawe z tego,
jak bardzo poeta byt tymi dziedzinami zainteresowany, a jednoczes-
nie jest $wiadom, ze jego erudycje w tym zakresie cechuje eklektyzm
i sktonno$¢ do podporzadkowywania zgromadzonej wiedzy wiasnej,
autorskiej hermeneutyce kultury. A zatem mozna domniemywac, ze
lektura np. Platona, filozoféw epoki hellenistycznej, pimiennictwa
wezesnochrzescijaniskiego, Diogenesa Laertiosa, Herodota, Plutarcha,

2 J. Gajda, Pitagorejczycy..., s. 11-12.
13 Ibidem, s. 11.
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Cycerona, a takze renesansowych neoplatonikéw (jak Pico della Miran-
dola) mogta ozywi¢ w wyobrazni Norwida posta¢ Pitagorasa. Mogta sie
do tego przyczyni¢ rowniez literatura piekna — we Francji nierzadko
nawiazujaca do tego kregu motywow (np. Chateaubriand, Sénancour,
de Vigny, de Nerval). Wreszcie nie spos6b pomina¢ zagadnien z historii
sztuki i estetyki (np. inspirowana pitagoreizmem filozofia formy - Wi-
truwiusza, Albertiego, Leonarda da Vinci) czy tez biezacej publicystyki
kulturalnej IT potowy XIX wieku jako potencjalnych ogniw posrednich
w poznawaniu pitagorejskiego dziedzictwa, wraz z jego historycznymi
i aktualnymi wyktadniami. Ostatecznie jednak istotniejsze od wskaza-
nia zrédta wydaje sie postawienie pytania o to, dlaczego w ogéle Nor-
wid wraca do Pitagorasa ijaka jest swoiscie Norwidowska interpretacja
tej postaci i zwigzanego z nig kompleksu problemow.

W pismach Norwida Pitagoras i pitagorejczycy, a takze zagadnienia
pitagoreizmu nie pojawiaja sie nader czesto. Jednak, co znamienne,
poeta wykazuje sie w tych pod wzgledem ilosciowym skromnych na-
wiazaniach dobrg orientacja w dziedzinie pitagorejskiej tradycji inte-
lektualnej i moralnej. Wtasciwie wszystkie wazniejsze jej aspekty zo-
stajg przez Norwida odnotowane w bardziej lub mniej rozbudowanych
aluzjach.

W rapsodzie Niewola pitagorejska filozofia formy zostaje wykorzy-
stana jako argument w poetyckiej analizie formy osoby ludzkiej, osia-
gajacej wolnos¢ ducha dzieki wyborowi zycia wewnetrznego, kontem-
placyjnego, pozwalajacego pokona¢ niewole ciala:

Nie trzezwiej z formg w osobie czlowieka

Pitagorejscy czynili bigoci,

Umyslnie slepngc - by weschta powieka,

Widoku rézy prézna lub stokroci,

Wolniejsze marzen-kwiatom dawata pole,

A duch, przez formy szczerb, czut szerszg wole (111, 383)™.

W Dodatku do Prototypow formy, noszacym tytut Piast i jego rewolu-
¢ja, legendarne poczatki Polski znajduja paralele w dziejach Gregji:

14 Teksty Norwida cytuje wg wydania: C. Norwid, Pisma wszystkie, zebral, tekst usta-
lit, wstepem i uwagami krytycznymi opatrzyt JW. Gomulicki, t. I-XI, Warszawa 1971~
1976; cyfra rzymska oznacza numer tomu, cyfra arabska - strone.
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Boskiego Piasta obraz wydaje sie mnie podobnym do ktérego ze siedmiu medrcéw
greckich: miat wiedze geometrii, stworzyt (na tym obszarze Europy) koto i wne-
trzu onego pozostawit nazwisko swoje Piast, gdzie promienie kola zbiegajq sie, tak
zupelnie, jak np. Archimedes Srube swojg tworzgcy.

Dochodzi tez do wladzy tak, jak kazdy medrzec grecki dochodzil, jezeli chciat
- nawet juz i kazdy pitagorejczyk, albowiem zalecane byto od rzqdu, [aby] uwag
pitagorejczykéw stuchano (VI, 304).

Tak wiec Piast staje sie w rozumieniu Norwida w pewnym stopniu
rodzimym odpowiednikiem Pitagorasa. Laczy ich status medrca, zna-
jomo$¢ geometrii, polityczne aspiracje.

W poemacie Quidam Norwid czyni aluzje, co objasnia sam w przy-
pisie, do mniemania Pitagorejczykéw o przechodzeniu dusz. Zofia na py-
tanie:

Pani - Mistrz jej zada -
Jesli zgadujesz rzeczy za-styksowe,
Ktéz sama jestes?

- odpowiada zartobliwie, acz w mysl filozofii pitagorejskiej:

Wyobrazam sowe,

Zwlaszcza iz storice wlasnie ze zapada;

I bede mowié ci 0 kazdym z ludzi.

Ktérego spotkam: czym lub kim sie zbudzi (11, 133).

Z kolei w wierszu Polka aluzje pitagorejskie znajdujemy w wypowie-
dzi Drugiego Harfiarza:

Ale ile jest biatg? - jej ple¢ - ani wiem -
Nawet koral ust, nie pomne, jak namigtny!
Smiech, nim zywy stowa tchem,
Pitagorejsko-smetny (1, 361).

W przeciwienstwie do swego rywala $piewak kwestionuje znaczenie
poznania zmystowego dla poezji. Poezje zdaje sie wigza¢ z doswiadcze-
niem inicjacyjnej iluminacji (Potem, niby ocknieni, / Czujq wiecej Swiat-
tosci wokoto siebie / I rozpowija sie im powoli w oczach, / Jako jutrznia na
niebie, / Odblysk na jej warkoczach; 1, 361), eksponuje wiec wage tego, co
niewypowiedziane, przemilczane:
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- Stowa sq wiarotomne -
Skorczytem! - nie wiem daléj - - (I, 362)

Konteksty pitagorejskie pojawiaja sie réwniez w dramaturgii Nor-
wida. W cze$ci IIT (W pamietniku) prologu Tyrteja-Za kulisami podmiot
przedstawia swe doswiadczenie podrézy do piekiet, powolujac sie na
utrwalone w legendzie analogiczne przezycie Pitagorasa':

Nie tylko, pierw sie najadiszy Mandragor,
Blgdzity w Limbach szalone kobiety,

Nie tylko Dante i trzezwy Pitagor -

Bytem i ja tam... pamietam, niestety! (IV, 456)

Zejscie do piekiet staje sie w dyptyku dramatycznym Norwida me-
tafora konfrontacji czlowieka z dziewietnastowieczna cywilizacja, co
posrednio czyni , trzezwego Pitagora” medrcem wspdlczesnym, osobo-
wym punktem odniesienia dla dziewietnastowiecznego poety i mysli-
ciela, ktérego reprezentacja w dramacie jest Omegitt.

Réwniez w Kleopatrze i Cezarze odnajdujemy aluzje do niektérych
watkéw mysli pitagorejskiej. W stowach Psymacha, skierowanych do
Rycerza, wybrzmiewa pamiec o egipskim wtajemniczeniu Pitagorasa,
a takze pitagorejska koncepcja mitosci i ascezy:

Mito$¢ odmieni¢ w nowe potegi i wyzsze...

Zali to sie jednemu z medrcéw zalecato?...

Céz powiedziatbys, walny Rycerzu? Czy, wzgledéw
Chloe nie moggc dobyc, szedtbys do Portyku,

By cie nauczat znosic to Pitagorejczyk?

Albo czyli z kaptany szedtbys egipskimi

Po eter wszech-kojgcy w Zodyjaku otchtan? (V, 96)

Najwiecej dowodéw potwierdzajacych zainteresowania Norwida pi-
tagoreizmem zawieraja notatniki poety, na 0gé! sporzadzane przezen,
jak wiadomo, na marginesie rozlicznych lektur. W Notatkach z mitologii
znajdujemy nazwisko Pitagorasa w zestawieniu waznych dat w dzie-
jach filozofii: 590 przed Chr. Pitagoras (VII, 281), a takze w kontekscie

> Diogenes Laertios przekazuje, iz Pitagoras powr6cit miedzy ludzi po dwustu siedmiu
latach pobytu w Hadesie, w ktérym miat widzie¢ przywigzang do spizowego stupa i wyjgcg
dusze Hezjoda, a takze zawieszong na drzewie i opleciong wezami dusze Homera. Obaj poeci
zostali ukarani za to, co méwili o bogach. Zob. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stawnych
filozoféw..., s. 477, 480.
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ustalen faktow z biografii mysliciela: Pitagoras ze byt w Indiach i Galii -
niepewne, ale ze dwadziescia lat w Egipcie — pewne (V1I, 242). Réwniez Al-
bum Orbis obejmuje zapis tego typu: Pitagor byt w stosunkach z maga-
mi perskimi i z Babiloticzykami za epoki $wietnej Cyrusa, i to jeden z owych
Zabratas oczyscit go i nauczyt warunkéw czystosci duchowej (X1, 408).
Tam tez mozemy przeczyta¢, iz Pitagor nalezy do grona wtajemni-
czonych inicjatoréw misteridw, ktére funduje podobnie jak Trypolem
- Eleusis i Orfej - kabiryzm samotracki (XI, 415). Ponadto rozproszone
uwagi poety dotycza miejsca Pitagorasa w historii filozofii. Znamienne,
ze Norwid odnotowywal istnienie zwigzkéw miedzy pitagoreizmem
a filozofig eleatow i sceptykéw. Wyznaczat linie rozwoju mysli: Od Pita-
gora do Zenona i Pyrrona (V1I, 268), a nastepnie zapisywal: Szkota elea-
tow bliska Pitagorasowi (VII, 312), z czym zgodziliby sie wspélczesni
historycy filozofii. Uwage poety przykuwaly pewne wybrane tresci na-
uczania pitagorejskiego, w tym pitagorejskie gnomy:

Pitagorejczycy.

Feve égyptienne — nelumbium speciosum (Linneusz).

Triple triangle formant 5 trangles et pentagone.

Ryb nie jedli - cisza - tez kaptani egipscy.

,Nie siadaj na wiadrze”.

,Nie nos na palcach wizerunkéw bozych” (VII, 249).

Zaintrygowany pitagorejska symbolika liczb, w Notatkach etno-filo-
logicznych pod wyobrazeniem indyjskiego talizmanu odnotowywat:
Pie¢ w $rodku najmistyczniejsze, i jako dusza $wiata (u pitagorejczykow
nous) (VII, 411). Zag w Album Orbis komentowal zapewne pitagorejska
wiare w metempsychoze, piszac: Kto niegodny zmartwychwsta¢ w for-
mie cztowieczej, wchodzi we zwierzeta zblizone do niego sktonno$ciami, by
w nastepnym akapicie wynotowac z Voyage en Orient Gérarda de Ner-
val: Eschrakis (natchnieni) z pitagoreizmu i platonizmu idg — ubdstwiajg
modlitwe w liczbie, formie i kolorach (XI, 395).

Przytoczone fragmenty pism Norwida, cho¢ nieliczne, $wiadcza
0 zywej obecnosci problematyki pitagorejskiej w polu mysli i wyob-
razni pisarza i to w calej jego twérczosci - w rozumieniu jej zakresu
czasowego i form wypowiedzi. Pomimo tego, ze mamy tu do czynie-
nia zaledwie z aluzjami czy notatkami, ktérym trudno przypisac jakas
kluczows role, to zarazem nie sposob nie odnotowac ich obecnosci i to
ze $wiadomoscig, ze w jakim$ stopniu wspotksztattujg przeciez sens
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cytowanych dziel, co wiecej, czynia to w duchu adekwatnosci wobec
doktryny Pitagorasa i jego legendy. Na pewno za$ waga tych przywotan
i notatnikowych uwag wzrasta, gdy powiazemy je z jednym z ostatnich
utworéw Norwida, czyli z Milczeniem, w ktérym watki pitagorejskie
bezspornie sytuuja sie w centrum wywodu autora.

3.

W Milczeniu Norwid postuguje sie w odniesieniu do Pitagorasa okresle-
niem italskiej szkoty Mistrz (V1, 234), eksponujac tym samym nauczy-
cielski autorytet filozofa jako twércy szkoly. Cho¢ do zjawiska szkét
filozoficznych pisarz podchodzi z krytycznym dystansem, to jednak nie
odmawia rangi szkole italskiej, upatrujac w niej wcielenie samej wielkiej
osobistosci Pitagora (VI, 225) oraz czynnik inspirujacy rozwodj akade-
mii platoriskiej. Nie bez znaczenia pozostaje tez w okresleniu Norwida
epitet ,italska”, skoro jak stwierdza: Szkoty swiadczq wiecej o miejscu
niz o ciggu rzeczy (V1, 225). Intuicja nie zawiodta autora Milczenia - hi-
storycy filozofii podkreslaja, ze miejsce dziatalnosci Pitagorasa, a wiec
poludniowa Italia, teren Wielkiej Grecji, miato ogromny wplyw na cha-
rakter jego nauczania. Tu bowiem pod wplywem zywej tradycji orfickiej
szkoly filozoficzne rozwijaly sobie tylko wlasciwa problematyke, taczac
filozofowanie z zyciem religijnym, co w rezultacie umozliwito przezwy-
ciezenie doktryn naturalistycznych®.

W przedstawionej w Milczeniu wersji historii filozofii greckiej Pita-
goras przynalezy ze swa mysla do epoki heroicznej, ktdrej kres wyzna-
cza Diogenes z Synopy, a ktora uzyskuje w wywodzie autora szczegélng
warto$¢, zwlaszcza na tle epoki pézniejszej, rownoznacznej z domina-
¢ja filozofii systemowej, zainicjowanej przez Arystotelesa i kontynuo-
wane]j w formie filozofii akademickiej réwniez w XIX stuleciu. W prze-
ciwienistwie do filozofii systemowej, oderwanej od zycia, zamknietej
we wlasnym abstrakcyjnym $wiecie, gromadzacej wiedze dla wiedzy,
filozofia epoki heroicznej miata na celu przede wszystkim refleksje
nad ludzkim zyciem, dazyta do tego, by uczyni¢ cztowieka moralnie

16 Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej..., t. 1, s. 50; S. Swiezawski, Dzieje europej-
skiej filozofii klasycznej, Warszawa — Wroctaw 2000, s. 18.
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szczesliwym (VI, 223), a zatem harmonijnie laczyta aspekt metafi-
zyczny 1 etyczny, teoretyczny i praktyczny. Byt to zdaniem Norwida
czas jednosci wiedzy, czas praktykowania prawdy, czas triumfu auten-
tycznej madrosci. Stagiryta i jego intelektualni potomkowie, dokonu-
jac podzialu wiedzy na szereg umiejetnosci-specjalnych (V1, 224), zatra-
cili idee wiedzy zywej, siegajacej zrodet prawdy, angazujacej integralnie
pojmowanego czlowieka, dla ktérego miarg wartosci i celem jest cnota,
anie poszczegdlne umiejetnosci. Norwid ceni filozofie epoki heroicznej
réwniez za znamienne dla niej stanowisko epistemologiczne. Opiera
sie ono na dzialaniu poznawczym przez przyblizenie, ktére wydaje
sie poecie najwlasciwiej doniostym atrybutem ducha ludzkiego (V1, 226),
w pelni adekwatnym do naszej sytuacji poznawcze;j:

Jestesmy w kazdym zmysle i rozmysle naszym otoczeni krysztatem przezroczy-
stym, ale u-obtedniajacym poglady nasze. Podobno ze cokolwiek bgd? czynimy, za-
gaja sie albo uzupetnia przez przyblizenie. Jestesmy sami poniekqd nie inaczej
istniejgcymi na wirujgcym Planecie szybciej od uderzeri pulsu... A przeto mozna by
rzec, iz dziatanie przez przyblizenie niejest dla nas przypadkiem, lecz podbitym
warunkiem (VI, 226-227).

Cho¢ we fragmencie Milczenia dotyczacym dziejow filozofii imie Pi-
tagorasa nie pada, to jednak w swietle dalszych partii eseju okazuje sie
on reprezentantem filozofii heroicznej. Jako twérca zwigzku pitago-
rejskiego dazy przeciez do zharmonizowania mysli i Zycia, glosi i sam
praktykuje ideal filozofii egzystencjalnie zakorzenionej, prowadzacej
przez akty poznania aproksymacyjnego do zarazem wiedzy, prawdy,
madro$ci. W mysl jego nauczania logos i ethos powinny stanowi¢ jedno.

Norwida, jak mozna sadzi¢, w mniejszym stopniu interesuje stricte
naukowa aktywno$¢ Pitagorasa i pitagorejczykéw'. Ich osiggniecia lo-
kuje raczej w dziedzinie etyki, w sferze praktykowanych w tym srodo-
wisku form zycia. Droga do madrosci wymaga intensywnych ¢wiczen
duchowych, ascezy, milczenia - oto wedle poety istota przestania Pi-
tagorasa. Tylko bowiem biegly ascetycznie umyst (V1, 248) jest w sta-
nie dosiegna¢ prawdy, nie zatrzymujac sie na tym, co powierzchowne
i drugorzedne, tylko odpowiednio uformowany czlowiek odwazy sie

7 Na przyklad pitagorejska matematyka i metafizyka liczb jest tu zaledwie wzmianko-
wana w passusie dotyczacym Metona, ktéry — jak twierdzi Norwid — pierwszy o liczbie-
-ztotej pomyslit (VI, 237).
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zejs¢ w glebiny wielkiego zadania bytowego (VI, 224), do samego dna
tresci (VI, 232). Na plan pierwszy rozumowania Norwida wysuwa sie
zatem pitagorejska paideia. Jak to mozliwe - zdaje sie zapytywac pi-
sarz — ze Pitagoras byl w stanie wprowadzi¢ na droge filozoficznego
milczenia rzesze swych uczniow? Jak zachecit ich do wyboru zycia
kontemplacyjnego, do inicjacyjnego wtajemniczenia? Odpowiedz Nor-
wida brzmi zrazu zdroworozsadkowo: tenze nie magt przeciez z onymi
uczniami swymi jak oficer z niedawnymi jeszcze Zotnierzami rosyjskimi lub
pruskimi postepowac, samym rozkazem nagim rzqdzqc sie, ale musiat on
zalecenie takowe, a nie najponetniejsze, jakims ustusznieniem zadatkowac
(VI, 234). Uzywanie stowa wiladzy mistrzowskiego nie licuje bowiem
ze statusem PRZYJACIELA MADROSCI, co autor eseju dodatkowo wy-
jasnia w przypisie do tekstu (VI, 234). Réwniez osiggniecie jakoscio-
wych zmian w sferze percepcji, bedace wynikiem praktyk ascetycznych,
nie stanowi, zdaniem Norwida, dostatecznego wytlumaczenia paideu-
tycznych osiggnie¢ Pitagorasa:

Wypoczeta od zewnetrznych naduzyc i w normalny wprowadzona stosunek harmo-
nia pomiedzy uchem zewnetrznym a wewnetrznym, pomiedzy patrzeniem
optycznym a widzeniem - niemniej dotykaniem, niemniej smakiem... sto-
wem: odbudowanie catej postawy zmystowej cztowieka, dtugim spokojem milczgcej
ciszy pozyskane, wiem nawet, czyli by¢ by mogto wystarczajgcq zapowiedzig... (VI,
234-235).

Niespiesznie zblizajac sie do konkluzji, Norwid pisze: Tam - to jest
pomiedzy Mistrza wnioskiem a przystepujgcego dor wolg - szto o cos pel-
niejszego od dyscypliny rad, o cos tak bezposrednio zywego, iz tym samym
zaklgé dawato sie czgstke zycia cztowieka rozumnego i ongz umartwic. O co
zas szto tam?... (V1, 235) Odpowiedzmy, idac za rozumowaniem poety:
chodzilo tam o uczestnictwo w misteriach prawdy, o osiggniecie pel-
ni i jednosci wiedzy, o dotarcie do jej zrddel, udzielajacych wtajemni-
czonemu wizji ciagtosci rzeczy, obdarzajacych go profetyczng moca™.
Tylko taka obietnica mogla by¢ wedtug Norwida skuteczng zacheta
do podjecia przez ,przyjaciét-wiedzy” praktyki milczenia, bedacego
kwintesencja kontemplacyjnego sposobu zycia.

8 W legendach, przekazanych przez Herakleidesa z Pontu, Jamblicha, Diogenesa Laer-
tiosa, Pitagoras bywa przedstawiany jako nauczyciel sztuki wieszczej. Jak podaje Dioge-
nes Laertios, jego uczniéw nazywano wieszczacymi gtos boga (Zywoty i poglady stawnych
filozoféw..., s. 477).
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Dzieki praktykowaniu milczenia ludzki umyst otwiera sie, jak dowo-
dzi autor rozprawy, na obszary poznania dotychczas mu niedostepne.
Przede wszystkim za$ zaczyna funkcjonowa¢ w zgodzie z nadrzednym
z punktu widzenia Norwida stosunkiem analogii pomiedzy prawami
rozwoju rzeczy Swiata tego a prawami rozwoju ducha... (VI, 236)%, co
w praktyce oznacza ograniczenie wszelkich subiektywnych nastawien
poznajacego Ja. Celem jest bowiem osobiste zestosowanie ustatkowa-
nego swojego myslnego organizmu do ustroju nieustannego w harmoniach
stworzenia monologu-wiecznego, i to na takie zblizenia lub oddalenia,
do jakowych ta albo owa osobisto$¢ rzetelnie sie mogta byta doprowadzié...
(VI, 236). Tak opisany proces poznania wymaga okreslonych form
wyrazu dla zdobytej wiedzy. Najwazniejszg role odgrywa tu parabola,
bedaca u-oczywistnieniem, czy tez reprezentacja nieustannie paraboli-
zujacego sie ducha, a przybierajaca formy stowne, acz lakoniczne, lub
formy pozawerbalne, symboliczne (np. mowa gestow)*, a nawet postac
atrybucji fantastycznych przypisywanych Pitagorasowi: czy to slyszenia
harmonii Swiatéw przez rytm obrotu ich, czy to rozumienia sie ze zwierze-
ty i pojecia-piesni stworzenia bezmownego... (VI, 237), ktére wystawiaja
pitagorejczykow, o czym autor Milczenia dobrze wie, na zarzut tajemni-
czosci, clemno$ci wyrazen. Zarzut ten zostaje przez pisarza odrzucony -
ezoteryzm mysli pitagorejskiej to iluzja, wynikajaca z umystowych
ograniczen odbiorcéw - profanéw?.

Znamienne, ze Norwid, piszac o Pitagorasie jako monologiscie-mil-
czenia, kilkakrotnie operuje tonem osobistego wyznania. Podkresla,

19 Zasada analogii uzyskala w mysli pitagorejczykow wielostronna wyktadnie: matema-
tyczng, geometryczng i metafizyczng; ukoronowaniem tej refleksji bylo dostrzezenie
zgodnosci miedzy dusza $wiata a dusza ludzka, miedzy $wiatem, panistwem a czlowie-
kiem. Zob. M.C. Ghyka, Ztota liczba..., s. 214; A. 1zdebska, Pitagoreizm. Jedno jako ,arche”
w metafizyce, antropologii i polityce, Warszawa 2012, s. 197.

% Pitagorejska semiotyka, pitagorejskie ,nauczanie przez symbole” to zagadnienie be-
dace przedmiotem zainteresowania juz w starozytnosci, czego przykladem jest zacho-
wany jedynie we fragmentach Traktat o symbolach pitagorejskich Androkidesa. Dos¢ ob-
szerne uwagi na ten temat formuluje réwniez Jamblich (Porfiriusz, Jamblich, Anonim,
Zywoty Pitagorasa..., s. 33, 64, 113).

1 Warto odnotowad, ze pitagorejczycy jako pierwsi prowadzili badania nad procesem
poznania i wladzami poznawczymi cztowieka, uznajac, ze przedmiotem wiedzy jest za-
réwno to, co jawne, jak i to, co poza oglad zmystowy wykracza. Poznawcze dotarcie do
rzeczy niejawnych wymaga od czlowieka odpowiedniego przygotowania, czemu stuza
praktyki ascetyczne. Zob. J. Gajda, Pitagorejczycy..., s. 85.
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ze koncepcje filozoficznego milczenia przedstawia na mocy osobistych
poszukiwan, w ktérych, jak niedwuznacznie daje do zrozumienia, Pi-
tagoras odegral znaczaca role nauczyciela, mistrza inicjacji. To poczu-
cie bycia w pewnym sensie uczniem, péznym wnukiem starozytnego
medrca uzasadnia osobiste przekonania filozoficzne autora, ktérych
osrodkiem jest odkrywane na kartach rozprawy prawo milczenia
(a wlasciwie przemilczenia) - obowigzujgce w ludzkiej mowie i w dzie-
jach kultury. Manifestowany w ten sposéb gleboki i intymny zwigzek
z tradycja pitagorejska pozwala na interpretacje niektérych ,pitago-
rejskich” fragmentéw eseju jako komentarza do wtasnej postawy po-
znawczej pisarza, w ktdrej uprzywilejowane miejsce zajmuja, tak jak
w $wiecie pitagorejczykdéw, prawda, kontemplacja, parabola. W rezul-
tacie pitagorejskim punktem widzenia Norwid postuguje sie réwniez
w toku analizy dylematéw i ewidentnych stabosci dziewietnastowiecz-
nej cywilizacji. Pitagoras staje sie jego sojusznikiem, Zrodtem krytycz-
nych argument6w, miarg wspétczesnych zjawisk. W pewnym momen-
cie w kontekscie refleksji na temat bledu i nieszczescia gtebokiego naszej
wiedzy i za nig idgcej cywilizacji (V1, 228) pada nawet pytanie: W stowach
tych, zupetnie naturalnych, céz ustyszat kazdy obecny i wszelki spétczes-
ny? a co ustyszatby milczqcy przez lat pare Pitagorejczyk?... (V1, 228) Za
szczegolnie wazkie nalezy uzna¢ zestawienie pitagorejskiego milczenia
i stylu zycia duchowego z gwarem dziewietnastowiecznej metropolii,
ktory urabiajqc sie ze wszech wydzwiekéw wszystkich dziatalnosci i ener-
gii, Spiewa sam sobie nieustannie: ,Takich to, jak ja, pie¢, szes¢ na
Swiecie dzis... to - cala cywilizacja jego,i wartos¢, i sital” (VI,
238). Zycie wielkomiejskiego ttumu stanowi wedle Norwida symbolicz-
ny przejaw umystowych tendencji jego epoki, jest wyrazem gléwnych
sit wspétczesnej cywilizacji: personalizmu (dzi$ powiedzieliby$my ,in-
dywidualizmu”) i asymilacji. Ale ruch i gwar, panujace w stolecznym
miescie, okazuja sie jedynie zludzeniem, jesli zaja¢ wobec nich odpo-
wiednie, mozna rzec, pitagorejskie stanowisko poznawcze, a wiec usy-
tuowac sie poza, ponad miastem?: Zaiste, nie nazbyt wysoko potrzeba

2 Réwniez w legendach pitagorejskich pojawia sie wyobrazenie Pitagorasa zyjacego
poza granicami miasta, w symbolicznej grocie czy pustelni, gdzie mégt poswiecic sie filo-
zofii, zachowujac poznawczy dystans do $wiata i kultywujac ideat zycia kontemplacyjne-
go (zob. Porfiriusz, w: Porfiriusz, Jamblich, Anonim, Zywoty Pitagorasa..., s. 6; Jamblich,
ibidem, s. 34). Z kolei w Zlotych wierszach droga uwolnienia duszy od zmiennego losu



Pochwala kontemplacji. Norwid wobec Pitagorasa i pitagoreizmu

sie wznies¢, azeby, nie uslyszawszy tam ani jednego stowa dla prawdy
bez-wzglednej i dla bezinteresu uczucia podniesionego i wygloszonego, po-
mysle¢ stusznie: jakze wielkim jest albo bywa milczeniem ten, lubo taki

cie cywilizacjg pozoréw, tkwigca w bezruchu, pozbawiong autentyczne;j
sity twérczej, to glucha, martwa przestrzen spoteczna®. Autor zdaje sie
konstatowac, ze ludzkos¢ znalazta sie na antypodach pitagorejskiego
trybu zycia - prowadzacego do zrddlisk zywych prawdy (VI, 236), zdol-
nego do ksztaltowania nowego czlowieka, a nawet do przeobrazania
zycia spolecznego, o czym $wiadczy¢ moga pitagorejskie rzady w Kroto-
nie i innych miastach italskich, najprawdopodobniej odwotujace sie do
wizji polis jako czesci kosmosu, opartej na kosmicznych wzorcach har-
monii, doskonato$ci, sprawiedliwosci.

Osobisty i afirmatywny stosunek Norwida do pitagorejskiej mysli
i postawy ujawnia réwniez literacka struktura Milczenia. Esej przyj-
muje bowiem miejscami forme misteryjng. Zwlaszcza ramowe partie
tekstu: cze$¢ inicjalna i konicowa, sugerujg sytuacje wtajemniczenia
poprzez nagromadzenie motywéw tradycyjnie obrazujacych inicjacje,
takich jak sen, przebudzenie, odrodzenie, uchylanie zastony... Wedlug
Norwida Pitagoras, nauczyciel wielu pokolen filozoféw, moze réwniez
wobec czlowieka XIX wieku spelni¢ funkcje mistrza inicjacji. Wskaza-
nie na starozytnego medrca jako na jednego z przewodnikéw wspét-
czesnosci jest niewatpliwie gestem brzemiennym w konsekwencje, bo
réwnoznacznym z sugerowaniem zwrotu ku zrédtom filo-sofii, ku wizji
$wiata jako kosmosu, czyli uporzadkowanej catoéci, ku apollinskiemu
logosowi i ascetycznemu, kontemplacyjnemu modelowi zycia. Jednak
w tym wlasnie Norwid zdaje sie upatrywa¢ szanse odrodzenia $wia-
ta pograzonego w chaosie, gteboko zmaterializowanego, rozdziera-
nego przez indywidualistyczne uroszczenia, owladnietego poczuciem
wyczerpania. Zarazem wykonujac 6w gest, autor pozostaje w zgodzie
z wlasng koncepcja kultury, zakladajaca konieczno$¢ podtrzymania
kontaktu z prapoczatkiem, z ustalong miarg rzeczy, ze sfera rudymen-
tarnych prawd i wartosci.

icierpien ciala jest przedstawiana jako wstepowanie cztowieka wzwyz (zob. A. Izdebska,
Pitagoreizm..., s. 119-125).

2 Kwestie te rozwijam w artykule: W strone Diogenesa. Z probleméw Norwidowskiej kon-
cepgji kultury, ,\Wiek XIX” 2015, R. VIII (L), s. 359-378.
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A Praise for Contemplation. Norwid’s Attitude towards

Pythagoras and Pythagoreanism

The essay deals with Pythagorean motives and themes in Cyprian Norwid’s
works. Such Norwid’s texts as Niewola, Piast i jego rewolucja, Quidam, Polka, Tyr-
tej-Za kulisami, Kleopatra i Cezar, Notatki z mitologii, Album Orbis, Milczenie are
presented in the context of Pythagoras and his philosophical school. Conducted
analysis proves that the interpretation of the legend of Pythagoras and the Py-
thagorean message given by Norwid concentrates on the problem of cognition
(contemplation of the truth, initiation) and ethical issues (ethos of silence and
asceticism). The figure of Pythagoras assumes the status of the master of initi-
ation, becoming also the model of self-creation for the man of the 19 century.



