Matgorzata Abassy

Spoleczenstwo jako przestrzen realizacji potencjatu
jednostki. Zycie i tworczo$é Michata Bakunina
1 Lwa Nikotajewicza Totstoja

Podstawowe pojecia, istotne dla realizacji zamierzonego tematu to: ndywidn-
alizm, osobowosé, wspdolnota (obszezina), kolektyw. Indywidualizm to, w szerokim
znaczeniu, dowolny zespot idei, wysuwajacy na pierwszy plan role jednostki
i znaczenie jej interesow. W psychologii spotecznej termin zndywidnalizagja ozna-
cza zerwanie wiezi wspolnotowych i1 pojawienie si¢ jednostek, pozbawionych
lojalnosci grupowej'. W Rosji procesy indywidualizaciji zachodzity w $cistym
zwiazku z europeizacja warstwy szlacheckiej oraz ostabieniem wiezi typu pa-
triarchalnego. Poczawszy od czaséw dekabryzmu (1816—1825), relacje patriar-
chalne sukcesywnie byly zastepowane wi¢zami braterstwa, elementem jedno-
czacym czlonkéw grupy nie byla przynaleznos$é rodowa, lecz wspolna postawa
ideowa. Dekabrysta to indywidualista, a jednoczesnie jednostka autentyczna —
sprawca i tworca wlasnego losu®. Kleska dekabryzmu spowodowata zamkniecie
drog praktycznej realizacji potencjatu osobowego jednostki. Brak mozliwosci
skierowal uwage inteligencji ku poglebionej refleksji nad trescigq pojecia ,,0s0-
bowos$¢”. Jak zauwazyl Andrzej Walicki, ,,spor o osobowos$¢” stal si¢ w latach
40. XIX wicku centralnym tematem prowadzonych dyskusji’. Nie zostal on
rozstrzygniety. Dla niektérych osobowo$¢ réwnala sie samoswiadomosci — stad
tendencja do poglebionej autoanalizy i skupienia si¢ na wewnetrznych przezy-
ciach jednostki (Wissarion Bielinski, Mikotaj Stankiewicz, Iwan Turgieniew),
dla innych faczyta si¢ z czynem, dokonanym w sposéb odpowiedzialny (Alek-

v Stownik sogjologii i nank spolecznych, red. G. Marshall, red. naukowy wydania polskiego: M. Tabin,
Warszawa 2004, s. 125.

* Stowo ,,autentyczny” wywodzi si¢ z jezyka greckiego — authenticos, stanowi ztozenie przedrostka anth
— ,,sam”, ,samo” oraz rdzenia enticos — ,,sprawca”, ,,czyfica”. Pot. Stownik grecko-polski, red. Z.. Abramo-
wiczéwna, t. 1, Warszawa 1958, s. 371. Postawa autentyczna implikuje samo$wiadomosé oraz gotowosé
do przyjecia na siebie odpowiedzialnosci za skutki wlasnych dziatad. Bycie autentycznym wskazuje na
styl Zycia, w ktérym ceni si¢ jednostkows inicjatywe i gotowo$¢ do wywierania wplywu na rzeczywistosé.
W $wietle filozofii ideal autentycznego zycia uznawany jest ,,za najwlasciwsza forme bycia, taka, ktéra
w najodpowiedniejszy sposob spetnia pewne «zadanie» powierzone ludzkiej egzystenciji”. Por. J. Daab,
Zycie antentyczne, http:/www.racjonalista.pl/kk.php/t,6277 (20.12.2012).

3 A. Walicki, W kregu konserwatywnej ntopii. Struktura i przemiany rosyjskiego stowianofilstwa, Warszawa 1964,
s. 245,
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sander Hercen). Michal Bakunin za przejaw uksztaltowanej osobowosci uznat
bunt, natomiast Tolstoj zanegowal koncepcje indywidualnej jednostki jako
z gruntu falszywe poczucie oddzielenia i przyczyng wyobcowania.

Indywidualizm czesto jest przeciwstawiany wspdlnotowosci 1 kolektywizmomwi.
Niektorzy badacze stawiaja znak rownosci miedzy wspolnota a kolektywem,
jednak specyfika kulturowa Rosji wymaga, aby te pojecia potraktowac jako nie-
réwnoznaczne. Pojecie obmuna (wspdlnota) nalezy do kulturowych stéw kluczy,
nieprzektadalnych na inne jezyki*. Konceptualizacja pojecia miata miejsce w la-
tach 40. XIX wieku w pismach stowianofilow: Aleksego Chomiakowa, Iwana
Kirejewskiego, Konstantego Aksakowa 1 Jurija Samarina. Mysliciele definiowali
obszczing jako grupe ludzi polaczonych wig¢zami prawostawnej wiary i mito-
$ci blizniego: ,,CeMeHCTBO U POA... TOPOA...TOCYAApCTBEHHAA oOmuHa. .. Bee
5TH POPMBI PA3AUYHEI MEKAY COOOM, HO OHHU CyTh TOABKO (DOPMBI, MOMEHTHI
PA3IIUPEHHA OAHOTO OOINMMHHOIO HAYaAd, OAHOH IIOTPEOHOCTH KHTh BMECTE
B coraacuu u Aro0Bu’”. Aleksy Chomiakow podkreslit wage elementéw jed-
noczacych strukture spoleczng w artykule Katolicyzm, protestantyzsm, prawostawie,
piszac, ze sg to: ,,jednos¢ 1 wolnos¢ nierozerwalnie zespolone w moralnym pra-
wie mitosci wzajemnej”. Stowo kolektyw nie zawiera w swojej tresci elementu
religijnego’.

Namyst nad relacja jednostki i spoleczenistwa wymaga postawienia pytan na-
tury antropologicznej: jak czlowiek definiuje samego siebie, z jaka fundamen-
talng wartoscig si¢ utozsamia i w jaki sposob postrzega on swoja relacje z Bo-
giem. Owe pytania sg istotne, gdyz stanowig klucz do zrozumienia motywéw
dziatan Bakunina, Tolstoja i wielu innych, im wspolczesnych, przedstawicieli
rosyjskiej elity. Rosyjska inteligencja na poczatku wieku XIX przezywata kryzys
swiatopogladowy, wynikajacy z kryzysu wiary. Nie znajdujac oparcia w prawo-
stawiu, poszukiwala zaspokojenia metafizycznych tesknot w masonskich lo-
zach 1 w o§wieceniowych ideach humanizmu i liberalizmu. Zwiazany z owymi
ideami antropocentryzm zderzyl si¢ z teocentryzmem, a racjonalizm przenikal
si¢ z wiarg. Przeciwstawne jako$ci, skazane na wspolistnienie 1 dialog, skutko-
waly licznymi osobistymi tragediami, poszukiwaniem zakorzenienia i wresz-
cie — wypaczaly si¢ wzajemnie. Niekiedy warunkiem psychicznego i fizycznego
przetrwania jednostki, ratunkiem przed samobdjstwem — jak w przypadku Tol-
stoja — byto dokonanie daleko idacego synkretyzmu sprzecznych ze swej natury

* Por. A.A. Baaususxk (red.), Kuouessie udeu pycexoii asvixosoi kapmurw mupa, Mocksa 2005, s. 10.

* FO. Camapun, O wnenunx «Cospemeniuray, ucmopuueckux u aumepamypieix, 1847 [w:] idens, Counnernnz
6 10-mu momax, A. Camapuu (red.), Mocksa 1878-1911, t. 1, s. 63.

¢ A. Chomiakow, Katolicyzym, protestantyzm, prawostawie [w:] A. Walicki, Rosyiska nysl filozoficzna i spotecina
(1825-1861), Warszawa 1961, s. 150—151.

" Por. H.C. Triandis, R. Bontempo, Individualism and Collectivism. Cross-Cultural Perspectives on Self Ingroup
Relationship, ,,Journal of Personality and Social Psychology” 1988, t. 54, nr 2, s. 323-338.
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warto$ci. Proces ten skutkowal narodzinami ,,fatszywej swiadomosci”™®. Innym
sposobem na poradzenie sobie ze sprzeczno$ciami na poziomie fundamental-
nych wartosci byla ich catkowita negacja, jak miato to miejsce w przypadku
Bakunina. Nihilizm w rosyjskiej kulturze opieral si¢ na materializmie i ateizmie,
lecz u jego zrodel tkwilo uczucie religijne, poddane probie racjonalizacji. Sym-
bole religijne, wykorzystywane przez rewolucjonistow do celow agitacyjnych
w realizowaniu zamierzen o charakterze doczesnym, sa tego najdobitniejszym
dowodem. Reasumujac: punktem wyjscia dla wszelkich dziatad jest samoswia-
domos¢ jednostki, zas akceptacja Boga jako sity nadrzednej lub jego odrzucenie
maja podstawowe znaczenie dla konceptualizacji celu dziatan. W przypadku,
gdy cztowiek przypisuje sobie role kreatora otaczajacej go rzeczywistosci, sta-
wiajac tym samym siebie w centrum uniwersum, spoleczefistwo przestaje by¢
grupa osob, stajac si¢ narzedziem realizacji jednostkowego celu. Moze by¢ on
formutowany jako ,,zbawienie ludzkos$ci”, nie zmienia to jednak faktu, ze ludz-
kos¢ jest pojeciem abstrakcyjnym i nie uwzglednia osobowej wartosci poje-
dynczego czltowieka. Skrajny indywidualista poszukuje uzasadnienia dla swojej
wyjatkowosci 1 stawia siebie ponad spoleczenstwem. Jak zauwazylismy wyzej,
Bakunin site osobowosci wigzal ze zdolnoscig do buntu i burzenia zastanego
porzadku rzeczy, podazaniem za instynktem, by odstoni¢, rzekomo wrodzone
czlowiekowi, pragnienie Zycia w grupie, oparte na mitosci. Dla Tolstoja, z kolet,
wyjatkowos¢ jednostki wywodzita si¢ z faktu bycia wybranym przez Boga do
nauczania 1 o$wiecania innych. Swoje relacje ze spoleczenstwem zaréwno Ba-
kunin, jak i Tolstoj rozpatrywali w dwojakiej perspektywie: tworzyla ja negacja
kultury szlacheckiej oraz poczucie misji wobec rosyjskiego ludu.

Negujac zastane typy relacji spolecznych 1 panstwowych, zwickszali swo-
je oddzialywanie na kulture, zmniejszajac zarazem wplyw wzorcoéw kultury
na siebie samych. Odwolujac si¢ do centralnego symbolu rosyjskiej kultury
— Chrystusa — dokonywali jego reinterpretacji, wkiadajac w pojecie Chrystusa
nowe tresci.

Zalezno$¢ miedzy potencjalem twoérczym jednostki a rozwojem kultury jest
przedmiotem rozwazan wielu wspoltczesnych badaczy, reprezentujacych rézne
dziedziny nauki: kulturoznawstwo, socjologie, politologie i psychologie. Cho-
ciaz réznig si¢ oni podej$ciem metodologicznym oraz celem podejmowanych
badan, pozostaja zgodni co do faktu, Ze migdzy jednostka a kultura zachodzi
sprzezenie zwrotne. Dynamika proceséw kulturowych zawsze jest rezultatem
aktywizacji potencjatu jednostki, skutkiem podejmowanych przez czlowieka
poszukiwan, prob zaspokojenia potrzeb, dazen do samorealizacji oraz spelnia-
nia marzen. Dwa ostatnie elementy, chociaz stanowig niewdzigczny przedmiot

¥ Wiecej na temat ,,falszywej §wiadomosci” i typéw myslenia utopijnego zob. K. Mannheim, Ideologia
i utopia, tham. J. Mizifiski, Lublin 1992.
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badan naukowych, w przypadku dziewig¢tnastowiecznych myslicieli rosyjskich
maja znaczenie fundamentalne. Holubione przez kazdego z nich marzenie,
ktorego istote postaramy si¢ odstoni¢ w trakcie analizy loséw wybranych my-
slicieli oraz ich pism, nie tylko uksztaltowalo ich zycie, lecz rowniez wywarlo
znaczacy wplyw na spoleczenstwo. Na ile kazdy z nich byl dzieckiem swoich
czas6éw, a w jakim stopniu on sam wywarl wplyw na kulture, w ktérej zyl — na
te pytania postaramy si¢ udzieli¢ odpowiedzi.

Amerykaniski antropolog, Ralph Linton, podejmujac problem relacji miedzy
jednostka a kultura, zaznaczyl, Ze nieprzystawalno$¢ cztowieka lub grupy ludzi
do wzorcow kulturowych czgsto bywa impulsem do zmiany w zakresie obowia-
zujacych paradygmatow:

Aczkolwiek rzadko si¢ zdarza, by jaka$ poszczegélna jednostka miala ogromne znaczenie
dla przetrwania i funkcjonowania spoleczenstwa, do ktérego nalezy, czy tez kultury, w ktorej
uczestniczy, to wlasnie jednostki, ich potrzeby i zdolnosci stanowia podstawe wszystkich
zjawisk spolecznych i kulturowych. (...) Predyspozycje osobowe jednostki moga si¢ prze-
jawia¢ nie w jej kulturowo uwarunkowanych reakcjach, lecz w odchyleniach od wzoréw
kulturowych’.

Na stanowisku wskazujacym na duza wspotzaleznos¢ jednostki i spoleczen-
stwa stoi tez angielski historyk Arnold Toynbee, wedlug ktérego nie mozna roz-
wazac¢ osobno jednostki i spoteczenstwa (wspolnoty, komuny itp.) ze wzgledu na
istniejace miedzy nimi sprzezenie zwrotne: jednostka stanowi sile napedzajaca
rozwdj grupy, grupa natomiast staje si¢ polem akcji dla jednostkowych dziatan:

Spoleczenistwo jest pewnym ,,polem akcji”, ale zZréd¥o wszelkiej akcji tkwi w skladajacych
si¢ na nie jednostkach. (...) Jalowe jest stwierdzenie, ze postep spoleczny zachodzi samo-
rzutnie, krok po kroku na mocy duchowego stanu spoleczefistwa w pewnym okresie jego
dziejow. Jest on w rzeczywistosci skokiem naprzéd, dokonywanym tylko wtedy, gdy spo-
teczenistwo zdecydowalo si¢ juz na taki eksperyment; znaczy to, ze spoleczenistwo musi
dac si¢ przekonad, czy w kazdym razie pozwoli soba wstrzasnac. Wstrzas ten jest zawsze
dzietem kogos'’.

Co wigcej, rola jednostki w przeksztalcaniu spolecznej struktury i mozliwo-
$ci realizacji jednostkowych planéw wzrastaja w momentach kryzysu kultury:
,»Wlasnie w takich epokach czlowiek rzeczywiscie przeksztatca si¢ w punkt bi-
furkagi; kontury przyszlego spoleczenstwa, trajektorie rozwoju i podobne okre-
sy okazuja si¢ w duzym stopniu zalezne od woli i wyboru cztowieka™'".

Nieprzypadkowo obiektem badan uczyniliémy dwoch reprezentantow ro-
syjskiego anarchizmu drugiej polowy XIX wieku. Nie jest réwniez przypad-

? R. Linton, Kulturowe podstawy osobowosci, Watrszawa 2000, s. 40.

1 A. Toynbee, Studium historii. Skrot dokonany przez D.C. Somervella, thum. i przedmowa: J. Marzecki,
Warszawa 2000, s. 195.

"T. Piirainen, Towards a New Social Order in Russia: Transforming Structures in Everyday Life, Helsinki
1997, s. 45.
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kiem dobor, na pozor, tak diametralnie réznych postaci: zubozatego szlachci-
ca i ateisty oraz hrabiego z Jasnej Polany i czlowieka, ktéry deklarowal swoja
goracg wiare w prawoslawie. Byli oni typowymi rosyjskimi inteligentami; Ia-
czyli oswieceniowe idealy rozumu z mentalnoscia, uksztaltowana na gruncie
prawostawnej kultury-wiary. Polaczenie racjonalizmu z wiara miato powazne
konsekwencje. Wasilij Kluczewski pisal: ,,Ham ykazeiBaau Ha cOOAa3HBI MBICAT
IIPEKAC, YEM OHA HAYaAd COOAA3HATH HAC. (...) MBI BOABHOAYMCTBOBAAH IIO-
-CTAPOOOPAAIECKH, BOABTEPHAHCTBOBAAN IT0-aBBAKyMOBCKH. Kak crapoobpsa-
ITBI 13-34 IIEPKOBHOIO OOPAAA PA3OPBAAH C IIEPKOBBIO, TAK MBI 13-34 HEITOHATHO-
IO HAy9IHOIO TE3HCA IOTOBBI OBIAU pa3opBath ¢ Haykoil” ', Siergiej Romanowski
uzupelnil charakterystyke inteligencji, stwierdzajac, ze przyczyna emocjonalne-
go stosunku do idei byl krytyczny stosunek Cerkwi prawostawnej do edukacyj-
nych reform w czasach Piotra I: ,,MpIicAb BOCIPHHIMAAACH KAaK I'PEX, 4 PA3YM
Kak coOAasHHTEAB. OTCIOAA BIIOAHE ITOHATHO IIPOUCXOKACHHE XaPAKTCPHbIX
GOAe3HEH PYCCKOM MHTEAAUTCHIIMH: HEKPHTHYECKOE BOCIPUATHE UYKUX
MBICAEH, OBICTPOE BO3BEACHHE HYErO-TO ITOHPABUBIIIEIOCSA B AOTMY M CAEITOE
CACAOBAHME €If; HE YBAKCHUE AQKE, 4 IIOKAOHEHME aBTopureram’ . Owo pola-
czenie racjonalizmu z religijnoscia, rewolucyjnosci z goraca wiara w braterstwo
wszystkich ludzi doprowadzito do narodzin wspomnianej wyzej falszywej swia-
domosci', na ktérej fundamentach z kolei wyrost rosyjski anarchizm.

Mysl anarchistyczna jest interesujacym przedmiotem badan ze wzgledu na
to, ze u jej podstaw lezy negacja wartosci i wigzi spolecznych, ksztaltowanych
w procesie socjalizacji oraz inkulturacji jednostki. Rozciaga si¢ ona na wszelkie
formy odgornej regulacji stosunkéw miedzy ludzmi, réwniez w sferze panstwo-
wej. Grecki wyraz anarchos oznacza: ,,pozbawiony wladzy”'"®. Sktada si¢ on ze
stowa arche — wladza oraz z przedrostka an — bez. Dostownie: anarchizm to
brak wladzy, bez-wladza. W posredni sposob wiaze si¢ on z oswieceniowym
dazeniem do odrzucenia wladzy wszelkich autorytetow na rzecz kierowania si¢
jednostkowym osadem sytuacji i wyborem wartosci.

Wedtug Bakunina, jednego z czolowych, obok Piotra Kropotkina, teoretykdw
anarchizmu, wszelka wladza pafstwowa dazy do podporzadkowania obywateli
swoim wlasnym celom. Z tego wlasnie powodu Bakunin deklarowal, Ze jest wro-
giem wszelkiej wladzy panstwowej 1 oswiadczal, iz lud moze by¢ tylko wéwcezas
szczgsliwy, kiedy sam tworzy swoje zycie, organizuje si¢ od dotu ku gérze poprzez

12 B.O. Karouesckuit, Heonylauxosanneie npoussedenus, Mocksa 1983, s. 308.

13 C.11. Pomanosckuit, Hemepnerue museau un ucnopueckut nopmipen paduxansion pycckoil unmessuzenyus,
http:/ /www.e-reading.org.ua/chapter.php/130611/32/Romanovskiii_-_Neterpenie_mysli%2C_ili_Isto-
richeskiii_portret_radikal%27noii_russkoii_intelligencii.html (20.12.2012).

W uproszczonym ujeciu falszywa $wiadomoscia bedzie kazdy rodzaj swiadomosci, ktory sprzyja
odrywaniu si¢ jednostki od rzeczywistosci i zastgpowaniu jej mitami i utopia. Wiecej na temat rodzajow
falszywej swiadomosci oraz mechanizméw jej powstawania zob. K. Mannheim, Ideologia i utopia, s. 76=T7.

5. Kopalitiski, Stownik wyrazéw obeych i zwrotéw obeojezyeznych, Warszawa 1983,'s. 111 28.
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samodzielne i dobrowolne zrzeszenia'’. Jego poglad na wszelkie sztucznie stwo-
rzone systemy rzadzenia byl zbiezny z opinig Tolstoja, dla ktérego anarchia ozna-
czala zniesienie wszelkich instytucji zmuszajacych ludzi do podporzadkowania
si¢ przemocy'”. Na tres$¢ anarchistycznego ideatu sktadato si¢ zatem postawienie
w centrum indywidualnej jednostki, jej dazenia do samookreslenia oraz przyzna-
nie jej nieograniczonego prawa do zamanifestowania jednostkowych cech.

Negacja wszelkiego przymusu w specyficzny sposéb uksztattowata Tolsto-
jowska koncepcje ,,ja” i podpowiedziala jej autorowi narzedzia samorealizacii.
Analiza tresci tekstow Tolstoja, ktore powstawaly w ciagu ostatnich trzydziestu
lat Zycia pisarza, uzasadnia wniosek, ze pisarz ujat w formie doktryny moralno-
-etycznej te cechy swojego swiatopogladu, ktére wypracowal w latach 40-70.
XIX wieku.

Badania nad trescia doktryny moralno-etycznej Tolstoja maja juz dluga
historie. Wigkszo$¢ badaczy wskazuje na jej religijny charakter, wynikajacy
z poszukiwan przez pisarza idei absolutnego dobra i podejmowanych prob jej
urzeczywistnienia'®. Powstaly réwniez takie interpretacje dziet Tolstoja, ktore
dowodza, ze programowe teksty pisatza majg wydzwick areligijny'’, a on sam
w swoich poszukiwaniach nie zdotal wréci¢ do zrédel prawdziwej wiary™.

Wskazujac na stale elementy, na ktérych mozna byloby oprze¢ fundamen-
ty nowego porzadku spolecznego i panistwowego, Tolstoj stal na stanowisku,
ze kazda przebudowa ma swoje zrédla w wewnetrznych poszukiwaniach jed-
nostki, jej pragnieniu samodoskonalenia 1 samorozwoju. Czesto indywidualny
rozwdj byl nie do pogodzenia z oczekiwaniami ze strony rodziny czy spote-
czenstwa, czego Tolstoj byl swiadom, podejmujac wielokrotnie proby odejscia
z domu, ucieczki od rzeczywistosci, w ktorej nie znajdowal warunkéw do zycia
w zgodzie z wyznawanymi idealami.

Swiadectwem poszukiwad drég samorealizacji, interpretowanych przez
pisarza jako rozwiazanie antynomii zycie — $mier¢, jest Spowied%. Tytul dzie-
ta wskazuje na probe dokonania ,,rachunku sumienia” i otrzymania swoistego
»rozgrzeszenia”; przy czym rozgrzeszajacym jest sam Tolstoj. Wspolczesny
Tolstojowi autor, profesor Uniwersytetu Petersburskiego, Aleksander Koztow

16 M. Bakunin, Pasistwowosé a anarchia [w:) Pisma wybrane, t. 11, Warszawa 1965, s. 337.

17 L. Tolstoj, Aforyzmy, Zielona Gora 1998, s. 14.

18 Por. L. Liburska, Pdgna mys! Tolstoja, quasi-uniwersalna synteza [w:| Wigja Swiata i czlowieka w mysh rosyj-
skigj, red. L. Suchanek, Krakow 1998, s. 45-65; M. Zdziechowski, Pesynzigm, romantyzm a podstawy chrzesci-
Jaristwa, Krakéw 1914; A. lectos, Aodpo 6 yuernuu zp. Toacmozo u D. Huyme. Qunocogpun u nponoseds, Iaprox
1971; B.B. 3ennxosckuit, Meomopua pycckod gpunocogpuu, t. 1, Iaprnx 1989.

¥ Nalezy do nich zaliczy¢ m.in. A.A. Kosaos, Perueus epagpa A.H. Toacmoeo, Carxr-ITerepGypr 1888;
H. Eaconckuit, O «Hosom Esancenun» spagpa Toacmozo, Mocksa 1887.

2 M. Abassy, Inteligengja a kultura. O problemach samoidentyfikacji dziewietnastowiecznej inteligengi rosyjskiey,
Krakéw 2008, s. 178.
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stwierdzil, ze Spowied? jest pouczajacym kazaniem®, przypowiescia z moratem
o nawroceniu si¢ grzesznika.

Autobiograficzna Spowied?, bedaca czesciowo rodzajem rozmowy pisarza
z samym soba, czeSciowo probg ujecia w slowa przelomowego doswiadcze-
nia depresji®, a czgSciowo ocena, niekiedy mocno przesadzona®, poprzedniego
okresu zycia, zaczela powstawac w 1878 roku.

Bedac u szczytu mozliwosci tworczych, otoczony dobrobytem i szczegsciem
rodzinnym, Tolstoj stwierdzil: ,,Moje zycie zatrzymato si¢”*. W poczuciu alie-
nacji 1 rozpaczy fakt $miertelnosdci objawil si¢ Tolstojowi jako jedyna prawda:
,» Teraz juz nie moge nie widzie¢ dni i nocy, biegnacych 1 wiodacych mnie ku
$mierci. Widz¢ to jedno, dlatego Ze tylko to jest prawda. Wszystko pozostate
jest ktamstwem”*. Nie byla to diagnoza postawiona pochopnie. Tolstoj prze-
prowadzil drobiazgowa analiz¢ okresu swojej mlodosci 1 wskazal na te jego
aspekty, ktore doprowadzily do zwatpienia w sens egzystenciji.

Krytyke rozpoczal od prawostawia. Po konstatacji, ze nauka Cerkwi nie ma
zwiazku z realnym Zzyciem, Tolstoj ulegt fascynacji ideq moralnego samodosko-
nalenia. Jak stwierdzal na kartach Spowiedzz: ,,Jedyna prawdziwa wiara w tamtym
okresie byta dla mnie wiara w samodoskonalenie”*. Wkrétce jednak wiara w sa-
modoskonalenie zostata przez Tolstoja zinterpretowana jako falszywa i pisarz
znalazt nowy ideal: ,juczenie ludzkosci”. I ta idea miala korzenie o$wiecenio-
we i przez dlugie lata ksztaltowala misje rosyjskiej inteligencji, okreslang jako
,»stuzba dobru spolecznemu”; Tolstoj nazwal ja nowa wiarg, ktéra ,,wyrazala
si¢ w slowie postep”. Jednak obserwacja rzeczywistosci i wynikajace z niej
stwierdzenie istnienia zla 1 cierpienia przeczylto, wedtug Tolstoja, pozytywnemu
znaczeniu postepu 1 wkrotce pisarz 1 t¢ idee podal w watpliwosé. Miedzy okre-
sem mlodosci i poszukiwaniem etycznego drogowskazu a zalamaniem nerwo-
wym 1 kryzysem $wiatopogladowym Tolstoj przezyl jeszcze jeden ,,epizod”
wiary — tym razem w rosyjski lud. Uwierzyl, Ze to rosyjski lud przechowuje co$
prawdziwego i cennego, co jest niedostepne warstwom wyksztalconym. Jednak
lud byl dla Tolstoja fetyszem®, abstrakcja, stworzona przez autora i uksztal-
towang w taki sposob, by stuzyla jego celom. Przeciwstawiajac zycie ludu kul-

2 A.A. Kosnos, Peauzus spagpa A.H. Toacmozo, s. T4.

* Wigkszos§¢ badaczy oktesla stan, w jakim znajdowal si¢ wéwczas Tolstoj, mianem ,.kryzysu du-
chowego”, jednak sam pisarz okresla swéj stan mianem ,,choroby — §mierci”, ,,czarnego pietna”, a takze
»szalefistwa” (cymaciecrsus). Por. A.H. Toacroii, Henoseds, s. 105, 129.

# A.H. Toacroii, Menoseds, s. 98; Por. takze: A.A. Kosaos, Pesueun spapa A.H. Toacmozo, s. 79.

2 A.H. Toacroit, Hcnoseds, s. 106.

% Ibidem, s. 109.

2 Ibidem, s. 97.

2 Ibidem, s. 102.

* Lud zostal okreslony mianem ,,fetyszu rosyjskiej inteligencji” przez J. Dieca, por. J. Diec, ,,Lud”

Jako fetysz i antyteza inteligensi rosyjskiej [w:) Inteligengja. Tradyga i nowe czasy, red. H. Kowalska, Krakéw 2001,
s. 63-71.
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turze szlacheckiej, czy podejmujac dziatalnos¢ edukacyjna na rzecz chlopow,
mysliciel probowal uzasadni¢ wtasne zycie. W stawianiu sobie coraz to nowych
zadan nie znalazl jednak ucieczki przed narastajacym poczuciem bezsensu.

W rozpaczy Tolstoj ponownie siggnat po narzedzie tylekro¢ juz sprawdzo-
ne: racjonalne wnioskowanie. Poszukiwania w krolestwie wiedzy doprowadzily
mysliciela do wniosku, od ktérego wyszedl: jedynym pewnikiem jest wiedza
o $mierci. Ostatecznie zanegowal on rozum jako skuteczne narzedzie w sfor-
mulowaniu odpowiedzi na pytanie o sens zycia i $mierci.

Na podstawie obserwacji zycia prostego ludu Tolstoj doszedt do wniosku,
ze... ,,gtupio zyl”. W élad za kontestacja dotychczasowego stylu zycia pojawilo
si¢ pragnienie ucieczki od wszystkiego, co znal, a co nagle zaczal postrzegaé
jako falsz i pustke. Kolejnym krokiem byla proba uporzadkowania rzeczywi-
stosci, stworzenia systemu zasad, na ktérych mogloby si¢ opiera¢ nowe zycie.
Aby rozwigzaé zagadke zycia, Tolstoj musial wprowadzi¢ do swoich rozwazan
wielka niewiadoma: Boga. Wyznajac wiare, Tolstoj — paradoksalnie — siggnal
po rozum, by przygotowac teksty i da¢ wyktadni¢ nowo odkrytych praw. W re-
zultacie mysliciel nie tylko skrocil tekst Ewangelii, lecz takze przeformulowat
niektore jego fragmenty i polaczyl je w taki sposob, ze zyskaly nowe znacze-
nie. Bogaty dorobek pisarza zawiera wyznanie wiary: ,,Wierz¢ w co nastegpu-
je: wierze w Boga, ktérego rozumiem jako Ducha, jako Mitos¢, jako Poczatek
wszystkiego. Wierze w to, ze on jest we mnie, a ja w nim. Wierz¢ w to, ze wola
w sposob najbardziej jasny i1 zrozumialy zostala przedstawiona w nauczaniu
czlowieka Chrystusa, ktérego uwazac za Boga i do ktérego si¢ modli¢ uwazam
za najwickszy zabobon””. Reinterpretacja kanonicznego tekstu prowadzita do
stworzenia systemu moralno-etycznego, ktory mial si¢ sta¢ praktycznym zbio-
rem wskazéwek postepowania w codziennym zyciu. Jego centrum stanowila
niesprecyzowana i kontrowersyjna idea ,,niesprzeciwiania si¢ ztu sita”. To-
warzyszyla jej idea dobra. Lektura tekstéw Tolstoja pozwala stwierdzié, ze au-
tor Spowiedzi utozsamil dobro ze szcze$ciem, w jego subiektywnym wymiarze.
Przeciwienstwem tak pojmowanego dobra byloby cierpienie. Przypomnijmy, Ze
wedlug Tolstoja wszelkie cierpienie wynika z ,,glupiego zycia” i nierozumienia
nauk Chrystusa. Zastapienie pary dobro — zlo, ktére to wartosci w chrzesci-
janstwie maja charakter absolutny, para szczescie — cierpienie jest u Tolstoja

¥ Nie podajac definicji zta, Tolstoj wielokrotnie utozsamia je z walka i przemoca, twierdzac wrecz, ze
nawet przekonywanie oponentéw do zmiany zdania i wdawania si¢ w dyskusje juz jest ztem, gdyz prowa-
dzi do eskalacji oporu. Wezwanie do unikania wszelkiego oporu wobec tego, co przynosi rzeczywistosé,
ponownie nasuwa skojarzenia z buddyzmem, gdzie droga samodoskonalenia jest obserwacja i medytacja.
Zrozumienie jest narzedziem przekroczenia uwarunkowan rzeczywistosci materialnej, ktorej gléwna ce-
che stanowi cierpienie, bedace skutkiem ignorancji. A.H. Toacroit, Omsen na onpedesenue Curnoda om 20—22
espans u na nonyuernrvie MO 10 Im0MY cayyar nucema |w:) idem, Toanoe cobparnue counnernud, t. 16, s. 548.

3 Wywotala ona zazarta polemike na tamach rosyjskiej prasy w latach 1886-1888. Por. L. Liburska,
Pdéna mys| Totstoja..., s. 45.
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wyrazng zamiana sensu poprzez ich relatywizacje. Autor nie siggal do zadnego
systemu religijnego czy filozoficznego, by da¢ wyobrazenie o tym, czym jest
zto. Mozna wrecz odnies¢ wrazenie, ze traktowal zto z duza dozg poblazliwo-
$ci, jako cierpienie wynikajace z ludzkiej glupoty 1 nierozumienia przykazan. Jak
trafnie zauwazyl Wasilij Zienkowski: ,,On [Tolstoj — M.A.] po prostu wyrzu-
ca wszystko to, co oderwatlo si¢ od dobra™'. Dokonana reinterpretacja ewan-
gelicznej nauki i ujecie wlasnej filozofii Zyciowej w spojny system pozwolity
Tolstojowi na kolejny krok: przeniesienie wypracowanych pogladow na plasz-
czyzng spoleczna. Byla to zarazem proba wlaczenia siebie jako indywidualisty
w przestrzen wspolnoty, rozumiana w buddyjskim sensie: jako realno$¢, ktorej
odczuciu przeszkadza zludne przekonanie o oddzieleniu.

Tolstoj stwierdzil, Zze przestrzeganie zreinterpretowanych przykazan pozwoli
stworzy¢ taka rzeczywisto$¢, w ktorej bedzie panowal pokdj, ludzie zamienia
miecze na plugi i beda si¢ rozkoszowac szczeSciem, az do kresu istnienia zie-
mi”. Ze wzgledu na fakt, ze Bég u Tolstoja ma charakter immanentny wobec
czlowieka i1 przyrody, charakterystyczne dla chrzescijafistwa slowa: ,,badz wola
Twoja”, traca sens. W budowaniu raju na ziemi cztowiek zdany jest wylacznie na
wlasne sily, nie ma punktow oparcia w postaci dogmatdw, wartosci uniwersal-
nych czy autorytetéw osobowych. Tolstoj wyraznie stwierdzal, ze mozna i na-
lezy mie¢ wielu nauczycieli i od kazdego z nich czerpaé nauke. Aleksy Kozlow
zauwazyl, ze nawet odnoszac si¢ do Jezusa jako jednego z najwigkszych proro-
kow, Tolstoj stawial w centrum siebie samego i swoja interpretacje Ewangelii:
,,INie hrabia Tolstoj idzie za Chrystusem, a Chrystus zostaje przywolany przez
niego do siebie. Cala ksiega, a szczegodlnie jej pierwsze czesci §wiadcza o tym, ze
przed poszukiwaniem prawdziwej moralnosci u Chrystusa, Tolstoj juz posiadat
nie tylko &ryterium Jego nauki, prawdy i doniostosci, ale znat tez ich tres¢”.

Trzy elementy doktryny: niesprzeciwianie si¢ ztu, zakaz osadzania czynow
innych oraz dobre zycie w mitosci blizniego zderzaly si¢ z indywidualizmem
pisarza. Negacja osobowego aspektu Boga zmienila perspektywe antropolo-
giczna, powodujac niespéjnosé swiatopogladu Tolstoja: pisarz glosil negacje
odrebnego ,,ja” jako idei z gruntu falszywej 1 wynikajacej z faktu posiadania od-
tebnego ciata, sam jednak wystepowat z pozycii silnej indywidualnosci*. Kon-
sekwentne ksztaltowanie nowego $wiatopogladu wymagato zanegowania ,,ja”,
czego Tolstoj nie uczynil w odniesieniu do wlasnego zycia. Na poziomie in-
telektualnym stawial siebie ponad tlumem zwyklych ludzi; uwazal, ze tylko on
sam wie, czym jest samodoskonalenie i jak wyglada prawidlowa $ciezka zyciowa.
Gloszac pokore, na co dzien prezentowal postawe pelna pychy. Podobnie rzecz

' B.B. 3ennkoBckuit, Hemopun pyccroii punocopun, t. 1, s. 402.

2 Por. A.A. Kosaos, Pesueun spagpa A.H. Toacmoco, s. 28.

33 Thidem, s. 34.

* Por. B.B. 3envxosckuii, Honopun pycexoi gunocogpuu, t. 1, s. 398.
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si¢ miala z przykazaniem milosci blizniego: nie mialo ono charakteru czyn-
nego; Tolstoj nie wstawial si¢ za swoimi uczniami, aresztowanymi z powodu
gloszenia anarchistycznych idei jego autorstwa; nie liczyt si¢ tez z potrzebami
swoich bliskich. Zderzenie pychy i egoizmu z imperatywem milosci blizniego
1 czynienia dobra to jedna z nierozwigzywalnych wewnetrznych sprzecznosci
tolstojowskiej doktryny moralno-etycznej, a zarazem dylemat, ktéry nadawat
kierunek poszukiwaniom sensu zycia.

Doktryna Tolstoja byta bardzo atrakcyjna, poniewaz wpisywala si¢ w domi-
nujace 6wcezesnie tendencje nihilistyczne, gloszac i zalecajac destrukcje istnieja-
cych struktur panstwowych, cerkiewnych, spolecznych, a takze negujac dotych-
czasowe koncepcje antropologiczne i religijne.

Synkretyzm idei, pochodzacych z réznych Zrédel: ideologii oswieceniowe;,
prawosltawia w wersji klasycznego rosyjskiego stowianofilstwa, filozofii Rous-
seau, buddyzmu oraz idei rewolucyjnych i anarchistycznych, spowodowal, ze
doktryna moralno-etyczna Tolstoja znajdowala oddzwigk wsrod wielu warstw
spolecznych i ugrupowan.

Dobrobyt i porzadek spoleczny nie stanowily dla pisarza nadrzednego celu.
Byl nim rozwdj wlasny, ujecie przekonan w forme doktryny i zastosowanie
ich na gruncie spoleczenistwa i panstwa. Pojmowal on istniejacy tad spotecz-
ny jako narzucony. Przy czym druzgocaca krytyka okolicznosci, ktére Tolstoja
uksztaltowaly, swiadczy, do pewnego stopnia, o swiadomosci uwiklania w za-
stane w dziecifistwie 1 przyjmowane w wieku mtodziefniczym normy spoleczne.
Praca umystowa i duchowa, ktéra dokonata si¢ w pisarzu byla jednoczesnie
poszukiwaniem narzedzi przelamania tych determinant i droga realizacji celu
wszechstronnego rozwoju osobowosci.

Bakunin pochodzil ze zubozalej arystokratycznej rodziny. Podobnie jak
wielu innych przedstawicieli pokolenia lat 40. XIX wieku o proweniencji ok-
cydentalistycznej, wiodl zycie tulacza. Nie byt jednak typowym zbednym czto-
wiekiem, gdyz tendencja do autorefleksji 1 autoanalizy ustapila w jego osobowo-
$ci miejsca wezwaniu do kierowania si¢ instynktem i do czynu™. Postulowane
przezen wezwanie do burzenia starych, ograniczajacych czlowieka struktur
spolecznych i pafnstwowych nosito na sobie pietno europejskiej mysli rewo-
lucyjnej, zabarwionej duza doza romantyzmu. Bakunin wierzyl, Ze cel uswigca
srodki, a destrukcja nie tylko zostaje usprawiedliwiona, lecz wrecz podniesiona
do rangi aktu w stuzbie ludzkosci. Za podstawe swojej filozofii, wylozonej poz-
niej w dzielach Cesarstwo knuto-germariskie i rewolucia spoteczna (1870-1871) oraz
Paristwowos¢ i anarchia (1873) przyjal zalozenie, ze naturalnym aktem ewolucji
czlowieka jest bunt przeciwko wszelkim formom ograniczenia wolnosci: religii,
spoleczenistwu, panstwu.

% Wigcej na temat mtodosci Bakunina i okolicznosci uksztaltowania si¢ jego podstaw ideowych zob.
A. Kaminski, Apostol prawdy i mitosci. Filozoficzna mtodos¢ Michata Bakunina, Wroctaw 2004.
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Odzwierciedleniem Zyciowej filozofii Bakunina sa stowa: ,,5I cramoBarocs
ACHCTBUTEABHO CBOOOAHBIM AHIIb OAArOAAPS CBOOOAE APYIHX, TAK YTO, UEM
OOABIIIE KOAMYECTBO CBOOOAHBIX AFOACH, OKPYKAFOIIUX MEHSA, UeM TAyOKe
U IIIIPE UX CBODOAA, TEM PACIPOCTPAHEHHEE, TAYOKE H IITHPE CTAHOBUTCH MOS
cB00OAA. (...) Mos AmgHAs CBOOOAQ, IIOATBEP/KACHHAS TAKUM OOPa3oM CBODO-
AOI Beex, CTaHOBUTCA GesrpeAcAbHOI” [ortografia oryginalnal™. Zwracaja uwage
dwa elementy: wolno$¢ innych jako warunek wlasnej wolnosci oraz jej nieogra-
niczonos¢. W ujeciu Bakunina wolnos¢ zostata utozsamiona z buntem wobec
wszelkich struktur spotecznych 1 politycznych, a hercenowska celowo$¢ czynu,
powiazana z odpowiedzialno$cia, u Bakunina zostala zastagpiona wezwaniem do
niepohamowanej destrukcji wszelkich elementow ograniczajacych wolnosé. War-
to w tym miejscu zauwazy¢, ze semantyka stowa wolnos¢ w bakuninowskiej in-
terpretacji odpowiada raczej pojeciu Boas niz cBob60Aa. Jest to zasadnicza roznica,
gdyz wolnos$¢ — wola potwierdza przedmiotowe traktowanie spoleczenstwa jako
abstrakcyjnego tworu. Georgij Fiedotow zauwazyl, Ze w realizacji wolnosci poj-
mowanej jako wola brakuje poszanowania wolnosci drugiego cztowieka:

Osobista wolnos¢ (swoboda) wymaga zawsze szacunku dla wolnosci (swoboda) innych ludzi;
wola (s0.15) jest dla siebie. Nie jest przeciwna tyranii, bo tyran réwniez jest obdarzony wol-
noscia (s0.24). Rozbojnik jest ideatem moskiewskiej wolnosci, tak jak Iwan Grozny jest idea-
fem cara. Jako Ze wolja podobnie jak anarchia jest niemozliwa w cywilizowanym spoleczen-
stwie, rosyjski ideal wolnosci (s0.29) znajduje swoj wyraz w kulcie pustyni, dzikiej przyrody,
tulaczego, cyganskiego zycia, wina, dzikiego rozpasania (paseys), namigtnego zapomnienia
o wszystkim innym (camosabsenue cmpacmeil), rozbdinictwa, buntéw i tyranii”’.

Idea wolnosci, rozumianej jako prawo do nieskrepowanych dzialan, beda-
cych wyrazem tworczej wolnosci jednostki-indywiduum, znalazta si¢ u podstaw
stosunku Bakunina do spoleczenstwa i do panistwa. Przede wszystkim jednak
pozwolila ona teoretykowi anarchizmu na pozorne przejecie kontroli nad ca-
toksztaltem wlasnego zycia poprzez postawienie w centrum ,,ja” i odrzucenie
absolutnych wartosci.

Bakunin, podobnie jak Tolstoj, rozwiazal problem napigcia miedzy Zyciem
a $miercig, utozsamiajac obydwa stany, wskazujac na pozornos¢ smierci. Pa-
triarcha z Jasnej Polany wzywal do zrywania kolejnych zaston iluzji o oddziele-
niu ,,ja”’, o kresie ludzkiego Zycia, ktéry przeciez nigdy nie nastgpuje, poniewaz
$mier¢ fizycznego ciala nie jest niczym innym jak uwolnieniem niesmiertelne;j
czastki, ktéra wraca do Zrodla. Mysl Bakunina o tozsamosci zycia i $§mierci
wyrosta ze stankiewiczowskiej filozofii tworczosci. Mikolaj Stankiewicz w Me-
tafizyce mitosei pisal: ,,Przyroda istnieje (wiedza oparta na zaufaniu do zmystow).
Zycie przyrody jest nieustanng tworczoscia, a chociaz wszystko, co sie w niej

% M.A. Baxynun, Cobpanue couunenud, http:/ /azlib.ru/b/bakunin_m_a/ (29.01.2013).
7 T. ®eporos, Poccun u cso6oda, Cooprux emameir, New York 1981, s. 183.



332 Malgorzata Abassy

rodzi, umiera, przeciez nic w niej nie ginie, nie zostaje unicestwione: albo-
wiem $mier¢ jest rodzeniem”®. W mysl Stankiewicza Bakunin wiaczyl pojecie
swiadomego niszczenia jako aktu kreacji, co nabralo szczegdélnego znaczenia
w kontekscie wezwan teoretyka anarchizmu do rozbudzenia w cztowieku bo-
skiego pierwiastka. W Filogofii negagi znalazly si¢ znamienne slowa: ,,Zaufajmy
wiecznemu duchowi, ktéry tylko dlatego burzy i niszczy, ze jest niezglebio-
nym i wiecznie twérczym zréodlem wszelkiego zycia. Rado$¢ niszczenia jest
zarazem radoscig tworzenia””. W latach 30. XIX wieku Bakunin pojmowat
akt destrukcji jako unicestwienie jednostkowego ,,ja” i zblizenie si¢ do Boga,
w czym byl podobny do Totstoja, natomiast w latach 40. wyraznie wzywal do
przeksztalcenia rzeczywistosci i ta tendencja si¢ nasilata. Napedowa silg idei
destrukeji bylo pragnienie integracji z boskoscia: poczatkowo jako wezwanie
do zmazania grzechu pierworodnego i poczucia oddzielenia od Boga poprzez
odrzucenie indywidualnego ,,ja”, a nastepnie jako idea bogocztowieczenstwa.
Bakunin utozsamial tworczos¢ z autotranscendencja: ,,Czlowiek, ktory tworzy,
daje wyraz swej boskosci. Bég nie jest niczym innym jak cudowng autokreacja,
tworczoscia, ktora, aby zosta¢ zrozumiana i przyswojona, powinna by¢ za kaz-
dym razem pojmowana na nowo: natura czynu na tym wlasnie polega, ze jest
on ustawiczng afirmacjg Boga w sobie samym”*.

Przeciwstawienie tworczej jednostki zorganizowanym i ograniczajacym ja
strukturom oraz przeciwstawienie spoleczenstwa, opartego na naturalnych wie-
zach milosci, pafstwu to dwa gléwne elementy rewolucyjno-anarchistyczne;j
mysli Bakunina. Wnikliwa analiza tresci pism Bakunina pozwala stwierdzié, ze
mial on raczej niejasna, utopijna wizje szczesliwego spoleczenstwa: miato ono
by¢ rezultatem naturalnych potrzeb czlowieka. Chociaz Bakunin nie odwoty-
wal si¢ do filozofii Jeana Jacques’a Rousseau, jak czynil to Tolstoj, wydawal si¢
wierzy¢, ze czlowiek z natury jest dobry, natomiast sztucznie tworzone systemy
powoduja wypaczenie owego pierwotnego instynktu i sa przyczyna wszelkiego
zta. Obydwaj mysliciele traktowali rosyjski lud jako docelowy element realizacji
swojej wizji rzeczywistosci. Tolstoj radzit zniszczy¢ panstwo jako Zrédlo prze-
mocy i wszelkiego zta w kontaktach mi¢dzyludzkich, odmawiajac wspierania
organizmu panistwowego przez placenie podatkéw i stuzbe¢ w armii. Bakunin
posunal si¢ dalej, namawiajac do destrukeji panistwa poprzez rewolucyjng po-
zoge. Byl niezwykle podobny do Tolstoja, definiujac panstwo jako przemoc
1 przeszkode na drodze do realizacji naturalnego instynktu ludzkosci.

Tl'ocyaapcTBo 3TO HaCcHAME, IPUTECHEHHE, SKCITAYATAIINSA, HECITPABEAANBOCTD, BO3BEACHHAS
B crcreMy... ['ocyAapcTBO ecTh MOAHOE OTPHIIAHHE YEAOBEYECTBA, OTPUIIAHUE ABOMHOE

* M. Stankiewicz, Metafizyka mitosci [w:] A. Walicki, Rosyjska mysl i filozofia spoteczna, s. 203.
% M. Bakunin, Filozofia negagji [w:] A. Walicki, Rosyjska mysl filozoficzna i spoleczna, s. 263.
O M.A. Baxyuun, Cobpanue covunenuil u nucem, Mocksa 1934-1936, t. 3, s. 111-112.
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— M KaK IPOTHBOIIOAOKHOCTb YEAOBEYECKOI IIPUPOAE U CIIPABEAAMBOCTH, U KAK HACHAD-
CTBCHHOE HAPYIICHUE BCEOOIICH COAUAAPHOCTH YeAOBEUECKOI!

Wspomnielismy wyzej, ze bunt jest pojmowany jako akt stuzby ludzkosci,
obrona wolnosci jednostki przed przemoca ze strony panistwa, opowiedzenie
si¢ po stronie sprawiedliwosci. Koncepcja Bakunina ma niezwykle silna podbu-
dowe etyczna, teoretyk nie wahal si¢ uzy¢ symboli religijnych dla uzasadnienia
gloszonych przekonan. W artykule Filogofia negagi pisal: ,,Jedynie nam, ktérych
nazywa si¢ wrogami religii chrzescijaniskiej, przystuguje przywilej, a nawet naj-
wyzszy obowiazek stosowania w najgoretszej walce milosci — tego najwyzszego
nakazu Chrystusa i jedynej prawdziwej istoty chrzescijadstwa”*. Narzedziem
realizacji idealu byl dla Bakunina lud — w imi¢ ludu i przy jego wspoludziale Ba-
kunin spodziewal si¢ zniszczy¢ panstwo. Chociaz mysliciel deklarowal koniecz-
no$¢ poznania ludu, sktaniamy si¢ ku przekonaniu, ze widzial on w tej najuboz-
szej 1 najliczniejszej warstwie spolecznej raczej srodek niz cel: ,, Trzeba, zeby
nasz rozum nauczyl si¢ pojmowac rozum ludu, zeby nasze serca nauczyly si¢
bi¢ w jednym rytmie z jego wielkim, dla nas jeszcze nieznanym sercem. Powin-
ni$my w nim widzie¢ nie srodek, lecz cel; patrze¢ na niego nie jak na materiat
naszej rewolucji, nie jak na «migso wyzwolenian”*. Duza role przypisywal tez
rozbojnictwu jako archaicznej formie chlopskiego buntu, co ponownie sktania
nas do refleksji nad trescia bakuninowskiego pojecia wolnosci i rodzi wniosek,
ze byla to wolnosé-wola (s0.17). Pomimo ze Bakunin urodzil si¢ w 1814 roku,
a wiec chronologicznie nalezat do pokolenia ludzi lat 40. XIX wieku, psycholo-
gicznie utozsamial si¢ z formacja inteligencji raznoczynskiej lat 60. XIX wieku.
Niska pozycja w Tabeli Rang 1 zwiazany z tym faktem brak mozliwosci uczestni-
czenia w polityce panistwa pozwalal Bakuninowi czué¢ duchowe pokrewiefistwo
z ludem — warstwa w pewien sposoéb wydziedziczong z rozwoju kulturowego,
pozbawiona mozliwosci dostatniego zycia. Uznajac bliskos$¢ losu wlasnego i zy-
cia ludu, autor Filogofii negagi moégt planowac wyzwolenie ludu, dzialajac tym
samym na rzecz wlasnego wyzwolenia. W pracy Pasistwowos¢ a anarchia Bakunin
wyliczal socjalistyczne cechy rosyjskiego ludu: przekonanie, ze ziemia jest jego
wlasnoscia, ze posiada jg caly mir, nie za$ jednostka, i Ze wspolnota jest autono-
miczna, niezalezna od panstwa. Jednoczes$nie wskazywal na przeszkody, ktoére
stojg na drodze ku urzeczywistnieniu idealu: ,,Oto owe niekorzystne cechy: (1)
patriarchalizm, (2) pochtonigcie jednostki przez mir, (3) wiara w cara”*. Stojac
na pozycjach indywidualizmu i nieskrepowanej wolnosci jednostki, Bakunin nie

' M. Baxynun, Peus 1a Konepecce «Aueu mupa u ce0600er» [w:] idens, VIstpariwse couunernun 6 5 momax, Tle-
Tepbypr—Mocksa 1922, t. 3, s. 116.

2 M. Bakunin, Filozofia negagi, s. 241.

B M.A. Baxkyuun, Cobpanue covunenuil u nucenm, t. 1, s. 220.

# M. Bakunin, Dodatek ,, A" do pracy ,, Paristwowos¢ a anarchia” [w:] idem, Pisma wybrane, wyboru dokonata
i przypisami opatrzyla H. Temkinowa, Warszawa 1965, t. 2, s. 351-352.
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postulowal walki z wiara religijna; uwazal, ze wszelkie wierzenia sa skutkiem
zycia w nedzy i stuza obronie przed nieznos$ng rzeczywistoscia:

Oszalamianie si¢ wiarg jest tyle warte, co oszalamianie si¢ winem. Rewolucjonisci socjalni
zdaja sobie z tego sprawe i dlatego sa przekonani, ze religijno$¢ wérdd ludu moze zniweczyé
jedynie rewolucja, w zadnym natomiast przypadku nie zniweczy jej abstrakcyjna i doktry-
nerska propaganda tak zwanych myslicieli. (...) zrédtem mysli jest zycie i po to, by zmieni¢
mysl, trzeba przede wszystkim zmieni¢ zycie. Sprawcie, aby lud Zy! pelnym ludzkim Zyciem,
a bedziecie zdumieni, jak gleboko racjonalne beda jego mysli*.

Pragnienie racjonalnego zycia i jednoczesna gleboka wiara, indywidualizm
polaczony z pragnieniem identyfikacji z najubozsza warstwa rosyjskiego spo-
teczenistwa sa wyrazne zaréwno w przypadku Lwa Tolstoja, jak 1 Michala Ba-
kunina. Pogl¢biona analiza ich pism niewatpliwie odstonitaby znaczace réznice
swiatopogladowe. Niemniej jednak mozemy stwierdzi¢, ze obydwaj traktowali
lud i panstwo jako pole akciji, realizacji swoich idei, ktére — z kolei — nadawaty
sens ich zyciu. Kolejne podobienistwa to indywidualizm jako podstawa oso-
bowosci obydwu myslicieli, dziatanie z pozyciji ,,ja”, ktére dokonuje wyboru
warto$ci i jest dla siebie autorytetem pod kazdym wzgledem. Odwolujac si¢ do
elementu wiary prawoslawnej, widzimy, ze w przypadku Tolstoja i Bakunina
zostala ona zmodyfikowana, a autorytet Cerkwi i Chrystusa jako syna Bozego
i zbawiciela ludzkosci — odrzucony. Tolstoj 1 Bakunin postawili siebie na po-
zycjach nauczycieli ludzkosci, chociaz w przypadku hrabiego z Jasnej Polany
cecha ta byla wyeksponowana i znalazl on swoich nasladowcow, zaréwno za
zycia, jak 1 po $§mierci.

W perspektywie dalszych badan poréwnawczych nad zyciem 1 $wiatopo-
gladem Tolstoja i Bakunina warto zwrdci¢ uwage na transformacje elemen-
tow, zaczerpnigtych z zachodnioeuropejskiej mysli liberalizmu i humanizmu,
rosyjskiej mysli slowianofilskiej oraz rezultat ich polaczenia w ramach utopii
socjalistyczno-komunistycznej.

Summary

A society as a field for an individual’s fulfillment. The conceptions of the Russian anarchists
— M. Bakunin and I.N. Tolstoy

In this paper the contents of the words such as: individualism, personality, community (obschina)
and collective are discussed. Profound changes within their meaning started in the second
decade of the 19™ century. They were a result of the clash between the society interests and
individual aspirations. The problem of a mutual relation between a group and an individual
provokes some anthropological questions: What is a human’s definition of himself? What
basic values does he recognize? What is his attitude towards the God?

M. Bakunin, Dodatek ,, A", s. 353.
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Both Tolstoy and Bakunin can be regarded as representatives of the Russian anarchistic
thought. An aim of the analysis of their writings, which is conducted in this paper, is to
reveal the Bakunin’s and Tolstoy’s concept of “self” and ways for fulfillment.

An English historian, Arnold Toynbee stated that there is a positive feedback between an
individual and a group; a person is a driving power for a group’s actions whereas a group pro-
vides a human with a field for individual’s deeds. The scholat’s statement is a methodological
basis for further studies in this paper. An anarchistic thought is an interesting subject of rese-
arch because it is rooted in negation of the social bounds that have been shaped as a result of
an individual’s. That is the negation which shapes “self” and determines ways for fulfillment.
The comparison of Tolstoy’s and Bakunin’s thought allows us to reveal an important culture

mechanism that has its roots in a clash of religiousness and freethinking tendencies.
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