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Wprowadzenie

Problematyka znaczenn obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej oraz
kultu maryjnego w dziejach panstwa i narodu byla przedmiotem licz-
nych refleksji. Niniejsza publikacja stanowi prébe antropologicznej
interpretacji zachowan i przekonan zwigzanych z obrazem Matki
Boskiej Czestochowskiej, ktére sa obecne we wspolczesnym spote-
czenistwie polskim. Wizerunek jasnogérski wpisany jest w zbiorowa
$wiadomosé wspodtczesnych Polakéw. W potocznym odbiorze nada-
wane s3 mu znaczenia wyrastajace zaréwno z kontekstéw religijnych,
jak i narodowo-patriotycznych. Te dwa porzadki, okreslone przeze
mnie mianem malej i wielkiej opowiesci, w ktérych funkcjonuje obraz-
-posta¢ Matki Boskiej Czestochowskiej, dopelniaja sie wzajemnie,
nadajac jasnogérskiemu wizerunkowi range religijno-narodowego
symbolu.

W proponowanej interpretacji postuguje sie piecioma zagadnie-
niami-kluczami, ktére zasadniczo pokrywaja sie z tytutami poszcze-
gblnych rozdzialéw. Zagadnienia te stuza do otwarcia i zaprezento-
wania zbioréw dawnych oraz wspoélczesnych znaczenn obrazu w sfe-
rach najdoniodlejszych dla zycia zbiorowego. Stanowig pewien wy-
trych, ktéry pozwala antropologowi przebi¢ sie przez potoczng kate-
gorie oczywistosci' i ukaza¢ skomplikowane, a niekiedy zaskakujace
konteksty kulturowych zjawisk. Wychodzac od wyobrazen zywych
we wspolczesnej §wiadomosci potocznej, przyjmuje forme opisu pre-
zentujaca dziejowe transformacje kontekstow, w ktérych pojawia sie
obraz-posta¢ Matki Boskiej Czestochowskiej.

Mam $wiadomo$é, ze dokonany przeze mnie wybodr tematyki miat
charakter dwojaki. Z jednej strony, skupilam sie¢ na pieciu gléwnych
tematach, ktére wyznaczyly podstawowe tropy interpretacyjne.
Z drugiej strony, musialam dokona¢ pewnej selekcji negatywne;.
Ogrom zagadnienr oraz bogactwo materialéw i problematyki, ktére
narosty wokot znaczen obrazu-postaci Matki Boskiej Czestochowskiej,
nie byly mozliwe do przedstawienia w catosci. Dlatego zrezygnowa-
tam z poruszania niektérych probleméw. W niniejszej ksigzce nie

1 Por. Cz. Robotycki, Nie wszystko jest oczywiste, Krakéw 1998, s. 9.
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pojawia si¢ na przyktad w ogole zagadnienie pielgrzymek do Czesto-
chowy czy problem sztuki ludowej zwigzanej z jasnogérskim osrod-
kiem kultowym.

Kolejna wstepna uwaga dotyczy¢ musi wreszcie samej natury wi-
zerunku Matki Boskiej Czestochowskiej. Tytul, jak i cala tres¢ wywo-
du opiera sie na pewnej podwdjnosci zawartej w strukturze swietego
obrazu?. Nieprzypadkowo rozwazania rozpoczynam od siegniecia do
poczqtkéw - czyli do legendy etiologicznej jasnogorskiego wizerunku.
Trzeba pamietaé, ze najstarsze legendy przywigzywaly duza wage do
cudownych okolicznosci powstania obrazu Matki Boskiej Czesto-
chowskiej, widzagc w nich Zrédto niezwyktej mocy zawartej w malo-
widle. Dawna legenda etiologiczna ustanawiata szczegélny - swiety -
status wizerunku. Juz w najdawniejszych opowiesciach o wizerunku
pojawiato sie zagadnienie relacji pomiedzy obrazem a przedstawiona
na nim postacig. Ta szczegodlna relacja - obrazu i postaci - przewija sie
w $wiecie ludowych wyobrazen, w jezyku teologicznych dysput,
w kontekstach narodowych i religijnych. Obecnoé¢ tego rozszczepie-
nia i zespolenia zarazem, w réznych dyskursach na temat obrazu,
mozna uzna¢ zatem za charakterystyczng forme odbioru wizerunkéw
uznawanych za $wiete.

W koncu pragne zauwazy¢, ze badajac tak trudno uchwytne za-
gadnienia, jak $wiadomos$¢ oraz religijnos¢ wspolczesna, spelniam
postulat dopelniajacego uzycia ré6znych metod badawczych3. Spogla-
dajac ,od wnetrza” badanej kultury (ktéra w tym wypadku jest row-
niez moja kulturg), dokonuje hermeneutycznego wnikniecia w sytua-
cje religijnego kontaktu cztowieka z obrazem-postacia. Z drugiej stro-
ny, interesujg mnie szerokie, kulturowe konteksty, w ktérych funk-
cjonuje obraz-postaé, przybierajac coraz to nowe znaczenia. Opisujac
przemiany tych znaczeri, narastanie rozmaitych tekstéw i nowych

2 Niewatpliwie zacheta do tak ukierunkowanej interpretacji byta lektura ksiaz-
ki Joanny Tokarskiej-Bakir, ktéra zbiegla sie w czasie z praca nad pierwotna wer-
sja niniejszego tekstu. Musze przyznad, ze czytajac rozwazania J. Tokarskiej-Bakir
nad natura obrazu Swigtego, odnajdywalam zwerbalizowane wstepne intuicje, ktére
narzucaly mi sie przy analizie materialu dotyczacego znaczen wizerunku jasno-
gorskiego. Por. ]J. Tokarska-Bakir, Obraz osobliwy. Hermeneutyczna lektura Zrodet
etnograficznych. Wielkie opowiesci, Krakéw 2000.

3 Por. Cz. Robotycki, Etnografia wobec kultury wspotczesnej, Krakow 1992, s. 25;
zob. takze: W.]. Burszta, Wstep: detektywi i nomadzi [w:] Antropologiczne wedrowki po
kulturze, red. W.]. Burszta, Poznan 1996, s. 8.
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uzy¢ obrazu-postaci, nawigzuje do semiotyczno-strukturalnych trady-
qji interpretacyjnych. Przywotuje przy tym zalozenia antropologii ,z
dekonstrukcjonistyczng perspektywa”, ktérej istota jest ,,obserwowa-
nie, jak w kulturze kraza znaczenia”, i ,odkrywanie senséw poprzez
analizy kontekstowe”4. Antropologiczne zadziwienie nad $wiatem
kultury traktuje jako kluczowe doswiadczenie etnologa. Badacz po-
dejmuje trud namystu nad przekonaniami, ktére w obrebie $§wiado-
mosci potocznej przyjmowane sa bezrefleksyjnie. Praca antropologa
staje sie zatem proba odsloniecia senséw na co dzier niedostrzega-
nych, a ksztattujacych zbiorowy obraz rzeczywistosci. Wskazanie na
obecnoé¢ tych senséw dokonuje sie juz na poziomie samego opisu -
opis staje sie forma interpretacji oraz préba zrozumienia badanych
zjawisk i ukazania réznych kontekstéw, w ktérych pojawia sie obraz-
posta¢ Matki Boskiej Czestochowskiej.

Kilka uwag o badaniach terenowych i ankietowych

Oprécz opracowan i publikacji oraz tekstéw utrwalonych w formie
rozmaitego rodzaju drukéw ulotnych, stow piesni, wpiséw do ksiegi
wystawy itd., niezwykle istotny korpus zZrédel stanowia wyniki ba-
dan terenowych i ankietowych. Najwazniejsza, a zarazem najwigksza
cze$¢ badan terenowych zostala przeprowadzona w grudniu 2000
roku na terenie powiatu tarnowskiego®. Z grupg dziesieciu studentéw
przeprowadzitam niemal sto wywiadéw dotyczacych kultu Matki
Boskiej Czestochowskiej. Kontekst sytuacyjny badan sprzyjat uzyska-
niu bogatego materiatu, bowiem w tym samym czasie w odwiedza-
nych przez nas miejscowoéciach odbywata sie tzw. peregrynacja kopii
obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, ktora nalezy uznaé za zdarzenie
religijne z poziomu pastoralnego i ludowego jednoczeénie. Dzieki

4 Cz. Robotycki, Nie wszystko jest oczywiste, dz.cyt., s. 11-12.

5 Badania terenowe oraz wyjazdy autorki w teren i na kwerendy mozliwe byty
dzieki funduszom z grantu promotorskiego, przyznanego przez Komitet Badan
Naukowych (projekt nr 1 HO1H 038 19 pt. ,Matka Boska Czestochowska - obraz
i postaé. Wspélczesne znaczenia i konteksty w kulturze popularnej i mitologii
narodowej”).
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pomocy miejscowych proboszczéw oraz zakwaterowaniu w lokalnym
klasztorze, mieszkaricy wiosek byli nastawieni do ankietujacych bar-
dzo pozytywnie i z checia udzielali odpowiedzi na zadawane pytania.
Wiele rozméw przebiegalo w sposéb bardzo spontaniczny. Informa-
torzy dzielili sie¢ swoimi refleksjami z przezywanej aktualnie peregry-
nacji kopii obrazu. Dzieki temu zebrane informacje mozna traktowac
jako wazny zapis dokumentujacy trudno uchwytny $wiat doswiad-
czen religijnych. Uzupelnieniem wywiadéw byla obserwacja uczest-
niczgca oraz dokumentacja fotograficzna przebiegu peregrynacji kopii
obrazu jasnogoérskiego.

Drugi zbiér zZrédel wywotanych, z ktérych korzystam, tworzy sto
ankiet przeprowadzonych przez te sama grupe studentéw. Ankietom
poddawano przypadkowe osoby - w réznym wieku, z réznych stron
Polski i z réznym stopniem wyksztalcenia. Te czes¢ badan traktuje
uzupelniajgco w stosunku do wywiadéw zebranych w terenie oraz jako
zrédlo potwierdzajace szerokie wystepowanie jednorodnych wyobra-
zen dotyczacych obrazu-postaci Matki Boskiej Czestochowskiej.

Poza tym przez caly okres pracy nad tematem prowadzitam indy-
widualne badania i obserwacje. Najwieksza ich intensywnos¢ przy-
padia na okres od sierpnia 2000 do czerwca 2001 roku, kiedy prowa-
dzilam obserwacje uczestniczace na terenie Jasnej Géry oraz w miej-
scowosciach, w ktérych odbywala sie peregrynacja kopii obrazu Matki
Boskiej Czgstochowskiej.

Powolujac sie na material z wywiadéw i ankiet, podaje: numer
wywiadu (nr/w.) badZ numer ankiety (nr/a.), pte¢ (m./k.), rok uro-
dzenia informatora®.

Mimo iz badania dotyczyly ograniczonego terenu, a ankiety mialy
wyrywkowy charakter, uzyskany material traktuje jako probke prze-
konan stanowiacych odbicie zbiorowych wyobrazen funkcjonujacych
we wspolczesnej kulturze polskiej. Potwierdzeniem wynikéw badan
sa bowiem materialy Zrédlowe, za ktére uznaje popularne pisma reli-
gijne (m.in. wydawany od 1983 roku miesiecznik ,Jasna Géra”), roz-
maite druki dewocyjne, materiat ikonograficzny oraz nieprofesjonalne
utwory literackie. Poprzez te r6znorodne formy spontanicznej ekspre-
sji zbiorowosci lub poszczegélnych jednostek prezentuje wiele prze-
konan, ktére takze znalazly swéj wyraz w materiale z badan.

6 Materialy dostepne w Archiwum Instytutu Etnologii i Antropologii Kultury
Uniwersytetu Jagielloriskiego.
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W kregu opowiesci o poczatku

1. Co to jest acheiropoietos?

Podejmujac prébe odczytania i interpretacji znaczeni, ktére swiadomosé
zbiorowa wiaze z wizerunkiem Matki Boskiej Czestochowskiej, wypa-
da nachyli¢ si¢ nad opowiesciami o poczatku obrazu. Juz wstepny
przeglad materiatu przynosi zaskakujgce wnioski. Z naukowego punk-
tu widzenia najstarsze dzieje obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej nie
sa w pelni wyjasnione. W $wiecie wyobrazni zbiorowej rozmaite spo-
pularyzowane hipotezy naukowe przeplataja si¢ natomiast z dawnymi
i nowszymi watkami legendarnymi oraz z relacjami historycznymi
pochodzacymi z réznych wiekéw i réznych kontekstéw kulturowych.
Potoczna wiedza o genezie i najstarszych dziejach wizerunku ukazuje
zwigzki, jakie zachodza pomiedzy rozmaitymi poziomami kultury.
Ilustruje réwniez - tak charakterystyczne dla potocznej narracji o obra-
zie - przemieszanie jezyka nauki, wiedzy historycznej z jezykiem reli-
gijnosci i dyskursu symboliczno-mitologicznego.

Aby uporzadkowa¢ ten réznorodny dyskurs i zrozumie¢ kontekst
najdawniejszych watkow w legendzie jasnogorskiej, warto odwotacé
sie do samych poczatkéw przedstawien figuralnych w kregu kultury
chrzescijariskiej. Przypomnijmy, ze sztuka chrzescijariska rodzila sie
w relacji do dwoéch diametralnie odmiennych postaw wobec sztuki
figuratywnej. Stanowila réwnoczeénie odpowiedZz na doktrynalne
wyzwania nowej religii:

Wywodzac sie z judaizmu i ksztattujagc w wypelnionym przedstawie-
niami $wiecie péznego hellenizmu, chrzescijaristwo poczatkowo niechet-
nie odnosilo si¢ do obrazéw. Lecz istnienie Jezusa, boskiego veraikonu
stworzonego w ciele Marii, domagato sie przedstawieril.

1 E. Kuryluk, Weronika i jej chusta. Historia, symbolizm i struktura ,prawdziwego”
obrazu, Krakow 1998, s. 18.
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Te skomplikowane i dynamiczne relacje pomiedzy réznymi wzor-
cami kulturowymi wpisaly sie w poczatki sztuki chrzescijariskie;j.
Dowodem tego sa dysputy i spory pomiedzy zwolennikami kultu
zwigzanego z obrazami $wietych a zdecydowanymi przeciwnikami
jakichkolwiek przedstawieri figuralnych?. W krag owych dysput
i poszukiwann wczesnego chrzescijafistwa wpisuje sie zagadnienie
sprawdziwego wizerunku Chrystusa”. To wilaénie poszukiwania
~prawdziwego”, zgodnego z rzeczywistym wyglagdem wizerunku
Zbawiciela doprowadzily do pojawienia sie tzw. ,wizerunkéw nie
reka ludzka uczynionych” - gr. acheiropoietos.

Wiadomosci o pierwszych acheiropoietos pochodza z potowy VI
wieku?3. Poczatkowo byly to portrety Chrystusa4, ktére - wedle podan
- w spos6b cudowny znalazly sie na ziemi. Poszczegélne wizerunki
otaczano czcig i uznawano za $§wiete. Najslynniejsza sposréd opowie-
Sci o acheiropoietos, zwigzana z wizerunkiem z Kamuliany, méwi
o tym, iz portret Chrystusa spadl na ziemie z nieba®. Odnalazla go
pewna kobieta w stawie, znajdujagcym sie w jej ogrodzie. Cudowny
pierwowzér mial moc pomnazania sie - odbijat sie na tkaninach, ktére

2 Na temat najstarszych dyskusji nad rola i znaczeniem obrazu w chrzescijan-
stwie zob. np. R. Knapinski, Ojcowie Koéciota o znaczeniu obrazéw w przekazie wiary,
»Roczniki Humanistyczne KUL. Historia Sztuki”, t. XLVII/1999, z. 4, s. 5-22.

3 Por. E. Kuryluk, dz.cyt., s. 44-45. Zob. takze: H.]. Rothemund, Ikonenkunst.
Ein Handbuch, Miinchen 1954, s. 9.

4 Z czasem w kategorii obrazéw ,nie reka ludzka uczynionych” znalazty sie
takze przedstawienia innych $wietych postaci.

5 Schemat legendy o acheiropoietos, ktéry spadt na ziemie z nieba, mozna od-
czytaé jako aktualizacje wczesniejszych przekonari i obyczajow, wedlug ktérych
spadle na ziemie meteory otaczano wielka czcig, uznajac, iz sa to diipetes - spadte
z nieba dzieta bogéw. Taka hipoteze potwierdza réwniez fakt, iz spadle z nieba
kamienie uwazano za amulety kojarzone z Pallas Atena. Nazywano je palladionami
i przypisywano im moc ochraniania poszczegélnych miast i grodéw. Warto zwré-
ci¢ uwage, iz wiele obrazéw uznawanych za , prawdziwe przedstawienia” trak-
towano w Bizancjum dokladnie w taki sam sposéb - jako palladia. Dalszy tok wy-
wodu ukaze palladialny charakter kultu obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej,
ktérego slady odnalezé mozna we wspoélczesnej religijnoéci i obyczajowosci. Na
temat acheiropoietos i zwiazkéw z greckim kultem meteoréw por. E. Kuryluk,
dz.cyt., s. 46-47, a takze D. Freedberg, The Power of Images. Studies in the History and
Theory of Response, Chicago and London 1989, s. 66-67. O dawnosci i trwalosci
motywu wizerunku ,spadlego z nieba” zob tez: J. Tokarska-Bakir, Obraz osobliwy.
Hermeneutyczna lektura Zrédet etnograficznych. Wielkie opowiesci, Krakéw 2000,
s. 319-320.
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do niego przywarly. Wkrétce granica pomiedzy , prawdziwym” achei-
ropoietos a jego kopiag ulegla zatarciu. Kolejne, odbite na tkaninach
wizerunki zyskiwaly status autentycznego acheiropoietos i jako takie
byly czczone. Ponadto pojawily sie, malowane przez rzemie$lnikéw
i tworcoéw, ,prawdziwe obrazy” Chrystusa odwzorowujace wizeru-
nek z Kamuliany. One takze otaczane byty szczegélng czcig. Podobnie
jak pierwowzorowi, im réwniez przypisywano legende o cudownym
zestaniu z nieba, ktéra powielala zasadniczy schemat opowiesci
o wizerunku ,nie reka ludzka uczynionym”.

Moc zwigzana z acheiropoietosami wynikata z wiary w ich poza-
ziemskie pochodzenie. Przypisywany im bezposredni kontakt z sa-
crum, cudownos$¢ tkwigca juz u samych poczatkéw ich istnienia sta-
nowily dla czlowieka religijnego niezbity i oczywisty dowéd mocy.
Obrazy, ktérych autorstwo wigzano z ingerencjg sit wyzszych, uzna-
wano - jak gdyby w sposob naturalny - za prawdziwe przedstawie-
nia Chrystusa. Co wiecej, w powszechnej opinii i praktyce obrazy
takie byty nie tylko portretami Chrystusa, ale - czynigc cuda - zaste-
powaly go.

Podobna grupe obrazéw stanowity tzw. sudaria, vera ikony - wyob-
razenia twarzy Pana Jezusa odbitej na chuécie badz catunie. Najstyn-
niejszym tego typu wizerunkiem byt tzw. Mandylion z Edessy. Obraz
ten - przedstawiajacy oblicze Chrystusa - uwazany byt w VI wieku za
autentyczne odbicie twarzy Zbawiciela, jakie pozostawil on jeszcze za
swego zycia na chuscie przestanej Abgarowi - krélowi Edessy®. Warto
zwrdci¢ uwage na fakt, iz wczeéniejsze wersje opowiesci o Abgarze
mowily o tym, ze obraz Chrystusa byt portretem wykonanym przez
malarza. Niejaki Hannan mial namalowa¢ Chrystusa w czasie, gdy
ten wygtlaszat swoja nauke. Z czasem jednak pojawito sie przekonanie
uznajace mandylion za odbitg na materiale twarz Chrystusa. W koncu
opowies¢ o malarskim portrecie przeobrazita sie¢ w historie o chuscie,
,ktéra w ogrodzie Getsemani Chrystus nasgczyl swoim krwawym
potem””. Podobne przedstawienia twarzy Chrystusa skojarzono takze
z legendarng i apokryficzng opowieécig o Weronice.

6 Zob. R. Cormack, Malowanie duszy. Ikony, maski posmiertne i catuny, przekl.
K. Kwasniewicz, Krakow 1999, s. 124. Zob. tez: E. Kuryluk, dz.cyt., s. 57-69. Zob.
tez: D. Freedberg, dz.cyt., s. 207-209.

7E. Kuryluk, dz.cyt., s. 17.
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Przemozne pragnienie odnalezienia ,prawdziwego wizerunku”
Zbawiciela pojawiato si¢ w dziejach chrzeécijafistwa wielokrotnie. Do
dzisiaj zagadnienie to wzbudza zywe reakcje wiernych, jak i ducho-
wienstwa. Swiadczy o tym chocby niezwykla popularnosé¢ oraz emo-
cjonalny odbiér piétna znanego jako catun turynski. Przechowywana
w katedrze w Turynie tkanina jest - wedle podan - pt6tnem, w ktére
zawinieto zlozone do grobu cialo Chrystusa. Odbity na materiale ob-
raz bylby zatem rodzajem acheiropoietosu. Jednak badacze i naukowcy
sceptycznie odnoszg sie do opowiesci o calunie. Podkreslaja niejedno-
krotnie, Ze najstarsze przekazy pisane na temat tajemniczej materii
pochodza dopiero z XIV wieku, a aktualny stan badan pozwala dato-
wac jej wiek na czasy pdznego Sredniowiecza®. Mimo tych stwier-
dzeti, odbity na catunie wizerunek Chrystusa, w dzisiejszych czasach
- podobnie jak przed laty - wywoluje olbrzymie emocje wéréd wier-
nych iwzbudza powszechna czes¢®. Dzieje i wspodlczesnoé¢ calunu
doskonale ilustruja, jak wielka role w odbiorze wizerunkéw $wietych
postaci moze odgrywac przekonanie o ich autentycznosci, oparte na
wierze w bezposrednia stycznos¢ przedmiotu z przedstawiang Oso-
ba10,

8 Zob. np. R. Cormack, dz.cyt., s. 132. Tam tez przeglad pogladéw i opis dys-
kusji oraz badari naukowych prowadzonych nad calunem turyriskim. Z istotnych
informacji warto przywota¢ wyniki badani metoda radioweglowg, ktére pozwalaja
na datowanie calunu na lata pomiedzy rokiem 1260 a 1390. Zagadnienie pocho-
dzenia i datowania calunu turyriskiego nie jest jednak sprawa jednoznacznie roz-
strzygnieta. W 2004 r. o tkaninie zaczeto by¢ znowu glosno po opublikowaniu
nowych badan nad tylng powierzchnig calunu, na ktérej odkryto odcisniete rysy
twarzy. Zob. W. Moskal, Twarze z catunu, ,Gazeta Wyborcza”, 15 IV 2004. Zob.
takze: G. Fanti, R. Maggiolo, The double superficiality of the frontal image of the Turin
Shroud, ,,Journal of Optics A”, Vol. 6, No. 6 (June 2004), s. 491-503.

9 Swiadczy o tym chociazby popularnoéé publikacji na temat catunu turyn-
skiego. Zob. np. I. Wilson, Catun Turyriski, przekt. A. Polkowski, Warszawa 1985.
Istnieje takze wierna kopia calunu, wykonana w skali 1:1. Wedruje ona po réznych
$wiatyniach, gdzie jest wystawiana do ogladania przez wiernych. W roku 2003
kopie prezentowano np. w krakowskim kosciele oo. Franciszkanéw, gdzie otacza-
na byla kultem licznych wierzacych. Warto zauwazy¢, ze powtarza sie¢ w tym
wypadku mechanizm powielania acheiropoietosu, znany juz z opowiesci o wize-
runku z Kamuliany.

10 Antropolog kultury nie ma oczywiscie kompetencji czy ambicji, by podjaé
sie odpowiedzi na pytanie o autentycznos¢ catunu. Interesuje go natomiast jego
odbiér i funkcjonowanie w kulturze. Warto w tym miejscu przywota¢ absurdalny
przyklad zapotrzebowania kultury wspoélczesnej na ,wizerunek prawdziwy”,
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Historie acheiropoietoséw, veraikonéw i cudownych sudariéw przy-
woluja podstawowy mechanizm rzadzacy relacja pomiedzy cztowie-
kiem a obrazem $wietym. W sytuacji religijnej zwigzek pomiedzy
wizerunkiem a Osoba, ktéra zostala na nim przedstawiona, staje sie
tak Scisty, ze granice pomiedzy przedstawieniem a Postacia ulegaja
zatarciu. Relacja: obraz-posta¢, ustanowiona w momencie kreacji
wizerunku (i opisana w opowiesci etiologicznej), wyznacza cudowny
status malowidla. Dlatego w legendarnych narracjach szczegélnie
silny nacisk kladziony bywa na bezposredni kontakt Postaci ze swym
portretem. W ten sposoéb $wietoé¢ wizerunku opiera sie na niezaprze-
czalnym podobienistwie - zblizonym do pojecia wspoétuczestnictwa -
obrazu z przedstawiong Osoba. Dzieki takiemu pojmowaniu obrazu
zyskuje on range bliska statusowi relikwii®l.

Prawie réwnolegle z pojawieniem sie acheiropoietos i veraikondw
w Swiecie kultury chrzescijariskiej powstala grupa obrazéw, ktérych
autorstwo przypisywano Swietemu Eukaszowi. Byly to zaréwno
przedstawienia Chrystusa, jak i Matki Boskiej z Dziecigtkiem'2. Obrazy
te, podobnie jak ikony ,nie reka ludzka uczynione”, otaczano szcze-
gbélnym kultem. Legendy o $wietym fukaszu przypominalty w swej

jakim byl - ogloszony w Internecie przez jedna z kalifornijskich organizacji - po-
stulat sklonowania Chrystusa przy uzyciu komérek krwi pochodzacych z calunu
turynskiego. Zob. M. Zurek, Sklonujemy Chrystusa, ,Gazeta Wyborcza”, 18 IX 2003,
dod. ,Duzy Format”.

11 Niezwykle rozprzestrzenienie si¢ opowiesci oraz kultu obrazéw ,nie reka
ludzka uczynionych” w obrebie Kosciota wschodniego, bywa czesto interpreto-
wane jako wyraz przyznania $wietym ikonom rangi réwnej statusowi relikwii,
ktoérych kult zwigzany byl przede wszystkim z kulturg Europy Zachodniej. Zob.
A. Roézycka-Bryzek, ]. Gadomski, Obraz Matki Boskiej Czestochowskiej w Swietle badarn
historii sztuki, ,,Studia Claromontana”, t. 5/1984, przypis nr 48, s. 44. Wedlug Bar-
bary Dab-Kalinowskiej ranga $wietych wyobrazeri w prawostawiu byla nawet
wyzsza niz relikwii. Zob. B. Dab-Kalinowska, Ikony i obrazy, Warszawa 2000, s. 14.
Na temat znaczenia i kultu relikwii w dziejach chrzeécijaristwa zob. np. J. Kracik,
Relikwie, Krakéw 2002.

12 Wedtug tradycji Kosciota wschodniego §w. Lukasz mial namalowac¢ portrety
Marii po zestaniu Ducha Swietego. W sumie w prawostawiu wylicza sie dwadzie-
Scia jeden ikon, ktérych autorem mial by¢ Apostot Lukasz. Zob. G. Kobrzeniecka-
-Sikorska, Ikona, kult, polityka. Rosyjskie ikony maryjne od drugiej potowy XVII wieku,
Olsztyn 2000, s. 6. Mieczystaw Skrudlik twierdzi, ze pierwsza wzmianke o Sw.
Lukaszu jako twércy wizerunku Najswietszej Marii Panny znajdujemy w VI wie-
ku w pismach Teodora Lektora. Zob. M. Skrudlik, Krélowa Korony Polskiej. Szkice
z historji malarstwa i kultu Bogarodzicy w Polsce, Lwow 1930, s. 57.
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strukturze opowiesci o acheiropoietach. I tak na przyklad w wielu poda-
niach pojawial sie watek méwiacy o tym, iz podczas malowania
Ewangelista zasnat badz odszed! od deski. W tym czasie $wiety wize-
runek zostal ukonczony dzigki cudownej boskiej interwencji's.

Zaréwno obrazy ,nie reka ludzka uczynione”, jak i malowidla
przypisane $wietemu tukaszowi stanowily odpowiedZ na podobne
pragnienia i pytania, nurtujace religie chrzescijafiska w czasie, gdy
nabierata ona powszechnego znaczenia. Ksztalttowanie sie dogmatyki
znajdowato swoje odbicie, potwierdzenie i uzupetnienie w powstaniu
i rozwoju sztuki chrzescijaniskiej. Prawdziwe obrazy Chrystusa i Matki
Boskiej byly wazkim argumentem podczas wielu dyskusji teologicz-
nych. W czasie wieloletniego sporu ikonoklastycznego staly sie istot-
nym dowodem zasadnosci kultu §wietych obrazéw, na ktéry wska-
zywali obroncy ikon'4,

13 Np. jedna ze éredniowiecznych legend zwigzanych z wizerunkiem Chrystu-
sa przechowywanym w papieskiej prywatnej kaplicy na Lateranie glosita, iz wize-
runek ten zaczal malowa¢ $§w. Lukasz. Jednak dzialo dokoriczyl zeslany przez
Boga aniol. Zob. R. Cormack, dz.cyt., s. 115-116. Podobne watki odnajdziemy
w przeksztalceniach legend jasnogorskich. Réwniez w wielu przedstawieniach
ikonograficznych sceny ze $wietym ELukaszem - malarzem obrazu Matki Boskiej,
pojawia sie motyw aniola unoszacego sie nad sztalugami lub stojacego za plecami
Apostota. Zob. np. obraz El Greco (Domenikos Theotokopulos), Sw. fukasz malujg-
cy Matke Boskq z Dziecigtkiem, XVI w., Muzeum Benakisa, Ateny (reprodukcja np.
[w:] R. Cormack, dz.cyt., s. 56). Podobne przedstawienia ikonograficzne dotycza
takze wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej. Zob. np. przechowywany
w Muzeum 600-lecia na Jasnej Gérze obraz, Sw. Lukasz malujgcy obraz Matki Boskiej,
nieokres$lony twoérca jasnogorskiej pracowni, I kwartat XVIII w. Podobng wizje
przedstawia takze fragment z datowanego na 1705 r. malowidta, ktére do 1980 r.
zakrywalo odwrocie obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej - tzw. Mensa Mariana
(przechowywane w Muzeum 600-lecia na Jasnej Goérze). Reprodukcje wymienio-
nych przedstawien zob. np. J. Golonka, J. Zmudzinski, Muzeum 600-lecia Jasnej
Gory. Przewodnik, Jasna Géra-Czestochowa 1994, s. 66, s. 43.

14 Zob. D. Freedberg, dz.cyt., s. 395. Zob. takze: B. Dab-Kalinowska, dz.cyt.,
s. 11.
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2. Obraz Matki Boskiej Czestochowskiej jako acheiropoietos

Opowiesci o prawdziwych obrazach, o obrazach ,nie reka ludzka uczy-
nionych” oraz o ikonach namalowanych przez swietego Lukasza wpi-
saly si¢ na stale w historie kultury europejskiej. Zwigzane z pierw-
szymi wiekami chrzeécijafistwa watki powtarzano zaréwno w $wiecie
kultury Zachodu, jak i w krajach kregu bizantyjsko-stowiariskiego.
Przekazywane przez stulecia, przetrwaly do naszych czaséw. Do dnia
dzisiejszego zwigzane sa z wieloma czczonymi obrazami. Legendy
etiologiczne cudownych obrazéw, nieustannie aktualizowane, wsp6i-
tworzyly, a w pewnej mierze wspoéttworza nadal, potoczny swiat wy-
obrazony, wytyczajac granice religijnych odniesien - czasowe oraz
przestrzenne. Jak zauwaza Joanna Tokarska-Bakir, opowiesé
o genezie stanowila jeden z podstawowych wyznacznikéw Swietosci
wizerunku®®. To poprzez legende etiologiczng w $wiadomosci po-
tocznej dochodzilo do uprawomocnienia obrazu jako cudownego
i przyjecia przez wizerunek roli relikwii. I to relikwii szczegélnej -
obdarzonej zywa moca oraz naznaczonej obecnoscig Osoby.

Wielu badaczy dziejow religii, rozpatrujac zagadnienie popularno-
Sci kultu obrazéw maryjnych w Polsce, umieszczalo je w podwéjnym
kontekscie - kultu relikwii w Europie Zachodniej oraz kultu ikony na
Wschodzie. Niekt6rzy sklaniajg sie ku hipotezie, iz szczegolna czes¢,
ktora otaczano wizerunki w kulturze staropolskiej, oraz religijne zna-
czenia przypisywane w jej obrebie $wietym obrazom, wynikaty cze-
Sciowo z historycznych zwigzkéw naszej religijnosci z kregiem bizan-
tyjskim'e. Réwnoczesnie czesto zauwaza sig, ze kult wizerunkéw w
tradycji bizantyjskiej mozna w pewnym sensie poréwnac z rolg, jaka
petnit kult relikwii w kregu chrzescijaristwa lacinskiego:

15 J. Tokarska-Bakir, dz.cyt., s. 281. Obok legendy etiologicznej autorka wymie-
nia takze cudowne zdarzenia i znaki pojawiajace sie w otoczeniu wizerunku oraz
zmiany zachodzace w samym obrazie, np. placz, krwawienie wizerunku.

16 Zob. np. T.M. Trajdos, Kult wizerunkéw maryjnych na ziemiach ruskich Korony
i Litwy drugiej potowy XIV i pierwszej potowy XV w. w spotecznoéciach katolickiej
i prawostawnej, ,Studia Claromontana”, t. 5/1984, s. 127-147; ].]. Kope¢, Bogarodzica
w kulturze polskiej XVI wieku, Lublin 1997, s. 376 i n.; H. Paprocki, Mariologia -
wspolne Zrédto prawostawia i katolicyzmu [w:] Kult maryjny w kosciele rzymskokatolic-
kim w Polsce i rosyjskim kosciele prawostawnym, Warszawa-Moskwa 1989.
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Funkcja $wietych wizerunkéw ujawnila sie nie tylko w ich roli dewo-
cyjnej i ilustracyjnej, zwlaszcza przez dokonywajaca si¢ przez nie kerygme
prawd wiary, ale przede wszystkim w do$wiadczalnej konkretyzacji moz-
nego dzialania Bozego. Te ostatnia role chrzeécijaristwo na Zachodzie
wigzato bardziej z posiadaniem relikwii, podczas gdy w Polsce, gdzie re-
likwie byty mniej dostepne, pod wplywem oddzialywania tradycji bizan-
tyjskiej przeniesiono ja na obrazy, akcentujac ich role kultowa i dewocyj-
no-utylitarng na wzér ikony, jednak bez teologicznego zrozumienia wy-
mowy tego Swietego przedstawienia, wypracowanej przez chrzescijani-
stwo wschodnie?”.

Rowniez etnologowie zajmujacy si¢ ludowym kultem obrazéw do-
strzegaja podobienistwa zachodzace pomiedzy prawostawnym poj-
mowaniem ikony a ludowg, sensualistyczng czcig cudownych wize-
runkéw. Zwracajg rownoczeénie uwage na zasadniczo odmienne typy
kultury religijnej, w ktérych praktykowana jest czes¢ ikon i katolickich
obrazéw cudownych'®,

Z drugiej strony, nalezy zauwazy¢, iz od wieku XI to wlasnie
w religijnoéci Europy laciriskiej propagowano nowy kult maryjny, kto-
rego kulminacja przypadta na wiek XIV'®. W wyobrazeniu postaci
Matki Boskiej skupita sie wiara w moce cudowne?. Na wzrost poboz-
nosci maryjnej wplynelo takze upowszechnienie wiary we wniebo-
wziecie Marii. Przy braku cielesnych relikwii maryjnych (poza wo-
skowing z ucha), wizerunki Madonny zyskiwaly szczegélng range
kultowa. Zwlaszcza te, ktérych opowiesci etiologiczne wskazywaly

17].J. Kope¢, dz.cyt., s. 382-383.

18 Zob. M. Zowczak, Biblia ludowa. Interpretacje wqtkéw biblijnych w kulturze lu-
dowej, Wroctaw 2000, s. 32-34. Autorka, opisujac ludowy kult wizerunkéw, odwo-
tuje sie do pracy Stefana Czarnowskiego i rozwija interpretacje pojecia sensualizmu.
Por. S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego [w:] tegoz, Kultura,
Warszawa 1938, s. 151-186.

19 A. Dabrowka, Teatr i sacrum w Sredniowieczu. Religia - cywilizacja — estetyka,
Wroctaw 2001, s. 139. Warto m.in. zwrdci¢ uwage na péznosredniowieczny prad
poboznoéci, znany w historiografii pod nazwa devotio moderna. Jego srodkowoeu-
ropejska wersja wiazala sie nie tylko z dewocja zwracajaca sie ku osobie Chrystu-
sa, ale takze wlaczala w swoj nurt rozwijajaca sie dewocje maryjng. Na temat
poéznosredniowiecznych postaw religijnych w Polsce, w Czechach i na Wegrzech
zob. S. Bylina, Nowa dewocja, postawy wiernych i kult maryjny w Europie Srodkowej
péznego sredniowiecza, ,Studia Claromontana”, t. 5/1984, s. 110-126.

20 Andrzej Dabréwka odczytuje ten proces jako odpowiednik Eliadowskiej teo-
rii ,,ujednolicenia hierofanii po okresie nadmiernego rozproszenia”. A. Dabrowka,
dz.cyt., s. 139.
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na pochodzenie cudowne i acheiropoietyczny status. Rozpowszechnie-
nie obrazéw, ktérych autorstwo przypisywano $w. Lukaszowi, mozna
zatem uznac za mechanizm tradycji, ktora:

[...] uzupemnia niedobér materialnego umotywowania cudownych figur
i obrazéw przekazami o ,autotematycznych” objawieniach lub interwen-
gjach, ktérych trescig jest udowodnienie, ze dany artefakt zostat zaakcep-
towany jako wizerunek przez postaé przedstawiang?!.

Analizujac tresci jasnogorskich legend oraz majac na uwadze fakt,
iz w swym pierwotnym ksztalcie obraz Matki Boskiej Czestochow-
skiej mogl by¢ zwigzany z malarstwem bizantyjskim, nalezy nieu-
stannie pamieta¢ o skomplikowanych i ré6znorodnych uwarunkowa-
niach kulturowych, w obrebie ktérych ksztaltowal sie kult czesto-
chowskiego wizerunku. Ztozone wplywy cywilizacyjne widoczne sa
w narracyjnej warstwie najdawniejszych legend o Obrazie, w ktérych
przeplataja sie watki typowe zaréwno dla kultury religijnej chrzesci-
janiskiego Wschodu, jak i Zachodu.

Wszystkie najstarsze wersje historii o wizerunku z Jasnej Goéry
przypisuja jego autorstwo swietemu Lukaszowi Ewangeliécie?? (patrz
Tablica I, punkt 1). Mamy wiec do czynienia z jednym z licznych cu-
downych obrazéw, ktérych legenda byla wzorowana na wczesnosre-
dniowiecznej tradygcji. Jednak w najstarszych spisanych opowiesciach
jasnogorskich nie pojawia si¢ motyw zasniecia §w. f.ukasza nad szta-
lugami. Autorstwo obrazu przypisane jest samemu Apostotowi. Oto
jak rozpoczyna sie najdawniejsza z zachowanych narracji o obrazie:

2L A. Dabréwka, dz.cyt., s. 140.

2 Analizujac wersje najdawniejszych legend, powotuje sie na teksty opraco-
wane i wydane przez H. Kowalewicza. Zob. Najstarsze historie o Czestochowskim
Obrazie Panny Maryi XV i XVI wiek, z rekopiséw i starych drukéw wydal H. Kowa-
lewicz, przekl. H. Kowalewicz, M. Kowalewiczowa, wprowadzenie H. Kowale-
wicz, Z. Rozanow, Warszawa 1983. Wydawnictwo zawiera fotokopie, opracowa-
nia i przeklady pieciu zachowanych tekstow legendy obrazu Matki Boskiej Cze-
stochowskiej. Sg to nastepujace utwory: 1. Translatio tabulae Beatae Mariae Virginis,
quam Sanctus Lucas depinxit propriis manibus. 2. Historia declaratoria (wersja tacin-
ska), Hie wvolget dy historie (wersja niemiecka). 3. Mikolaj Lanckororiski, Historia
venerandae imaginis Beatae Mariae Virginis que in Claro Monte in magna veneratione
habetur. 4. Piotr Rydzynski, Historia pulchra et stupendis miraculis referta imaginis
Mariae, quomodo et unde in Clarum Montem Czastochowiae et Olsztyn advenerit. 5.
Mikotaj z Wilkowiecka, Historyja o obrazie w Czestochowie Panny Maryjej i o cudach
rozmaitych tej wielebnej tablice. Szczegbélowa analiza tresci legend patrz Tablica 1.
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Nastepuje opis przeniesienia tablicy blogostawionej Maryi Dziewicy,
ktorg swiety Lukasz namalowal wlasnymi rekoma. Gdy Maryja, Matka
Jezusowa, zostala wzieta z padolu tej niedoli i z pomieszkania tego nie-
szczesnego $wiata petnego zalosci i placzu, z wiezéw ciala do wiekuistej
pociechy i do najwyzszego pomieszkania niebianskiej géry, mianowicie
przez ogtoszenie chwaly jej duszy, zdarzylo sie, ze btogostawiony Lukasz
ewangelista - ktéry byl i osobliwym jej domownikiem, i wiernym sekreta-
rzem, spisujacym ogodlnie i w szczegdétach czyny i dzieje, znaki i cuda, ja-
kie blogostawiona Dziewica Maryja opowiadata o swym wielce umitowa-
nym Synu, naboznie wszystko przywodzac sobie na pamieé - znalazlszy
stol, przy ktérym blogostawiona Dziewica zwykla byla siadac i z wielka
szczodrobliwoscig zanosi¢ mnéstwo présb do Syna swego jednorodzone-
go, uproszony przez pewnych chrzescijan namalowat ja ku naboznemu
upamietnieniu jej pieknosci, utrwalajac na tej tablicy, czyli stole, piekny
obraz tejze chwalebnej Dziewicy w takim ukladzie, ze w ramionach jej ob-
razu spoczywal obraz Jezusa Chrystusa2 [podkr. A.N.].

Kolejne wersje legendarne opowiadaja o wiasnorecznym trudzie
malarza, dodajac iz obraz wykonat ,z pouczenia Ducha Swigtego” 2+
badZ ,umocniony taska i prowadzony przez Ducha Swigtego” 2. Wy-
daje sie, ze z biegiem czasu acheiropoietyczny charakter wizerunku
zostaje w jasnogoérskiej legendzie coraz silniej wyeksponowany.
Zgodnie z rozprzestrzeniajacym sie w kulturze europejskiej wzorcem
opowiesci o swietym tukaszu, pojawil sie watek gloszacy, iz obraz
powstal przy udziale sil nadprzyrodzonych - zostal ukoniczony nie
reka malarza, a przez aniotléw. Zyskal wiec tym samym status wize-
runku ,nie reka ludzka malowanego”.

Przekonanie o boskiej pomocy - udzielonej $w. Lukaszowi w cza-
sie pracy nad jasnogoérskim obrazem - wyrazita barokowa ikonogra-
fia. Na pochodzacym z roku 1705 malowidle, znanym jako Mensa
Mariana, ktére bylo umieszczone na odwrociu cudownego obrazu,
znajduje si¢ m.in. scena ze §w. Lukaszem. Apostol pracuje przy szta-
lugach, nad ktérymi unosi sie posta¢ Matki Boskiej. Za plecami mala-

2 Translatio tabulae... [w:] Najstarsze historie..., dz.cyt., s. 75. W laciriskiej trans-
literacji tekstu wprowadzajacy fragment brzmi: Translatio tabulae Beatae Mariae
Virginis, quam Sanctus Lucas depinxit propriis manibus... [podkr. A.N.]. Zob.
dz.cyt., s. 66.

24 Hie Volget dy Historie [w:] Najstarsze historie..., dz.cyt., s. 107.

% M. Lanckoronski, Historia venerandae... [w:] Najstarsze historie..., dz.cyt.,
s. 136.
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rza widac asystujace przy pracy postacie anielskie. Pézniejsze przed-
stawienia momentu powstania obrazu czestochowskiego jeszcze wy-
razniej eksponuja acheiropoietyczng geneze wizerunku. W zbiorach
Jasnej Goéry znajduja sie pochodzace z XVIII i XIX wieku malowidla,
ukazujace scene kreacji obrazu, w ktérej Apostol zapada w drzemke
lub zamysélenie, a nad sztalugami czuwa aniot 2.

Motyw wizerunku jasnogorskiego jako obrazu ,nie reka ludzka
uczynionego” w sposob szczegdlny podkredlila takze ludowa wersja
opowiesci.

Legenda o $w. Lukaszu, twércy wizerunku Matki Bozej z Jasnej Gory,
odbila sie zywym echem w licznych kazaniach i opowiesciach ludowych,
ulegajac réwnoczesnie dalszym zmianom. Wedtug tych interpretacyj, ob-
raz jasnogorski nalezy do acheropitéw, wykonczyli go bowiem aniotowie
w chwili, gdy sw. Lukasz zasnal zmeczony bezowocnym wysitkiem?”.

W zapisanej przez Oskara Kolberga ludowej legendzie o powsta-
niu jasnogoérskiego obrazu obecny jest watek acheiropoietos. Ewangeli-
sta

[...] w takie przy malowaniu Jej oblicza [Matki Boskiej - A.N.] wpadt za-
chwycenie, iz prace te przerwac byl zniewolony, i dopiero po ocknieciu sie
z zachwytu ujrzal, iz dzielo to juz nie jego, lecz anielskiemi dokoficzone
zostato rekami?28,

Zblizong wersje opowiesci o powstaniu obrazu podaja réwniez
liczne piesni ludowe zachowane w dziewietnastowiecznych zrédtach
etnograficznych z terenéw Polski?:

2% Przedstawienia te sa wspolczednie reprodukowane w réznych drukach de-
wocyjnych o obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej, np. obraz nieznanego mala-
rza pochodzacy z XVIII w. zamieszczono m.in. [w:] ,Jasna Goéra” 1984, nr §, s. 2.
Ten sam wizerunek wydrukowano w popularnym pismie katolickim jako ilustra-
cje legendy o obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej. Zob. ,Nasza Arka. Miesiecz-
nik Rodzin Katolickich” 2001, nr 7, s. 4; zob. podobne przedstawienie [w:] ,Jasna
Gora” 1988, nr 12, s. 32.

27 M. Skrudlik, dz.cyt., s. 64.

2 O. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 23 (Kaliskie, cz. I), s. 230. W dalszej czesci po-
stuguje sie skrotem DWOK, podajac nr tomu oraz tytul w nawiasie - odwoluje sie
do edycji dziet O. Kolberga zapoczatkowanej w 1961 r. przez PTL oraz PWN
i LSW - edycja w trakcie.

2 Badacze przyjmuja, ze pie$ni, zwane w pismiennictwie folklorystycznym
piesniami dziadowskimi, byly rozpowszechniane na wsiach dzieki licznym drukom
ulotnym. Czesto réwniez powtarzano je za $piewami dziadéw wedrownych.
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Swiety Eukasz anielista
prosit Boga Jezu-Chrysta,
Zeby obraz wymalowag,

i cze$¢, chwatle Bogu oddac.

Malowat go czas niemaly,
dwadziescia lat cztery byty;

nie moégl-ci go wymalowad,

az sie musiat nad nim zdrzymac.

Najswietsza Panna przemoéwila,
az bukasza obudzita:

Wstan Lukaszu spracowany,
juz twoj obraz malowany3°.

W innej wersji pie$fi mowi:
Nie mégl-ci go wymalowad,
az sie¢ musiat nad nim zdrzymac.

Najswietsza go wymalowala,
do Czestochowy go obiecatas!.

Wyeksponowanie watku acheiropoietos w piesniach ludowych
z XIX wieku, opowiadajacych o powstaniu jasnogoérskiego obrazu,
ilustruje wage, jaka w obrebie religijnosci ludowej przypisywano bo-
skiemu pochodzeniu wizerunkéw, uznawanych za obdarzone szcze-
g6lna moca. Obraz $wiety funkcjonowal w obrebie kultury razem ze
swoja legenda. Legenda etiologiczna wyznaczata cudowny status
wizerunku i okreélata jego range kultowg. Zreszta, w jasnogorskiej
legendzie opowies¢ o cudownych poczatkach obrazu jest zwigzana
nie tylko z autorstwem Lukasza Ewangelisty i statusem obrazu ,nie
reka ludzka wymalowanego” - legendy siegaja jeszcze glebiej i rozwi-
jaja watek cudownosci i szczegdlnych znaczeri samej deski - podioza,
na ktérym obraz zostat sporzadzony.

Zaréwno najdawniejsze spisane legendy, jak i powtarzane do dzi$
kolejne wersje opowiesci o jasnogoérskim obrazie3? glosza, iz podto-

Teksty piesni dziadowskich powstaly na podstawie , apokryféw czerpanych z kazan
i literatury odpustowej”. Zob. T. Marcinkowska, Sanktuaria maryjne w narracyjnych
piesniach ludowych [w:] Oredowniczko nasza. Kult Matki BozZej w polskiej kulturze ludo-
wej, red. A. Spiss, Krakéw 1996, s. 59.

30 DWOK, t. 22 (Leczyckie), s. 168.

31 Tamze, s. 169.
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zem wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej jest stét pochodzacy
zdomu Swietej Rodziny. We fragmentach opisujacych szczegélne
znaczenie deski podloza uderza wyeksponowanie treéci ukazujacych
bezposredni, fizyczny kontakt §wietych postaci z przedmiotem:

[...] wedlug najstarszej tradycji znajdowat sie w domu Zebedeusza kwa-
dratowy stot cyprysowy, ktéry zostat byt dany przez swietego Jana na wy-
taczng wlasnosé przeblogostawionej Dziewicy Maryi, przy ktérym ta bto-
gostawiona Dziewica czesto siadywata w samotnym milczeniu, zazywajgc
odpoczynku, pracujac, czytajac Pisma Swiete, rozmysélajac; w naboznej
kontemplacji swego Syna palata tak stodka miloscia, ze ze zlozonymi pal-
cami opuszczala z placzem najswietsza glowe na te tablice, obficie zle-
wajac ja zami® [podkr. A.N.].

- pisze, powtarzajac wczedniejszq opowiesé, XVI-wieczny autor. De-
ska, na ktérej namalowano obraz, miala by¢ osobista wlasnoscia Mat-
ki Pana Jezusa. Do tego wlasnoscia szczegdlng - opowies¢ mowi, ze
stanowila blat stotu Swietej Rodziny, ktéry byl niemym $wiadkiem
najintymniejszych radosci i smutkéw Matki Boskiej. Dopelnieniem
prawdziwego, osobistego zwigzku pomiedzy drewniang plyta
a $wietg postacia mialy by¢ tzy Marii, ktére wsigknety w drewno,
obdarzajac je w ten sposob szczeg6lng moca®. Réwniez dotyk rak
Matki Boskiej oraz Jezusa naznaczyt tablice w sposéb trwaty:

A tako byl stot Dziewice Maryjej z drzewa cyprysowego, przy ktorym
czestokro¢ z Synem swoim mitym ochtode brata, tamze tez robita i o ta-

32 Np. w opracowaniu historii obrazu, zamieszczonym w popularnym pismie
katolickim, mowa jest o tym, iz ,wedlug tradycji” obraz namalowat $w. Lukasz na
,desce stolu nalezacego do Najswietszej Rodziny”. Obok umieszczono wspo-
mniany juz obraz, przedstawiajacy $w. Lukasza drzemigcego nad sztalugami, na
ktérych widoczny jest jasnogorski wizerunek. Zob. Z dziejéw Cudownego Obrazu,
,Nasza Arka. Miesigecznik Rodzin Katolickich” 2001, nr 7, s. 4.

3 M. Lanckororiski, dz.cyt., s. 135-136.

34 }.zy, podobnie jak inne wydzieliny czlowieka, niosa w kulturze ludowej zna-
czenia szczegodlne i dwuznaczne. Jak zauwaza Piotr Kowalski (przy okazji analizy
znaczen $liny), kazda wydzielina ,w sposéb nieuprawniony laczy rzeczy juz
rozlaczone: z jednej strony bowiem, gdy zostaje wydalona, istnieje osobno jako
odrebna substancja, z drugiej zas wcigz pozostaje fragmentem calosci, w pewnym
zwiagzku z tym lub czyms, czego (czyja) byta pierwotnie czeécia”. Zob. P. Kowal-
ski, Slina [w:] tenze, Leksykon znaki Swiata. Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa-
-Wroctaw 1998, s. 547.
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jemnicach Boskich rozmawiala, ktory oni dotykaniem rak swoich prze-
najs$wietszych poswiecili3> [podkr. A.N.].

Legendy wyrazaja przekonanie, ze po wniebowzigeciu Matki Bo-
skiej plyta stotu, uswiecona dlugoletnim zwiazkiem ze $wietg posta-
cig, byla najwlasciwszym podlozem do utrwalenia zapamietanego
wizerunku Marii. Opowieéci podkreélaja, iz cudowna sita obrazu
wynika z bezposredniej stycznosci przedmiotu i Swietej postaci.

W kolejnych wersjach legendy watek, dotyczacy pochodzenia pod-
obrazia, ulegt dalszemu rozwinieciu. Najbardziej rozbudowany wa-
riant opowiesci przekazuje dzieto Ambrozego Szymona Nieszporko-
wica Odrobiny z stotu krolewskiego Krolowy Nieba y ziemia..., ktore sta-
nowi wspaniaty przyklad barokowej dewocji maryjnej3¢. Autor, opi-
sujac poczatki obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, pomnozyt zbiér
cudownych okolicznosci towarzyszacych powstaniu malowidla.
Swiety FLukasz miat namalowaé wizerunek Marii jeszcze za jej zycia -
przed wniebowzieciem - na desce ze stotu Swietej Rodziny. Stolik ten
byl nie tylko przez wiele lat wlasnosciag Matki Boskiej, ale miat zosta¢
réwniez wykonany wlasnorecznie przez malego Jezusa, ktéry uczyt
sie ciesiolki u $w. Jézefa. Dziewietnastowieczne, ludowe wersje le-
gendy takze powtarzaja motyw wspoéludzialu malego Jezusa przy
wyrobie blatu stolu - podioza obrazu. W wersji zanotowanej przez
Kolberga pojawia sie wiele detali ukazujacych wiernym niezwykle
dzieje cyprysowego stolika:

Kiedy $wieta rodzina wrécita z Egiptu i zamieszkala w Nazaret, §wiety
Jézef, ubogi ciesla, jak niesie podanie, wyciosal z drzewa cyprysowego
niewielki stolik, i w tej pracy Boska Dziecina mu dopomagata. Wierzchnia
deska tego stolika jest wlasnie tg samg, na ktérej cudowny obraz jest od-
malowany. Przy tym stoliku $wieta rodzina: Pan Jezus, Marya i J6zef, cze-
sto na kolana padali, wznoszgc modly swe do Ojca na niebiosach, i tu za-

% Mikotaj z Wilkowiecka, Historyja o obrazie w Czestochowie Panny Maryjej
i 0 cudach rozmaitych tej wielebnej tablice [w:] Najstarsze historie..., dz.cyt., s. 210.

% Utwor, zaliczany do typowej literatury dewocyjnej, wydano pierwotnie
w Krakowie w wersji taciniskiej (Analecta Mensae Reginalis) w roku 1681. W kolej-
nych wydaniach druk zostal poszerzony o nowe tresci. Juz po $émierci autora (1703
r.) drukarnia paulifiska na Jasnej Gérze wydawata kilkakrotnie polski przektad
dziela, poszerzajac jego zawartos¢ (m.in. o czes¢ dotyczaca koronacji obrazu
w 1717 r.). Proces zmian utworu zamyka wydanie z roku 1720. Zob. A.]. Zakrzew-
ski, W kregu kultu maryjnego. Jasna Gora w kulturze staropolskiej, Czestochowa 1995,
s. 116-117.
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siadlszy, skromnym pokarmem przez Marye przygotowanym sie posilali.
Gdy Zbawiciel na krzyzu polecit §w. Janowi Ewangeliscie opieke nad
Matka swojg pod krzyzem stojaca, N. Marya, powierzona temuz $wiete-
mu, przeniosta sie na goére Syonu do domu Zebedeusza, ojca $w. Jana,
itam ze soba uniosla te droga pamiatke, 6w stolik cyprysowy, a za nia
udato sie tamze i zamieszkalo przy Niej grono poboznych Dziwic [...].
Wspomniane grono Dziewic, otrzymawszy w darze od Maryi éw stét cy-
prysowy, ktory im stuzyt za ottarz, na ktérym $w. Jan Ofiare mszy $w.
odprawiatl, uprosilo $w. Lukasza, aby na jego mensie odmalowatl wizeru-
nek Bogarodzicy i Bozego Dzieciecia...37

Zawarte w przekazie wiadomoéci o wspétudziale Jezusa przy wy-
robie stolika, modlitwach i positkach Swietej Rodziny przy jego blacie,
a nastepnie o tym, iz stuzyl on jako ottarz - multiplikuja cudowne
wlasciwoéci zwigzane z samym podlozem wizerunku3. Réwniez
zawarta w dalszej czesci opowiesci informacja o tym, ze $§w. Lukasz
przystapit do malowania obrazu w miejscu szczegélnym - bo ,wila-
$nie w wieczerniku, gdzie Zbawiciel ustanowil Najsw. Sakrament,
gdzie Duch Swiety w ognistych jezykach wstapil na modlacych sie
wraz z Marya Apostotéw...”3? - wspoéttworzy kanon cudownych oko-
licznoéci towarzyszacych powstawaniu wizerunku.

Na zakoriczenie zwréémy sie jeszcze do jednego, niezwykle cen-
nego zrédla, ktére stanowi bogaty ikonograficzny przekaz jasnogor-
skiej legendy. Otéz w tym samym czasie, kiedy ukazywaly sie kolejne
wydania i opracowania utworu Ambrozego Nieszporkowica, powsta-
to réwnie ciekawe malarskie $wiadectwo kultu i wierzen zwigzanych
z obrazem Matki Boskiej Czestochowskiej. Wspominane juz malowi-
dlo, ktére najprawdopodobniej w roku 1705 umieszczono na odwro-
ciu cudownego obrazu, znane pod tytutem Mensa Mariana%l, stanowi

37 DWOK, t. 23 (Kaliskie, cz. 1), s. 229-230.

3 Przygladajac sie obecnosci motywu stotu Swietej Rodziny w ludowych wer-
sjach legendy jasnogoérskiej, warto zwréci¢ uwage na znaczenia, jakie w tradycyj-
nej polskiej kulturze ludowej wigzano ze stolem i jego usytuowaniem w izbie
mieszkalnej. Stét nie byt miejscem spozywania codziennych positkéw (na co dzien
jadano przy lawie), lecz punktem mediacyjnym, przestrzenia naznaczona obecno-
Scig sacrum, swoistym domowym ottarzem. Na temat symboliki i znaczen stotu
w kulturze tradycyjnej zob. np. P. Kowalski, Stot [w:] tenze, Leksykon..., dz.cyt.,
s. 531-534; I. Kubiak, K. Kubiak, Chleb w tradycji ludowej, Warszawa 1981.

3 DWOK, t. 23 (Kaliskie, cz. I), s. 230.

40 Mam tu na my$li barokowe malowidlo nazywane Mensa Mariana (od pierw-
szych stéw umieszczonej na nim inskrypgji), ktére byto przyklejone do odwrocia
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zbiér nieduzych scen oraz inskrypcji ilustrujgcych i opisujgcych le-
gendarne, a takze historyczne dzieje obrazu. Mozna je zatem uznac za
malarska wersje jasnogodrskich narracji o obrazie. Centralne pole ma-
lowidta zajmuje tacinski napis: Mensa Mariana potissima domus Na-
zaraeae supellex. Polski przektad nie oddaje petni znaczen skrywajg-
cych sie pod tacifiskimi stowami. Przyjete thumaczenie brzmi: ,Stét
Maryjny najprzedniejszy przedmiot domu w Nazarecie”4! [podkr.
A.N.]. Jednak wedtug Jana Golonki napis mozna przelozy¢ réwniez w
nastepujacy sposéb: ,Wiele mogaca tablica, maryjny stél, mebel z
domu w Nazarecie”# [podkr. A.N.]. Dopiero zestawienie obydwu
wersji odstania dwa rézne aspekty lacinskiego stowa potissima, w kto-
rym zawarte s3 odmienne znaczenia. Pierwsze spo$réd znaczen moz-
na uja¢ jako ,najznakomitszy, najwazniejszy”. Drugie natomiast pod-
kresla moc zawarta w Maryjnym stole (, wiele mogaca tablica”)*3.
Treé¢ barokowej inskrypcji, komentujgcej malarskie przedstawie-
nie dziejow obrazu przyklejone do odwrocia cudownego wizerunku,
odstania jedna z najistotniejszych wtasciwosci religijnosci potocznej -
sensualizm. Zaczerpnieta od Stefana Czarnowskiego, a niedawno
przeanalizowana z punktu widzenia hermeneutyki Gadamera, kate-
goria* znajduje swoje potwierdzenie w kontekscie legend o poczat-
kach obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej. Bezposredni kontakt

obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej. W roku 1980 w czasie prac konserwator-
skich nad obrazem Matki Boskiej Czestochowskiej zdjeto malowidlo z zaplecka
cudownego obrazu. Po renowacji plétno przeniesiono do Muzeum 600-lecia na
Jasnej Goérze. Zob. J. Golonka, Odwrocie cudownego obrazu [w:] Najstarsze historie...,
dz.cyt.,, s. 55-59; zob. takze: tenze, Prace konserwatorskie nad cudownym obrazem
Matki Bozej Jasnogorskiej, ,,Studia Claromontana”, t. 5/1984, s. 69-85; E. Rakoczy,
,Mensa Mariana” - malowidto z odwrocia obrazu Matki Boskiej Czgstochowskiej [wr]
Jasnogorski ottarz Krélowej Polski, red. J. Golonka, Czestochowa 1991, s. 187-217.

4 Przekl. P. Kosiak, podaje za: E. Rakoczy, dz.cyt., s. 192.

42 Zob. J. Golonka, Odwrocie cudownego obrazu, dz.cyt., s. 57.

4 Na dwa znaczenia tego stowa wskazuje stownik opracowany przez Floriana
Bobrowskiego. W jego ujeciu potissimus moze oznaczac najlepszy, najznakomitszy,
szczegdlny, ale réwniez mogqcy, ten, ktory moze. Zob. F. Bobrowski, Stownik tacirisko-
-polski, Wilno 1844, t. 2, s. 415. W innych opracowaniach potis thumaczone jest jako:
mogqcy, potezny, ten, ktory moze. W formie superlativu, jako potissimus, oznacza:
najznakomitszy, najglowniejszy, najwazniejszy. Znaczenia stéw podaje za: L. Krza-
kiewicz, Stownik tacirisko-polski, Lwéw-Warszawa 1925, s. 655; takze: Stownik tacini-
sko-polski, oprac. K. Kumaniecki, wedtug stownika H. Mengego i H. Kopii, War-
szawa (wiele wydar).

44 Zob. J. Tokarska-Bakir, dz.cyt.
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osoby i obrazu nalezy uznaé¢ za podstawowy, pierwotny wyznacznik
cudownoéci i mocy wizerunku przyjmowany w obrebie swiadomosci
potocznej. Dalsze dzieje malowidta oraz dokonane za jego przyczyng
cuda sg potwierdzeniem i nieustannym uaktualnianiem pierwotnej
sytuacji bliskoéci pomiedzy przedmiotem a sacrum. To dzieki istnieniu
bezposredniego zwigzku pomiedzy obrazem a osoba wizerunek zy-
skuje status relikwii, pojmowanej jako co$ wiecej niz pozostatosci czy
szczatki ,, przypominajgce o Swietym i jego zyciu”4. Badacz XVII-
-wiecznych zapiséw opowiadajacych jasnogérska legende podkresla,
Ze wyrazona w nich

[...] koncepcja relikwii nie jest wcale réwnoznaczna z pojeciem martwej
pamiatki po kims, kto zyl w przeszlosci, a dzi§ pozostaje jedynie w sferze
wspomnieni. [...] Relikwie staja sie przekaznikami mocy nadprzyrodzo-
nej [...]. Relikwia staje sie miejscem wirtualnej (virtus - moc) obecnosci
osoby, czyli, innymi slowy, w relikwii dziala moc konkretnej osoby.
Stot z mieszkania Bogurodzicy, przeksztalcony w Obraz, mial sluzyé
Chwalebnej Matce Pana w pelnieniu Jej obecnych zadar, podobnie jak
stuzyt Jej w zyciu ziemskim*6 [podkr. A.N.].

Cudowny obraz pojmowany jest jako relikwia, jednak nie w zna-
czeniu okre$lonym $cista teologiczna formula?, lecz w znaczeniu,
jakie temu pojeciu nadaje Zywa religijnosé. W obrebie religijnosci typu
ludowego obraz - pojety jako relikwia - zyskuje status przedmiotu
majgcego moc uobecniania Swigtej postaci. Wizerunek, czczony jako cu-
downy, zostaje w pewnym stopniu utozsamiony z osoba Matki Bo-
skiej. Zgodnie z regulami sensualistycznej nierozroznialnosci*s legenda
etiologiczna obrazu jasnogoérskiego, eksponujaca acheiropoietyczny

4 Zob. M. Korolko, Relikwie [w:] tenze, Leksykon kultury religijnej w Polsce. Miej-
sca, obrzedy, wspolnoty (z przydatkiem literackich wypiséw), Warszawa 1999, s. 467-469.

4 D.T. bukaszuk, Jasnogércy XVII wieku wiedzieli, dlaczego obrazowi nalezy sig
czes$é, ,Jasna Gora” 1984, nr 1, s. 31.

47 Przez to pojecie rozumiem relikwi¢ w sensie, jaki wyznacza lacifski termin:
reliquiae — pozostatosc, szczqtki oraz oficjalne stanowisko Kosciofa katolickiego, ktéry
uznaje je za ,Smiertelne szczatki Swietego”, a takze pozostalosci ,jego ubioru
i osobiste rzeczy”, zob. M. Korolko, Relikwie, dz.cyt.

4 Wedlug Joanny Tokarskiej-Bakir (ktéra zdefiniowala to pojecie, opierajac sie
na ustaleniach Stefana Czarnowskiego na temat sensualizmu ludowego oraz korzy-
stajac z Gadamerowskiej kategorii nierozroznialnosci) sensualistyczne nierozréznianie
nalezy uzna¢ za fundamentalng czes¢ wszelkiego doswiadczenia religijnego. Zob.
J. Tokarska-Bakir, dz.cyt., s. 228-230.
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wymiar wizerunku, ustanawia jego cudowny status. W ten sposéb
opowies¢ o poczatkach i dziejach wizerunku wykracza poza histo-
ryczny (legendarny) zapis faktow. Tworzy wraz z obrazem catosc¢
semantyczng, w ktoérej utrwalona zostaje interpretacja, jaka zbiorowos¢
nadaje otaczajagcemu $wiatu®’. Legenda o pochodzeniu i dziejach wi-
zerunku jest nie tylko opisem wyjasniajgcym, skad malowidto przy-
byto, ale przede wszystkim opowiescig postugujaca sie jezykiem sym-
boli. Opowiescig, ktéra wspoéttworzy sensy samego obrazu, wyrazajac
stowami znaczenia zamknigte w malowidle - ustanawia je i komentuje.
Tym samym opowieé¢ staje si¢ dopelnieniem wizerunku - pozwala
na nadbudowywanie senséw i przypisywanie znaczen calemu obra-
zowi oraz poszczegdlnym jego elementom.

3. Najstarsze legendy o obrazie

W Tabeli I, korzystajac z przywoltywanego juz parokrotnie opracowa-
nia przygotowanego przez Henryka Kowalewicza oraz Zofie Roza-
now, przedstawiono schematy najdawniejszych wersji opowiesci
o obrazie®.

49 Odwotluje sie tu do tradycji semiotycznych oraz strukturalnych badani nad
kultura, gdzie tekst werbalny oraz pozawerbalny mozna odczytywaé nie tylko
jako utrwalenie rzeczywistosci, lecz takze jako jej ,interpretacje: sens, jaki
nadawala otaczajagcemu $wiatu dana zbiorowos¢”. Zob. D. Ulicka, Wstep [do:]
W. Propp, Nie tylko bajka, wyboér i ttumaczenie D. Ulicka, Warszawa 2000, s. 9.

50 Zob. Najstarsze historie..., dz.cyt.
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Za chronologicznie najstarsza zachowana wersje legendy jasnogor-
skiej uznaje sie utwor pt. Translatio tabulae Beatae Mariae Virginis, quam
sanctus Lucas depinxit propriis manibus, ktéry przechowywany jest
w formie rekopisu w Bibliotece oo. Paulinéw na Jasnej Gérze. Wedlug
ustalenn Henryka Kowalewicza i Zofii Rozanow, tekst jest kopig utwo-
ru wczesniejszego, wykonang najprawdopodobniej w roku 1474 (taka
data widnieje na koricowej karcie kodeksu). Wymienieni badacze
zakladajg, iz oryginalny utwér powstal pomiedzy rokiem 1393 (data
drugiej fundacji i uposazenia klasztoru przez Wtadystawa Jagielle -
w tekscie znajduje si¢ wzmianka o tych faktach)>! a rokiem 1430 (data
napadu na Jasng Gore, o ktérym Translatio tabulae... nie wspomina)>2.

Drugi tekst legendy znamy w dwaéch wersjach: taciniskiej pt. Histo-
ria declaratoria, quo pacto imago Virginis Mariae de Hierusalem in Clarum
Montem translata fuit oraz w wersji niemieckiej pt. Hie volget dy histo-
rie... Tekst tacifiski zachowal sie w formie rekopisu z korica wieku
XVI, zamieszczonego na kartach 2-3 pierwszego tomu jasnogorskiego
Liber Miraculorum. Podobnie jak w wypadku Translatio tabulae..., za-
chowana wersja stanowi odpis tekstu wczesniejszego. Trudno ustali¢
daty powstania oryginatu. Najprawdopodobniej tres¢ legendy, doty-
czaca namalowania obrazu i przewiezienia go na Jasna Goére, powsta-
ta przed rokiem 1430. Po sekwencji zdarzerr opisujacych przybycie
wizerunku do Czestochowy zapisano teksty trzech modlitw,
a dopiero po nich umieszczono krétka notatke o napadzie w roku
1430. W polskim ttumaczeniu ten fragment tekstu brzmi:

Roku Panskiego 1430, w najblizsza srode po Palmowej Niedzieli, tabo-
ryci husyccy ztupili ten klasztor z wszystkich débr i zranili $wiety obraz;
tych to ran nie dalo sie zadna sztuka naprawic53.

51 Datowanie legendarnych opowiesci jest bardzo trudne. Historycy nie sa
zgodni w tej kwestii. Przyktadowo, wedtug Tadeusza Kosa termin post quem tekstu
Translatio tabulae nalezy przesunaé przynajmniej na rok 1417 (dowodem ma by¢
wymieniony jako zmarty pan Wiktor z otoczenia ksiecia Opolczyka, ktéry zapew-
ne zmarl w 1417 r.), a nawet na rok 1434 (w zwiazku z uzyciem czasu przeszlego
w odniesieniu do postaci kréla Wladystawa Jagielly) lub jeszcze pdzniej. Przy
czym nalezy podkresli¢, ze T. Kos zastanawia si¢ nad terminem spisania legendy,
zauwazajac rownoczeénie, iz byl to zapewne akt zredagowania znanych autorowi
starszych przekazéw ustnych. Zob. T. Kos, Fundacja Klasztoru Jasnogdrskiego
w Swietle nowej interpretacji Zzrodet, Krakéw 2002, s. 117-121, tamze, s. 160.

52 Zob. Najstarsze historie..., dz.cyt., s. 63.

5 Zob. Historia declaratoria... [w:] Najstarsze historie..., dz.cyt., s. 99.
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Trzeba podkredli¢, iz wedtug ustalers archiwistéw zachowany tekst
Historia declaratoria... stanowi najprawdopodobniej odpis druku de-
wocyjnego badz rekopis tekstu przeznaczonego do druku w roku
15145, Tego typu wydawnictwa pojawiaty sie w wieku XVI w formie
drukéw plakatowych, ktére wieszano w kosciolach oraz w czasie
odpustéw w miejscach odwiedzanych przez patnikéw. Potwierdze-
niem tej hipotezy jest zachowana niemiecka wersja tekstu taciriskiego:
Hie volget dy historie..., ktéra wedltug ustaleri historykéw stanowi dru-
kowane tlumaczenie tekstu Historia declaratoria... na jezyk niemiecki®.
Jest to plakat modlitewny, datowany na lata 1515 lub 1516 do 15245,
Druk zostal odkryty w roku 1932 przez K. Piekarskiego w makulatu-
rze introligatorskiej i przekazany do Biblioteki Jagielloriskiej w Kra-
kowie. Ponadto w zbiorach Biblioteki znajduje si¢ drugi egzemplarz
druku, jest jednak bardzo powaznie uszkodzony. Henryk Kowalewicz
i Zofia Rozanow przypuszczajg, iz podobne plakaty modlitewne, by¢
moze wykonywane za pomoca tych samych drzeworytniczych ele-
mentéw dekoracyjnych, wydawano réwniez w jezyku lacinskim (kt6-
ry stanowit podstawe wersji niemieckiej) oraz polskim?”.

Autorem trzeciego tekstu jest Mikotaj Lanckoronski. Badacze
przyjmuja, iz oryginal powstal w roku 1517, kiedy to najprawdopo-
dobniej autor osobiécie wreczyl kodeks krélowi Zygmuntowi I%8. Hi-
storia venerandae imaginis Beatae Mariae Virginis... zachowala si¢ do
naszych czaséw w formie odpisu sporzadzonego w polowie wieku
XVII przez paulina o. Piotra Lasote Rybickiego. Egzemplarz dziela jest
przechowywany w Bibliotece Zakladu Narodowego im. Ossoliriskich
we Wroclawiu. Pozycja ta stanowi szczegélny dokument, gdyz obok

54 Taka data widnieje w konicowej czesci rekopisu jako zakoriczenie jednej
z modlitw, przed dopiskiem o napadzie z roku 1430.

% Jak zauwaza Jan Pirozyriski: ,Poréwnanie obu przekazéw, laciriskiego
i niemieckiego, wykazuje ich niemal zupelna zbieznoé¢. Tekst niemiecki zdaje sie
by¢ tlumaczeniem tacinskiego, wprawdzie nie dostownym, ale do$¢ wiernym.
Niemal kazde zdanie niemieckie ma swdj taciriski odpowiednik, kolejnoé¢ wyda-
rzen jest zachowana calkowicie, a pewne réznice wynikaja stad, ze, jak juz wspo-
mniano, nie mamy do czynienia z przekladem dostownym, précz tego zas$ inna
jest przeciez budowa zdania w jezyku lacifiskim i niemieckim”. ]. Pirozynski,
Najstarszy zachowany, drukowany przekaz legendy o obrazie Matki Boskiej Czestochow-
skiej, ,,Biuletyn Biblioteki Jagielloniskiej” 1973, nr 1-2, s. 160.

5 Tamze, s. 153-154.

57 Zob. Najstarsze historie..., dz.cyt., s. 93.

58 Tamze, s. 116-118.
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tekstu zawiera ilustracje legendarnych dziejow wizerunku. Malowidta
zamieszczone w zachowanej wersji kodeksu stanowia mniej lub bar-
dziej wierne kopie oryginalnych ilustracji, ktére zdobity XVI-wieczny
rekopis®. Sze§¢ miniatur ilustrujacych tekst legendy przedstawia
nastepujace sceny:

- wreczenie kodeksu przez Mikotaja Lanckoronskiego krélowi
Zygmuntowi [;

- $w. Lukasz piszacy poczatek Ewangelii w obecnosci Matki Bo-
skiej oraz niewiast jerozolimskich w domu Zebedeusza;

- przeniesienie plyty stotu przez niewiasty jerozolimskie;

- malowanie wizerunku przez $w. Lukasza;

- przewiezienie obrazu wozem z Belza na Jasng Goére i cud
z korimi®0;

- napad z roku 1430 i profanacja obrazu.

Literacki tekst dziela Mikotaja Lanckoroniskiego wyréznia sie spo-
$rod innych zachowanych legend jasnogérskich rozbudowaniem
watku o cesarzowej Helenie i bizantyniskich dziejach obrazu. Autor
osobiscie przebywal w Konstantynopolu, gdzie dopytywat sie ,0 ten-
ze czcigodny obraz [...] u sedziwych mnichéw obrzadku greckiego” .
Byl réwniez zaznajomiony ze zbiorami sztuki sakralnej przechowy-
wanymi w Akwizgranie®2. Opowies¢ o nich zamiescit w tekscie, faczac
je z postacia Karola Wielkiego (punkt 2a Tabeli I).

Czwarty tekst legendy jasnogoérskiej réwniez pochodzi z pierwszej
potowy wieku XVI. Jest to ksigzka drukowana, wydana w Krakowie
w roku 1523, pt. Historia pulchra et stupendis miraculis referta Imaginis
Mariae, quomodo et unde in Clarum montem Czastochowiae et Olsztyn
advenerit. Autorem tekstu laciiskiego, powtarzajacego - z pewnymi
zmianami - wersje dawniejszych legend, byl Piotr Rydzynski. Karte
tytutowa dziela zdobi drzeworyt z podobizng obrazu. Druk zachowat

59 Tamze, s. 115-116.

0 Najprawdopodobniej ta miniatura powtarza pézniejsze od oryginatu wzory
graficzne, pochodzace dopiero z lat trzydziestych XVII wieku. Por. Najstarsze
historie..., dz.cyt., s. 120.

61 M. Lanckoroniski, dz.cyt., s. 134.

62 Na temat podrézy Mikotaja Lanckoroniskiego do Konstantynopola oraz do
Akwizgranu zob. M. Kowalewiczowa, Przyczynek do akwizgrariskiego waqtku historii,
,Przeglad Powszechny” 1982, nr 4, s. 60-72. Bogate informacje dotyczace podrézy
Mikotaja Lanckororiskiego do Konstantynopola zob. takze: A. Rézycka-Bryzek,
Mikotaja Lanckororiskiego pobyt w Konstantynopolu w roku 1501 - nie tylko postowanie,
,Folia Historiae Artium. Seria Nowa”, t. 5-6/1999-2000, s. 79-92.
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sie¢ w jednym egzemplarzu, ktéry przechowywany jest w Bibliotece
Zakladu Narodowego im. Ossolifiskich we Wroctawiu. Ponadto
w Bibliotece Kapitulnej w Gnieznie znajduje sie, wykonany w wieku
XVI, rekopi$mienny odpis druku. Utwér sklada sie z dwoéch czesci.
Pierwsza tworza legendarne dzieje obrazu, ktére konczy opowiesé
o napadzie na klasztor w roku 1430 i naprawie wizerunku w Krako-
wie. Druga cze$¢ utworu stanowi spis 72 cudéw zwigzanych z obra-
zem jasnogorskim.

W ciggu wieku XVI dokonano ttumaczenia utworu Piotra Rydzyn-
skiego na jezyk polski. Przektad, sporzadzony przez Mikotaja z Wil-
kowiecka, ukazat si¢ drukiem okoto roku 1568 pod tytutem Historyja
0 obrazie w Czgstochowie Panny Maryjej i o cudach rozmaitych tej wielebnej
tablice. Zachowal sie jeden, niekompletny egzemplarz tego wydania,
ktory przechowywany jest w Bibliotece Jagielloriskiej w Krakowie.
Podobnie jak dzielo Rydzynskiego, karte tytutowa druku Historyji
0 obrazie... zdobi drzeworytnicze przedstawienie obrazu Matki Boskiej
z Dziecigtkiem, ktore jednak daleko odbiega od wygladu obrazu ja-
snogorskiego. Mozna przyjaé, iz czes¢ tekstu Mikolaja z Wilkowiecka,
zawierajgca opis legendarnych dziejéw obrazu, jest , polskim skréco-
nym przekladem utworu laciriskiego” %3, w ktérym pominieto niektére
fragmenty oryginatu (np. opis Rusi). Natomiast wieksze zmiany doty-
cza drugiej czesci dziela - spisu cudéw. W polskiej wers;ji tekstu nie-
ktére miracula opuszczono, dodajac szereg nowych cudéw, ktore za-
notowano juz po ukazaniu si¢ druku lacinskiego.

4. Wedrowka obrazu - warianty tekstow

Przedstawione schematycznie w Tabeli I inwariacje tekstow najstar-
szych zachowanych legend o obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej
wskazuja, ze przekazana przez nie historia obrazu tworzy zbiér se-
kwengcji majgcych na celu ukazanie cudownej mocy wizerunku, ktéra
objawiala sie w czasie kolejnych etapéw dziejow obrazu®. Legendy

6 Najstarsze historie..., dz.cyt., s. 206.
64 Warto przypomnieé, ze w miejscu tym zajmuje sie symbolicznym jezykiem
legend i analizg antropologiczna znaczen, jedynie na marginesie przywolujac
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etiologiczne obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej pozwalajg zaliczy¢
go do szeroko pojetej kategorii acheiropoietos. Opis zawierajacy historie
wymalowania wizerunku przez $wietego fukasza tworzy pierwsza,
wyjsciowa sekwengcje, ktéra obowigzkowo pojawia sie we wszystkich
wersjach legendy (patrz Tabela I, punkt 1). Dalsze dzieje obrazu stano-
wig rozwiniecie, dopetnienie i konsekwencje szczegélnego - acheiro-
poietycznego statusu malowidta.

Wedréwka obrazu z Jeruzalem do Czestochowy to najbardziej
rozbudowana czeé¢ jasnogoérskiej legendy etiologicznej (patrz Tabela I,
punkty 2-6). Podréz obrazu i zwigzane z nig wydarzenia tworza kom-
pozycje, ktorej finatem jest przybycie malowidla do Czestochowy
i ufundowanie jasnogoérskiego klasztoru. Zasadnicza sekwencja zda-
rzer zamyka si¢ w podstawowym schemacie, funkcjonujgcym zaréw-
no w dawnych, jak i we wspoélczesnych opowiesciach o swietych wi-
zerunkach - w schemacie opowiadajacym o wedrowce obrazu, ktéry
sam wybiera sobie miejsce swojego pobytu .

Wedréwka obrazu dokonuje sie w trzech etapach:

- przeniesienie tablicy z Jerozolimy do Konstantynopola (patrz
Tabela I, punkt 2);

- przewiezienie wizerunku na Rus (patrz Tabela I, punkt 3);

- translacja obrazu do Polski (patrz Tabela I, punkt 6).

W czasie poszczegdlnych etapéw wedréwki dochodzi do objawie-
nia kolejnych mocy sakralnych tkwigcych w wizerunku. Nastepujace
po sobie fazy przenosin obrazu zwigzane sg z postaciami wladcow
i ksiazat chrzescijariskich. To oni odczytuja cudowna moc tkwigca
w tablicy i pragnac wejs¢ w jej posiadanie, zabieraja ja ze soba. W ten
sposob kolejni posiadacze wizerunku staja si¢ nieswiadomymi reali-
zatorami zamystu Bozego. Legendy przypisuja przewiezienie obrazu
z Jerozolimy do Bizancjum cesarzowi Konstantynowi, §wietej Helenie
oraz Karolowi Wielkiemu (patrz Tabela I, punkt 2).

rozwazania dotyczace zgodnoéci faktow legendarnych z rzeczywistoécia histo-
ryczng. Problemy stosunku legend do historycznych Zrédet i faktéw sa zreszta
przedmiotem szczegdtowych badan i rozwazan historykéw oraz archiwistow.
Zob. np. T. Kos, dz.cyt., s. 124-147.

65 Na watek aktywnosci obrazéw swietych w legendach etiologicznych zwraca
takze uwage Joanna Tokarska-Bakir. Wedlug autorki aktywnos$é wizerunku ,to
staly element legend etiologicznych: obraz Swiety nie jest pozbawionym woli
przedmiotem. Wizerunek chce sta¢ sie w pelni soba = chce zbawiac i dlatego chce
zostac ujrzany”, J. Tokarska-Bakir, dz.cyt., s. 352 in.
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Drugi etap wedréwki to przeniesienie wizerunku na Rus. Wszyst-
kie wersje legendy wiaza ten fakt z postacia ksiecia Lwa (patrz Tabela
I, punkt 3). Doda¢ nalezy, iz legenda jasnogorska, zgodnie z obowiazu-
jacym w opowiesci porzadkiem mitycznym i symbolicznym, lekcewa-
zy chronologiczne zasady, ktérymi rzadzi si¢ historia. Niejednokrot-
nie legendarni bohaterowie pojawiaja sie¢ w odlegtych im czasach i
sytuacjach sprzecznych z tzw. prawda historyczng. Na przyklad oso-
ba ruskiego ksiecia Lwa jako posta¢ historyczna zwigzana jest
z wiekiem XIII (zm. ok. 1301), tymczasem, jak zauwaza Czestaw Dep-
tula, ksigze

[...] porusza sie w opowiesciach jasnogérskich swobodnie po wielu stule-
ciach. Na przyktad w przekazie z poczatku XVI w., w nawigzaniu do le-
gendy o pielgrzymce Karola Wielkiego do Jerozolimy, obraz przywozi
z Ziemi Swietej do Konstantynopola wtasnie Karol i on ofiarowuje go
Lwuse.

Wprowadzenie postaci Karola Wielkiego (zm. 814) jako osoby, kt6-
ra ofiarowata wizerunek ruskiemu ksieciu (w najstarszej wersji legen-
dy czyni to cesarz Konstantyn - zm. 337 r.), historycy ttumaczg mie-
dzy innymi sytuacja polityczng panujaca w momencie spisywania
kolejnych wersji legendy. Otéz, utwér Mikotaja Lanckororiskiego
powstal w dobie walk, ktére Rzeczpospolita toczyta z Moskwa. Na-
wigzywanie do tradycji bizantyjskiej w legendzie jasnogorskiej byto
w tym okresie politycznie niewskazane. Ponadto autor oraz odbiorcy
utworu zyli w dobie upadku Bizancjum. Zdobycie Konstantynopola
w roku 1453 przez armie tureckg oraz kres Cesarstwa, byly waznymi
faktami wplywajgcymi nie tylko na $wiat polityczny, lecz takze na
wyobrazenia kulturowe mieszkaricéw Europy®”.

Ostatni etap wedréwki obrazu legendy wiaza z postacia ksiecia
Wiadystawa Opolczyka (patrz Tabela I, punkt 4-6). Historyczna postac
ksigcia byta niewatpliwie zwigzana z najdawniejszymi dziejami klasz-
toru Paulinéw na Jasnej Goérze. Akty prawne zwigzane z fundacja
klasztoru, wystawione w roku 1382, poswiadczone sa podpisem Wia-
dystawa Opolczyka®. Trudno jednak stwierdzi¢, kto w rzeczywistosci

66 Cz. Deptuta, Swigte gory w dawnej Polsce [w:] Miejsca rzeczywiste. Miejsca wy-
obrazone. Studia nad kategoriq miejsca w przestrzeni kultury, pod red. M. Kitowskiej-
-Lysiak i E. Wolickiej, Lublin 1999, s. 238.

67 Zob. A.J. Zakrzewski, dz.cyt., s. 63.

68 Zob. Z. Rozanow, dz.cyt., s. 6-7.
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byl inicjatorem sprowadzenia paulinéw z Wegier do Czestochowy
oraz kto erygowal i ufundowat jasnogoérski klasztor. Wedlug wielu
badaczy zalozenie Jasnej Géry zwiazane bylo z postacia Ludwika
Wegierskiego, a Opolczyk wypelnial jedynie jego wole®. Niektérzy
twierdzg natomiast, ze ksigze byl rzeczywistym i jedynym fundato-
rem klasztoru”0.

Niezaleznie od tego, kto sprowadzil paulin6w do Czestochowy,
stwierdzi¢ trzeba, iz w najstarszych dokumentach dotyczacych funda-
¢ji nie znajdujemy zadnej wzmianki o obrazie Matki Boskiej”!. Praw-
dopodobnie obraz znalazl si¢ na Jasnej Gérze dopiero w roku 138472
albo nawet pézniej”. Do tej pory nie udato si¢ ustali¢, jak wygladaty
dzieje obrazu przed tym okresem, w czyim byt posiadaniu” i kto
przywiézt go do Czestochowy.

¢ Por. np. K. Pieradzka, Fundacja klasztoru jasnogorskiego w Czestochowie w 1382
roku, Krakow 1939.

70 Sykstus Szafraniec, ktéry poczatkowo przychylal sie ku hipotezie widzacej
inicjatora fundacji w krélu wegierskim (por. S. Szafraniec, Jasna Géra. Studium
z dziejow kultu Matki Boskiej Czestochowskiej [w:] Sacrum Poloniae Millenium, t. 4,
Rzym 1957), po dalszych badaniach stwierdzit, iz rzeczywistym fundatorem obra-
zu byt Opolczyk. Wiadomos¢ podaje za: Z. Rozanow, dz.cyt., s. 7. Trzeba w tym
miejscu przywolaé réwniez najnowsza publikacje ks. Tadeusza Kosa, w ktorej
autor dokonuje niezwykle doglebnej analizy dokumentéw dotyczacych najstar-
szych dziejéw klasztoru jasnogérskiego. T. Kos odczytuje dawne teksty, ukazujac
je na tle kontekstu historycznego, prawnego i kulturowego epoki. We wnioskach
podwaza znaczacg role Opolczyka w erekcji i fundacji klasztoru, wskazujac na
liczne niescistosci oraz wazkie dwuznacznosci zawarte w dokumentach sporza-
dzonych przez kancelarie ksiecia Wladyslawa. Prezentuje réwniez, wynikajace
z tych niescistosci, bledy interpretacyjne powtarzane w pracach historycznych,
dotyczacych poczatkéw klasztoru w Czestochowie. Zob. T. Kos, dz.cyt.

1'T. Kos, dz.cyt., s. 57.

72 Taka data pojawia sie w wersji legendy spisanej przez Piotra Rydzyriskiego.
Zob. Najstarsze historie..., dz.cyt., s. 172. W polskim przekladzie legendy, sporza-
dzonym w drugiej potowie XVI w. przez paulina Mikotaja z Wilkowiecka, intere-
sujacy nas fragment brzmi nastepujaco: ,[...] z Rusi na Jasnag Goére te wielebna
tablice przeniesiono roku Bozego 1384 we Srzode po Swietym Bartlomieju”, Naj-
starsze historie..., dz.cyt., s. 211.

73 Tadeusz Kos zauwaza, ze w dokumencie z 19 stycznia 1385 r. wydanym
przez Opolczyka, a dotyczacym zmiany uposazenia dla klasztoru, rowniez nie ma
wzmianki o cudownym wizerunku. Zob. T. Kos, dz.cyt., s. 58. Na temat mozliwej
daty umieszczenia wizerunku w klasztorze jasnogérskim por. takze: tamze, s. 137.
Zob. S.J. Rozej, Dzieje Obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej [w:] Maryja Matka Narodu
Polskiego, praca zbiorowa pod red. S. Grzybka, Czestochowa 1983, s. 22-23.

74 Na temat hipotez dotyczacych pochodzenia i dziejéw obrazu patrz Tabela II.
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Tymczasem wszystkie najstarsze legendy przypisuja te role Opol-
czykowi. Najprawdopodobniej zwiazki Wtladystawa Opolczyka
z zakonem Paulinéw (ktérych by¢ moze sprowadzit do Polski i sowi-
cie uposazyl”®) byly na tyle silne, ze spisywane w kregu klasztornym
wersje legendy jasnogoérskiej przypisaly ksieciu zasluge sprowadzenia
obrazu do Polski. Niektérzy badacze przypuszczaja nawet, ze tekst
najstarszej legendy o obrazie Translatio tabulae, opowiadajacy o cu-
downej obronie Belza i przewiezieniu wizerunku do Polski, powstal
z inicjatywy Opolczyka i jeszcze za jego zycia, tj. przed rokiem 14027
Wskazujg na to liczne zwroty wychwalajgce ksiecia, zawarte w tekscie
rekopisu. Taka forma utworu nie byta zapewne dopuszczalna w mo-
mencie, gdy polityczna pozycja ksiecia opolskiego ulegta wielkiemu
ostabieniu. Wiadystaw Opolczyk byt zwolennikiem stronnictwa we-
giersko-austriackiego, ktére zabiegalo o malzenstwo Jadwigi z Wil-
helmem. Gdy przeforsowana zostata koncepcja unii z Litwg, a tron
polski objat Wiladystaw Jagietto, Opolczyk zostal zdecydowanie od-
suniety od polityki, a wkroétce wszedl w ostry konflikt z krélem, ktéry
zakonczyl sie przegrana ksiecia”.

Jednak w legendach jasnogorskich Opolczykowi nadal przypadala
rola osoby, ktéra przywiozta obraz do Czestochowy. Zastuga ta byta
zresztg ujmowana w kategoriach wypelniania woli Bozej. Dowodem
na to jest pojawiajacy sie we wszystkich opowiesciach cud z korimi’s.
Opis zdarzenia wyglada w réznych wersjach legendy podobnie: zwie-
rzeta ciggnace woz, na ktorym znajduje sie cudowna tablica, nie chca

75 Stan badan pozwala stwierdzi¢, ze Opolczyk w roku 1388 ufundowat pau-
liniski klasztor w swoich dobrach w Glogéwku. Z jego nadania powstal réwniez
klasztor paulinéw w Wieluniu. Por. Z. Rozanow, dz.cyt., s. 9.

76 A. Rézycka-Bryzek, Obraz Matki Boskiej Czegstochowskiej. Pochodzenie i dzieje
Sredniowieczne, ,Folia Historiae Artium”, t. 26/1990, s. 8. Wedlug T. Kosa, tekst
legendy zostal spisany pdzniej, w duzej mierze na podstawie przekazanej ustnie
tradycji. T. Kos przypomina tez za S. Szafraricem, ze forma i uktad Translatio tabu-
lae... stanowi odwzorowanie opisu przeniesienia relikwii §w. Pawla Pustelnika
z Egiptu na Wegry przez Konstantynopol i Wenecje. Zob. T. Kos, dz.cyt., s. 141,
s. 160.

77 Z. Rozanow, dz.cyt., s. 8-9. Na temat dwuznacznej roli Opolczyka w historii
Polski zob. takze: T. Kos, dz.cyt., s. 73-76.

78 Cud z korimi/wotami pojawia sie w wielu legendach etiologicznych innych wi-
zerunkéw uznawanych za cudowne, np. w legendzie o ikonie Matki Boskiej Ru-
deckiej (por. Miejsca Swigte Rzeczpospolitej. Leksykon, red. A. Jackowski, Krakéw
1999, s. 103) czy legendzie o znalezieniu figurki Gidelskiej (zob. Rozdziat II).
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ruszy¢ z miejsca. Ludzie musza zinterpretowac¢ zachowanie koni
i zrozumie¢ znak zestany im w ten sposéb przez Boga. Cud dokonuje
sie¢ w réznych momentach - albo przed wyruszeniem Opolczyka
z Belza (wersja podana przez Translatio tabulae, Historia declaratoria
i przez Mikolaja Lanckoronskiego; patrz Tabela I, punkt 6), albo
w okolicach Jasnej Gory (patrz utwory Piotra Rydzynskiego i Mikotaja
z Wilkowiecka; Tabela I, punkt 6). Wymowa legendarnej opowiesci
o zwierzetach niemogacych ruszy¢ z miejsca raz jeszcze potwierdza
religijny i symboliczny wymiar najstarszych legend jasnogérskich -
w dziejach obrazu objawia sie wola Boza.

% % %

Opowies¢ o wedréwce obrazu (Tabela 1, punkty 2 do 6) pojawia sie
w réznych wersjach, zaleznych od sytuacji politycznej i spoleczne;j.
Jednak religijny oraz symboliczny wyraz wszystkich najstarszych
legend jest wspdlny i skupia sie na podkresleniu sakralnych mocy
zawartych w obrazie. W omawianych sekwencjach opowieéci poja-
wiaja sie rozmaite watki, spotykane w wielu innych historiach o roz-
maitych obrazach cudownych, znanych w $redniowiecznej Europie -
zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Do najwazniejszych wat-
koéw nalezy opowies¢ o zranieniu obrazu oraz opowies¢ o cudownej obro-
nie twierdzy”™. W najstarszych legendach o wedréwce jasnogorskiego
obrazu te dwie opowiesci dopelniajg sie wzajemnie, tworzac narracje
o obronie Belza przed Litwinami, Tatarami czy Scytami (patrz Tabela I,
punkt 5). Zranienie wizerunku strzala w czasie oblezenia, odczytywane
jest jako moment szczeg6lnego objawienia mocy obrazu. Dochodzi do
niezwyklej boskiej interwencji, dokonanej za posrednictwem wize-
runku. Wydarzenie to - wedlug narracji legendarnej - jest bezposred-
nig przyczyng przewiezienia obrazu z Belza do Polski. Mikolaj z Wil-
kowiecka przekazuje:

Te moc obaczywszy [mowa o cudownym zwyciestwie betzkim - A.N.]
ksigze, przez zastuge Matki Bozej obraza tego blogostawionego, wzigwszy

7 Tu jedynie zaznaczam obecnos¢ owych watkéw w najstarszych legendach
jasnogorskich. Do zagadnienia powracam w dalszych czesciach ksigzki. Na temat
opowiesci o zranieniu obrazu pisze w Rozdziale 1I. Temat cudownej obrony analizuje
w Rozdziale I1.
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on z innemi greckich obrazéw tablicami, do Opola miasta $laskiego prze-
nies¢ [...] usitowal®o.

Wyeksponowanie opowiesci o obronie Belza w tekstach legend
mozna odczytywacé jako wyraz palladialnego charakteru kultu obrazu
Matki Boskiej Czestochowskiej. Wczesniejsze sekwencje réwniez
wskazuja na palladialny aspekt zwigzany z wizerunkiem. To ze
wzgledu na szczeg6lng moc obrazu ksigze Lew chcial wejs¢ w jego
posiadanie. Znane nam legendarne opowiesci w sposéb enigmatycz-
ny opowiadaja o zajeciu Rusi przez kréla polskiego Kazimierza. By¢
moze fakt, iz jednym z pieciu niezdobytych zamkéw byt Belz, w kt6-
rym przechowywano obraz, wigze si¢ z niezachowanym (chocby ze
wzgledéw politycznych) fragmentem legendy, ktéra opowiadata
o palladialnym charakterze przechowywanego w miescie wizerunku.
Wersje spisane przez Mikotaja Lanckoronskiego, Piotra Rydzyriskiego
oraz Mikotaja z Wilkowiecka wspominaja réwniez o tym, iz ksiaze
Lew do obrazu dopuszczat jedynie greckich kaptanow i Rusinéw (patrz
Tabela I, punkt 3). To jakoby ostabilo moc wizerunku. Jego peine wta-
$ciwosci sakralne objawily sie w pelni dopiero w momencie przejecia
zamku przez ksiecia Wladystawa Opolczyka, ktéry - jak glosza le-
gendy - wyjal obraz z ukrycia i umieécit w okazalej komnacie (patrz
Tabela I, punkt 4).

Uznanie obrazu jasnogoérskiego za palladium dynastii Jagiellonéw
niewatpliwie sprzyjalo rozwojowi opowiesci eksponujacej palladialny
watek legendy®!. Warto zauwazy¢, iz utwory, ktére powstaly
w pierwszej potowie wieku XVI, rozwijaja tres¢ dawnych legend
o obrazie, dopisujac do nich opis historycznych zdarzen z roku 1430
oraz relacje o naprawie obrazu (patrz Tabela I, punkty 7 i 8)82. Mozna
stwierdzi¢, ze daly one w ten sposéb poczatek nowej formie opowie-
$ci o obrazie jasnogérskim - opowiesci laczacej legendarne dzieje
wizerunku z historig Jasnej Géry i wydarzeniami o znaczeniu pan-

80 Mikotaj z Wilkowiecka, Historyja o obrazie w Czestochowie [w:] Najstarsze histo-
rie..., dz.. cyt., s. 211.

81 Zob. A.J. Zakrzewski, dz.cyt., s. 71-72.

82 Notatka na ten temat, znajdujaca sie w dokumencie Historia declaratoria...,
nie nalezy do podstawowej warstwy tekstu i zostala prawdopodobnie dopisana
przez kopiste, ktory przepisywatl tekst powstaly przed rokiem 1430. Na temat
znaczen napadu z roku 1430 oraz naprawy obrazu w Krakowie pisze szczegétowo
w Rozdziale II.
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stwowym. Z biegiem czasu ta nowa - wielka opowies¢ o obrazie przy-
stoni dawne narracje legendarne i w $wiecie wyobrazni zbiorowej
zajmie ich miejsce.

5. Wspotczesna legenda etiologiczna obrazu

Przedstawiony powyzej opis legend o pochodzeniu obrazu jasnogor-
skiego opiera sie na tekstach spisanych w XV i XVI wieku. Obecnie,
korzystajac z materialéw z badari terenowych oraz z materialow zro-
dlowych w postaci réznego rodzaju broszur i pamiatek z Jasnej Gory,
sprobuje przedstawic tres¢ i charakter wspolczesnej legendy o poczat-
kach i najstarszych dziejach obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej.

Rekonstruowana przeze mnie $wiadomos¢ zbiorowa przechowuje
fragmenty dawnych narracji. Jest to niewatpliwie forma hybrydyczna.
Watki znane z najstarszych legend pojawiaja sie w wypowiedziach
informatoréw, czesto w formie znieksztalconej i wypaczonej. We
wspotczesnych wyobrazeniach na temat powstania malowidta poja-
wiaja sie rowniez elementy nowe, wnoszace odmienne, niespotykane
w najstarszych przekazach, znaczenia. Taki stan wynika miedzy in-
nymi z rozwoju wiedzy naukowej na temat obrazu jasnogorskiego.
Wysuwane przez historykéw sztuki hipotezy, dotyczace genezy obra-
zu, nie daly jednoznacznego wyjaénienia pochodzenia oraz wieku
wizerunku. Tymczasem teksty owe zaistnialy w swiadomosci potocz-
nej i poddane mechanizmom folkloryzacji zostaly wlaczone w obreb
wspblczesnej opowiesci o obrazie. Niejednokrotnie sfolkloryzowana
wersja wiedzy naukowej zostala przez sensus communis wlaczona
w porzadek wlasciwy schematom legendarnej narracji o wizerunku.

Poszukujac ksztaltu wspoélczesnej legendy etiologicznej obrazu
Matki Boskiej Czestochowskiej, przyjrzyjmy sie - zapisanym w czasie
badan terenowych i ankietowych - dzisiejszym opowiesciom o po-
czatkach obrazu. W odpowiedziach udzielonych na pytania: Skqd
pochodzi obraz Matki Boskiej Czgstochowskiej? Jaki jest stary i kto go nama-
lowat? wyrézni¢ mozna pie¢ podstawowych grup przekonan.
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1

W wielu wypowiedziach pojawia si¢ tradycja o tukaszowym autor-
stwie wizerunku. Podawana jest w formie na wp6t basniowego faktu
w licznych przewodnikach i broszurach przeznaczonych dla przyby-
wajacych na Jasng Goére pielgrzymoéw oraz turystéw®. W takiej formie
posta¢ Swietego Lukasza malujacego obraz pojawia sie réwniez
w wypowiedziach z badan terenowych i ankietowych (gdzie wyste-
puje zreszta zamiennie z pozostalymi apostotami, np. Janem, Mar-
kiem, a nawet ze $§wietym Piotrem - zamienno$¢ oparta na zasadzie
przemieszania réznych postaci w obrebie tej samej kategorii). Trudno
okresli¢, jaki jest stosunek informatoréw do legendy. Z reguly historia
o tukaszowym autorstwie obrazu nie jest traktowana wiarygodnie.
Trzeba jednak zauwazy¢, ze bardzo czesto przytacza sie ja jako jedyna
dostepng badanym wiedze na temat pochodzenia obrazu.

Obraz prawdopodobnie zostal namalowany przez Lukasza Ewangeli-
ste na desce od stotu z Ostatniej Wieczerzy84

- opowiada jedna ze starszych mieszkanek podtarnowskiej miejsco-
wosci. Jej réwiesniczka z wioski polozonej w poblizu Gorlic réwniez
posiada wiedze opartg na dawnej legendzie:

To Swiety Lukasz na desce lipowej od stotu z Ostatniej Wieczerzy na-
malowat obraz Jasnogoérskiej Pani®>.

Jednak najczesciej informatorzy podkreslaja swéj dystans do wersji
o $wietym tukaszu, méwigc iz uwazaja ja za dawne podanie i legen-
darna tradycje. Na pytanie: Co Pan/i wie o pochodzeniu obrazu? udziela-
ja nastepujacych odpowiedzi:

- Wedlug legendy namalowat ten obraz $w. Lukasz8s;

- Wedlug legendy obraz zostal namalowany przez $w. Marka [sic!]
na desce lipowej®7;

8 Zob. np. J. Pach, W. Robak, J. Tomzinski, Jasna Géra. Sanktuarium Matki Bozej,
Jasna Gora-Czestochowa 1997, s. 8. Zob. takze: A. Kubajak, Najstawniejsze sanktua-
ria Polski, Krakow 2000, s. 25.

84 Nr 11/w., k., ur. 1925.

85 Nr 17/w., k., ur. 1926.

86 Nr 22/a., k., ur. 1950.

87 Nr 59/w., m., ur. 1949.
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- Obraz zostal przywieziony przez Wladyslawa Opolczyka w XIV
wieku. Przekazy ustne méwia o namalowaniu go przez $w. Lukasza®;

- Wedlug legendy obraz jest dzielem sw. Lukasza Ewangelisty, kto-
ry namalowat go po wniebowzieciu Matki Boskiej® [podkr. A.N.].

Informatorzy przyznaja, iz ,w rzeczywistosci” nie orientuja sie,
skad pochodzi obraz Matki Boskiej Czestochowskiej ani jaki jest stary
i kto go namalowal, przywoluja wiec jedyna znang im wersje, ktéra
okreslaja jako ,legendarna”.

Analizujac zebrany material, mozna wskazaé takze grupe osob,
ktéra wyraznie oddziela watki legendarne od hipotez naukowych.
W tej grupie wypowiedzi informatorzy i ankietowani, proszeni naj-
pierw o przytoczenie znanej sobie legendy o obrazie, najczesciej
przywoluja watek o namalowaniu wizerunku przez $w. Lukasza.
Przykltadowe wypowiedzi brzmig nastepujaco:

- Wizerunek M.B. namalowat §w. FLukasz Ewangelista na blacie stotu®;

- Namalowany przez $w. Lukasza na desce ze stolu z Nazaretu9L.

Réwnoczesnie, pytani o pochodzenie obrazu, prezentuja wiado-
mosci historyczne na jego temat (zgodne z potoczna wersja historii,
anie dywagacjami naukowcéw, o ktérych wspominatam powyzej).
Pojawiajg sie wypowiedzi, wedlug ktérych obraz pochodzi

[...] z XIV wieku, kopie przywiozt ksiagze Wiadystaw Opolczyk?
albo:

[...] ze szkoly bizantyrisko-ruskiej, od 1384 roku na Jasnej Gérze, przywie-
ziony zapewne przez Opolczyka®.

[}

Druga grupa wypowiedzi wskazuje na zacieranie sie i zapominanie
dawnej legendy etiologicznej obrazu. Najstarsze, legendarne dzieje
wizerunku, ktére byly tematem pierwszych narracji o obrazie, nie sa

88 Nr 12/a., k., ur. 1940.
89 Nr 61/a., m., ur. 1979.
9 Nr 9/a., k., ur. 1935.
91 Nr 21/a., k., ur. 1950.
92Nr 9/a., k., ur. 1935.
9% Nr 21/a., k., ur. 1950.
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przywolywane. Informatorzy wskazujg natomiast na fakt, iz wizeru-
nek Matki Boskiej Czestochowskiej przybyl do Polski z jakiego$ inne-
go, obcego kraju. Ich wiedza wyraza sie¢ w charakterystycznej dla tej
grupy odpowiedzi:

Obraz zostat skads przywieziony, ale nie wiem skad®.

W wypowiedziach informatorzy podkreslaja réwniez, ze znajduja-
cy sie na Jasnej Gorze obraz jest ,bardzo stary”® i ze ,dawno temu”
zostal przywieziony do Czestochowy ,skads z daleka”%, ,nie z Pol-
ski”%, a jego malarzem byt ,nie nasz, nie Polak”%. Opinie te podsu-
mowtuje w jednym zdaniu ankietowana. Wedtug niej obraz

[...] na pewno jest w Polsce od 600 lat. Nie wiem, skad sie¢ wzigl, ale na
pewno nie byl namalowany w Polsce®.

m

Trzecia grupa przekonan o pochodzeniu obrazu Matki Boskiej Cze-
stochowskiej stanowi echo wielkiej dyskusji, ktéra prowadza od lat
trzydziestych XX wieku historycy, konserwatorzy oraz historycy
sztuki. Teksty naukowe oraz opinie i tezy fachowcéw na temat wieku
i genezy obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej - popularyzowane
w czasopismach religijnych, czesto przytaczane przez kaptanéw
w czasie kazan - przybierajag w obrebie kultury typu ludowego forme
zbiorowych wyobrazen i opowiesci uzupelniajacych, a takze zastepu-
jacych dawnag legende przypisang do wizerunku'®. W wypowie-
dziach informatoréw odnalezZé mozna rozmaite informacje potwier-
dzajace to zalozenie.

94 Nr 22/w., m., ur. 1927.

% Nr 71/w., k., ur. 1958; takze np.: nr 86/w., k., ur. 1971.

9% Nr 67/w., k., ur. 1954.

97 Nr 34/w., m., ur. 1932.

98 Nr 44/w., k., ur. 1937.

9 Nr 74/a., k., ur. 1980.

100 Na temat datowania oraz miejsca powstania obrazu Matki Boskiej Czesto-
chowskiej istnieje wiele hipotez. W ciggu ostatnich piecdziesieciu lat powstata
liczna fachowa literatura na ten temat. Zestawienie réznych teorii dotyczacych
pochodzenia oraz wieku obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, a takze bibliogra-
fie na ten temat przedstawiam w Tabeli 1.
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Pojawiajg sie liczne opinie o powstaniu obrazu w kregu kultury
bizantyrisko-ruskiej. Przywolajmy niektére z nich:

- Prawostawni majg ikony. Przypuszczam, ze obraz Matki Boskiej
Czestochowskiej mogl by¢ namalowany przez jakiego$ prawoslawnego
z Konstantynopola, a tutaj przywedrowal w XVI/XVII wieku101;

- [Obraz to] ikona, pochodzi chyba z Ukrainy, przywiozl ja jakis
krol102;

- [Obraz] nalezy do éredniowiecznych malowidel na desce pocho-
dzacych z Kosciota Wschodnio-Chrzescijariskiego03;

- [...] jest prawdopodobne, ze obraz pochodzi z Konstantynopola,
skad przez Rus$ dostal sie do Polskil04;

- [Obraz] pochodzi bodajze z XIV wieku, jest to ikona przywieziona
ze Wschodul0s,

Wiele os6b twierdzi, ze wizerunek przywieziono do Polski z We-
gier:
- [Obraz zostal] przywieziony przez ojcéw paulinéw, chyba z We-
gierlOé;

- Obraz Matki Boskiej Czestochowskiej przywiézl z Wegier jakis
krol107,

W zebranych wypowiedziach pojawia sie réwniez echo , wloskiej
hipotezy” o pochodzeniu obrazu:

- [Wizerunek] zostal przywieziony do Polski okoto roku 1380
z Wtoch10s;

- [...] prawdopodobnie obraz pochodzi z XIV wieku - szkota wlo-
Ska109;

- [Obraz] namalowany w $redniowieczu, pewnie we Wloszech lub
Frangjil1;

101 Nr 42/w., k., ur. 1936.

12 Nr 11/a., k., ur. 1939.

103 Nr 16/a., k., ur. 1948.

104 Nr 3/a., k., ur. 1924.

105 Nr 39/a., m., ur. 1972.

106 Nr 20/a., m., ur. 1950.

107 Nr 14/w., k., ur. 1925.

108 Nr 23/a., k., ur. 1953.

109 Nr 87/a., k., ur. - brak danych.
110 Nr 71/a., k., ur. 1980.
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- Wydaje mi sig, ze obraz pochodzi z Wloch1y;
- [Obraz] przywedrowat do Polski z potudnia Europy!1%;

- Prawdopodobnie obraz czestochowski pochodzi z Wioch z XIV
wieku, pézniej przez Wegry przywedrowat do Polskil13,

v

W czwartej grupie wypowiedzi obraz Matki Boskiej Czestochowskiej
odczytywany jest przede wszystkim jako obraz cudowny. Informato-
rzy, ktérych wypowiedzi znalazly sie w tej grupie, nie znaja ,trady-
cyjnych” wersji legendy jasnogorskiej. Sa jednak przekonani, ze wize-
runek znalazt si¢ na Jasnej Gérze w sposéb niezwykly. Jak méwi jed-
na z badanych:

Obraz Matki Boskiej Czestochowskiej pojawil sie w cudowny spo-
s6b114,

Odpowiadajac na pytania o poczatki obrazu, przytaczaja rézne
wersje legend etiologicznych. Z obrazem Matki Boskiej Czestochow-
skiej tacza opowiesci, ktére sa zwigzane z innymi cudownymi obra-
zami znanymi w Polsce. W zebranych wywiadach pojawia sie zatem
opowies¢ o wyoraniu obrazu przez rolnika (legenda gidelska), histo-
ria o pojawieniu si¢ wizerunku na drzewie (,Nie wiem, skad si¢ wziat
obraz Matki Boskiej Czestochowskiej - pewnie, jak inne wizerunki,
zostal znaleziony na drzewie w lesie” 15 - podkr. A.N.) lub na skale,
legenda o znalezieniu malowidla w czasie ,jakiej$ wojny” (czeste sa
odwolania do spopularyzowanej w ostatnich latach legendy lichen-
skiej).

v

Réwniez w piatej grupie opowiesci o poczatku dawna historia obrazu,
ktéra stanowila tre$¢ najstarszych legend o wizerunku, ulegta zapo-
mnieniu. Dla tej grupy charakterystyczne sa nastepujace wypowiedzi:

111 Nr 68/a., m., ur. 1980.
112 Nr 51/a., k., ur. 1977.
113 Nr 77 /w., k., ur. 1960.
114 Nr 46/w., k., ur. 1938.
115 Nr 24/w., m., ur. 1927.
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- Obraz Matki Boskiej Czestochowskiej od zawsze znajdowat sie na
Jasnej Gorzel16;

- Obraz ma szeséset lat - w latach osiemdziesigtych obchodzono ju-
bileusz obrazu?’.

Wiele oséb przyznaje, iz nie umie opowiedzie¢ nic na temat gene-
zy obrazu - obraz ,po prostu” zawsze byl w Czestochowie, a opo-
wie$¢ o obrazie rozpoczyna sie w 1382 rokull®. W tej grupie wypo-
wiedzi najwyrazniej wida¢ dominacje nowej opowiesci o obrazie -
opowiesci, w ktérej losy wizerunku odczytywane sa jako losy ,od
zawsze” Sciéle polaczone z narodem polskim.

k%%

Wspotczesng legendg etiologiczng obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej,
zrekonstruowang na podstawie zebranych w czasie badan tereno-
wych wypowiedzi informatoréw, mozna okresli¢ jako zbiér réznych
historii o rozmaitym pochodzeniu, ktére poddawane sa przeksztalce-
niom oraz umieszczane w nowych kontekstach. Mozemy wsréd nich
znalez¢ fragmenty, a nawet cale sekwencje dawnych legend, ktére
w przeszlosci tworzyly wraz z obrazem Matki Boskiej Czestochow-
skiej sp6jna semantyczna caloé¢. Dawna tradycja przetrwata w swoim
zasadniczym zarysie ($w. Lukasz, Konstantynopol, Ru$). Podawana
jest jednak w wersji okrojonej i znieksztalcone;j.

Obok adaptacji starych watkéw, dzisiejsza opowies¢ chetnie po-
stuguje sie¢ spopularyzowana i sfolkloryzowana wersja wiedzy nau-
kowej, prébujac wskazac czas oraz miejsce powstania obrazu zgodnie
z aktualnym stanem badan. Poza tym, do historii obrazu Matki Bo-
skiej Czestochowskiej wlaczane sa opowieéci o obrazie cudownym
w ogdle. W ten sposéb wizerunkowi jasnogoérskiemu przypisuje sie
rozmaite watki etiologiczne zwigzane z innymi obrazami cudownymi
(wyoranie obrazu, pojawienie si¢ wizerunku na drzewie itp.).

W zetknieciu z rozmaitymi wersjami wspélczesnej opowiesci o po-
czatkach obrazu pojawia sie pytanie podstawowe - czy mozna utrzy-
mac twierdzenie o acheiropoietycznym charakterze obrazu Matki Boskiej

116 Nr 66/w., k., ur. 1953.

117 Nr 53/w., k., ur. 1939.

118 Informatorzy pamietaja obchody Jubileuszu 600-lecia Jasnej Goéry i czesto
powoluja sie na te date. W wielu wypowiedziach pojawia sie réwniez przekona-
nie, ze obraz jest na Jasnej Gérze ,od poczatku istnienia Polski” albo ,0d tysigca
lat” lub ,,chrztu Polski”.
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Czestochowskiej we wspolczesnej religijnoéci? Czy dzisiejsza $wiado-
mos$¢ zachowatla - tak istotne w dawnych opowiesciach - przeswiad-
czenie o ponadludzkim i cudownym pochodzeniu wizerunku? Czy
mozna nadal méwi¢ o cudownym statusie obrazu? A jezeli tak, to
w jaki spos6éb i w jakich kontekstach? Jakie znaczenia niosa dzisiaj
dawne symbole? Czy ich ,symbolicznos¢” nie zostala przypadkiem
oslabiona, odarta z wewnetrznych, glebokich senséw? Czy religijny
jezyk przesztosci, przywolywany w kontekscie wspélczesnym, pozosta-
je nadal jezykiem religii, czy tez jest moze kulturowa forma utrwalong
tradycja, ktéra stanowi jedynie piekne, lecz puste naczynie?

Sa to pytania trudne. Pytania dotyczace ksztattu kultury - zaréw-
no dawnej, jak i wspoélczesnej. Réwniez pytania dotyczace religijnosci
- postaw $wiatopogladowych, duchowych i emocjonalnych. Badacz
kultury - wyposazony w narzedzia interpretacyjne - prébuje uchwy-
ci¢ kulturowe reguly, zbiorowe wyobrazenia, opisa¢ sposoby zacho-
wan spolecznych i wspdélnotowych kategorii. Czyni to z cala $wiado-
moscig faktu, iz interpretacja antropologiczna nie wyczerpuje bogac-
twa znaczen i réznorodnosci doswiadczen zwigzanych z przezyciem
religijnym. Antropolog stara sie jedynie czeé¢ tych znaczeni - dostep-
nych dla naukowego opisu - uchwyci¢ i zinterpretowaé, ukazujac
pewne charakterystyczne dla danej zbiorowosci cechy i wlasciwy jej
jezyk kulturowy.

Z taka Swiadomoscig - ograniczen i zadan badawczych - stanac
mozna przed wspoélczesnymi relacjami i opowiesciami o poczatkach
oraz najdawniejszych dziejach jasnogorskiego obrazu i raz jeszcze
powtoérzy¢ pytanie o mozliwos¢ acheiropoietycznego statusu wizerunku
czestochowskiego we wspélczesnej kulturze.

Przegladajac wypowiedzi dotyczace wspodlczesnych wyobrazen
o poczatkach i najstarszych dziejach wizerunku, mozna zauwazyé, iz
ich wewnetrzna tre$¢ niejednokrotnie podkresla niezwykloé¢ pocho-
dzenia malowidta. W zebranych wywiadach wielokrotnie pojawia sie
przekonanie o tym, ze obraz pochodzi ,skads z daleka”1", ,nie z Pol-
ski”120, a namalowat go , nie nasz, nie Polak”1?l. W takich, powtarzaja-
cych sie bardzo czesto sformutowaniach, mozna odnalez¢ echo - wla-
sciwej dla swiatopogladu ludowego - kategorii obcego i obcosci. To, co
niezwykle, obce, tajemnicze - staje si¢ w spos6b szczegdlny predesty-

119 Nr 67/w., k., ur. 1954.
120 Nr 34/w., m., ur. 1932.
121 Nr 44 /w., k., ur. 1937.
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nowane do pelnienia roli posrednika pomiedzy $wiatem boskim
aludzkim. Obraz - obiekt mediacyjny przybywa do Polski z ,nie
naszego”, obcego, odmiennego $wiata i od samego poczatku towarzy-
szy mu aura tajemnicy.

W przeksztalconych wersjach legendy, ktére w krag opowiesci
o obrazie jasnogorskim wlgczyly historie o obrazach zjawiajacych sie
na drzewach badz wyoranych z ziemi, obca i ,nieziemska” prowe-
niencja wizerunku jest przedstawiona wprost. Wedtug Joanny Tokar-
skiej-Bakir obrazy opatrzone legenda o utworzeniu badz przyniesie-
niu przez zywioly stanowig swoista odmiane acheiropoietosu. Autorka
ta, analizujac rozmaite legendy etiologiczne wizerunkéw cudownych,
zauwaza, ze:

[...] gdy zywioly wyreczaja czlowieka w dziele tworzenia obrazu, jest on
par force ,nie rekg ludzka uczyniony, acheiropoietos”122.

Bliski acheiropoietycznemu status obrazu Matki Boskiej Czestochow-
skiej mozna odnalezé réwniez w pracach naukowych oraz popular-
nych tekstach opisujacych obraz Matki Boskiej Czestochowskiej
z punktu widzenia historii sztuki. Zaskakujace moze by¢ spostrzeze-
nie, ze stowo ,tajemnica” pojawia sie wielokrotnie, gdy mowa o gene-
zie obrazu. I to zaréwno w tekstach przynaleznych do dyskursu nau-
kowego, jak i w narracjach o charakterze popularyzatorskim oraz
dewocyjnym'2. Przytoczmy kilka charakterystycznych przykladéw
wspolczesnej opowiesci o poczatkach obrazu:

Pochodzenie obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej okrywa wciaz ta-
jemnica. Im dalej posuwaja sie dociekania, tym wiecej wylania sie trudno-
Sci. Obok Lukaszowej legendy obrazu pojawialy sie liczne hipotezy nau-
kowcow, ktorzy wywodzili obraz z kregu bizantyriskiego badz ruskiego
czy tez - z kregu wegierskich Andegawenéw, z Wtoch lub z Czech [...]12
[podkr. A.N.];

12 J. Tokarska-Bakir, dz.cyt., s. 315.

13 W przypadku wielu tekstéw na temat obrazu Matki Boskiej Czestochow-
skiej trudno jednoznacznie wskazaé, do jakiego naleza porzadku. Wiele kltopotéow
przynosza zwlaszcza teksty o charakterze popularnonaukowym, pisane jezykiem
naukowego dyskursu i opatrzone przypisami, w ktérych jednak dominuje jezyk
doswiadczenia religijnego.

124 7 historii obrazu jasnogdrskiego, ,Przeglad Powszechny” 1982, nr 4, s. 59.
Tekst przygotowany przez redakcje stanowi wprowadzenie do pracy M. Kowale-
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Znaczenie obrazu dla naszej kultury i tajemnica pochodzenia, ktéra
wedlug stow Walickiego pojawita sie ,na samym progu dziejéw zacho-
wanego dorobku malarstwa w Polsce” [M. Walicki, Malarstwo polskie — go-
tyk, renesans, wczesny manieryzm, Warszawa 1961, s. 14], budzi zrozumiale
zainteresowanie historykéw sztuki, historykéw kultu itp.125 [podkr. A.N.];

Jako zabytek obraz nie miesci si¢ w kategoriach $ciéle okreslonego sty-
lu hist., mimo to jest on wyjatkowym dzielem, przedstawiajagcym idee Bo-
Zego macierzynstwa w Scistym powiazaniu z formga artyst., ktéra fascynu-
je wszystkich, bez wzgledu na stopieri zaangazowania religijnego. Tajem-
niczy i nietypowy obraz M.B.Cz. stal sie przedmiotem wielu badan
i kontrowersyjnych hipotez [...] Pochodzenie i czas powstania obrazu sa
nadal przedmiotem dyskusji!26 [podkr. A.N.];

Cudowny Obraz, cho¢ od stuleci przycigga uwage wiernych, nadal
pozostaje zagadka dla historykéw sztuki. Nie udato si¢ dotad ustali¢ do-
kladnie czasu i miejsca jego wykonanial?” [podkr. A.N.].

Stylistyczna praktyka odwolywania sie do ,tajemnicy” stanowi
bezwiedny i utarty zabieg retoryczny, wyrazajacy bezradnosé nauki
wobec zagadki pochodzenia obrazu. W wielu przypadkach uzycie
retoryki tajemnicy wskazuje na wlaczenie do narracji religijnego po-
rzadku méwienia o obrazie. Stowo , tajemnica” przywoluje znaczenia,
ktérych teksty pretendujace do miana naukowych czy popularnonau-
kowych nie moga wyrazic¢ explicite.

»,Nieznane”, ,nie do korica wyjasnione”, ,zagadkowe” pochodze-
nie oraz dzieje obrazu staja sie¢ dla szerokiego odbiorcy wspédtczesna
wersja opowiedci o obrazie ,nie reka ludzka uczynionym”. Mozna
przyjaé, ze na gruncie myslenia mitycznego ,niewyjasnione”, ,nie-
znane” pochodzenie oznacza de facto pochodzenie cudowne!?. Jezeli
przyjmiemy, ze dawna legenda dokonywala transfiguracji obrazu
w specyficznie pojmowang relikwie, to wspoélczesne stowa o obrazie

wiczowej na temat dziela M. Lanckoronskiego, w ktérym zawarta jest legenda
obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej.

125 W. Kurpik, Podloze drewniane obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej, ,,Studia Cla-
romontana”, t. 5/1984, s. 8.

126 Hasto: Czestochowska Matka Boia [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1II, Lublin
1979, s. 853-854.

127 7 dziejow Cudownego Obrazu, dz.cyt.

128 Na regute, dzieki ktorej na gruncie legend o pochodzeniu $wietych obrazéw
nieznane pochodzenie przechodzi w pochodzenie cudowne, zwraca uwage Joanna
Tokarska-Bakir. Por. J. Tokarska-Bakir, dz.cyt., s. 310.
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Matki Boskiej Czestochowskiej zdaja sie potwierdza¢ site oraz nie-
zmienno$¢ zasadniczych wyobrazen o wizerunku i stosunku do nie-
go. Niejedna wspolczesna opowies¢ o obrazie wprowadza wizerunek
w krag obiektow zaliczanych do relikwii. Opis prac konserwatorskich
nad obrazem jasnogoérskim, dokonanych w XX wieku, zawiera nie-
zwykle wazkie sformutowania:

Tajemnicza tablica jasnogorskiego obrazu, zrobiona, wedtug tradycji,
z desek stolu w Nazarecie, nalezy do grupy relikwii tej rangi co domek
w Loreto czy calun turynski i jest przedmiotem ciggtych badan i kontro-
wersyjnych wypowiedzi!?® [podkr. A.N.].

W tekstach, w ktérych nie obowiazuje porzadek naukowego dys-
kursu, lecz myélenie religijne, ranga obrazu jako relikwii wielokrotnie
wyrazana jest wprost. Oto stowa, jakie zamykaja cytowany powyzej
opis prac konserwatorskich nad malowidlem, zaprezentowany przez
paulina, a zarazem historyka sztuki i kustosza zbioréw artystycznych
przechowywanych na Jasnej Gérze:

Koniczac moja wypowiedz, raz jeszcze pozwole sobie powtorzy¢, ze
obraz Jasnogorskiej Bogurodzicy, jako relikwia, winien by¢ nieustannie
otoczony szczeg6lng opieka i kazde dziatanie w substancje fizyczna Obra-
zu musi by¢ dziataniem o ustalonym celu, jak i kierunku dzialari ochron-
nych i badawczych 130 [podkr. A.N.].

W popularnej broszurze wydanej z okazji jubileuszu szescsetlecia
przechowywania obrazu na Jasnej Gérze w nastepujacych stowach
przedstawiono legende i historie wizerunku:

Stara legenda powiada, ze Wiadystaw Opolczyk, zarzadca Rusi, odna-
lazt w Belzie prastary obraz Maryi namalowany przez $w. Lukasza Ewan-
geliste na deskach stotu Najswietszej Rodziny. Obraz-relikwie otrzymat z
Bizancjum [...] ksigze ruski Lew.

W nastepnym akapicie czytamy:

Pojawienie si¢ relikwii zasadniczo zmienilo role paulifiskiego kon-
wentu [...]13 [podkr. A.N.].

129 J. Golonka, Prace konserwatorskie. .., dz.cyt. s. 70.

130 Tamze, s. 85.

181 600 lat Jasnej Gory, oprac. tekstu: W. Krzysztoforski. Tekst opublikowano
w formie druku ulotnego, jako komentarz do zdje¢ upamietniajacych obchody
jubileuszu Jasnej Gory.



W kregu opowiesci o poczatku 55

Wymownym znakiem statusu obrazu jako relikwii staje si¢ takze,
czesto publikowane, zdjecie rentgenowskie malowidla, ukazane
w negatoskopie. Rentgenogramy obrazu Matki Boskiej Czestochow-
skiej w skali 1:1 wykonano w marcu roku 1983. Miaty one stuzy¢ jako
dokumentacja oraz podstawa dalszych badan i prac konserwatorskich
nad obrazem. Jednak w niedlugim czasie nadbitki z kliszy rentge-
nowskiej zostaly spopularyzowane w réznych czasopismach religij-
nych. Wielokrotnie przedstawienie calego wizerunku albo samej twa-
rzy Matki Boskiej, z wyraznie odbijajagcymi sie na zdjeciu rysami, pu-
blikowano w miesieczniku , Jasna Géra”132. Sam sposéb prezentowa-
nia zdjecia byl znaczacy. W pierwszym numerze pisma, ktéry ukazat
sie¢ w listopadzie 1983 roku, zamieszczono, na nastepujacych po sobie
stronach, kolejne fotografie: caly obraz Matki Boskiej Czestochowskiej
bez 0zdéb; fragment obrazu - sama powigkszona na cala strone twarz
Matki Boskiej; na kolejnej karcie przedstawiono jeszcze wieksze zbli-
zenie twarzy Marii wykonane w promieniach podczerwonych. Cykl
zdje¢ zamykal fragment rentgenogramu z powigkszeniem centralnej
czesci twarzy Matki Boskiej, wypelniajgcej cala stronice. Fotografie
poprzedzono napisem: ,Gdy wpatrujesz sie w te twarz”. Zestawienie
zdje¢, ktére przedstawialy coraz wieksze przyblizenia twarzy Matki
Boskiej oraz kolejne glebsze warstwy malarskie obrazu, mozna odczy-
ta¢ jako wizualny i symboliczny wyraz przekonania o tajemniczym
wymiarze obrazu, ktérego ranga, w religijnym odbiorze, daleko wy-
kracza poza znaczenia, jakie zwyklo sie przypisywac normalnym dzie-
tom malarskim. Ponadto, juz na pierwszy rzut oka fotografia
w spos6b nieodparty nasuwa skojarzenie z - podobnie opracowanym
i czesto publikowanym - zdjeciem catunu turynskiego, ktéry jest chy-
ba najstynniejszym wspoétczesnym acheiropoietosem.

132 Por. np. ,Jasna Goéra” 1983, nr 1; 1988, nr 7. Por. réwniez oktadka pracy za-
wierajacej naukowe oraz religijne artykuly o tematyce jasnogorskiej: Jasnogérski
ottarz Krélowej Polski. Studium teologiczno-historyczne oraz dokumentacja obiektow
zabytkowych i prac konserwatorskich, red. J. Golonka. Czestochowa 1991 (na okladce
umieszczono duza kopie rentgenogramu catego wizerunku).
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Tabela II

Przeglad zalozen i hipotez naukowych dotyczacych miejsca i czasu
powstania wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej

Hipoteza |Opis zalozeni i przypuszczeii | Autorzy, badacze, literatura
Bizantyn- |Hipoteza przyjmuje bizan- |1. M. Skrudlik, Cudowny obraz
sko-ruska |tyriskie korzenie obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej,

Matki Boskiej Czestochow-
skiej. Zaktada, ze obraz-
ikona trafit do Polski z Rusi.
Zalozenia opieraja sie w
duzej mierze na treSciach
najstarszych opowiesci o
obrazie jasnogdrskim, wedle
ktérych wizerunek przewie-
ziono z Konstantynopola na
Rus, a stamtad trafit do
Czestochowy (patrz tabela
dotyczaca tresci jasnogor-
skich legend).

Stylistyczny ksztatt wspot-
cze$nie zachowanego ma-
lowidla ttumaczony bywa
zdarzeniami zwigzanymi z
napadem na klasztor jasno-
gorski w 1430 roku. Wysu-
wana jest teoria, ze w czasie
najazdu pierwotna ikona
zostala niemal calkowicie
zniszczona, a obecny ksztatt
malowidta jest wynikiem
przeprowadzonych w Kra-
kowie prac, ktére de facto
oznaczaly namalowanie
wizerunku od nowa.

Krakoéw 1932.

Autor po wysunieciu hipotezy
uznal jg jednak za nierealistyczna
ze wzgledu na styl malowidla.

2. M. Walicki, Malarstwo polskie.
Gotyk, renesans, wczesny manie-
ryzm, Warszawa 1961.

Wg autora odnowienie obrazu po
1430 roku pogtlebilo bizantyriskie
cechy pierwotnego malowidla.

3. T. Mroczko, B. Dab, Gotyckie
Hodegetrie [w:] Sredniowiecze.
Studia o kulturze, t. 3,1966.

Obraz pierwotnie byl ikona, ktéra
mogla powstaé na Gorze Athos.
Do Polski dotarta z Rusi Czerwo-
nej. Obraz namalowany na nowo
po zniszczeniu w 1430 roku (za-
pisane przez Dlugosza sptywanie
farb autorki uznaja za dowéd na
bizantyfiskie pochodzenie obrazu
- farby sptywaty, gdyz pierwotne
malowidlo wykonane byto tech-
nika enkaustyki woskowej lub
moze nawet mozaiki).

4. A. Rogow, Ikona Matki Boskiej
Czestochowskiej jako Swiadectwo
zwiqzkow bizantyrisko-rusko-
-polskich, ,Znak” 1976, nr 28 (ttu-
maczenie artykutu, ktéry ukazat
sie w Moskwie w 1972 roku).
Obraz Matki Boskiej Czestochow-
skiej to ikona bizantyriska malo-
wana w technice enkaustyki,
zapewne w XII wieku przywie-
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Hipoteza |Opis zalozedi i przypuszczen |Autorzy, badacze, literatura
ziona na Ru$ Halickg, z koricem
XIV wieku przewieziona do Polski.
W 1430 roku ikona zostata niemal
calkowicie zniszczona (autor
powotluje sie na twierdzenia
R. Koztowskiego) i namalowana
od nowa.

Czeska Obraz Matki Boskiej Czesto- | K. Estreicher, Madonna Czesto-
chowskiej mogt powstac na | chowska, ,,Sprawozdania z Czyn-
terenie Czech w pierwszej |nosci i Posiedzent Akademii
polowie XIV wieku. Uza- Umiejetnosci w Krakowie”,
sadnieniem hipotezy sa t. 53/1952, nr 5.
pewne podobienistwa styli-
styczne z dzielami powsta-
lymi na tym terenie.

Wegierska | Hipoteza zaklada, ze obraz |1. F. Kopera, Dzieje malarstwa

Matki Boskiej Czestochow-
skiej mogt powstaé¢ w kregu
dworu wegierskich Ande-
gawenéw. Jednak argumen-
ty wysuwane dla poparcia
niniejszego zalozenia nie
opieraja si¢ na zadnych
przestankach stylistycznych.
Niektoérzy badacze, przyj-
mujacy odmienng hipoteze
o pochodzeniu obrazu ja-
snogorskiego (np. wloska),
podkreélaja jednak mozli-
woéc istnienia zwigzkoéw
wizerunku z dworem we-
gierskim. Zaklada sie, ze
obraz moégt by¢ przywiezio-
ny z Wtoch na Wegry,

a poprzez zwigzki Polski

z Andegawenami znalaz! sie
na Jasnej Gorze (trzeba
pamietad, ze jasnogorscy
paulini przybyli do Polski
wlasnie z Wegier).

w Polsce, t. 1. Sredniowieczne malar-
stwo w Polsce, Krakow 1925.

2. M. Walicki, Malarstwo polskie.
Gotyk, renesans, wczesny manie-
ryzm, Warszawa 1961.

Autor przyjmuje mozliwos¢ we-
gierskiego pochodzenia obrazu
przy pozniejszym jego przema-
lowaniu.

3. Na mozliwos¢ wegierskich
wplywéw, przy zalozeniu, iz
pierwotne malowidlo powstato
na terenie Wiloch, wskazuje

E. Sniez'yr’lska—Stolot, Geneza, styl
i historia obrazu Matki Boskiej Cze-
stochowskiej, ,Folia Historiae
Artium”, t. 9/1973.

Wedlug autorki namalowany we
Wioszech obraz stanowit §rod-
kowg czesé tryptyku. Zostat
przywieziony z Wioch na Wegry
przez Elzbiete Lokietkéwne.
Nastepnie tryptyk odziedziczyta
Elzbieta Bosniaczka. Do Polski
mogl zostaé przywieziony przez
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Hipoteza

Opis zatozen i przypuszczeri

Autorzy, badacze, literatura

Wtadystawa Opolczyka albo
przybyt wraz z mloda krélowa
Jadwiga. Widoczne na obrazie
lilie sa zwigzane z okresem poby-
tu wizerunku na dworze Ande-
gawenow.

Wioska

Ta hipoteza uznawana jest
przez najszerszy krag bada-
czy i wydaje sie najlepiej
uzasadniona.

Przyjmowana data powsta-
nia obrazu zawiera sie po-
miedzy XII a XIV wiekiem.
Istnieja jednak wloskie hipo-
tezy, wskazujgce na wcze-
$niejsze stulecia.

1. Pierwsza grupe badaczy wska-
zujacych na Wtochy jako miejsce
powstania wizerunku Matki
Boskiej Czestochowskiej stanowia
naukowcy, ktérych hipoteza
oparta jest na intuicji i przypusz-
czeniach, a nie na konkretnych
badaniach analitycznych. Do tej
grupy zaliczy¢ mozna nastepuja-
ce publikagcje:

J. Fijalek, Historia kultu Matki
Boskiej w Polsce Sredniowiecznej

w zarysie, ,Przeglad Koscielny”,
t.1/1902.

M. Sokotowski, Madonna Zbra-
stawska, ,Sprawozdania Komisji
do badania Historii Sztuki

w Polsce”, t. 7/1906.

W. Podlacha, Historia malarstwa
polskiego, t. 1, Lwoéw b.r.

F. Kopera, Dzieje malarstwa

w Polsce, t. 1, Sredniowieczne malar-
stwo w Polsce, Krakow 1925.

K. Pieradzka, Fundacja klasztoru
jasnogorskiego w Czestochowie

w 1382 roku, Krakéw 1939.

B. Rothemund, Handbuch der
Tkonenkunst, Miinchen 1966.

J. Keblowski, Polska sztuka gotycka,
Warszawa 1976.

2. S. Tomkowicz, O obrazie Matki
Boskiej Czestochowskiej, Krakow
1927; Tegoz, Obraz Matki Boskiej.
Czestochowskiej, ,Prace Komisji
Historii Sztuki”, t. 5/1930-1934.
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Hipoteza |Opis zalozedi i przypuszczen |Autorzy, badacze, literatura

Autor wigze poczatki obrazu
jasnogorskiego z kregiem Pietra
Cavalliniego.

3. M. Skrudlik, Cudowny obraz
Matki Boskiej Czestochowskiej,
Krakow 1932.

Autor odrzuca teze S. Tomkowi-
cza i wysuwa hipoteze, ze obraz
pochodzi z przetomu XII i XIII
wieku i wigze sie z kregiem to-
skanskiego malarstwa.

4. R. Koztowski, Historia obrazu
jasnogorskiego w Swietle badari
technologicznych i artystyczno-
-formalnych, ,Roczniki Humani-
styczne KUL”, t.20/1972, z. 5.

5. E. Snieiyﬁska—StoIot, Geneza,
styl i historia obrazu Matki Boskiej
Czestochowskiej, ,,Folia Historiae
Artium”, t. 9/1973.

Poczatki obrazu wiaza sie z kre-
giem tworczosci Simone Marti-
niego i okresem pierwszej ¢wierci
XIV wieku.

6. A. Rézycka-Bryzek, J. Gadom-
ski, Obraz Matki Boskiej Czesto-
chowskiej w swietle badan historii
sztuki, ,,Studia Claromontana”,
t.5/1984.

Autorzy wspélnie twierdza, iz
wspolczesny ksztatt obrazu Matki
Boskiej Czestochowskiej odbija
skomplikowane dzieje malowi-
dia, w ktérym mozna wyréznic¢
trzy fazy malarskie: pierwotna
ikonowg, drugg - zwigzana

z malarstwem wtloskim, oraz
trzecia - bedaca wynikiem odno-
wienia obrazu po napadzie z 1430
roku.

Wedlug: A. Rézycka-Bryzek, J. Gadomski, Obraz Matki Boskiej Czestochowskiej
w Swietle badan historii sztuki, ,Studia Claromontana”, t. 5/1984.
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6. Wielka opowies¢ o obrazie

Przywolajmy raz jeszcze stwierdzenie, wedlug ktérego opowies¢ etio-
logiczna, opowieé¢ o poczatku, pochodzeniu i najdawniejszych dzie-
jach obrazu dokonuje w zbiorowej swiadomosci religijnej swego ro-
dzaju transfiguracji wizerunku w swoiscie pojmowana relikwie -
w przedmiot, w ktérym w sposéb szczegélny przebywa moc $wietej
postaci®. W tym kontekscie zastanawiajgce moze by¢ spostrzezenie,
Ze we wspolczesnej narracji o obrazie jasnogdérskim rola legendy etio-
logicznej zdaje si¢ drugoplanowa. Legenda jest obecna w zbiorowej
$wiadomoéci jedynie w formie szczatkowej, a jej symboliczny jezyk,
odwolujacy sie do $wiata wyobrazni tradycyjnej, we wspdtczesnych
kontekstach wielokrotnie traci swojg semantyczng pelnie i znaczenie.
Wydaje sie jednak, ze rekompensatg, ktéra z nawigzka nadrabia od-
suniecie dawnej legendy etiologicznej z podstawowej warstwy wsp6l-
czesnej opowiesci o obrazie, jest niezwykle rozbudowana, zmitologi-
zowana wizja historii narodowej. Dodajmy, ze to wizja historii $cisle
zespolona z Jasng Goéra - miejscem uswieconym obecnoscia obrazu-
postaci Matki Boskiej Czestochowskiej. Narracja ta - ktéra dla pod-
kreslenia jej wspélnotowego i narodowego charakteru okreslam mia-
nem wielkiej opowiesci'3* - przejmuje semiotyczng role dawnej legendy
etiologicznej. To ona okresla najwazniejsze wspodlczesne sensy oraz
znaczenia wizerunku. Wizja szes¢setletnich dziejéw obrazu i Polski,
odczytywana w wymiarze religijnym i symbolicznym, jest opowiescig
o kolejnych objawieniach mocy obrazu. Stanowi zatem opowies¢ o
cudownoéci wizerunku, narracje zespalajaca pojecie malowidta z uob-
ecniang w nim postacig $wieta. Wielka opowies¢ przejmuje zatem, z
jednej strony, funkcje dawnych, odchodzacych juz do jezyka przeszio-
ci legend etiologicznych, a z drugiej - stanowi niezwykle istotne
rozwiniecie i poszerzenie znaczen zwigzanych z wizerunkiem. Nara-
stajaca poprzez stulecia opowieé¢ wprowadza cudowny obraz w krag

133 Mam tu na mysli przywolywane powyzej pojecie relikwii jako przekaznika
wirtualnej obecnosci osoby. Por. D.T. Lukaszuk, dz.cyt. W takim znaczeniu stowo
relikwia uzywane jest wspélczesnie na okreslenie obrazu Matki Boskiej Czesto-
chowskiej.

13¢ W odréznieniu od matych opowiesci, pod ktérych mianem rozumiem prywat-
ne, osobiste relacje zwigzane z obrazem-postacig Matki Boskiej Czestochowskiej.
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symboliki narodowej, umieszczajagc go w centrum zmitologizowanej
wizji dziejow narodowych. Co ciekawe, przy blizszej analizie wielkiej
opowiesci wskaza¢ mozna liczne schematy, powtarzajace konstrukcje
znane z najstarszych legend etiologicznych obrazu'¥. Szata wydarzen
historycznych, w swej glebszej warstwie znaczeniowej, okazuje sie
swoistym kulturowym przetworzeniem dawnych legend o poczat-
kach obrazu. Znaczenia ukryte pod fabularna warstwa opowiesci
stanowig w swoim rdzeniu powrét do dwdéch pierwotnych zagadnieri
decydujacych o istocie wizerunku. Mam tu na mys$li wyeksponowanie
osobowego wymiaru obrazu (relacja obraz
- postac) oraz watek objawiania si¢ sakralnych mocy wizerunku.
Mozna zatem powiedzie¢, ze w swej najglebszej, symboliczno-
religijnej warstwie opowies¢ o historii narodu jest wielokrotnym, przy
kolejnych okazjach dziejowych powtarzanym, hierofanicznym rozpo-
znaniem obrazu. Przykladows ilustracja wspoélczesnej wielkiej opowie-
éci niech beda stowa zamieszczone w artykule programowym redakcji
religijnego pisma o tematyce jasnogorskiej:

Jasna Gora byla zawsze miejscem lepszego wyczucia ,pulsu Polski”,
osrodkiem jednosci, sity i prawdy. To nie tylko architektura, skarbce, mu-
zea, pamigtki narodowe, wota i sam Obraz Bogarodzicy - czynig to miej-
sce wlasciwym do postyszenia, ,jak bije serce Polski”. Sprawia to przede
wszystkim Osoba organizujaca te spotkania Narodu w waznych momen-
tach jego dziejow - obecna tu od szesciu stuleci Matka i Krélowa Polski.
Od tego osrodka jednosci rozpltywaja sie strumienie sit religijnych, kultu-
ralnych i spotecznych na cala Ojczyzne!? [podkr. A.N.].

Obecnos¢ osoby (wizerunku) wyznaczaja daty 1382-13841%7, do
ktérych wielokrotnie siega wielka opowies¢ o obrazie. Matka Boska jest
,obecna tu od szesciu stuleci”. I to wlasnie ten okres staje sie przed-
miotem wielkiej opowiesci, ktérej charakterystycznym przejawem sa
miedzy innymi liczne jasnogérskie kalendaria odczytujace ,szesc¢set

135 Jak choéby opowiesci o zranieniu obrazu czy o cudownej obronie, ktére zo-
stang poddane blizszej analizie w kolejnych rozdziatach ksigzki.

136 Do Czytelnikéw i Przyjaciét , Jasnej Géry”, ,Jasna Goéra” 1983, nr 1, s. 3.

137 Na temat daty umieszczenia obrazu w Czestochowie patrz tekst przypisow
nr 72 i 73. Warto zauwazy¢, iz mimo historycznie uzasadnionych watpliwosci, ze
wizerunek znalazt sie w pauliniskim klasztorze w 1382 roku, to wlasnie wedtug tej
daty obchodzono w sposéb bardzo uroczysty jubileusz ,600-lecia Jasnej Gory”,
ktéry byt w swiadomosci potocznej odczytywany jako jubileusz 600-lecia przeby-
wania obrazu na ziemi polskiej.
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lat dziejow Polski” w kontekscie religijno-symbolicznych znaczeri
wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej. Wspolczesnie opracowane
kalendaria, zgodnie z regutami wielkiej opowiesci, niechetnie odwolujg
sie do legendarnych dziejow wizerunku. O poczatkach obrazu wspo-
minaja lakonicznie:

1384 - 31 sierpnia w paulifiskim kosciele znajdujemy obraz Matki Bozej,
starozytne malowidlo, w ktérym zawarte sg tajemnice wspolistnienia
i wspoélzycia elementéw chrzeécijaristwa wschodu i zachodu - integrujacy
znak13s,

Inne kalendarium zawiera jeszcze mniej odwolant do wczesniej-
szych los6w obrazu:

1382 Ksigze Wiladystaw Opolczyk zaktada klasztor Paulinéw w Cze-
stochowie; ofiarowuje 0o. Paulinom Cudowny Obraz Matki Bozej1%.

Jednak, mimo zapomnienia lub znieksztalcenia dawnych narracji
0 powstaniu obrazu, we wspodlczesnej potocznej wersji wielkiej opowie-
éci mozna nadal odnalezé niezwykle silne przekonanie o tym, ze ob-
raz (posta¢) sam wybrat Jasng Goére jako miejsce swojego pobytu.
~Matka Boska sobie Polakéw sama wybrata”140 - méwi mieszkanka
podtarnowskiej wioski. Popularna pieéfi, przytaczana niejednokrotnie
przez informatoréw, opowiada: ,Matko Ty$ naréd polski przed wie-
kami juz wybrata ...”. I dalej: ,Szeséset lat Maryjo z nami jestes.
Z Jasnej Gory wiernie trzymasz straz”'4l. Wybér dokonany przez
obraz-postac stanowi pierwszy epizod wielkiej opowiesci. Dalsze dzieje
obrazu zwigzane s3 juz z Polska - siedzibg Matki Boskiej i wybranym
przez nig narodem. Wielu informatoréw z latwoscia ujmuje zasady
wielkiej opowiesci w kilku prostych sformutowaniach. Przywolajmy
niektére charakterystyczne wypowiedzi:

138 S.Z. Jabloniski, 600 lat Jasnej Gory wazniejszymi wydarzeniami pisane [w:] Mary-
ja Matka narodu polskiego, dz.cyt., s. 9.

139 Poczatkowy fragment kalendarium, ktére zamieszczono w miesieczniku
,Nasza Arka” 2001, nr 7, s. 4.

140 Nr 15/w., k., ur. 1925.

141 Piedi powstala w poczatkach lat osiemdziesigtych i §piewana byta z okazji
obchodzonego w roku 1982 jubileuszu 600-lecia. Tekst piesni zob. np. [w:] Jasnogor-
ski obraz. Z serii ksiazeczek religijnych dla dzieci Oficyny Kalamus, brak roku
wydania.
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- Nar6d jest pod szczegdlna opieka Matki Boskiej [...] Matka Boska
podtrzymuje naréd na duchu, dodaje mu sit'42;

- Matka Boska sprawuje opieke nad Polska. Bez Jasnej Géry nie wia-
domo, jak wygladalby nasz kraj, a poza tym bez obrazu Karol Wojtyta nie
byltby papiezem143;

- Matka Boska Czestochowska ukochala sobie naréd polski. Opiekuje
sie Polska w sposéb szczegélny, bowiem w niektérych krajach jest duzo
wiecej kataklizmow niz w Polsce, a to Matka Boska tak okazuje nam caly
czas swoja opiekel4;

- Dzigeki Matce Boskiej Czestochowskiej padtl komunizm i przetrwata
Solidarnos¢. Papiez wyprosit to u Matki Boskiej [...] Obraz Matki Boskiej
Czestochowskiej ma dla Polakéw szczegdélne znaczenie. Kult zaczat sie od
dawna i przechodzit z pokolenia na pokolenie. Kazdy krél, ktéry modlit
sie¢ do Matki Boskiej, wypraszatl sobie laski, chorzy takze [...] Obraz wiele
oznacza dla Polakéw, gdyz wiele pokolerh wyprosito u Niej taski, np. po-
top szwedzki zostal zatrzymany tylko dzieki interwencji Matki Boskiej!45;

- Obraz jest tak czczony, bo jest bardzo dla nas [Polakéw - A.N.] waz-
ny. Jakby nie bylo obrazu, to nie byloby w co wierzy¢ i na pewno by sie
wszystko inaczej potoczyto. Polska moglaby upasé...146;

- Gdyby w Polsce nie byto obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, to na-
szego kraju nie bytoby na mapie. Dlatego ten obraz ma tak duze znacze-
niel47.

Wielka opowies¢ dokonuje wiaczenia obrazu-postaci w zmitologi-
zowang wizje dziejow wspdlnoty i przypisuje mu role sprawcza
w wielu historycznych momentach. Matka Boska Czestochowska
objawiala sie - i nadal sie objawia - w waznych dla narodu chwilach.
Przywolujac schematy wielkiej opowiesci, warto réwniez zwréci¢ uwa-
ge na to, ze w potocznych wyobrazeniach zauwazalna jest, wlasciwa
dla myslenia zbiorowego, sklonnos¢ do rozciggania sacrum zwigzane-
go z obrazem na miejsce, otoczenie, w ktérym wizerunek sie znajdu-
jel8. Sacrum wizerunku uswieca Jasng Gore - i dalej - Czestochowe,

142 Nr 24/w., m., ur. 1927.

143 Nr 29/w., k., ur. 1929.

144 Nr 30/w., k., ur. 1930.

145 Nr 43/w., m., ur. 1937.

146 Nr 73/w., k., ur. 1958.

147 Nr 74/w., k., ur. 1958.

148 Na podobny mechanizm promieniowania $wietoéci, obecny w wyobrazni
zbiorowej, wskazuje réwniez Joanna Tokarska-Bakir. Por. J. Tokarska-Bakir,
dz.cyt., s. 278.
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a w jeszcze szerszej perspektywie - cala Polske. Wybierajac Jasna Go-
re na miejsce swego pobytu, obraz dokonal uswiecenia przestrzeni -
przemienit obszar $wiecki w strefe Swietg - sanktuarium. W porzadku
wielkiej opowiesci Jasna Gora stala sie sanktuarium dzieki obecnosci
obrazu (postaci) Matki Boskiej - a nie dzieki objawieniom - jak inne
stynne sanktuaria $wiatowe. Rola obrazu, zestawiona z rolg objawien
w innych sanktuariach, pojawia sie bardzo czesto w naukowych,
a przede wszystkim dewocyjnych i religijnych publikacjach na temat
Jasnej Gory. Do typowych sformulowan nalezy zaliczy¢ nastepujaca
wypowiedz:

Jasna Gora jest najwiekszym w $wiecie chrzescijaniskim osrodkiem ma-

ryjnym, ktérego powstanie i rozwéj nie byly zwigzane z objawieniami
Matki Bozej!49.

Wydaje sie, ze w porzadku wielkiej opowiesci obraz zyskuje moc
réwnoznaczng z moca postaci. W toku dalszego wywodu wielokrot-
nie przewijaé sie bedzie charakterystyczna dla religijnosci typu ludo-
wego kategoria nierozroznialnosci. Zamienne uzycie stéw zwiazanych
z wizerunkiem i postacia Matki Boskiej w odniesieniu do obrazu ja-
snogorskiego jest zabiegiem wykraczajacym poza czysto retoryczny
poziom. Mozemy przyjaé, ze jest zjawiskiem znaczacym, zjawiskiem
niosacym istotny przekaz o wadze symbolicznego i religijnego wy-
miaru obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej zar6wno w kulturze
dawnej, jak i w Swiecie wspdlczesnym.

149 A. Jackowski, Wstep [do:] Jasna Géra - swiatowe centrum pielgrzymkowe, ,Pe-
regrinus Cracoviensis”, nr 3/1996, s. 9.



Tabela III
Trzy fazy chronologiczne obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej

Fazal

ikonowa

Z najstarsza faza obrazu zwigzane jest podobrazie: trzy deski lipowe spojone ze sobg, wydobyte reliefowo
nimby oraz obramienie.

Nie istnieje pierwotna warstwa malarska.

Uklad malowidla zachowuje prawdopodobnie pierwotng kompozycje - wskazuje na to przede wszystkim
frontalne ujecie postaci.

Mozliwe miejsce powstania obrazu: caly obszar kultury bizantyriskiej (w tym pozostajace pod wplywem malar-
stwa greckiego tereny Italii); wylaczenie Rusi - ze wzgledu na reliefowo wydobyte nimby. Mozliwy do przyje-
cia czas powstania pierwotnego malowidta: XII-XIII wiek.

Faza Il

wloska

Do tej fazy nalezy zaliczy¢ malarskie przedstawienie twarzy Matki Boskiej i Dziecigtka oraz uklad szat postaci.
Ta faza jest wynikiem gruntownej renowacji, jaka okoto polowy lub w drugiej polowie XIV wieku przeszia
pierwotna ikona. Renowacji dokonat malarz wloski zwigzany z tradycja sieneriska. Renowacja niekoniecznie
zostata przeprowadzona w Italii - mégt jej dokonaé¢ pochodzacy stamtad malarz przebywajacy np. na dworze
Andegawenoéw.

Kwestig nierozstrzygnieta jest zagadnienie, czy faza ,wloska” zachowata, czy tez wprowadzita ,rysy” na obra-
zie, wlaczajace obraz Matki Boskiej Czestochowskiej w krag wizerunkéw ranionych. Nie ulega jednak watpli-
wodci, ze juz w chwili przekazania obrazu paulinom rysy te widnialy na obrazie.

Faza III

polska

Trzecia faza obrazu wigze sie z naprawg, jaka, na polecenie Jagielty, przeprowadzono w Krakowie po napadzie
na klasztor w 1430 roku.

Wedlug autorki, wbrew $wiadectwom pisanym, nie doszlo do polamania podobrazia. Zmiany wprowadzone
po 1430 roku nie naruszyty kompozycji pierwotnej malowidfa.

Zasadnicze zmiany dotyczyly tta oraz nimbéw - wprowadzono zielone tto, nimby nieco obnizono. Scigto brzegi
obrazu - wprowadzono umocnienie za pomocg listwy i ramy, na ktérej wymalowano ornament w ksztalcie wici
oplatajacej laske z seczkami. By¢ moze z ta fazg obrazu zwiazane sg niebieskie szaty Matki Boskiej oraz wyma-
lowane na nich zlote lilie heraldyczne.

Obraz ozdobiono nowymi srebrnymi i zloconymi blachami zakrywajacymi tlo i nimby.

Whbrew temu, co przekazuja swiadectwa pisane, artystyczna i materialna struktura obrazu przeczy hipotezie
gloszacej, ze do renowacji obrazu wezwani zostali ruscy malarze.

Wedtug: A. Rézycka-Bryzek, Obraz Matki Boskiej Czestochowskiej. Pochodzenie i dzieje Sredniowieczne, ,,Folia Historiae Artium”,
+ 726/1990
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Tabelal

Schematy najstarszych legend o obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej

Translatio tabulae Beatae
Mariae Virginis, quam Sanc-
tus Lucas depinxit propriis
manibus

Historia declaratoria, quo
pacto imago Virginis Mariae
de Hierusalem in Clarum
Montem translata fuit

Mikotaj Lanckoroiiski, Histo-
ria venerandae imaginis
Beatae Mariae Viriginis que
in Claro Monte in magna
veneratione habetur

Piotr Rydzyriski, Historia
pulchra et stupendis miracu-
lis...

Mikotaj z Wilkowiecka,
Historyja o obrazie w Cze-
stochowie Panny Maryjej

i o cudach rozmaitych tej
wielebnej tablice

$w. Lukasz po wniebowzieciu
Matki Boskiej ,, znalaztszy stdl,
przy ktorym blogostawiona
Dziewica zwykta byta siadac

i z wielkq szczodrobliwoscig
zanosié¢ mnéstwo présh do Syna
swego jednorodzonego, uproszo-
ny przez pewnych chrzescijan
namalowat jq ku naboznemu
upamigtnieniu jej pieknosci,
utrwalajgc na tej tablicy, czyli
stole, piekny obraz tejze chwa-
lebnej Dziewicy”

$w. Lukasz po wniebowzieciu
Matki Boskiej , wzigwszy stdl,
przy ktérym ta najstodsza Dzie-
wica zwykta sig posilac ze swoim
Synem, za wspoldziataniem
Ducha Swigtego namalowat jak
najstaranniej obraz jednorodzo-
nego Boga i Cztowieka, spoczy-
wajgcego przy lewym boku
stodkiej Matki Maryi”

po odejsciu Matki Boskiej

z ziemi, $w. Lukasz, uproszo-
ny przez chrzescijanki zgro-
madzone w domu Zebedeu-
sza, wzial cyprysowq tablice
ze stolu, nad ktérym MB
przesiadywata, w ktéry wsia-
kaly jej tzy, ,umocniony taskq

i prowadzony przez Ducha
Swigtego, zreczng sztukq i rekq”
namalowal obraz; relacja
glosi, ze $w. Lukasz namalo-
wat kilka obrazéw, ale ten,
ktory na JG, , jest z racji swego
pochodzenia bardziej znakomity,
bardzo skuteczny ze wzgledu na
podziwu godne moce”

po wniebowzieciu Matki
Boskiej, sw. Lukasz ,z nabo-
Zeristwem wielkim i z rozmysla-
nim z zrzqdzenia Ducha Swiete-
g0” namalowat obraz na stole;
apostotowie wzieli wizerunek
do Jeruzalem i umiescili

w kosciele; relacja podaje, ze
$w. Lukasz namalowal jeszcze
inne obrazy




Tabela I cd.

przeniesienie tablicy z Jerozo-
limy do Konstantynopola
przez cesarza Konstantyna;
ztozona w jednym z koscio-
16w tablica czynita wiele
cudéw i uzdrowier, dlatego
byla szeroko czczona wsréd
ludu

Pprzeniesienie tablicy, ktéra
styneta z powodu czynionych
przez siebie cudéw, do Kon-
stantynopola przez kréla
Karola; dalsze i jeszcze wiek-
sze cuda

Helena przewozi obraz, wraz
z Krzyzem Paniskim i innymi

relikwiami, do Konstantyno-

pola

Karol Wielki, gdy przybyt do
Jeruzalem, prosit o obraz;
otrzymuje go i zawozi do
Konstantynopola; wielkie
cuda w Konstantynopolu

2a

watek o Karolu Wielkim -
wedréwki licznych relikwii,
skarby zlozone w Akwizgranie

przekazanie obrazu ruskiemu
ksieciu o imieniu Lew, prze-
wiezienie tablicy na Rus,
ozdobienie obrazu kosztow-
nos$ciami, dalsze cuda zdzia-
tane za przyczyna wizerunku

Karol spelnia prosbe ksiecia
Lwa i daje mu obraz; ozdo-
bienie obrazu drogocennymi
blachami; przewiezienie
obrazu do Belza; czesé i dal-
sze cuda

Karol spelnia prosbe ksiecia
Lwa i daje mu obraz; ozdo-
bienie obrazu; ukrycie obrazu
w zamku Belskim, udostep-
nienie go jedynie Rusinom

Karol spelnia prosbe ksiecia
Lwa i daje mu obraz; ten go
ozdabia kosztownosciami;
obraz zlozono w twierdzy
Belz; opiekuja sie nim greccy
kaptani, dostep do obrazu
maja wylacznie Rusini

zajecie Rusi przez kréla pol-
skiego Kazimierza; obraz
ukryty w niezdobytym przez
Polakéw zamku Belz; objecie
tronu przez Ludwika We-
gierskiego; poddanie sie
Betza Ludwikowi; objecie
wiladzy nad prowincja ruska
przez Wladystawa Opolczy-
ka - odkrycie obrazu wéréd
betskich skarbow; zawiesza
wizerunek w komnacie

zajecie Rusi przez Kazimie-
rza, z wyjatkiem pieciu zam-
kow (w tym Belza); objecie
tronu przez Ludwika We-
gierskiego; zdobycie pieciu
zamkoéw przez Ludwika;
przekazanie rzadéw nad
prowincja Wladystawowi
Opolskiemu; odkrycie obrazu
wéréd betskich skarbow;
ksigze zawiesza go na Scianie
komnaty

zajecie Rusi przez Kazimierza
z wyjatkiem pieciu zamkéw
(w tym Belza); objecie tronu
przez Ludwika Wegierskie-
go; rzadca zostaje Wladyslaw
Opolczyk; zdobycie zamkow
przez Opolczyka; znalezienie
cudownej tablicy; ustawienie
jej w komnacie

zajecie Rusi przez Kazimierza
z wyjatkiem pieciu zamkow
(w tym Belza); objecie tronu
przez Ludwika Wegierskie-
go; zdobycie pieciu zamkow;
gubernatorem zostaje Wlady-
staw Opolczyk; znalaziwszy
obraz, umieszcza go w ,,ja-
snym i wyZszym miejscu”
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oblezenie Belza przez Litwi-
noéw i Tatarow; modlitwa
ksiecia przed obrazem; strzata
tatarska wbija sie w ,,prawg
strong owego czcigodnego obrazu
[...] tak Ze owa strzata pozostata
utkwiona w tejze tablicy i rozpie-
ta na ksztatt wcisnigtej fibuli”;
cud - chmura ciemnosci
ogarnia oblegajacych i pono-
sza kleske

oblezenie Belza przez Litwi-
néw i Tataréw; Tatar strzala
trafil w obraz i ,przebit prawg
strong obrazu”; cud - mgta,
oblegajacy uciekajg, a oblega-
ni wypadaja z zamku i wy-
grywaja bitwe

oblezenie Belza przez Litwi-
néw i Scytéw; Opolczyk
modli si¢ przed obrazem;
strzata wpada przez okno

i, lotem przyspieszonym uderzy-
ta w szyje obrazu”; cud - mgla,
ucieczka oblegajacych, poscig
za nimi

oblezenie Belza przez Litwi-
noéw i Tataréw; jeden z oble-
gajacych ,, w szyje obrazu btogo-
stawionego strzatq trafit”; cud -
zaslepienie oblegajacych,
panika; pogori za oblegajacy-
mi; zwyciestwo Opolczyka

przeniesienie tablicy do
Polski przez Wiadystawa
Opolczyka; cud z wozem -
rusza dopiero, gdy ksiaze
przyrzeka ufundowanie
klasztoru , ku wigkszej czci

i 0zdobie wspomnianej tablicy”;
dotarcie na gore zw. Jasna,
zlozenie tablicy w kosciele
i fundacja klasztoru; znaki
iliczne cuda

przeniesienie tablicy do
Polski przez Wiladystawa;
cud z kofimi - ruszaja dopiero
wowczas, gdy ksiaze przy-
rzeka ufundowac klasztor

i osadzi¢ paulinéw, by ,strze-
gli tejze tablicy”

przeniesienie obrazu do
Polski; konie nie chcg ruszy¢;
Opolczyk pouczony w czasie
snu, ze ma zlozy¢ obraz na
Jasnej i uroczo potozonej Go-
rze”, przewozi obraz, funduje
klasztor, sprowadza paulinéw

przeniesienie obrazu do
Polski; ksigze chciat do Opo-
la, ale koto Olsztyna konie
stanely i nie chcialy ruszy¢;
modlitwa do Panny, ,aby ona
miejsce godniejsze, ktore by
raczylta, sobie wybrata”; spojrzat
ksiaze na Jasna Gore; obiecat
klasztor i konie ruszyty;
funduje klasztor i sprowadza
paulinéw; data przeniesienia
tablicy - 1384

objecie wladzy przez kréla
Wiladyslawa; zatwierdzenie
licznych beneficjéw dla klasz-
toru

dopisek na koricu tekstu:

r. 1430 o napadzie na klasz-
tor: , taboryci husyccy ztupili ten
klasztor z wszystkich dobr

i zranili Swiety obraz; tych to ran
nie dato si¢ Zzadng sztukq napra-

21

wic

najazd husytéw na Jasna
Goére; wyniesienie obrazu

z kaplicy, odarcie z klejnotéw,
»rozbijajg obnazonq tablice na
trzy czedci, a oblicze oszpecajq
okrutnym plwaniem”: napastni-
cy padaja razeni nagla Smiercia

1430 r. ,, niewierni kacerze
husjanowie i taborowie” napa-
dli na klasztor; zrabowali
opuszczony kosciol; obraz
odarli z kosztownosci, wlozyli
na woz; ale konie nie chciaty
ruszy¢; wiec zagniewany
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napastnik , tablicg wielebng na
ziemig zrzucil, ktora sig na troje
spadata, wszakoz gtowa Panny
btogostawionej w cale zostata”,
ze ztosci dobyt szpady

i uderzyt dwa razy w oblicze
tablice btogostawionej”; oSlepie-
nie napastnikéw i nagta
$mier¢

krol Wladystaw w Krakowie
zleca odnowe obrazu; mi-
strzowie scalaja tablice, ale
,,blizn oblicza nie mogli zatrze¢
Zadng umiejetnosciq”; uroczy-
sty powroét obrazu na Jasna
Gore

krol Wladystaw w Krakowie
odnawia tablice; , malarze
zasig tablice wielebng sprawili,
oprocz blizn tych na obliczu,
ktorych zZadng miarq zamalowaé
nie mogli”; przeniesienie na
Jasnag Gore

elementy dodatkowe: modli-
twy

dodatek: opisy cudow; teksty
modlitw

Wedtug: Najstarsze historie o Czestochowskim Obrazie Panny Maryi XV i XVI wiek, z rekopisoéw i starych drukéw wydat
H. Kowalewicz, przekl. H. Kowalewicz, M. Kowalewiczowa, wprowadzenie H. Kowalewicz, Z. Rozanow, War-

szawa 1983.



Za chronologicznie najstarsza zachowang wersje legendy jasnogor-
skiej uznaje si¢ utwoér pt. Translatio tabulae Beatae Mariae Virginis, quam
sanctus Lucas depinxit propriis manibus, ktéry przechowywany jest
w formie rekopisu w Bibliotece oo. Paulinéw na Jasnej Gérze. Wedlug
ustalenn Henryka Kowalewicza i Zofii Rozanow, tekst jest kopia.



Tabela III
Trzy fazy ikonowe obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej

Fazal

ikonowa

Z najstarsza faza obrazu zwigzane jest podobrazie: trzy deski lipowe spojone ze sobg, wydobyte reliefowo
nimby oraz obramienie.

Nie istnieje pierwotna warstwa malarska.

Uklad malowidla zachowuje prawdopodobnie pierwotng kompozycje - wskazuje na to przede wszystkim
frontalne ujecie postaci.

Mozliwe miejsce powstania obrazu: caly obszar kultury bizantyriskiej (w tym pozostajace pod wplywem malar-
stwa greckiego tereny Italii); wylaczenie Rusi - ze wzgledu na reliefowo wydobyte nimby. Mozliwy do przyje-
cia czas powstania pierwotnego malowidta: XII-XIII wiek.

Faza Il

wloska

Do tej fazy nalezy zaliczy¢ malarskie przedstawienie twarzy Matki Boskiej i Dziecigtka oraz uklad szat postaci.
Ta faza jest wynikiem gruntownej renowacji, jaka okoto polowy lub w drugiej polowie XIV wieku przeszita
pierwotna ikona. Renowacji dokonat malarz wloski zwigzany z tradycja sieneriska. Renowacja niekoniecznie
zostata przeprowadzona w Italii - mégt jej dokonaé¢ pochodzacy stamtad malarz przebywajacy np. na dworze
Andegawenoéw.

Kwestig nierozstrzygnieta jest zagadnienie, czy faza ,wloska” zachowata, czy tez wprowadzita ,rysy” na obra-
zie, wlaczajace obraz Matki Boskiej Czestochowskiej w krag wizerunkéw ranionych. Nie ulega jednak watpli-
wodci, ze juz w chwili przekazania obrazu paulinom rysy te widnialy na obrazie.

Faza III

polska

Trzecia faza obrazu wigze sie z naprawg, jaka, na polecenie Jagielty, przeprowadzono w Krakowie po napadzie
na klasztor w 1430 roku.

Wedlug autorki, wbrew $wiadectwom pisanym, nie doszlo do polamania podobrazia. Zmiany wprowadzone
po 1430 roku nie naruszyty kompozycji pierwotnej malowidfa.

Zasadnicze zmiany dotyczyly tta oraz nimbéw - wprowadzono zielone tto, nimby nieco obnizono. Scigto brzegi
obrazu - wprowadzono umocnienie za pomocg listwy i ramy, na ktérej wymalowano ornament w ksztalcie wici
oplatajacej laske z seczkami. By¢ moze z ta fazg obrazu zwiazane sg niebieskie szaty Matki Boskiej oraz wyma-
lowane na nich zlote lilie heraldyczne.

Obraz ozdobiono nowymi srebrnymi i zloconymi blachami zakrywajacymi tlo i nimby.

Whbrew temu, co przekazuja swiadectwa pisane, artystyczna i materialna struktura obrazu przeczy hipotezie
gloszacej, ze do renowacji obrazu wezwani zostali ruscy malarze.

Wedtug: A. Rézycka-Bryzek, Obraz Matki Boskiej Czestochowskiej. Pochodzenie i dzieje Sredniowieczne, ,,Folia Historiae Artium”,
+ 726/1990
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Obraz raniony

1. Obraz Matki Boskiej Czestochowskiej jako wizerunek raniony

Pochodzenie znamienia widocznego na wizerunku jasnogérskim nie
jest do korica wyjasnione. Dyskusja i hipotezy wysuwane przez histo-
rykéw sztuki na temat genezy i roli szram widocznych na obrazie
wigza sie Scisle z badaniami i dociekaniami prébujacymi okresli¢ wiek
oraz miejsce powstania calego malowidial. Opieraja sie przy tym na
$wiadectwie samego obrazu, a takze na tekstach pisanych, w ktérych
utrwalone zostaly legendarne wersje (patrz Tabela I) oraz historyczne
przekazy dotyczace pochodzenia ran. Cale zagadnienie nalezy uznac
za niezwykle skomplikowane, gdyz dotyczy ono nie tylko strony czy-
sto technicznej i malarskiej zwigzanej z dzielem sztuki, lecz wymaga
wnikniecia w szeroki kontekst kulturowy oraz religijny, w ktérym
obraz powstal i w ktérym rozwijal sie jego kult.

Najstarsze spisane legendy przywoluja dwa wydarzenia, ktére
wigza z pojawieniem sie szram widocznych na obrazie. Pierwszym
wydarzeniem jest oblezenie Belza, drugim natomiast napad na Jasna
Gore w roku 1430 (patrz Tabela I, punkty 5 oraz 7). Obydwa wydarze-
nia przywotuja znany w Europie éredniowiecznej schemat opowiesci
o zranieniu Swigtego wizerunku. Natomiast w porzqdku historycznym
legendarne zapisy i przekazy nalezy uznac za odbiegajace od ustalo-
nego przez badaczy dziejow, mozliwego do przyjecia, przebiegu wy-
padkow.

Rozprzestrzenianie sie watkow legendarnych opowiadajacych
o ranieniu obrazéw wiaze sie $cisle z okresem sporu ikonoklastyczne-
go2. Ta ponadstuletnia dyskusja, przeradzajaca sie niejednokrotnie

1 Przeglad hipotez naukowych dotyczacych tego zagadnienia zob. Tabela I1.

2 E. Sniezynska-Stolot podaje, iz pierwsza znana opowies¢ o ranieniu obrazu
wystepuje juz w IV w. w kazaniu Atanazego Wielkiego. Przywotany jest tam
watek przebicia krucyfiksu w Berytos przez Zydéw. Gdy ukazata sie krwawigca
rana, napastnicy mieli sie nawréci¢. Tymczasem wedlug tej samej autorki podobna
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w dzialania gwattowne, pelne emocji i niezwykle burzliwe, stanowita
olbrzymie teologiczne wyzwanie, ktére doprowadzito do sformuto-
wania podstawowych i trwalych zrebéw teologii obrazu $wietego.
Wnikniecie w problematyke budowy i mozliwosci istnienia przed-
stawiert wizualnych wpisane zostalo w szeroki, spéjny krag zagad-
nien $cisle teologicznych. Istnienie obrazu uzasadniono poprzez od-
wolanie sie do jednej z podstawowych prawd wiary - poprzez odwo-
tanie sie¢ do prawdy o wcieleniu Boga rozumianej jako unia hiposta-
tyczna dwéch natur w jednej osobie - Chrystusie3. W ten sposéb za-
mach na wizerunki §wietych postaci zaczal oznacza¢ zaprzeczenie,
czy tez brak zrozumienia podstawowych i zasadniczych prawd teolo-
gicznych. Jezeli uswiadomimy sobie ponadto, iz spér ikonoklastyczny
rozgrywal sie réwnoczeénie w wymiarze politycznym, w wymiarze
walki o wplywy, wladze oraz dochody finansowe, staniemy przed
splotem wydarzen i reakcji przybierajacych szeroki, spoteczny wy-
miar. Trzeba przy tym mieé¢ na uwadze fakt, iz obraz-ikona byt przede
wszystkim przedmiotem kultu - przedmiotem, z ktérym wierny sty-
kal sie w sposéb bezposredni w Swiatyni, na ulicy miasta, jak

opowies¢ pojawila sie w kregu kultury tacinskiej w VI w. w Libri miraculorum
Grzegorza z Tours, gdzie Zyd rani strzala wizerunek Chrystusa. Najstarsza znana
legenda o ranieniu wizerunku Matki Boskiej zwiazana jest z poczatkami VII w.
iobrazem w Kastra. Wedlug opowiesci obraz bezczesci Samarytanin. Jezeli za
daty wyznaczajace spoér ikonoklastyczny przyjmiemy lata 726-843, to widzimy, iz
legenda uformowatla sie duzo wczesniej, a jej fabula wyrasta przede wszystkim ze
zdystansowanej wobec przedstawieri figuralnych postawy judaizmu (postacie
Zydéw-obrazoburcow). Jednakze wydaje sie, iz prawdziwa popularnoéé opowiesci
o ranieniu obrazow oraz ich sita ujawnita sie wlasnie w toku bojow i dysput o obra-
zy, ktére toczyly sie w tonie wschodniego chrzescijaiistwa w VIII i IX w. To
w czasie Soboru Nicejskiego II (787 r.), ktéry nalezy uznaé za przelomowy i klu-
czowy moment w sformulowaniu teologicznych ustaleri na temat obrazéw, przy-
taczano wspomniane opowiesci, uznajac je za prawomocne argumenty przeciwko
obrazoburcom. Por. E. Sniezyniska-Stolot, Geneza, styl i historia obrazu Matki Boskiej
Czestochowskiej, ,,Folia Historiae Artium”, t. 9/1973, s. 20-24.

3 Istnieje bardzo bogata literatura na temat teologicznego wymiaru sporu iko-
noklastycznego. Por. m.in. P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 242-244;
J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 55-69; T.D. Lukaszuk, Obraz
Swiety - ikona w Zyciu, w wierze i w teologii Kosciota. Zarys teologii Swigtego obrazu,
Czestochowa 1993, s. 45-88; L. Uspienski, Teologia ikony, Poznari 1993, s. 71-119.
Podstawowe zagadnienia i literatura zob. takze: A. Niedzwiedz, O mozliwosci
istnienia wizerunku swietego. Chrzescijariskie spory wokot kultu obrazow, ,,Forum Euro-
pejskie”, Wiosna 2000, Krakéw, s. 59-68.
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i w swoim wlasnym domu. Byt to przedmiot, z ktérym zwigzane byty
okreslone zachowania i rytualy wpisujgce sie¢ w rytm zycia ludzkiego.
Nie mozna zatem zapominaé¢ o aspekcie emocjonalnym i religijnym,
ktory realizowat si¢ zaré6wno w zyciu osobistym, jak i zbiorowym?*.

Jednym z wymiaréw sporu ikonoklastycznego byly dziatania
o charakterze obrazoburczym, w wyniku ktérych dokonano na terenie
Bizancjum wielu zniszczeri §wietych obrazéw. Z czasem te rzeczywi-
ste dzialania Swigtokradcow staly sie podstawa do uformowania
w zbiorowej $wiadomosci dawnego spoleczeristwa bizantyriskiego
schematu historii o ranieniu obrazu. Zasadniczy schemat opowiesci
zamykat sie w nastepujacej sekwencji zdarzen: ikonoklasta albo nie-
wierny (w kategoriach etnologicznych mozemy powiedzie¢ obcy) do-
konuje ataku na obraz przedstawiajacy $wieta postaé, w wyniku cze-
go zostaje ukarany. Warto zauwazy¢, ze w najwczeéniejszych, pocho-
dzacych z IV-VI wieku, opowieéciach o zranieniu obrazu w role na-
pastnika wecielala sie posta¢ Zyda. Sytuacja ta mogta wynikaé z kon-
frontacji chrzescijariskiego kultu obrazéw z judaistycznym dystansem
wobec przedstawient malarskich. W ten sposéb legenda, poprzez swo-
ja przejrzysta narracje, o dwa stulecia wyprzedzata zawiklane teolo-
giczne traktaty w obronie $wietych obrazéw. W ciagu dziejow
w opowiesci o ranieniu obrazu miala sie jedynie zmienia¢ posta¢ na-
pastnika - obcego. I tak, w zaleznosci od okolicznosci i zapotrzebowa-
nia, w roli tej miat wystepowac juz nie tylko Zyd, lecz takze ikonokla-
sta (np. diakon zadajacy rane ikonie Matki Boskiej z monasteru Wato-
pedi na Athosie), mahometanin (miat zrani¢ ikone znajdujaca sie
w klasztorze Iwiron na Athosie)5, by wreszcie, jak to sie dzieje w le-
gendach o obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej, przybra¢ postac
Tatara, a nastepnie ,niewiernego kacerza husjana”.

Przywolajmy jednak pierwotny schemat legendy. Otéz Zyd, nie-
wierny, obrazoburca (obcy) przy uzyciu ostrego narzedzia lub broni
uszkadza wizerunek. Wéwczas pojawia sie krwawigca rana, a na
Swietokradce (gdyz za takiego uwazano dokonujacego aktu zniszcze-

4 O emocjonalnym i spolecznym kontekscie funkcjonowania obrazéw religij-
nych oraz ikon przypomina R. Cormack, stawiajac przed historig sztuki postulat
szerszego i kontekstowego traktowania zagadnient zwigzanych z malarstwem
religijnym (przede wszystkim z ikonami). Zob. R. Cormack, dz.cyt.

5 Zob. E. Sniezynska-Stolot, dz.cyt., s. 23. Por. takze A. Rézycka-Bryzek, Obraz
Matki Boskiej Czgstochowskiej..., dz.cyt., s. 14-15.
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nia obrazu) spada kara - o$lepienie, gwaltowna $mier¢, paraliz. Bywa
tez, ze zdarzenie konczy sie naglym ol$nieniem i nawrdceniem obce-
go°.

Opowieéci o ranieniu obrazu pojawily sie na terenie Bizancjum,
gdzie towarzyszyly konkretnym wizerunkom, na ktérych widoczne
byty &lady obrazoburczego ataku. Owe zranione ikony otaczano
szczegblnym kultem i przypisywano im cudowna moc. Zastygte kro-
ple krwi widoczne na bliznach i ranach stawaly sie dla wiernych jaw-
nym, oczywistym i niewymagajacym potwierdzenia dowodem cudu,
a tak naznaczony obraz zyskiwal w oczach czcicieli moc i znaczenie
prawdziwej relikwii’.

Trudno dokladnie okresli¢ geneze ran na niektérych zachowanych
do dzi$ wizerunkach. Wiaze sie to przede wszystkim z niklymi poste-
pami badan nad tymi obrazami, ktére - jak np. ikony na Gérze Athos
- 53 niejednokrotnie bardzo trudno dostepne dla historykéw sztuki
i konserwatoréw. Mozna jednak wysuna¢ hipoteze, iz poza wizerun-
kami uszkodzonymi w wyniku rzeczywistego aktu obrazoburczego,
istnialy takze obrazy, ktore ich twoérca - artysta obdarowywat szla-
chetnym znamieniem. Réwnoczesénie z ikong taczono legende powta-
rzajacg przyjety schemat opowiesci o ranieniu. W ten sposéb wizeru-
nek zyskiwal range szczeg6lng i otaczany bywat wiekszg czcia.

Na podstawie analiz warstwy malarskiej oraz wiedzy na temat
szerokiego kulturowego kontekstu, w ktérym nalezy szuka¢ pierwot-
nego $rodowiska obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, niektérzy
historycy sztuki zaliczajg jasnogoérskie malowidlo do tzw. wizerunkéw
ranionych, ktére pojawialy sie na terenie Bizancjum, jak i na terenach
Europy Zachodniej w okresie $redniowiecza. Analizujac przyklad

6 Mahometanin, ktéry ciagl mieczem obraz iwironiski, mial sie nawrdécié, a po
$mierci zostal ogloszony éwietym. Por. E. Sniezynska-Stolot, dz.cyt., s. 23. Inna
wersje legendy iwironskiej podaje A. Rézycka-Bryzek. Tu role obrazoburcy od-
grywa bowiem ogarniety szatem diakon. Por. A. Rézycka-Bryzek, dz.cyt., s. 14.
Wedtug wersji, na ktéra powoluja sie T. Mroczko i B. Dab, rola napastnika przy-
pada zolnierzowi, ktéry byt na stuzbie zwalczajacego kult obrazéw cesarza Teofi-
la. Por. T. Mroczko, B. Dab, Gotyckie Hodegetrie polskie [w:] Sredniowiecze. Studia
o kulturze, t. III, Wroctaw-Warszawa-Krakow, 1966, s. 23-24.

7 Role relikwii w kulturze bizantyniskiej pelnily przede wszystkim ikony
uznawane za nie rekq ludzkq uczynione - acheiropoietos. Por. A. Rézycka-Bryzek,
J. Gadomski, Obraz Matki Boskiej Czestochowskiej w Swietle badar historii sztuki,
dz.cyt., s. 44 (por. zwlaszcza przypis nr 48).
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wspomnianych ikon athoskich, Anna Rézycka-Bryzek dochodzi do
wniosku, ze widoczne na wizerunkach élady nalezy uzna¢ za wynik
$wiadomego zamierzenia artysty, ktéry najprawdopodobniej w ten
spos6b pragnal, dla podniesienia rangi kultowej obrazu, upamietni¢
i zilustrowaé przechowana w tradycji jego dawna profanacjes.

Podazajac tropem badaczy obrazu Matki Boskiej Jasnogorskiej,
przyjrzyjmy sie $wiadectwu, ktére daje sam wizerunek. Jak wynika
z ustalen Anny Roézyckiej-Bryzek i Jerzego Gadomskiego, rany wi-
doczne obecnie na obrazie Matki Boskiej Czgstochowskiej nie mogty
by¢ zadane w wyniku czynu obrazoburczego. Nalezy je uzna¢ za wy-
nik $wiadomego zamierzenia artystycznego, zwiazanego z druga faza
- tzw. wloska (patrz Tabela III) powstawania malowidia® Nadal
w sferze pytan pozostaje zagadnienie, czy ,zaliczy¢ je do owych ry-
s6w ikonograficznych nabytych wtérnie z reki malarza wloskiego, czy
tez do istotnych cech kompozycji pierwotnej, ktére jedynie powto-
rzyt” 10,

Wspomniani badacze stwierdzaja natomiast jednoznacznie, ze rysy
widoczne na twarzy Matki Boskiej Jasnogoérskiej istnialy juz w chwili
przekazania obrazu paulinom!! (przed 1382-1384 r.). Jak zatem wy-
tlumaczy¢ fakt, iz przekazy historyczne oraz legendarne 1acza poja-
wienie sie ran z rokiem 1430 i napadem na Jasng Goére? Etnolog moze
sie chyba pokusi¢ o odpowiedZ wskazujaca na charakterystyczne
cechy ludzkiej $wiadomosci, kreujacej swiat wyobrazony, $wiat le-
gend, mitéw i opowiesci, ktére porzadkujg otaczajgca rzeczywistosc.
Wchodzac w krag dawnych i nowszych symboli oraz legend, warto
pamietac o tym, ze - jak powiada Ewa Kuryluk:

8 A. Rézycka-Bryzek, dz.cyt., s. 15.

9 Trzeba zaznaczy¢, iz nie wszyscy badacze obrazu Matki Boskiej Czestochow-
skiej podzielaja te opinie, np. Wojciech Kurpik, ktéry od roku 1979 sprawuje kon-
serwatorska piecze nad obrazem, uwaza, iz uszkodzenia widoczne na obrazie
jasnogoérskim nie mogly by¢ zamierzeniem artystycznym, lecz powstaly w wyniku
dziatania o charakterze zywiolowym - na tle rabunkowym (np. w czasie zrywania
z obrazu 0zd6b) badz obrazoburczym. Por. W. Kurpik, ,Blizny” Jasnogdrskiej Ma-
donny, ,Jasna Goéra” 1988, nr 7, s. 21-27. Omowienie tej kwestii zob. réwniez
T. Kos, dz.cyt., s. 159-160.

10 A. Rézycka-Bryzek, dz.cyt., s. 12.

11 A. Rézycka-Bryzek, J. Gadomski, dz.cyt., s. 38; takze A. Rézycka-Bryzek,
dz.cyt., s. 17.



70 Obraz i posta¢. Znaczenia wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej

[...] mit, podobnie jak sztuka czy nauka, zastepuje przypadkowosc i zio-
zonoé¢ zycia forma i struktura. Tworzac mity, umyst konstruuje modele
rzeczywistosci oddziatujgce tym silniej, im sg prostszel2.

W ten sposéb mozna wytlumaczy¢ nieustanng sklonnosé do po-
wtarzania i przywolywania dawnych opowiesci oraz ich schematéow
w coraz to nowych sytuacjach. Mechanizm ten odbija historia ran
z obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, nieustannie aktualizowana
oraz przywolywana w kontekscie nowych i historycznych wydarzen.

2. Przemiany najstarszych legend o ranieniu obrazu

Jak juz wspomniatam, w najstarszych legendach i przekazach ma-
my wymienione dwa momenty historyczne, w czasie ktérych obraz
miat ulec uszkodzeniu. Pierwszy to oblezenie Belza, drugi to napad
na Jasng Goére w 1430 roku.

Wszystkie najstarsze legendy!® wspominajg oblezenie Belza (patrz
Tabela I, punkt 5). W twierdzy tej ksiaze Lew (a wedlug Tranlsatio tabu-
lae ,metropolita wraz ze swymi biskupami i pozostatymi pralatami”)
mial umiesci¢ obraz Matki Boskiej przywieziony z Konstantynopola.
Wedtug legend, po przejsciu zamku w rece Opolczyka doszto do ob-
lezenia twierdzy przez wojska niewiernych.

[...] a po uplywie wielu lat zdarzylo sie, zZe szalejagca wscieklos¢ Tatarow
i gwalttownosc¢ bardzo silnie wzburzonych Litwinéw z powodu utraty ru-
skiej prowingji tak sie rozpetala w ich sercach, iz, rzucajac wezwanie po-
przez wszystkie ziemie swych dzierzaw, zaczeli wojowaé, oblegajac
wspomniany juz zamek, w ktérego murach ksigze Wtadystaw Opolczyk
podéweczas przebywat [...]14.

- opowiada najstarsza z zachowanych legend, a wtéruja jej kolejne
wersje. Tymczasem badacze podkreslaja, ze tekstéw tych nie nalezy
traktowa¢ w kategoriach Zrédla historycznego, gdyz przekazane
w narracjach wydarzenia sg sprzeczne z ustaleniami naukowymi do-

12 E. Kuryluk, dz.cyt., s. 16.
13 Na temat tekstow legend patrz Rozdziat I oraz Tabela I.
14 Translatio tabulae..., dz.cyt., s. 78.
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tyczacymi dziejow twierdzy Belz. W interesujagcym nas okresie gréd
Betz

[...] przechodzil w czasie walk nastepujace koleje: w 1340 lub 1341 Litwini
zajeli ten grod; w 1349 r. Kazimierz Wielki zdobyt Belz i usunat zen ksiecia
Jerzego Narymuntowicza; w 1350 r. Litwini odzyskali Betz. W 1352 1. ob-
legali Belz krélowie: Ludwik Wielki - Wegierski i Kazimierz Wielki, ale
nie zdobyli grodu. W 1366 r. ksigze Jerzy Narymuntowicz poddat sie kro-
lowi Kazimierzowi i otrzymat Belz jako lenno Polski. Jesienig 1376 r. Li-
twini z Kiejstunem na czele przy udziale Jerzego Narymuntowicza, ktéry
zdradzil Polske, najechali terytorium Polski az po okolice Tarnowa.
W odwecie za to, a nie - jak notuje legenda - wskutek rad Polakéw, krol
Ludwik z wojskiem wegierskim i polskim przeprowadzit w 1377 r. dzia-
tania wojenne, zdobyt grody i zmusil Belz do poddania sie. W oblezeniu
tego grodu bral udzial ksiaze Opolczyk zarzadzajacy Rusig od 1372 r., kt6-
remu do jesieni 1377 r. przez kilkanascie miesiecy podlegat Belz. Ksiagze Je-
rzy, po poddaniu si¢ grodu, opuscit Belz [...]15.

Jak zauwaza Anna Rézycka-Bryzek, oblezenie Belza zwigzane byto
z wyprawa kréla Ludwika Wegierskiego w roku 1377 na Litwe. Co
ciekawe, w poréwnaniu z narracja legendarng w rzeczywistosci role
obroricow i oblegajacych twierdze byly odwrécone - to wojska Lu-
dwika, ktéremu towarzyszyt Opolczyk, otoczyly zamek, w ktérym
bronit sie ksigze belski Jerzy, a na pomoc wyruszyt mu ksigze Kiej-
stun. Legendy méwia zatem o ataku Litwinéw i Tataréw,

[...] jakiego nie bylo w rzeczywistosci w okresie po poddaniu Betza [Opol-
czykowi - A.N.], a przed wyjazdem ksiecia z Rusi w r. 137816,

Sifa i moc legendy ma swoje prawa w kreowaniu rzeczywistoéci -
i prawa te przekraczajg granice tzw. prawdy historycznej, niekiedy cal-
kowicie je ignorujac. Tres¢ legendy nalezy zatem traktowac nie jako
przekaz rzeczywistosci, lecz jej interpretacje. Mozna przyjaé, iz zwia-
zana z obrazem opowie$¢ moéwila o okolicznosciach zranienia wize-
runku, przywolujac tradycyjny schemat obrony Swigtego miasta-

15 T. Kos, dz.cyt., s. 131-132. Na kolejnych stronach swej publikacji autor ten
szczegblowo analizuje fragmenty legend i ich niezgodno$é z oméwionymi chrono-
logicznie faktami historycznymi.

16 A. Rézycka-Bryzek, dz.cyt., s. 8.
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-twierdzy”. W pdzniejszych aktualizacjach z motywem tym potgczono
konkretne wydarzenie historyczne oraz rzeczywiste miejsce, wpisujac
je w schemat narracji, gdzie pojawiaja si¢ bronigcy zamku chrzescija-
nie oraz atakujgcy niewierni, ktérych rola dopelnia si¢ w czynie obra-
zoburczym:

[...] zdarzylo sie, ze pewien Tatar porwal za wygiety luk i, wkladajac wen
pocisk, mocno strzelit w okno jakiej$ izby czy komnaty tamtego zamku
i wbil ostry grot pocisku w prawa strone owego czcigodnego obrazu
[...], tak ze owa strzala pozostala utkwiona w tejze tablicy i rozpieta na
ksztaltt wcisnietej fibuli'® [podkr. A.N.].

Druga legenda powtarza te sama wersje wydarzen:

Zdarzyto sie¢ wkrétce potem, ze pewien Tatar wystrzelil ze swego tuku
strzale do wspomnianej komnaty, w ktérej sie znajdowata tablica naszej mi-
tej Pani, i przestrzelit prawa strone wspomnianego obrazu?®® [podkr. AN.].

Wydaje sie, iz dwa teksty legendy, pochodzace sprzed roku 1430,
tacza widoczne na obrazie znamiona z oblezeniem Belza, w ktérym to
wydarzeniu splataja sie dwa watki powszechnie znane éwczesnej
$wiadomodci i bliskie zbiorowym wyobrazeniom ludzi Sredniowiecza:
watek cudownej obrony i watek zranienia Swigtego wizerunku przez obce-
go - Tatara. O powigzaniu tych wydarzen swiadczy przede wszyst-
kim okreslenie, iz strzala trafita w , prawg strone obrazu” - co mozna
interpretowac jako prawa czes¢ twarzy Matki Boskiej, gdzie znajduja
sie najbardziej widoczne szramy. Ponadto, na charakterystyczne rysy
widoczne na wizerunku jasnogérskim wskazuje dane przez autora
Translatio tabulae okreslenie ,,na ksztalt fibuli”. Watek ten szczegétowo
przeanalizowata Anna Roézycka-Bryzek, podkreslajac, ze laciriskie
stowo fibula oznaczalo wszelkie szpile, zapinki stuzace do spinania
szat, a ksztaltt wielu z nich w sposéb uderzajacy przypomina charak-
terystyczny kontur znamienia widocznego na obrazie Matki Boskiej
Czestochowskiej.

17 Temat cudownej obrony swigtyni-twierdzy poddaje analizie w Rozdziale III. Tam
rowniez wskazuje na czeste powigzanie opowiesci o zranieniu wizerunku z opowie-
Scig o cudownej obronie.

18 Translatio tabulae..., dz.cyt., s. 78.

19 Hie Volget dy Historie, dz.cyt., s. 108.

20 A. Rézycka-Bryzek, dz.cyt., s. 16-18. Tam m.in. b. ciekawe ilustracyjne ze-
stawienie ksztaltu szpil z zarysem blizn widocznych na twarzy Matki Boskiej
Czestochowskiej.
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A zatem okazuje si¢, ze wersje legendy powstale przed rokiem
1430 podaja szczegdlowe wyjasnienie genezy charakterystycznych ran.
Tymczasem opowiesci, ktére pojawily sie juz po napadzie na klasztor
jasnogorski, w sposob jednoznaczny wiaza wydarzenie z 1430 roku ze
zranieniem wizerunku. W Dziejach polskich Jana Dlugosza czytamy
o napadzie na klasztor, w czasie ktérego napastnicy

[...] obraz Najchwalebniejszej Pani naszej odarli ze zfota i klejnotow, kto-
rymi go ludzie pobozni przyozdobili. Nie zaspokojeni tupem, oblicze ob-
razu mieczem na wylot przebili, a deske, do ktérej wizerunek przylegal,
potamali?!.

Znane nam wersje legendarne podaja podobne opisy. Mikolaj
Lanckoronski, autor dzieta Historia venerandae imaginis Beatae Mariae
Vigrinis, w ktérym spisal legende obrazu jasnogoérskiego, przypisuje
napad na klasztor husytom, a o zniszczeniu obrazu pisze:

[...] obdzieraja [obraz - A.N.] okrutnie z bezcennego skarbu, rozbijaja ob-
nazong tablice na trzy czesci, a oblicze oszpecaja okrutnym plwaniem [...],

po ktérym to wydarzeniu
blizn oblicza [malarze - A.N.] nie mogli zatrze¢ zadng umiejetnoscig?2.

Piotr Rydzynski, a za nim Mikolaj z Wilkowiecka przedstawiaja
opis, ktéry jednoznacznie tgczy napad z 1430 roku z pojawieniem sie
blizn:

Jeden z nich [napastnikéw - kacerzy A.N.] dobywszy szpady i uderzy!t
dwa razy w oblicze tablice blogostawionej? [podkr. A.N.].

Wszystkie wersje legendy, a takze przekaz Dlugosza méwia nastep-
nie o ,mieczu sprawiedliwym kary Bozej”, ktéry , pomscit sie wkrétce
tej zniewagi wyrzadzonej Najswietszej Bogarodzicy”, tak ze napastnicy
- obrazoburcy zostali, zgodnie ze znanym od wiekéw schematem
opowiesci o zranieniu wizerunku Swigtego, pokarani $miercia.

Co charakterystyczne, wersje legendy jasnogoérskiej spisane po
1430 roku nie puszczaja w niepamieé¢ znanego z poprzednich opowie-

21 Cytat podaje za: Z. Rozanow, dz.cyt., s. 10.

2 M. Lanckoronski, dz.cyt., s. 141.

2 Mikotaj z Wilkowiecka, dz.cyt., s. 212. Tekst podkresla podwdjne uderzenie
obrazu mieczem - w tym szczegodle wyraznie wskazuje sie najbardziej charaktery-
styczne rysy widoczne na prawym policzku Matki Boskiej.
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Sci oblezenia Belza oraz strzaly wypuszczonej z tatarskiego tuku.
Lanckoronski pisze, iz w czasie, gdy , Litwini i Scyci” oblegaja twier-
dze

[...] staje sig, ze strzala jednego, wypuszczona z luku do komnaty, gdzie
stal czcigodny obraz na ottarzu, lotem przyspieszonym uderzylaw szyje
obrazu i tam wbita pozostata?* [podkr. A.N.].

Taka sama wersje wydarzen podaje Wilkowiecki:

[...] nieprzyjaciel straszliwy szturm z ognistymi strzalami i z burzacymi
przyprawami do zamku przypuscil, tamze jeden mocnie wyciagnawszy
tuk, w szyje obrazu blogostawionego strzatg trafit?> [podkr. A.N.].

A zatem nowy i niezwykle wazny w narracji o dziejach wizerunku
epizod, jakim byt napad z 1430 roku, przejal schemat legendy i zaczat
petni¢ role wydarzenia odgrywajgcego kluczowa role w pojawieniu
sie ran na obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej. Réwnoczesnie jed-
nak wersja poprzednia nie zostala z opowieéci wyeliminowana - ule-
gla jedynie pewnemu przesunieciu. W obrebie opowiesci epizod
z Tatarem i strzalg ranigcq wizerunek funkcjonowat nadal, a $wiado-
mosé¢ mityczna zwigzata z nim geneze nieduzych zadrapan i uszko-
dzen obrazu, ktére s3 widoczne w okolicach szyi Matki Boskiej.

3. Znaczenia napadu z roku 1430

Tymczasem wydarzenie z 1430 roku interpretowane bylo - i jest
nadal - w rozmaity sposéb. Niewatpliwie w roku 1430 doszlo do na-
padu na klasztor jasnogdrski. Jednak nie jest jasne, ani kto go dokonat,
ani jakie pobudki kierowaly napastnikami i jakie byly jego skutki.
Legendy jasnogoérskie podaja przede wszystkim obrazoburczy i tupie-
ski charakter potyczki, zwigzany ze zniszczeniem wizerunku Matki
Boskiej, a za autoréw ataku uznaja husytéw. Natomiast kronikarski
zapis Dlugosza przytacza nazwiska szlachcicéw polskich, ktérzy mieli
dopuscic sie tego czynu. W wersji podanej przez kronikarza napastni-

2 M. Lanckoroniski, dz.cyt., s. 140.
% Mikolaj z Wilkowiecka, dz.cyt., s. 211.
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cy kierowali sie przede wszystkim checia zysku?¢, odarli nawet obraz
z kosztownoéci i uszkodzili go ostrzem [miecza, szabli] dla niepozna-
ki, ,zeby na podstawie tak okrutnych i niegodziwych czynéw wzieto
ich nie za Polakéw, ale za Czech6w”?. Odleglejsza od legendarnej
narracji zdaje sie¢ wersja wydarzen wynikajgca z analizy wzmianek,
jakie na temat napadu pojawily sie¢ w dwoéch listach wielkiego ksiecia
Witolda oraz w liscie legata papieskiego Andrzeja z Konstantynopola.
Tadeusz Kos zauwaza, ze w tekstach tych, czasowo bardzo bliskich
rzeczywistemu zdarzeniu, powtarzaja si¢ wiadomosci o tym, iz
sprawcami ataku byli husyci, za$§ napad przybral przede wszystkim
charakter rabunkowy. Co ciekawe, w zadnym ze wspomnianych do-
kumentéw nie ma mowy o obrazie Matki Boskiej, a tym bardziej
0 jego zniszczeniu?.

Juz kilka powyzszych informacji wskazuje, zZe zagadnienie napadu
z roku 1430 jest bardzo zawiklane. Pozostawiajac historykom kwestie
rozstrzygniecia faktow i ustalenia rzeczywistych motywoéw najazdu
na klasztor?’, badacz kultury moze stwierdzi¢, iz przekazy legendarne
oraz tekst kronikarski w swej symbolicznej warstwie stanowig $wia-
dectwo rozwoju znaczen przypisywanych ranom oraz calemu wize-

2 Na temat zawartoéci legend i zapisu Dlugosza patrz: P. Bilnik, Napad , husy-
tow” na Jasng Gore. Fakty, konteksty - legenda, ,Studia Claromontana”, t. 15/1995,
s. 277-323.

27 ]. Dtugosz, Roczniki, Ks. XI, s. 298-299, cytat za T. Kos, dz.cyt., s. 191.

2 Por. T. Kos, dz.cyt., s. 185-188.

2 Istnieje wiele hipotez i odmiennych interpretacji wydarzenia z 1430 r. Spo-
§rod podstawowych stanowisk wymieni¢ nalezy przekonanie o obrazoburczym
celu napadu, ktérego autorami mieli by¢ husyci (ku takiej interpretacji zdarzen
sklania sie¢ A. Rézycka-Bryzek. Por. Obraz Matki Boskiej Czgstochowskiej..., dz.cyt.);
hipoteze o wspétudziale i inspiracji Witolda, ktéry, skonfliktowany z Jagielta
w sprawie korony litewskiej, moégt traktowac napad na klasztor jasnogérski jako
czyn polityczny wymierzony w kroéla i przyczyniajacy sie do powstania szerszych
zamieszek na granicy polsko-czeskiej (Z. Rozanow, Dzieje obrazu i fundacja Jasnej
Gory, dz.cyt., s. 11); czysto rabunkowy motyw napadu na klasztor, w ktérym
przechowywano spore bogactwa, zbezczeszczenie obrazu wigzalo sie z material-
nym wymiarem, gdyz wizerunek zniszczono w czasie zdzierania drogocennych
klejnotéw i ozdobnych blach (P. Kras, Husyci w pigtnastowiecznej Polsce, Lublin
1998, s. 189, s. 191). T. Kos przyjmuje jako wiarygodna wersje przekazang przez
Jana Dlugosza, wedlug ktérej napad miat charakter rabunkowy, a jego autorami -
mimo iz poczatkowo podejrzewano o to husytéw - byli ,szlachcice polscy” (nie-
ktérzy rzeczywiscie zreszta zwigzani z ruchem husyckim). Por. T. Kos, dz.cyt.,
s. 185-206.
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runkowi Matki Boskiej Czestochowskiej. W dawnych narracjach, jak
i we wspolczesnej wielkiej opowiesci o obrazie podkreslane sa religijne
znaczenia blizn, ktére stanowia namacalny dowo6d prawdziwej obec-
nosci sacrum w obrazie. W religijno-symbolicznym jezyku krwawe
rany widoczne na $wietym wizerunku nadaja mu w sposéb oczywi-
sty, bezpoéredni i niezaprzeczalny wymiar osobowy, a co za tym idzie
- statut relikwii®®. Opisy legendarne podkreslaja cudowny sposéb
pojawienia sie ran na obrazie, ujety w schemat opowiesci o zranieniu
Swietego wizerunku. W narracjach pojawia sie zatem straszliwa i nieu-
chronna kara, ktéra spada na napastnikéw, opowies¢ o sptywaniu
farb z wyrytych znamion?®! i niemocy malarzy pragnacych naprawic
wizerunek (Tablica I, punkt 8), a wreszcie wyliczanie cudéw za przy-
czyna obrazu zdziatanych (Tablica I, punkt 9).

Rozbudowana opowies¢ o napadzie z 1430 roku i polgczenie tego
wydarzenia z watkiem genezy blizn na wizerunku ilustruje proces
wzrostu rangi kultowej obrazu i rozszerzenia jego znaczen. Badajac
dzieje kultu jasnogoérskiego wizerunku, przyjmuje sig, ze rok 1430
zapoczatkowal okres uznania prawdziwej cudownoéci obrazu. Warto
przywola¢ w tym miejscu stwierdzenia Andrzeja J. Zakrzewskiego,
ktory analizujgc kontekst kulturowy, religijny i historyczny towarzy-
szacy ksztaltowaniu sie toposu jasnogorskiego w wieku XV i w po-
czatkach wieku XVI, wskazal na metamorfoze, jaka w tym czasie
przeszedl obraz Matki Boskiej Czestochowskiej - od wyobrazenia
postaci po ,substytut relikwii”. Niewatpliwe wyeksponowanie opo-
wiesci o pojawieniu si¢ krwawych ran na policzku Matki Boskiej
sprzyjalo tego typu transfiguracji i stanowito jej odzwierciedlenie. Co
ciekawe, w ciggu wiekéw legenda o zranieniu obrazu Matki Boskiej
Czestochowskiej przez ,husytow” ulegala dalszemu rozwinieciu,
wchianiajac i adaptujac w swoéj obreb szeroki wachlarz drobniejszych

30 Por. J.A. Zakrzewski, dz.cyt., s. 72.

31 Niektoérzy badacze twierdza, iz legendarny przekaz o splywaniu farb w cza-
sie restauracji obrazu w Krakowie mozna interpretowac jako dowéd wskazujacy
na zastosowanie techniki enkaustycznej w wykonaniu pierwotnego wizerunku.
Taka hipoteze wysuwaja m.in. Teresa Mroczko i Barbara Dab. Por. T. Mroczko,
B. Dab, dz.cyt., s. 22. Etnolog moze sobie pozwoli¢ na pozostawienie sporu doty-
czacego techniki wykonania obrazu na marginesie swych rozwazan. Niezaleznie
od tej kwestii opowies¢ o sptywaniu farb mozna potraktowac jako element legen-
dy, budujacy przekonanie o cudownej mocy wizerunku i jego znaczeniu jako
relikwii.
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epizodéw, ktére w sposéb symboliczny zaswiadczaly o cudownosci
wydarzenia. Przykladem wilgczenia nowego elementu do legendy
o powstaniu ran moze by¢ opowieé¢ o cudownym zrédetku, ktérego
woda zakonnicy mieli obmy¢, porzucony na ziemi i sprofanowany,
obraz?®2. Historia o cudownie wytryskajacym zZrédle, wiagczona w krag
opowiesdci jasnogorskich w dobie baroku, znana byta w wielu innych
miejscach uznawanych za swiete®. Jako element jasnogorskiego topo-
su zywa jest do dzisiaj. Nadal liczni pielgrzymi udaja si¢ z butelkami
do zrédelka $w. Barbary i nabieraja z niego wode, wierzac w jej cu-
downe - uzdrawiajgce wlasciwosci. Natomiast motywem, ktory po-
jawial sie juz w najstarszych opowieéciach jasnogorskich - jednak
w innych kontekstach i momentach - jest cud z korimi. W siedemna-
stowiecznych wersjach opowiesci o napadzie z 1430 roku cud z korimi,
ktére mimo ponagleni i batow nie chcg ruszy¢ z miejsca, dokonuje sie
w momencie, gdy napastnicy chca uciec z obrazem na Slask, lub
w momencie przenosin odnowionego wizerunku z Krakowa na Jasna
Gore34,

Nagromadzenie zdarzeri mirakularnych towarzyszacych napado-
wi na klasztor, wplecenie ich w tok opowiesci o zranieniu obrazu
w roku 1430 ilustruje rozwdj tego watku i jego wielkie znaczenie dla
wzrostu rangi kultowej wizerunku. Niektérzy badacze przypuszczaja
nawet, ze okoto 1475 roku spisano niezachowany rekopis Miraculéw
jasnogorskich, w ktérym pierwszym cudem mogta by¢ wlasnie relacja
z napadu na klasztor i zdarzer napadowi towarzyszacych®.

32 Opowies¢ o cudownym zrédetku pojawita sie¢ w legendzie jasnogérskiej
wraz z utworem A. Goldonowskiego, Diva Claromontana, Krakéw 1642. Por.
P. Bilnik, dz.cyt., s. 316-317.

3 Legenda o zrddle, ktore wytrysnelo w sposéb cudowny, zwigzana jest m.in.
z Odporyszowem, ktéry w czasie walk ze Szwedami w wieku XVII miat sie obro-
ni¢ dzieki obecnosci obrazu Matki Boskiej. Jedna z legend méwi o tym, iz glodnym
i spragnionym obroncom ukazala si¢ Matka Boska, wskazujac Zrédlo. Jak glosi
tablica umieszczona przy odporyszowskiej Studzience, ,jest bardzo zadziwiajace,
ze w Odporyszowie, gdzie ogdlnie brakuje wody, to Zrédetko nigdy nie wysycha.
Wodzie z tego Zrédelka wielu ludzi zawdziecza swoje zycie”.

34 Pierwsza wersja opowiesci np. w dziele A. Goldonowskiego, dz.cyt. Druga
opowies¢ m.in. w utworze Sz. Starowolskiego, Diva Claromontana seu oratio de
laudibus Beatae Mariae Virginis, Krakéw, 1640. Por. P. Bilnik, dz.cyt., s. 316-317.

% Taka hipoteze wysuwa Tadeusz Kos na podstawie analizy tekstow legend
spisanych przez Lanckoronskiego i Rydzynskiego, a zwlaszcza dodatku dotycza-
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Mowigc o najstarszych przekazach dotyczacych wydarzen z roku
1430, trzeba réwniez zwrdci¢ uwage na obecne w legendach informa-
cje o przeprowadzonej w Krakowie na rozkaz kréla naprawie obrazu
oraz uroczystym przeniesieniu wizerunku ze stolicy z powrotem na
Jasng Goére. Pomijajac w tym miejscu zagadnienie dotyczace zakresu
i charakteru wykonanych prac®, mozna informacje te interpretowac
jako przekaz o rozszerzaniu sie znaczen wizerunku Matki Boskiej
Czestochowskiej i sygnat wigczenia obrazu w krag znakéw funkcjo-
nujacych w wymiarze panstwowym, dynastycznym i politycznym?.
Mozna réwniez w tych wydarzeniach dostrzec kontynuacje i przenie-
sienie zachowan znanych z Bizancjum, gdzie narodzit si¢ palladialno-
-apotropeiczny charakter kultu obrazéw, znany takze w kregu kultury
ruskiej, z ktéra niewatpliwie stykat sie Jagietlo. Warto jednak podkre-
sli¢, ze w wypadku obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, w kreacji
kultu noszacego charakter palladialny kluczowa role odegrat motyw
ran oraz przypisana ich powstaniu mityczna - legendarna opowies¢,
ktéra powtarzajac funkcjonujacy w éwczesnej kulturze schemat, do-
konata uaktualnienia biezacego wydarzenia, nadajac mu nowe, boga-
te znaczenia. Tradycja interpretacji wydarzenia z roku 1430 jako aktu
obrazoburczego, powigzanego z niezwykle rozleglymi i wazkimi
konsekwencjami, wywodzi si¢ juz z XV wieku i stanowi zapewne
wynik zabiegéw wyplywajacych z dwéch srodowisk: z kregu samych
paulinéw, ktérzy troszczyli sie o wzrost znaczenia i rangi kultowej
Jasnej Gory, oraz z kregéw dworu Wladyslawa Jagietly, ktéry z kolei
musial dba¢ o sw6j wizerunek krdla chrzescijariskiego. Wigczenie
obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej do ideologii dynastycznej na
zasadach palladium, podkreélenie cudownosci obrazu, ktéra objawita
sie¢ w dramatycznej sytuacji zniszczenia wizerunku, poprzez wyko-
rzystanie motywu krwawych i niedajacych si¢ zamalowad¢ ran -

cego cudow, ktéry zamieszczony jest w tekscie Rydzynskiego. Por. T. Kos, dz.cyt.,
s. 204-205.

% Na ten temat pisali wielokrotnie historycy sztuki. Por. np. A. Rézycka-
-Bryzek, dz.cyt. Zob. takze: T. Kos, dz.cyt., s. 207-213.

37 Przychylam sie tu w duzej mierze do interpretacji Z. Rozanow, ktéra pod-
kreéla symboliczng wartoé¢ zachowan Jagielty w stosunku do obrazu. Réwnocze-
$nie warto przywolac stanowisko A.]. Zakrzewskiego, ktéry twierdzi, iz nie nalezy
wyciaga¢ w zwiazku z tym wnioskéw o szczegdlnej pozycji Jasnej Gory na mapie
sanktuariow w XVI w. Por. Z. Rozanow, dz.cyt.,, oraz A.J. Zakrzewski, dz.cyt.,
s.73.
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wprowadzilo obraz w krag nowych zagadnien. Zyskal on wymiar
polityczny i wkrotce mial zosta¢ istotnym elementem ideologii sar-
mackiej, a nastepnie narodowej.

4. Rozwoj symboliki blizn widocznych na obrazie jasnogérskim

W kolejnych stuleciach motyw ran byl charakterystycznym zna-
kiem rozpoznawczym obrazu z Jasnej Goéry. Wiekszosé¢ kopii czesto-
chowskiego wizerunku powtarzata zarys dwoéch szram3® na prawym
policzku Matki Boskiej?®, dzieki czemu element ten funkcjonowat

38 W rzeczywistosci na obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej widnieje wiecej
szram. Zob. ilustracje w: W. Kurpik, dz.cyt. Jednak w zbiorowym przekonaniu
istnieja dwie blizny - najdiuzsze i najbardziej widoczne pionowe kreski na pra-
wym policzku. Wyrazem tego wyobrazenia s liczne kopie obrazu jasnogoérskiego,
na ktérych zaznaczone sa owe dwie szramy. Niekiedy zaznaczona jest takze trze-
cia pozioma rysa. Mozna jednak przyjac, iz w potocznym odbiorze funkcjonowaly
dwie linie. Takie ujecie obecne jest takze we wspdlczesnych przedstawieniach
plastycznych oraz przekazach pisemnych i ustnych.

39 Rozpowszechnienie si¢ kopii obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej oraz
zwigzany z tym rozwdj kultu tego wizerunku i wzrost znaczenia Jasnej Gory na tle
innych sanktuariéw maryjnych na terenach Rzeczpospolitej jest trudny do umiej-
scowienia w czasie. Opinie historykéw nie sa zgodne, a wyglaszane hipotezy
nalezy czesto uzna¢ za tendencyjne. Wydaje sie jednak, iz teza o szczegdlnej pozy-
¢ji sanktuarium czestochowskiego juz w XV w. jest dyskusyjna. Nie ulega nato-
miast watpliwosci, ze w wieku XVII klasztor jasnogoérski byl czolowym osrodkiem
kultowym w Rzeczypospolitej. Jednym ze $wiadectw rozpowszechniania sie kultu
sa liczne kopie obrazu jasnogoérskiego. Wplyw na to mialy m.in. postanowienia
synodu krakowskiego z roku 1621, dotyczace kultu wizerunkéw Matki Boskiej
i wietych, wyplywajace z potrydenckiego nurtu. Wedlug zapiséw synodalnych,
kopie obrazéw cudownych winny by¢ jak najbardziej zblizone do swoich orygina-
16w, a obraz czestochowski uznano za jeden z podstawowych wzoréw. Opraco-
wana w sze$édziesiat lat pdzniej interpretacja postanowieri synodu glosi, iz bisku-
pi ,postanowili pod cenzurami abo koscielnym rozkazujac karaniem, aby nie
wazyli sie pod inszym, tylko pod obrazu czestochowskiego wizerunkiem Przeblo-
gostawionej Panny i Matki Bozej malowaé obrazéw” (A. Nieszporkowic, Odrobiny
stotu krélewskiego..., Krakéw 1683). Wiadomosci na temat synodu krakowskiego
oraz cytat z A. Nieszporkowica podaje za: A. Kunczyriska-Iracka, Malarstwo ludowe
kregu czestochowskiego, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1978, s. 17. Zob. takze:
J.S. Pasierb, Matka Boska Czgstochowska w kulcie i kulturze polskiej [w:] Maryja matka
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wéréd coraz szerszych kregéw odbiorcéw i stawat sie nieodlgcznym
detalem obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej. Réwnoczeénie rany
nabieraly nowych znaczen, stajac sie szeroko pojetym symbolem cier-
pienia i wyrazem bdlu. Jedng z pierwszych préb odczytania symboliki
blizn podjat paulin - ojciec Jan Dionizy tobzynski, w pochodzacym
z 1644 roku dziele, ktére oglosil pod tytulem Przenosiny triumfalne
najcudowniejszego w Krolestwie Polskim obrazu Bogarodzice Panny Maryey
na Jasnej Gorze Czgstochowskiej...*. Powstanie ran Lobzytiski przypisuje
husytom, ktérzy - dokonawszy napadu na Jasng Gore - chcieli obraz
wywiez¢ ze sobg. Jednakze cudowna moc sprawita,

[...] iz go dalej na dwoje stajari od Jasnej Gory ruszy¢ nie mogli. Po diugim
si¢ mordowaniu okoto niego po situ bluZnierstwach naprzéd twarz obra-
Zu tego orezem zraniwszy z wozu go zrzuciwszy o ziemie uderzyli, iz sie
na trzy czesci [rozpadl - AN.], twarzy jednak niczym nienaruszywszy
spadac musiat4l.

Nastepnie autor i kaznodzieja w pieciu punktach wylicza przy-
czyny, dla ktérych ciecia zadane przez husytéw nie daly sie zamalo-
waé. Formulujac swoja wypowiedz, podkresla szczegdlny zwiazek
pomiedzy narodem a obrazem-postacia. Nawigzujac do aktu obrazo-
burczego, zwraca szczeg6lng uwage na zagadnienie walki z , herety-
kami”, co wyrasta bezpoérednio z nurtu kaznodziejstwa kontrrefor-
macyjnego. Jednak bogactwo argumentéw oraz rozbudowanie sfery
symbolicznej przypisanej motywowi ran ukazuje ponadczasowe kono-
tacje znaczen - obecne i powtarzane we wspodlczesnej opowiesci
o obrazie. Warto wiec przytoczy¢ wysuniete przez zarliwego paulina
argumenty. Ojciec Lobzynski stwierdza, iz ciecia widoczne na twarzy
Matki Boskiej Czestochowskiej:

narodu polskiego, dz.cyt., s. 319-320. Zestawienia kopii obrazu Matki Boskiej Cze-
stochowskiej wraz ze wskazaniem wizerunkéw, na ktérych nie pojawia sie motyw
blizn, dokonuje D. Luszczek, Koronowane kopie obrazu Matki Bozej Jasnogdrskiej od
XV do XVII wieku w Polsce, ,Studia Claromontana”, t. 10/1989, s. 184-202.

40 Z tego okresu pochodzi takze poetycka refleksja nad znaczeniem ran z wize-
runku jasnogoérskiego. Autorem jej jest Szymon Starowolski. Por. S. Rozej, Matka
Boska Jasnogorska w polskiej twdrczosci poetyckiej [w:] Panno Swieta co Jasnej bronisz
Gory, zebral i oprac. S. Rozej, Poznari 1982, s. 12.

4 D.J. Lobzynski, Przenosiny triumfalne najcudowniejszego w Krolestwie Polskim
obrazu Bogurodzice Panny Maryey na lasney Gorze Czestochowskiey abo panegiryk ko-
Scielny, Krakow 1644, s. 56 [transkrypcja - A.N.].
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1. Matka Boska zostawila, ,aby$my mieli zawsze §wieza pamiatke
milosci naprzeciw sobie” 42

2. winny pobudza¢ do walki z heretykami;

3. dowodzg trwatych zwigzkéw z narodem;

4. potwierdzajg dobrodziejstwa, jakie naréd otrzymuje;

5. sa znakiem, ze Matka Boska jest ,,uprzywilejowana Dobrodziej-
ka wszystkich utrapionych w Krélestwie naszym” oraz ,Patronka
bitnego narodu polskiego” 4.

Powstaty w XVII wieku tekst Lobzynskiego ilustruje przemiany
kultu Matki Boskiej Czestochowskiej oraz rozwéj procesu adaptacji
symbolu ran do $wiata ideologii i mitologii narodowej. Wiele wat-
kow, ktore pojawily sie w tym utworze, wpisalo sie na trwate w jezyk
wielkiej opowiesci o obrazie-postaci i do dzisiaj stanowi istotny element
zbiorowej narracji o dziejach wizerunku w kontekécie jego narodo-
wych znaczer. Warto przy tym pamietaé, ze watki te byly przywoty-
wane zaréwno w dziewietnastowiecznej wizji narodowej martyrologii
i postannictwa, jak i w dwudziestowiecznych tekstach*. Doskonale
obrazuja to watki przewijajace si¢ w poezji nawigzujacej do bolesnych
doswiadczen narodowych, jakie przynidst okres drugiej wojny $wia-
towej® i podzniejszy. Trzeba jednak réwnoczesnie zasygnalizowad
inng, réwnolegla warstwe symboliczng, ktéra pojawia sie w dwudzie-
stowiecznych narracjach o znaczeniu ran na obrazie Matki Boskiej
Czestochowskiej. Odwotuje sie ona do poziomu, ktéry - w odrdznie-
niu od warstwy narodowej - okreéli¢ mozna mianem malej opowiesci
o obrazie postaci. Swiat matych opowiesci to przede wszystkim $wiat
osobistego, intymnego i prywatnego przezycia religijnego, zwigzane-
go z obrazem-postacia Matki Boskiej Czestochowskiej. Symbol ran,
poprzez ktory czestokro¢ wyraza sie nierozroznialnoéé obrazu i postaci

42 Tamze, s. 61.

4 Tamze, s. 64. Por. A.]. Zakrzewski, dz.cyt., s. 107. Zob. takze E.J. Osiadly,
Znaczenie Jasnej Gory w religijnosci i kulturze polskiej wedtug nauki O. Jana Dionizego
Lobzynskiego (1593-1654), ,Studia Claromontana”, t. 3/1982 r., s. 104-124.

44 O motywie ran i uzyciu go w twoérczosci poetyckiej por. S. Rozej, dz.cyt.,
s.19-22. Zob. takze: W. Kurpik, ,Blizny” jasnogorskiej Madonny, dz.cyt. Autorzy
podkreslaja zaréwno narodowy, jak i osobisty watek zwiazkéw ze zranionym
obrazem-postacia Matki Boskiej Czestochowskiej.

4 Por. np. wiersz K. Ittakowiczéwny, Piesri do Matki Boskiej Walecznej; takze
wiersz Jana Olechowskiego, Modlitwa [w:] Panno Swieta co Jasnej bronisz Gory,
dz.cyt., 5. 901 s. 106.
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(rany traktowane jako potwierdzenie osobowej obecnosci Matki Bo-
skiej w wizerunku), przybliza osobe Matki Boskiej do ludzi. Dokonuje
sie to poprzez cierpienie wyrazone symbolem blizn. Wydaje sie, ze
dzieki temu w najnowszej twoérczosci posta¢ Matki Boskiej Czesto-
chowskiej zajmuje miejsce Matki Bozej z zapominanych juz ludowych
opowiesci i apokryféw, ktére przedstawialy ja jako wedrujaca po
Swiecie kobiete, doznajgca bolu i pelng zrozumienia wobec powszed-
nich potrzeb ludzkich4.

Zarysowana wstepnie przemiana znaczen przypisanych ranom
z jasnogorskiego wizerunku wyznacza dwie podstawowe plaszczy-
zny odbioru tego symbolu - narodowg i osobistg. W dalszej analizie
wspodlczesnych kontekstow zilustruje obydwa poziomy uzycia sym-
boliki blizn poprzez prezentacje tekstow plastycznych, literackich
oraz zapisow pochodzacych z wywiadéw terenowych. Tymczasem
nasze poszukiwania wspélczesnych znaczen przypisywanych ranom
widocznym na jasnogorskim wizerunku rozpocznijmy od przegladu
funkcjonujgcych obecnie opowiesci o ranieniu obrazu.

5. Wspoélczesna opowies¢ o zranieniu obrazu

Wspblczesne legendy jasnogorskie powtarzajg i przetwarzajg licz-
ne watki z dawnych i najdawniejszych opowiesci o czestochowskim
obrazie. W r6zny sposob ttumaczona bywa geneza ran widocznych na
twarzy Matki Boskiej. Wersje legendy, ktére pojawiajag sie w materia-
tach drukowanych przeznaczonych dla wspétczesnych pielgrzymow,
bardzo czesto wskazuja na napad z 1430 roku. W taki sposéb o wyda-
rzeniu pisze przytoczone powyzej Kalendarium jasnogorskie. Taka in-

4 Na watek zstgpienia postaci Matki Boskiej z obrazu pomiedzy ludzi, ktéry
obecny jest w poezji XX wieku - zwlaszcza w poezji najnowszej, zaréwno oficjalnej,
jak i anonimowej - zwracaja uwage obserwatorzy zycia religijnego i twoérczosci
religijnej. Dostrzegaja takze prezentowany w wielu utworach motyw wspdlnoty
cierpienia obrazowany za pomoca symbolu ran z czestochowskiego wizerunku. Por.
Z. Kitéwna, ,,...Zejdz z obrazu ram...” (uwagi o najnowszej poezji maryjnej), ,Jasna
Gora” 1986, nr 5, s. 35-39; J. Salij, Krolowa Jasnogorska w poezji polskiej, strona in-
ternetowa: http://www.perytwaw.pl (material zarchiwizowany z Internetu
w1998 r.).
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formacje znalez¢é mozna nie tylko w ilustrowanych ksigzeczkach dla
dzieci, ktére opowiadaja o dziejach obrazu¥’, ale réwniez w Wielkiej
encyklopedii PWN*8. Takze w po$wieconym Jasnej Gorze numerze
popularnego miesiecznika katolickiego czytamy:

Z mieczem na Obraz

Szybko rosnaca stawa Obrazu od poczatku przyciggata don licznych
pielgrzymoéw. Zas coraz czeéciej ofiarowywane wota zaczely wabié zlo-
dziei. Do pierwszego napadu rabunkowego na Jasnej Goérze doszto w 1430 r.
To woéwczas Cudowny Wizerunek ulegl powaznemu uszkodzeniu: rzu-
cony o ziemie rozpadt sie na trzy czesci.

Po tym haniebnym wydarzeniu Obraz zostal poddany troskliwej re-
nowacji na dworze krélewskim w Krakowie. Wiadystaw Jagietto sprowa-
dzit w tym celu najznakomitszych specjalistow. W 1434 r. zwrécil Obraz
na Jasng Goére nie tylko odnowiony, ale wzbogacony o nowe ozdoby. Pa-
miatka po dramatycznym wydarzeniu sa $lady ciecia miecza (lub jakiejs
1zejszej broni) dobrze widoczne na policzku Bogurodzicy i kilka podob-
nych, znacznie mniejszych , blizn” na szyi. Dzi$ znaki te sa nieodlacznym
elementem Obrazu, stanowiac symbol cierpienia [podkr. A.N.].

Jako potwierdzenie powyzszych stéw autorzy prezentuja czes¢ po-
chodzacego z roku 1705 malowidla, ktére bylo umieszczone na od-
wrociu obrazu (tzw. Mensa Mariana - sSrodkowa czes¢ dolnego kartu-
sza)®. Fragment ilustruje moment przekazania wizerunku przez
Opolczyka paulinom. Oto zalgczony komentarz:

Ksigze Wiladystaw Opolczyk ofiarowuje oo. Paulinom Cudowny Ob-
raz Matki Bozej, w 1382 r. Zwraca uwage fakt, ze na twarzy Maryi nie ma
§ladéw ciecia mieczem, ktére powstaly dopiero w 1430 r.50 [podkr. A.N.].

Tymczasem, mimo iz wersja o napadzie na klasztor jasnogérski
wroku 1430, dokonanym przez ,zlodziei” albo ,husytéw”%l, jest
przedstawiana w kazaniach, broszurach i réznych wydawnictwach

47 Zob. np. E. Hanter, Tutaj bije serce Narodu, Czestochowa-Zabki 2001, s. 11-12.
Takze: Jasnogorski Obraz, z serii ksiazeczek religijnych dla dzieci Oficyny Kalamus,
dz.cyt.

48 Hasto: Matki Bozej Jasnogorskiej obraz [w:] Wielka encyklopedia PWN, Warszawa
2003, t. 17, s. 133.

4 Na tres¢ tego malowidla powoluje sie réwniez w Rozdziale I.

50 Obydwa cytaty pochodza z pisma ,Nasza Arka. Miesiecznik Rodzin Kato-
lickich” 2001, nr 7, tematem numeru byla Jasna Géra - duchowa stolica Polski.

51 Por. np. W. Zaleski, Jasna Géra 1382-1982, £.6dz 1982, s. 32-36.
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koscielnych, potoczna wiedza i wyobrazenia tworza odrebny ludowy
$wiat legendarny. Tylko nieliczni kojarzg powstanie ran na wizerun-
ku z rabunkowym lub obrazoburczym napadem na Jasna Goére. Spo-
$réd dziewieédziesieciu trzech wywiadéw tylko w jednym przypad-
ku na pytanie, ,skad wziely sie rany na obrazie czestochowskim”,
pada odpowiedz wskazujaca na:

[...] wojny husyckie, podczas ktérych zdobyto Jasng Gore, obraz zostal
zrabowany razem z wotami. Byl pézniej wieziony przez husytéw na wo-
zie, jednak konie nie chcialy ruszy¢ - ze ztosci jeden z husytéw zrzucit ob-
raz z wozu - obraz rozlamat si¢ na trzy czesci. Husyta zadal obrazowi
dwie rany. Kiedy zamierzy! sie po raz trzeci, zmarl nagle2.

W kilku innych przypadkach to zapewne problemy z przyswoje-
niem nazwy ,husyta” powoduja wymijajace odpowiedzi typu ,jakis
zolnierz”, ,napastnik”, czy jezykowe przekrecenie ,husar czy jaki
tam”. Trzeba jednak stwierdzi¢, iz w przewazajacej liczbie wywiadoéw
wersja wskazujgca na rok 1430 i napad na Jasng Gore jest nieobecna.
W nielicznych przypadkach mozna przyja¢ ewentualnosé, iz jest
przyswojona, jednakze z olbrzymimi zmianami. Przykladem typowe-
go ludowego przetworzenia sa odpowiedzi, ktére méwia o tatarskim
napadzie na klasztor. W wiekszosci przypadkéw posta¢ Tatara, znana
z legendarnego oblezenia ruskiego zamku Belz (Tabela I, punkt 5),
przyjmuje w opowieéciach role napastnika - husyty - rabusia z 1430
roku (Tabela I, punkt 7) i wykonuje przypisane tej postaci czynnosci.
A zatem, niczym wcigz na nowo przykladana matryca, powtarza sie
sekwencja zdarzen: oblezenie klasztoru, czyn obrazoburczy, kara.
W wersji rozbudowanej opowieé¢ przyjmuje nastepujaca forme: oble-
zenie klasztoru, grabiez polaczona z zaladowaniem cudownego obra-
zu na woéz, cud z korimi, ktére nie chcg ruszy¢, ciecie mieczem, kara,
cud niedajgcych sie zamalowac ran. Kolejne odpowiedzi poszerzaja
jeszcze zbiér napastnikéw dokonujgcych napadu na klasztor. Moze-
my wéréd nich znalezé Turkéw, Kozakéw, ,pogan”, ale takze

52Nr 59/w., m., ur. 1949. Ankiety daly bardzo zblizone wyniki do wypowiedzi
uzyskanych w wywiadach przeprowadzonych w czasie badar terenowych. Spo-
$rod dziewiecddziesieciu dwu ankiet mozna wskazaé w sumie cztery odpowiedzi
aczace pojawienie sie ran z napadem na klasztor jasnogorski z 1430 roku. W wy-
powiedziach przewazaja sformulowania opisujace napad jako , polityczny i $wie-
tokradczy” (nr 40/a., m., ur. 1973) oraz ,ztodziejski”, ,zbéjecki” badz ,rabunko-
wy” (nr 79/a., k., ur. 1981; nr 15/a., k., ur. 1948; nr 10/a., m., ur. 1937).
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Krzyzakow [sic!], ktorzy mieli, zgodnie z mityczng rola napastnika-
-obrazoburcy, mieczem zrani¢ obraz3. Sekwencje ulegaja przy tym
przemieszaniu, a do ustalonego schematu legendy wkradaja sie watki
i motywy zaczerpnigte z innych opowiesci. Réwnoczeénie niektore
fragmenty wypadaja z tekstu. Tak jakby opowies¢ ulegla rozchwia-
niu, a jej spéjnos¢ przestata odgrywac istotna role.

Nie pamietam kto, by¢é moze Krzyzacy, zabrali obraz i wsadzili na
woz. Chcieli uciec z obrazem z Czestochowy, ale w6z nie ruszyl z miejsca
- porywacze ze zlosci przecieli obraz mieczem>*

- opowiada mieszkanka podtarnowskiej wsi. Logika zdarzeri gubi
sie w wersji podanej przez jej sasiadke:

Tatarzy porwali [inf. nie umie powiedzie¢ skad - A.N.] obraz Matki
Boskiej Czestochowskiej i przewozili go przez teren dzisiejszej Polski.
W pewnym miejscu konie stanety i nie chciaty dalej is¢. Tatarzy mysleli, ze
to ten obraz [Ze to przez obraz - A.N.], wiec go posiekli szabla, stad te ry-
sy25.

Druga wypowiedz ukazuje przemieszanie dwéch watkéw (opo-
wiesci o przywiezieniu obrazu do Czestochowy oraz jednej z wersji
opowiesci o zniszczeniu wizerunku), w ktérych pojawia sie ten sam
motyw - cud z konimi. Zgodnie ze znang badaczom folkloru zasada,
motyw weztowy moze doprowadzi¢ do skrzyzowania réznych opowie-
$ci i do powstania nowej narracji, mieszajacej watki pierwotnie od-
rebne%. W opowiesciach o zranieniu obrazu, przekazanych w czasie
badan terenowych, mozna zaobserwowa¢ dzialanie tego mechanizmu
i bedace jego nastepstwem polaczenie watkéw, ktére funkcjonowaly
samodzielnie w dawnych wersjach legendy. Najistotniejszym moty-

5 Nr 33/w., k., ur. 1932; nr 50/w., k., ur. 1939; nr 66/w., k., ur. 1953; nr 73 /w.,
k., ur. 1958.

54 Nr 7/w., k., ur. 1920.

% Nr 29/w., k., ur. 1929. Podobny schemat wydarzen, powtarzajacy przemie-
szanie sekwencji, w wywiadzie nr 15/w., k., ur. 1925: , Tatarzy wykradli obraz nie
wiadomo skad i wiezli go na wozie. Nagle konie stanely i nie chcialy i§¢ dalej.
W tym miejscu, gdzie stanely, powstal klasztor”. Informatorka nie wie, dlaczego
byli to Tatarzy i kto zbudowat klasztor. Powstanie ran ttumaczy natomiast tzami,
ktére mialy ptynac¢ z obrazu, ztobigc rysy - ale nie potrafi powiedzie¢, kiedy to
wydarzenie mialo miejsce.

56 Zob. Motyw i wqtek [w:] Stownik folkloru polskiego, red. J. Krzyzanowski. War-
szawa 1965, s. 238.
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wem wezlowym okazat sie cud z korimi, ktéry pojawiat sie w legendzie
jasnogorskiej az trzykrotnie:

1. gdy Opolczyk postanowit wywiez¢ obraz z Belza - konie nie ru-
szyly z miejsca, dopoki ksigze nie przysiagl, iz po przywiezieniu do
Polski ufunduje klasztor, w ktérym z czcig umieéci cudowne malowi-
dto%7;

2. w czasie, gdy Wiladystaw Opolczyk przewozit obraz z Betza do
swego ksiestwa, konie nagle stanely, byto to w okolicach miasta Cze-
stochowa; konie nie chcialy ruszy¢ mimo grézb i nalegan, w koncu
ksiaze pojal, iz w ten spos6éb Bég przekazuje znak, by Swiety obraz
pozostal w tej okolicy®$;

3. w czasie napadu w 1430 roku rabusie zatadowali obraz wraz
z kosztownosciami na woz, jednak konie mimo batogéw nie ruszyly
z miejsca; zezloszczeni napastnicy zrzucili obraz na ziemie, tablica
rozbila si¢ na trzy czeéci, a jeden z rabusiéw ciagt twarz Matki Boskiej
szabla .

W ostatniej z przytoczonych wypowiedzi (patrz cytat opatrzony
przypisem nr 55) informator przywotuje wydarzenie 2 - miesza je jed-
nak z opowiescig o napadzie husyckim, gdzie zresztg w roli husytéow
obsadza Tataréw, ktérzy - jak pamietamy - pojawiali sie w wersjach
legendarnych jako autorzy cie¢ na twarzy Matki Boskiej (towarzyszy-
ty im jednak zupelnie inne okolicznosci - obrona Betza).

Podobne przemieszanie dwoéch cudéw z zatrzymaniem sie koni
mozemy odnalezé w kolejnej opowiesci z badar terenowych:

Bylo to, gdy przewoznik, ktéry ukradl obraz, wiézt go i konie stanety,
tam gdzie dzi$ znajduje sie Jasna Goéra. Przewoznik, winigc za to obraz,
uderzyt go batem, zostawiajac dwie rysy. W tym miejscu wytrysneto zré-
dlo, gdzie dzis$ stoi klasztor. Wielu malarzy prébowato zatrze¢ rysy, ale sie
nie udato®0.

57 Ten moment podaja wersje legendy: Translatio tabulae, Historia declaratoria,
Hie Volget dy Hystorie oraz Mikotaj Lanckoronski. Tabela I, punkt 6.

5 Taka wersja wydarzenia pojawia sie np. w wersji legendy podanej przez Mi-
kotaja z Wilkowiecka. Tabela I, punkt 6.

% Zdarzenie pojawia si¢ m.in. w opisie przedstawionym przez Mikolaja z Wil-
kowiecka.

60 Nr 63/w., k., ur. 1952.
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Schemat 1. Cud z korimi jako motyw wezlowy opowiesci etiologicznej figu-
ry Matki Boskiej Gidelskiej i opowiesci o zranieniu obrazu Matki Boskiej
Czestochowskiej (przyklad skrzyzowania dwéch réznych opowiesci)
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W tej relacji odnajdujemy jeszcze jeden nowy i niezwykle ciekawy
element - rysy powstaly nie od cigcia mieczem, lecz od uderzenia ba-
tem. Ten motyw pojawia sie¢ w innych wywiadach i ankietach z r6znych
regionéw Polski®!. Kolejne wypowiedzi kieruja bezspornie do legendy
gidelskiej. Otéz w opowiesci legendarnej zwigzanej z figurka Matki
Boskiej Gidelskiej réwniez pojawia sie cud z korimi/wotami. Podstawowe
przeslanie cudu z korimi jest zawsze to samo: zwierzeta pelnia role po-
$rednika i poprzez swoje zachowanie przekazuja czlowiekowi boski
zamiar i wole. Dzigki wspélnocie tego elementu (pojawieniu sie motywu
wezlowego) legenda gidelska zostata wpleciona w popularne opowiesci
o0 obrazie jasnogorskim (patrz Schemat 1). Przytocze w tym miejscu tres¢
legendy zwiazanej z Gidlami, a nastepnie wskaze kolejne watki gidel-
skie obecne w opowiesciach czestochowskich.

Legenda o figurce Matki Boskiej w Gidlach

Wiosng 1516 roku rolnik Jan Czeczek oral w polu. Nagle woty stanety
W miejscu i mimo grézb oraz batéw nie chcialy ruszy¢ z miejsca. W koricu
zwierzeta uklekly, a gospodarz zobaczyt nieziemska jasnos¢ bijacg z ziemi
obok ptuga. Gdy podszed}, ,ujrzal obrazek maly gtazowy Najswietszej
Panny, wielkosci na diori, na kamieniu wielkim, ktéry byt wydrazony na
ksztatlt kielicha”. Wiesniak schowat figure do skrzyni. Wkrétce Bog zestat
Slepote na niego i calg jego rodzine. Gdy pewna pobozna kobieta odwie-
dzila ich chate z pomoca i ustugami, poczula przyjemna wont wydobywa-
jaca sie ze skrzyni. Po otwarciu ujrzala jasnos¢ bijaca od figurki Matki Bo-
skiej. Gdy zawiadomila ksiedza, statuetke obmyto i umieszczono w ko-

¢ Na motyw powstania ran na obrazie MBCz. w wyniku smagania obrazu bi-
czem w chwili, gdy konie/woly nie chcialy ruszy¢ z miejsca, natrafil réwniez
Franciszek Kotula w czasie swych badani na Pogérzu Rzeszowskim. F. Kotula
zestawia te ludowe wersje z legenda znana w Uherskim Brodzie na Morawach,
wedlug ktérej tu wilasnie mial sie pierwotnie znajdowac jasnogoérski wizerunek,
przekazany do Czestochowy w czasie niepokojow wojennych. Wedlug jednej
z legend, spisanej w 1724 r. w Uherskim Brodzie, ,kiedy w czasie zaburzeri wo-
jennych dominikanie opuszczali klasztor w Uh. Brodzie i cudowny obraz
spiesznie rzucili na w6z, konie z miejsca nie chcialy ruszyé. Woznica, smagajac je
biczem, dwukrotnie przypadkowo uderzyl w twarz Matki Boskiej, z czego
powstate Slady do dzié sa widoczne na obrazie”. F. Kotula, O starym domu Czarnej
Madonny (Do dziejéw obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej), ,Nasza Przeszlos¢”,
XXXIII/1970, s.125-141. Na temat morawskiej tradycji, wiazacej obraz MBCz.
z Uherskim Brodem, zob. tez: W.W. Zajac, Morawski spor o pochodzenie Jasnogdrskie-
go Obrazu, ,,Studia Claromontana” 1996/16, s. 31-72.
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Sciele, a rodzina wiesniaka odzyskala wzrok zaraz po obmyciu oczu
w wodzie, w ktérej kagpano figure62.

W kregu dawnej i wspoélczesnej tradycji ludowej znana jest takze
piesnt o Matce Boskiej Gidelskiej:
Najswietsza Panno Gidelska, Ty$ jest Pani Archanielska.
Wielkie$ cuda uczynila, zes sie w polu objawita.
Objawilas sie rolnikowi, pracowitemu wie$niakowi,
Ktoéry oral wspot z bydlety i wyoral obraz swiety.
Bydleta obraz ujrzaty, na kolana poklekaty.
A on bije i katuje, jeszcze zabi¢ obiecuje.
Obejrzat sie w prawa strone, ujrzat obraz i korone.
I sam kleknat z uczciwoscia, podniést obraz swa radoscig®.

Przytaczam dluzszy fragment legendy gidelskiej, gdyz w wielu wy-
powiedziach zebranych w czasie badafi nad obrazem czestochowskim
odnalaztam rézne elementy tej opowiesci, funkcjonujace czestokro¢
w oderwaniu od swego pierwotnego kontekstu, co czynito je nieja-
snymi. Obecnoé¢ motywu wezlowego - cudu ze zwierzetami, ktére
stajac w miejscu, przekazuja cztowiekowi znak dany mu od Boga -
w legendach zwigzanych zar6wno z obrazem Matki Boskiej Czesto-
chowskiej, jak i z figurg gidelska, poczynita wiele zamieszania, do-
prowadzajac do wymiany fragmentéw dwoéch réznych opowiesci®.
Wymiana i nalozenie legend powoduje zreszta niekiedy przejecie
calego watku i zaadaptowanie go do zupelnie nowego kontekstu. Oto
jak jeden z informatoréw ttumaczy powstanie ran na obrazie Matki
Boskiej Czestochowskiej:

Gospodarz orat pole. Musial przerwaé prace polowe, gdyz konie od-
moéwily postuszenstwa - nie chcialy dalej ruszyé. W miejscu, w ktérym

62 Legende gidelska streszczam za: J. Korcz, W. Swiderski, Miejsca swigte w Pol-
sce taskami i cudami styngce, Warszawa 2001, s. 80-81.

6 Nr 32/w., k., ur. 1932. Te sama wersje piesni lub jej fragmenty przywoluje
kilku innych informatoréw. Rézne warianty utworu pojawiaja sie w zapisach
Kolberga. Zob. DWOK, t. 6 (Krakowskie, cz. II), s. 527, DWOK, t. 17 (Lubelskie, cz. II),
s. 13; DWOK, t. 21 (Radomskie, cz. II), s. 90.

64 Z kolei fragment legendy gidelskiej opowiadajacy o schowaniu figury
w skrzyni jest bardzo zblizony do legendy o obrazie z Kalwarii Pactawskiej. Na
nakladanie sie tych dwoch opowiesci natrafila J. Tokarska-Bakir w swoich bada-
niach terenowych. Por. J. Tokarska-Bakir, dz.cyt., s. 308-309.
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stanely, gospodarzowi ukazala sie Matka Boza, ktéra zty gospodarz ciat
batem, gdyz nie chciata zniknaé, a on zamierzal kontynuowac prace¢s.

Inny informator opowiada:

Rany powstaty, gdy chlop przypadkiem zahaczyt ptugiem o obraz za-
kopany na jego polu (wedtug informatora obraz zakopano w ziemi w cza-
sie zagrozenia Czestochowy - najprawdopodobniej w czasie potopu
szwedzkiego; z faktem dlugotrwalego przebywania w ziemi informator 13-
czy ciemna karnacja Matki Boskiej i Dziecigtka)®e.

Wydaje sig, ze opowies¢ - krazac w Swiecie ludzkich wyobrazen -
ulega przetasowaniom i przemianom, ukazujac logike zbiorowej
$wiadomodci, ktéra opiera sie¢ na pewnych trwatych i powtarzalnych
motywach. Opowie$¢ nigdy nie jest zamknieta - przyjmuje nowe
watki i dopasowuje si¢ do potrzeb sytuacji. Staly element, jakim jest
cud z konimi, pojawia sie¢ w licznych legendach. W powtarzanych nar-
racjach zostaje motywem weztowym, powodujacym faczenie rozmaitych
watkéw, ktére dzieki niemu przedostaja sie¢ do zupetnie odmiennych
od pierwotnych zbioréw kontekstéw. Do ostatniej opowiesci, w ktorej
powstanie ran na obrazie czestochowskim przypisane jest orzacemu
pole chlopu, mozna dojs¢ jak po nitce, ukazujac sekwencje zdarzen
taczace dwie legendy w punkcie wspdlnym, jakim jest cud ze zwierze-
tami (patrz Schemat 2).

65 Nr 70/w., m., ur. 1957.

6 Nr 34/w., m., ur. 1932. Wersje, wedlug ktdrej rany powstaty jako slad ptuga
w momencie, gdy obraz zostat wyorany z ziemi, podaje takze dwoje informatoréw
w badaniu ankietowym: (nr 74/a., k., ur. 1980; nr 93/a., m., ur. brak danych).
Podobny do gidelskiej motyw wyorania obrazu badz figury Matki Boskiej z ziemi
podaja m.in. legendy o obrazie w Blotnicy (Por. Z dawna Polski Tys Krélowq. Koro-
nowane wizerunki Matki Bozej 1717-1990, Siostry Niepokalanki, Szymanéw 1990,
s.393; J. Korcz, W. Swiderski, dz.cyt., s. 34-35) oraz o figurze w Piotrkowicach
Chmielnickich (Por. Z dawna Polski ..., dz.cyt., s. 229). Interpretacje motywu wyo-
rania Swietego wizerunku z ziemi przeprowadza ]. Tokarska-Bakir. Por. tejze,
dz.cyt., s. 316-317.
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I - opowies¢ o cudownej obronie; Ila - opowies¢ o napadzie na klasztor i znisz-
czeniu obrazu (wariant pierwszy); IIb - opowies¢ o napadzie na klasztor
i zniszczeniu obrazu (wariant drugi, w ktérym pojawia sie cud z korimi);
III - legenda o znalezieniu figury w Gidlach.

IIb| napad na
klasztor
kradziez
obrazu
11
chtop znajduje
chiop cud biczem cudowna
orzle —» | zkonmi | —* oklada - figure
pole konie w ziemi
I Ila
oblezenie napad na

grodu \ ranienie 4-/// klasztor
obrazu

pojawienie
sie ran
na obrazie

~

kara

ocalenie
miasta

A

Schemat 2. Mozliwosci powigzan pomiedzy czterema réznymi opowiesciami
wynikajace z wystepowania motywéw weztowych
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6. Opowies¢ o zranieniu i opowie$¢ o obronie cudownej

Rownie ciekawe zabiegi dokonywane s3 w momencie wskazywa-
nia sprawcéw czynu obrazoburczego, ktéry zakonczyt sie cudownym
pojawieniem sie¢ krwawych blizn na obliczu Matki Boskiej. Analizujac
najdawniejsze watki legendarne, ukazalam przejecie obrazoburczej
roli Tatarzyna przez postac , kacerza”¢’. Posta¢ obrazoburcy - w obo-
wigzujagcym od najwczesniejszych wiekéw chrzescijanstwa schemacie
opowiesci - to przede wszystkim postaé obcego. Przyklad wspoélcze-
snej wersji legendy jasnogorskiej, nie tej oficjalnej, dostepnej w bro-
szurach i religijnych ulotkach, lecz tej funkcjonujacej w swiadomosci
zbiorowej, doskonale potwierdza istnienie mechanizméw pozwalaja-
cych na obsadzanie w roli obrazoburcy réznych postaci odczytywa-
nych jako obce i wrogie. Do danego wyzej wyliczenia oséb, ktérym
przypisuje sie powstanie szram na twarzy Matki Boskiej, nalezy dopi-
sa¢ rowniez Szwedéw. Olbrzymia wigekszos¢ badanych - zaréwno
poprzez wywiady, jak i ankiety - wyraza przekonanie, iz sprawcami
zniszczenia obrazu byli Szwedzi, a zdarzenie to wigzalo sie z rokiem
1655 i szwedzkim najazdem na Polske oraz oblezeniem Jasnej Gory.
Przywolajmy przykladowe wypowiedzi:

- Rany wrziely sie od cie¢ szabla szwedzkiego zoldaka, ktéry chciat
zbezczesci¢ obraz Matki Boskiej Czestochowskiej. Po uderzeniach wyzio-
nat duchass;

- Rany zostaly zadane przez Szwedéw. Wigze sie to z potopem
szwedzkim i obrona Jasnej Goéry przez ksiedza Kordeckiego - byt film na
ten temat. Szramy zadat zolnierz szabla®;

- Zadali je Szwedzi biczem w czasie wojny szwedzkiej za Jana Kazi-
mierza. Rany sie nie zabliZznily, po to, zeby zostalo to na pamiatke tych
wydarzen? [podkreslenia A.N.];

7 Przypominam, iz Tatar nie wyzbyt sie przy tym catkowicie swych obrazo-
burczych ryséw - w wersjach legendy powstatych po roku 1430 przypisywano mu
autorstwo drobnych zadrapari widocznych na szyi Matki Boskiej.

68 Nr 11/w., k., ur. 1925.

0 Nr 27/w., m., ur. 1928.

70 Nr 68/w., m., ur. 1954.
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- Szwedzi chcieli wywiezé obraz czterema konmi. Nie dali rady [bo
zwierzeta staly - A.N.]. W koncu jaki§ Szwed uderzyt biczem w twarz
istad wziely sie te rysy. Nie dalo sie ich zamalowa¢, cho¢ prébowano”!
[podkreslenia A.N.];

- Obraz zostal zraniony przez Szwed6éw mieczem. Rany zostaty na ob-
razie, a Czestochowa zostala cudownie uratowana i ocalona”? [podkresle-
nia A.N.].

W przywolanych cytatach dochodzi do polaczenia najstynniejsze-
go wydarzenia zbrojnego zwigzanego z historig klasztoru jasnogér-
skiego (ktére notabene powtarza pradawny schemat cudownej obrony
Swigtyni - twierdzy) z koncepcja pochodzenia ran. Przygladajac sie
powyzszym wersjom opowiesci, mozna wysnu¢ nastepujace wnioski:

1. kluczowa struktura, wokét ktérej nadbudowuje sie opowiesé,
jest schemat obrony Swigtego miasta-twierdzy;

2. juz w najwczesniejszych wersjach legendy jasnogorskiej watek
obrony swigtego miasta-twierdzy byt bardzo SciSle zwigzany z watkiem
aktu obrazoburczego (obrona Belza i opowies¢ o zranieniu obrazu
strzala tatarska);

3. wspolczesne wyobrazenia powtarzaja z zadziwiajaca sita dawne
struktury - zmieniajq sie jednak ich bohaterowie, ulegajacy aktualiza-
¢ji zgodnie z obowigzujacym zbiorem wyobrazen, ktéry tworza nara-
stajace przez stulecia wydarzenia oraz ich interpretacje”s;

4. rozmaite watki legendarne ulegaja przemieszaniu - niektére se-
kwencje (np. motyw bicza) poddaja sie odlegtym przesunieciom
i przyjmujac catkowicie nowy kontekst, zostaja zaadaptowane do
nowej sytuacji, tworzac kolejne warianty opowiesci.

Wyobraznia mityczna przeksztalca tzw. prawde historyczng
i wprowadza do niej swoje prawa, ktére moga znacznie odbiegaé od
realnego przebiegu zdarzeri. Swiadczy o tym powszechne wskazy-
wanie na Szwedéw jako sprawcéw aktu obrazoburczego, dokonanego
na obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej. Takie dzialanie bylo cal-
kowicie wykluczone z dwé6ch podstawowych powodéw. Po pierwsze,

7ANr 71/w., k., ur. 1958.

72Nr 92/w., k., ur. 1929.

73 W Rozdziale 1II szczegdtowo analizuje watek cudownej obrony swietego miasta-
-twierdzy. Ukazuje m.in. uaktualnienia, jakim nieustannie podlegaja postacie ,na-
pastnikéw” - we wspélczesnych wizjach obrony moga nimi by¢ np. hitlerowcy
czy komunisci.
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Szwedzi nie dostali sie przeciez do klasztoru, o czym badani wiedza,
gdyz przytaczaja opowies¢ o cudownej obronie Jasnej Gory w czasie
potopu. Po wtére, nawet gdyby Szwedzi dostali sie do kaplicy jasno-
gorskiej, nie znalezliby tam obrazu, bowiem w obawie przed atakiem
wizerunek wywieziono z Czestochowy i ukryto na Slasku’. A zatem
stereotypy wiedzy potocznej, do ktérych mozemy zaliczy¢é wspoélcze-
sne wyobrazenia o genezie ran na wizerunku jasnogoérskim, obrazuja
logike wlasciwa zbiorowemu my$leniu mitycznemu, ktére ,nie pole-
ga na odrzuceniu zasady niesprzecznosci, lecz na zastosowaniu jej
wobec odmiennych, niz przyjete przez nas, kategorii, ktére ksztaltuja
wizje §wiata w okreslonej kulturze”7>.

7. Krwawienie i ptacz wizerunkéw

Analizujac legendy, opowieéci i przekonania dotyczace ran z ja-
snogorskiego obrazu, musimy nieustannie pamietad, iz mamy do
czynienia z symbolem religijnym, ktérego korzenie tkwiag w najgteb-
szych i najdawniejszych zagadnieniach dotyczacych kultu wizerun-
kow w chrzeécijaristwie. Jest to tez niewatpliwie symbol wywolujacy
u odbiorcéw glebokie uczucia i przezycia o charakterze duchowym.
W przeznaczonej dla pielgrzymoéw i turystéw broszurze o Jasnej G6-
rze dany jest niezwykle wymowny opis jasnogorskiej kaplicy i obra-
zu:

Mury Kaplicy Matki Bozej okreslaja Sciste centrum Sanktuarium. Naj-
starsza czes¢ budowli - to wydtuzone prezbiterium jeszcze z czasow Wia-
dystawa Jagietly. Jest jedynym wnetrzem nienaruszonym przez pozary,
ktére nawiedzily kosciol. Ottarz Matki Bozej wylozony jest hebanem i sre-
brem. Ufundowat go w 1650 r. Jerzy Ossoliriski. Wysoko, ponad glowami
narodowa relikwia - Cudowny Obraz. Spokojnie patrza na umilowanych
wiernych smutne oczy Matki-Krélowej. Z twarzy promienieje niewypo-
wiedziana stodycz. Blizny na policzku pala pielgrzyméw, narzucaja my-

7 S.J. Rozej, Dzieje Obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej [w:] Maryja Matka Narodu
Polskiego, dz.cyt., s. 29.
75 M. Zowczak, dz.cyt., s. 32.
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§li o podstawowych kategoriach dobra i zla, $wiatta i mroku, madrosci
i glupoty cztowieczej [podkr. A.N.]7.

Charakterystyczny zarys ran wywoluje zatem u os6b modlacych
sie glebokie przezycia. Rowniez w materiale zebranym w czasie ba-
dan rany sa jednym z najczesciej wymienianych elementéw obrazu,
ktéry ma dla informatoréw szczegodlne znaczenie i gleboko tkwi w ich
pamieci. Przynosi wiele skojarzen i emocji ksztattujacych osobista
wiez wiernych z obrazem-postacia Matki Boskiej Czestochowskie;.
W obrebie religijno-symbolicznego jezyka blizny staja sie najbardziej
oczywistym i namacalnym motywem przeksztalcajgcym wizerunek
w osobe. W symbolu tym i jego religijnym, ludowym odczytaniu rea-
lizuje sie zasada nierozroznialnosci - tajemnica przejécia pomiedzy
obrazem a postacia. Czyz bowiem obraz rozumiany jako malowidlo
na plétnie badZ desce moze przemawiac bliznami, ktére krwawiq i nie
daja sie zamalowaé? Rany to w obrebie $wiatopogladu ludowego
niezbity, jawny dowdd osobowego wymiaru obrazu Matki Boskiej
Czestochowskiej, ktéry nadaje wizerunkowi status relikwii. Na ten
osobowy wymiar wskazuje w sposéb bezposredni, zaréwno przyto-
czony powyzej fragment opisu obrazu, jak i material z badan.
W uzywanych przez informatoréw wyrazeniach uderza bezposrednie
odwolanie si¢ do postaci Matki Boskiej. Tak dzieje sie np. w poniz-
szych wypowiedziach:

- Rysy [widoczne na obrazie - A.N.] to masa bélu, ktéry Matka Boska
przyjmuje na siebie?7;
- Rany oznaczaja cierpienie Matki Bozej za grzechy ludzi”s.
Przy okazji wyjaéniania genezy ran bardzo czesto pojawia sie bole-
sny i osobowy wymiar postaci Matki Boskiej:
Te rysy sa od ptaczu Matki Boskiej. Nie wiadomo, czemu Matka Boska
plakata - tego nikt na Swiecie nigdy nie bedzie wiedzial - chyba ze ksiadz.

To dla przekonania ludzi, aby w koricu uwierzyli, ze moc i sila boza jest
i na to nie ma rady” 7.

76 600 lat Jasnej Gory, opracowanie tekstu: W. Krzysztoforski, dz.cyt.

77 Nr 65/w., k., ur. 1953.

78 Nr 88/w., m., ur. 1980. Takie samo przekonanie takze zob. nr 52/w., m., ur.
1939.

79 Nr15/w., k., ur. 1925.
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Informatorka nie umie wiecej opowiedzie¢ na temat tez na obrazie
- kiedy sie pojawity i gdzie. Ale nie jest to w tym miejscu najistotniej-
sze. Charakterystyczne jest natomiast samo przywotanie motywu
placzacej Madonny, ktéry nalezy uznaé za zblizony - w swej symbo-
licznej wymowie - do motywu krwawigcego i poranionego obrazu.
Obrazy, figury, krucyfiksy wydzielajgce tzy lub krew - to jeden z naj-
bardziej frapujacych elementéw ludowych historii i opowieéci, ktéry
co jakié czas ozywa na nowo, przyjmujac realne ksztalty w konkret-
nym przedstawieniu artystycznym i wywolujac zywiolowe reakcje
wiernych.

Wizerunki przez ludowy sensus communis uznane za cudowne krwa-
wig, placza, poca sig, wydzielaja olej z ran, mienia si¢ na twarzy, uzdra-
wiaja, wybieraja sobie miejsce i uparcie na nie powracajg, znikajg i po-
nownie sie pojawiajg, pomagaja, chronig od plag i klesk, karza i nagradza-
ja*

- wylicza ]. Tokarska-Bakir, przywotujgc rozmaite legendy etiolo-
giczne $wietych obrazéw. Mozna chyba zgodzi¢ sie z autorka, iz
opowiesci te stanowia swoista ,medytacje nad podwdjng zywo-
-martwa naturg obrazu”#!, s ludowym odczytaniem nierozréznialnosci
rozpietej pomiedzy obrazem a postacia, w ktdérej poprzez obraz uob-
ecnia si¢ w sposob bezsporny i namacalny byt osobowy, czy wrecz
byt cielesny - byt krwawiacy, Izawiacy itd.

Mamy wiele dawnych zapiséow z terenéw Rzeczypospolitej
o krwawigcych obrazach i figurach maryjnych. Wéréd takich wize-
runkéw pojawiaja sie wielokrotnie kopie obrazu Matki Boskiej Cze-
stochowskiej. W roku 1632 (wedlug innych przekazéw w 1637)
krwawymi tzami plakatl obraz Matki Boskiej w Bochni - jedna z naj-
starszych zachowanych kopii wizerunku jasnogoérskiego. Obraz Matki
Boskiej Czestochowskiej z kosciota w Okulicach miat plaka¢ w 1655
roku, kiedy to z obawy przed Szwedami umieszczono go na zamku
w Wisniczu®. W XVIII wieku kilkakrotnie ptakata kopia obrazu cze-
stochowskiego znajdujgca sie w $wiatyni ormianiskiej w Stanistawo-

80 J. Tokarska-Bakir, dz.cyt., s. 326-327.
81 Tamze, s. 327.
82 Zob. W. Zaleski, dz.cyt., s. 301.
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wie. Jej placz odczytywano podzniej jako zapowiedZ rozbioréw
i upadku Rzeczypospolitej®.

Siedemnastowieczne i osiemnastowieczne przekazy oddajg rozwdj
maryjnej poboznoéci uczuciowej, w ktérej posta¢ Matki Boskiej cier-
piacej stala sie z jednej strony wzorem do nasladowania, z drugiej zas
spetniata role opiekunki, rozumiejgcej ludzkie cierpienia i wspoétod-
czuwajacej. Obok przekazéw o wizerunkach placzacych, wyrazem
takiej poboznoéci stawaly sie rozmaite przedstawienia ikonograficzne
Mater Dolorosa, wéréd ktérych pojawia sie przedstawienie Matki Bo-
skiej ze 1zami®. Pasja Marii to takze jeden z najbardziej zywotnych
i najgtebiej zakorzenionych elementéw sztuki i wyobrazni ludowej
funkcjonujacy do dzis. Rozbudowuje sie on wokoét postaci Matki Bo-
skiej milosiernej i petnej zrozumienia dla ludzkich cierpien oraz sta-
bosci. Postaci duzo blizszej cztowiekowi niz surowa figura Chrystu-
sa®s,

Sposréd wspolczesnych wydarzen przywoltujacych opowiesé o wi-
zerunku placzacym trzeba wspomnie¢ o roku 1949, kiedy ptakata ko-
pia obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, wykonana przez Bolesta-
wa Rutkowskiego przed II wojng §wiatowa, a znajdujaca sie w kate-
drze lubelskiej. Oto relacja jednego z ksiezy, ktéry byl swiadkiem
zdarzen w Lublinie:

Okolo godz. 16-tej do zakrystii wbieglt zakrystianin i odwiadczyl, ze
co$ niezwyklego dzieje si¢ z obrazem Matki Bozej. Udalem sie natych-
miast i zauwazylem ttum ludzi wpatrzonych w obraz. Spojrzatem na ob-
raz i zobaczylem posuwajace si¢ z prawego oka czarne krople, splywajace
po policzku ku bliznom... Uniesienie ludzi, jek, ptacz bylo tak potezne, ze
ja réwniez rzucitem sie na kolana i razem z ludZmi dalem sie unies¢ wiel-
kiemu wzruszeniu az do lez... Mnie osobiscie wydawalo sie, ze obraz byt
ozywiony, twarz uémiechnieta i jakas jasnos¢ bita” 6.

8 Warto zwréci¢ uwage na fakt, iz wierna kopia obrazu jasnogoérskiego, nama-
lowana najprawdopodobniej w XVII wieku, dokladnie powtarza swdj pierwo-
wzér, pomijajac jednak motyw ran. Por. Z dawna Polski..., dz.cyt., s. 212-213.

84 M. Pielas, Matka Boska Bolesna, Krakéw 2000, s. 62-68.

85 Zob. M. Zowczak, dz.cyt., s. 394-415.

86 Wypowiedz éwczesnego wikariusza katedralnego ks. Tadeusza Malca. Przy-
taczam za: Z dawna Polski..., dz.cyt., s. 488.
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Podobng opowies¢ przytacza jedna z mieszkanek Lublina:

Oblicze Matki Bozej jak gdyby zsinialo, a na nim czerwone plamy.
Twarz byla nabrzmiala jak u czlowieka, ktory chce sttumié¢ ptacz, by nie
wybuchngé calg silg, ale nie moze z wielkiego bélu. Oblicze bylo jak zy-
we... Z prawego oka sptywala 1za mniej wiecej do poziomu dtugosci po-
towy nosa®’.

Cud lubelski stal sie wydarzeniem spolecznym. Do miasta przyby-
wali ludzie z calej Polski, a znaki na obrazie powszechnie interpreto-
wano w kontekécie aktualnej sytuacji politycznej w kraju®. Powtarza-
no, ze Matka Boska, wspétodczuwajac z narodem, poprzez swoéj obraz
i dokonujacy sie cud wlacza sie w dzieje i sytuacje tego narodu®. Mi-
mo uplywu czasu pamie¢ wydarzenn w Lublinie pojawia sie w wielu
wypowiedziach wspélczesnych mieszkaricéw okolic Tarnowa:

- Pamietam jak Matka Boska ptakata w Lublinie. Kosciét to uznat -
sklad chemiczny tez byl bardzo zblizony do lez ludzkich%;

- Wizerunek Matki Boskiej Czestochowskiej znajdujacy sie w katedrze
w Lublinie zaczat plaka¢. Eksperci oswiadczyli, ze tzy nie s3 wydzieling
obrazu wynikajacq ze ztego zaimpregnowania, ale s to 1zy ludzkie (maja
identyczny sklad chemiczny). Zostaly one zebrane do ampulki i umiesz-
czone w koronie tamtejszego obrazul.

W wypowiedziach informatoréw czesto placz obrazu bywa utoz-
samiany z nowszymi wydarzeniami, zywo tkwigcymi w wyobrazni
zbiorowej. Takim wydarzeniem, ktére funkcjonuje w potocznej pamieci,
jest stan wojenny. Zdarzenia z 1949 roku ulegaja przesunieciu w czasie
i wiekszoé¢ badanych kojarzy placz obrazu z poczatkami stanu wojen-
nego i latami 1981 i 1982. Oto charakterystyczne wypowiedzi:

- Byl przekaz w parafii, ze obraz ptakal, jak wojska radzieckie szyko-
waly sie na Polske [mowa o grudniu 1981 - A.N.]. Reka Matki Boskiej
sprawila, ze nie byto rozlewu krwi, nie zginelo wielu ludzi%;

87 Wypowiedz Franciszki Z. przytaczam za: ]. Kras, Matka Boza Bolesna z obli-
czem jasnogdrskim w katedrze lubelskiej, ,Jasna Géra” 1988, nr 7, s. 36.

88 Por. Represje wobec uczestnikéw wydarzeni w Katedrze Lubelskiej w 1949 roku,
oprac. J. Zidtek, A. Przytuta, Lublin 1999.

89 ]. Kras, dz.cyt., s. 35-45.

9 Nr 46/w., k., ur. 1938.

91 Nr 83/w., k., ur. 1967 - informatorka mieszkata w Lublinie w latach 80.

92 Nr 60/w., m., ur. 1949.
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- Méwiono, ze po pacyfikacji kopalni ‘Wujek” obraz ptakat - tzy uka-
zaly sie na policzkach Matki Boskiej Czestochowskiej%.

8. ,Rany sie przedtuzajq”

Lzy na obrazie czestochowskim
pojawiajace si¢ w czasie stanu wo-
jennego to dla wyobrazni ludowej
znak - znak wspdlnoty Matki Bo-
skiej z cierpigcym narodem. Nie
chodzi tu o opisanie rzeczywistego
stanu rzeczy - najwazniejsze jest
stwierdzenie, ze graniczne sytuacje
dziejowe, do ktérych zaliczyé moz-
na wprowadzenie stanu wojenne-
go, wywoluja odnowienie tkwig-
cych w kolektywnej pamieci ma-
tryc. Wydarzenia dekady lat osiem-
dziesigtych funkcjonuja w wyo-
brazni zbiorowej wspdlczesnych.
Stanowia element osobistego do-
$wiadczenia niemal kazdego doroslego Polaka. Z przeprowadzonych
ankiet i wywiadéw wynika, iz znaczenie tych wydarzen utworzylo
zywo obecng w $wiadomosci zbiorowej i przekazywang miodszym
pokoleniom opowieéé¢ - legende. Pamieé¢ zdarzen, zachowana przez
osoby starsze, pokrywa sie z wypowiedziami informatoréw, ktérzy
w momencie wprowadzenia stanu wojennego przychodzili na $wiat.
Przywolywany w kontekscie stanu wojennego watek lez to opo-
wiesé o zdarzeniu cudownym. Dokonujace sie ozywienie obrazu staje
sie wyrazem objawienia Boskiej i nieziemskiej Obecnosci. W najnow-
szej historii, oprécz lez, obraz jasnogoérski mial przemoéwi¢ poprzez
sam motyw ran, ktéry juz od przynajmniej dwéch stuleci wiazano
SciSle z wyobrazeniem narodu zranionego i cierpigcego. Sytuacja sta-
nu wojennego otworzyla zbiorowisko dawnych wyobrazen i po-

9% Nr 72/w., m., ur. 1958.
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twierdzila sp6jnoé¢ oraz logike zawarta w symbolu blizn widocznych
na obrazie. W latach osiemdziesigtych rany staly sie samodzielnym
symbolem wyrazajagcym wspdlnote cierpienia postaci Matki Boskiej
z cierpieniem Polakéw. Wyrazem tego byly krazace wsréd ludzi po-
gloski o niepokojacych zmianach, ktére mialy sie pojawi¢ na wizerun-
ku. Informatorzy wspominaja te wydarzenia:

- Na obrazie Matki Bozej na Jasnej Gérze odnowily sie rany i poleciata
krew%;

- Przekazywano, ze na obrazie w Czestochowie pojawila sie trzecia ry-
sa. Ja sprawdzilam na wlasnym obrazie - i ta rysa akurat byta. Matka Bo-
ska tez ptakala, ale nie wiem, gdzie i dlaczego®.

Najwieksza nosnoé¢ miata opowies¢ gloszaca, iz rany na obrazie
zaczely sie przedtuzac®. Powszechnos¢ relacji, ktorej zywotnos¢ nale-
zy przypisaé szczegodlnej sytuacji politycznej i emocjonalnej w kraju,
zmusita paulinow do wydania o$wiadczenia, w ktérym orzekli, iz
opiekujgca si¢ obrazem komisja nie stwierdzita na wizerunku zad-
nych niepokojacych zmian?. Jednak pogloska o przedluzajacych sie
rysach przetrwata w pamieci zbiorowej do dzis. Wiekszos¢ informato-
réw pamieta, ze rany sie przedtuzaty. Wielu obserwowalo to zjawisko
na swoich domowych wizerunkach lub na kopiach znajdujacych sie
w kosciotach parafialnych. Przekazywany z ust do ust cud odczyty-
wano jako potwierdzenie tego, ze

- Matka Boska ma zwigzek z krajem - to jest niewytlumaczalne, ale
Matka Boska zawsze ostrzega Polakéw przed waznymi i straszliwymi
wydarzeniami w naszej historii%.

94 Nr 43 /w., m., ur. 1937.

9% Nr 71/w., k., ur. 1958.

% Wedlug moich ustaleni pogtoska o przediuzajacych sie ranach zaczeta sie
rozpowszechnia¢ na przetomie 1985 i 1986 r. W przeprowadzanych wspélczesnie
wywiadach ludzie 1acza jednak to wydarzenie z najbardziej znaczacym i zapada-
jacym w pamieé momentem - ze stanem wojennym, zwlaszcza z chwilg jego
wprowadzenia.

97 Zob. S. Rozej, Rany na obliczu Matki Bozej Jasnogorskiej (tekst wystapienia na-
danego przez Radio Watykariskie, 18 wrzesnia 1986), ,Jasna Géra” 1987, nr 2, s. 9-
-10.

98 Nr 73/w., k., ur. 1958.
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Stan wojenny i dekada lat osiemdziesigtych doprowadzity réwniez
do odnowienia watkéw eschatologicznych. Przywotanie wizji apoka-
liptycznych oraz symboliki konica $wiata jest jednym z utrwalonych
kulturowo sposobéw reakcji zbiorowej na zdarzenia spolecznie waz-
kie i przelomowe. Taki schemat reakcji powracal w dziejach $wiata
iw dziejach spoleczenistwa polskiego wielokrotnie. Przykladéw do-
starczajg zapisy historyczne oraz literatura i dziefa sztuki. W najnow-
szej historii Polski jezyk apokalipsy pojawial sie bardzo czesto w utwo-
rach i przekazach traktujgcych o drugiej wojnie swiatowej. Ozywienie
tego jezyka i powtérzenie schematéw wywolatl takze stan wojenny®.
Zwiazany z sytuacja przelomu watek eschatologiczny, pojawiajacy sie
réwnolegle z watkiem przedtuzajacych sie ran, wpisat sie na trwate
w mityczne uniwersum i powraca w wypowiedziach informatoréw:

Rany sie przedtuzaja - ida na brode od nosa.
Gdy dojda do serca, nastgpi koniec §wiata:
Antychryst bedzie panowal,

Koscioty bedzie rujnowat,

Gdy nadejdzie koniec $wiata,

To beda ciezkie lata100.

Inna informatorka réwniez méwi o zwiazku przedluzajacych sie
blizn z koricem $wiata:

- Rany nadal sie¢ wydluzaja. Jak dojda do serca Matki Bozej, to nastapi
koniec $wiata. To przez ludzkie grzechy”101.

Podstawowe znaczenia przypisane zjawisku wydluzajacych sie
blizn podkreslaja Scisty zwigzek symbolu ran z wydarzeniami w kraju
i losami narodu. Dobitnie §wiadczy o tym nastepujaca wypowiedz:

- Rany zaczely sie wydtuzaé w stanie wojennym. Jak dojda do serca
albo do krawedzi obrazu, to bedzie trzecia wojna $wiatowa. Ale podobno
od 1989 roku rany sie skracaja!® [podkr. A.N.].

Inna informatorka styszata dwie wersje zwigzane z przediuzaniem
sie rys na obrazie jasnogdrskim:

% Por. D. Dabrowska, Okolicznoéciowa poezja polityczna w Polsce w latach 1980~
-1990, Szczecin 1998, s. 106-124.

100 Nr 25/w., k., ur. 1927.

101 Nr 17/w., k., ur. 1926.

102 Nr 74/w., k., ur. 1958.
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- Jesli rany dojda do serca, to bedzie koniec $§wiata, a inni mowili, ze
gdy dojda do serca, to skoriczy sie komunizm w Polsce” 103,

W symbolu ran zawarta jest wizja dziejow narodu - narodu cier-
piacego, a zarazem narodu zawierzajacego swojej Matce i Krélowej,
ktéra jest posta¢ Matki Boskiej z czestochowskiego obrazu. Przekona-
nie o zwigzku narodu i obrazu-postaci wyrazane bywa explicite:

- Rany to $wiadectwo dawnego wydarzenia. Legenda glosi, ze kto$
rzucit si¢ na obraz - stad te rysy, raczej nie s domalowane. Jest to szcze-
gblny wyraz Madonny - jej nierozlacznosé z dziejami Polskil®* [podkr.
AN.].

Taka interpretacja symbolu ran wywodzi si¢ jeszcze z okresu ba-
roku, gdzie pojawia sie m.in. w przywotywanym powyzej dziele tob-
zynskiego. Rozwdj symboliki ran wigze sie jednak przede wszystkim
z czasami rozbioréw. Zwracajg na to uwage badacze dziejéow kultu:

W okresie zagrozenia bytu narodowego lub tez w czasie nasilenia
przesladowan ze strony zaborcéw, czy tez stosowanych przez nich repre-
sji, ciecia te stuzyly jako podstawy budzenia nadziei i byly motywacja
cierpliwego przezywania przeciwnosci. Stuzyly tez budzeniu uczué¢ pa-
triotycznych i religijno-narodowych, faczac sie w swiadomosci Polakéw
z wezwaniem Pani Jasnogorskiej jako Krélowej Polskil05.

Znaczenia przypisywane ranom w latach osiemdziesigtych byly
przywolaniem tej symboliki. Mozna to stwierdzi¢, przygladajac sie
wykorzystaniu motywu ran w spontanicznie powstajacej poezji oraz
plastyce czasu nadziei.

9. Symbolika ran w ikonografii ,,czasu nadziei”

Tworczos¢ plastyczna lat osiemdziesigtych zwigzana z tematyka
religijng powstawata w specyficznych warunkach politycznych, kul-
turowych i obyczajowych. Folkloryzacja sztuki, jej spontaniczny cha-

103 Nr 29/w., k., ur. 1929.
104 Nr 72/w., m., ur. 1958.
105 S J. Rozej, Dzieje Obrazu Matki Bozej Jasnogérskiej, dz.cyt., s. 28.
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rakter, anonimowos¢ i tatwos¢, z jaka poddawala sie reinterpretacjom
oraz przetworzeniom, ustalajg charakterystyczny status zjawiska.
Wymienione cechy pozwalaja wlaczy¢ te tworczos¢ w krag zaintere-
sowan antropologa, ktérego zadaniem jest poszukiwanie prawidto-
wosci i wyobrazen tworzacych mityczny swiat zbiorowosci.

Podczas ogladania powstatych w latach osiemdziesigtych obrazéw
zaangazowanych oraz czytania pochodzgcych z tego okresu wierszy,
nieodparcie przychodza na my$l stowa Marii Janion:

W przelomowych dla bytu narodowego momentach historycznych
rzadko ksztaltuja sie warunki stymulujgce nowatorstwo artystyczne. Lite-
ratura odwoluje si¢ raczej do idei, pojeé¢, form juz wypracowanych, juz
uswieconych. Srodkiem porozumienia spolecznego stajg si¢ wéwczas ste-
reotypy, sztuka - jak nigdy chyba - sktonna jest do postugiwania sie ko-
munatami?06,

Te, skierowane pod adresem literatury, stowa maja swoje przeto-
Zenie na inne sztuki oraz na $§wiat wyobrazni potocznej i zbiorowego
gustu. Oczywistod¢, prostota, pewna wulgaryzacja alegorii, obecna
w przedstawieniach malarskich lat osiemdziesiatych, stanowia odbi-
cie czasu oraz sytuacji, w jakiej obrazy powstawaly. Doskonala i traf-
na analize oraz ocene malarstwa i grafiki tego okresu daje D.K. Lusz-
czek:

Dydaktyzm sztuki, nachalny i masowy, nagromadzenie symboli, zna-
kéw narodowych, religijnych dawato doé¢ zenujace efekty artystyczne,
banalizujac cele najwazniejsze, nawet jesli zZrodlem inspiracji jest to, co
Swiete i godne. Dydaktyzm tej sztuki, che¢ wzruszenia, utozsamianie sie
z uczuciami odbiorcy, odczytywanie postannictwa artysty w wymiarze
stuzby narodowo-spolecznej zdaja sie bra¢ swéj poczatek od Grottgera
i Matejki, a uniesienia sarmackiego baroku znalazly odbicie w upodoba-
niu do patosu i monumentalnej formy107.

Nie jest moim zadaniem ocenianie wartosci estetycznej omawia-
nych przedstawien. Z punktu widzenia badacza kultury maja one
warto$¢ szczegblna. Sa Swiadectwem przezy¢, spontanicznym wyra-
zem sytuacji, ktéra poprzez charakter przelomowy stanowita znacza-

106 M. Janion, Czas formy otwartej. Tematy i media romantyczne, Warszawa 1984,
s. 134.

107 D.K. Luszczek, Inspiracje religijne w polskim malarstwie i grafice 1981-1991,
Warszawa 1998, s. 41.
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cy moment otworzenia si¢ zbioru wyobrazeri tkwigcych w pamieci
zbiorowej i przywolywanych w szczegélnych dziejowych sytuacjach.

Material ikonograficzny, ktérym sie postuguje, pochodzi z dwéch
Zrédel. Pierwszy zbior to obrazy i grafiki, ktére powstawatly w czasie
tzw. Plenerow Jasnogdrskich. We wrzeéniu 1981 oraz w lipcu 1982 roku
zorganizowano pierwsze dwa spotkania plastykéw na Jasnej Gorze.
W grudniu 1982 roku na Jasnej Gorze otwarto wystawe poplenerowa
pt. Artysci malarze w hotdzie Jasnogorskiej Pani w Roku Jubileuszowym
600-lecia obecnosci. Pokazane na wystawie obrazy powstaty z inspiracji
wladz klasztornych i byly odpowiedzig na zadany temat. Jednak
mozna przyjaé, iz 6wczesny kontekst historyczny i polityczny, szcze-
goblna atmosfera emocjonalna panujaca w czasie Plenerdw oraz ogoélne
tendencje, ktére w sposéb dotad niespotykany wilaczyly sztuke zaanga-
Zowang w krag zycia koscielnego i religijnego (nawet pomimo niereli-
gijnych deklaracji niektérych artystow), pozwalaja przyjaé zalozenie,
iz zbiér obrazéw powstalych w czasie dwoch pierwszych Plenerow
Jasnogorskich moze stanowié¢ odbicie i wyraz wyobrazen spotecznych,
ktére zdominowaly wyobraznie zbiorowa w waznym dziejowym
momenciel08,

Wiele bylo w tym czasie wystaw, konkurséw, spotkari itp., ale zadne
miejsce, zadna niezalezna impreza artystyczna nie zjednoczyly tak mocno
polskiego srodowiska tworczego jak Jasna Goéra w latach 1981-1982109,

108 Trzeci Plener Jasnogorski odbyl sie po dlugiej przerwie - dopiero w roku
1988. Informacje na temat Plenerdw uzyskalam bezposrednio od jednego z organi-
zator6w - paulina ojca dra Jana Golonki, dzigki ktéremu moglam skorzystac z jego
prywatnego archiwum dokumentujacego te wydarzenia. Zachowane materialy
potwierdzaja szczegdlna atmosfere, ktéra towarzyszyla pierwszym Plenerom.
W maszynopisie, w ktérym ustalano harmonogram imprez towarzyszacych
pierwszemu Plenerowi, organizatorzy podkreélaja, iz w przedsiewzieciu ,nie be-
dzie tylko chodzilo o dzialania plastyczne, lecz réwniez o stworzenie atmosfery
pozwalajacej na zrozumienie i przezycie specyfiki Jasnej Gory, jej klimatu religij-
nego, narodowego i artystycznego”. Mialy temu sprzyja¢ rozmaite spotkania
towarzyszace Plenerowi oraz sam fakt zakwaterowania artystéw w obrebie muréw
klasztornych. Por. Imprezy towarzyszqce plenerowi malarskiemu , Jasna Gora 1981/82”,
maszynopis, archiwum o. Jana Golonki, Jasna Géra. Por. takze: ]. Golonka, Ideowe
przestania plenerow malarskich i okolicznosciowych ekspozycji na Jasnej Gorze - sztuka
czasu nadziei [w:] Jasna Gora w dwudziestoleciu pontyfikatu Jana Pawta II, red. Z.S.
Jablonski, Jasna Gora-Czestochowa 1999, s. 323-332.

109 D.K. Luszczek, dz.cyt., s. 28.
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Po 13 grudnia 1981 roku Kosciot stanowil miejsce mysli i sztuki
niezaleznej - wystawy organizowane przez instytucje koscielne byly
autentycznym odbiciem spotecznych nastrojow, w ktérych elementy
religijne wspolwystepowaly z elementami patriotycznymi.

.1
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W polskiej sztuce XX w. po raz pierwszy pojawil sie ruch tak masowy,
powstaly na wielka skale i tak spontanicznie, ktéry zarazem posiadt zna-
miona deklaracji filozoficzno-ideowo-artystycznej, majgc akceptacje spo-
teczna i Kosciota10.

Drugi zbiér materialéw ikonograficznych to twoérczos¢ drugiego
obiegu: sztuka powielaczowa, niezalezna, wydawnictwa i emblematy
produkowane samodzielnie przez wiezniéw i internowanych. Mate-
rialy te stanowia niepowtarzalny zapis chwili, nastrojéw, obrazéw
kategoryzujacych $wiat wyobrazen zbiorowych.

Dokumentacja ikonograficzna lat osiemdziesigtych ukazuje rézno-
rodno$¢ zastosowania i przetwarzania znaku blizn z obrazu Matki Bo-
skiej Czestochowskiej. Tworczos¢ niezalezna tego okresu chetnie po-
stugiwata sie motywem ran. Powszechnoé¢ wykorzystania tego motywu
jest jednym z wyrazéw zywotnosci symbolu, jego sily i znaczenia, jakie
odgrywal w ksztaltowaniu zbiorowych wyobrazen. Splot znaczen za-
warty w symbolicznej jednosci obrazu jasnogérskiego, blizn na twarzy
Matki Boskiej i cierpient narodowych znalazt swoj prosty i jednoznacz-
ny wyraz w spontanicznie powstajacej ikonografii. Nowohucka grafika
powielana w 1982 roku przedstawiala twarz Matki Boskiej Czesto-
chowskiej na tle zakratowanego okna. Rany na obliczu Jasnogorskiej
Madonny przybraly ksztalt liczby 13 - przywolujac bolesna date
wprowadzenia stanu wojennego. Irena Snarska, autorka niezwykle
wymownej pracy zatytulowanej ,Czarna Madonna” ukazala zarys
welonu Matki Boskiej Czestochowskiej wylaniajacy sie z czarnego,
jakby spekanego tla. Twarz Matki Boskiej jest niewidoczna, catkowicie
zanurza si¢ w popekanym tle. Pojawiaja si¢ jedynie dwie rany - wyzlo-
bione na niewidocznym obliczu Matki Boskiej. Autorka po latach
wspominata specyficzng sytuacje, w ktérej tworzyla grafike: ,to bylo
jak ciecie nozem, jak zadanie glebokiej bolesnej rany” 1. Najbardziej
oczywistym graficznym ukazaniem tych znaczen, zespalajacych rane
zjasnogorskiego wizerunku z sytuacja polityczng panujaca w kraju,
bylo potaczenie zarysu blizn z kolorem biatym i czerwonym. Na wielu
obrazach, na czarnym tle odwzorowujacym zarys Hodegetrii, wyekspo-
nowane sg bialo-czerwone szramy. Nadanie ranom barw narodowych
w spos6b bezposredni obrazuje jednos¢ obrazu (jednosé Matki Boskiej)
inarodu zawarta we wspdlnocie rany-cierpienia (patrz np. praca

110 Tamze, s. 25.
11 Cytat podaje za D.K. Luszczek, dz.cyt., s. 69.
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Eugeniusza Get-Stankiewicza, ,M.B.Cz. - 82" oraz linoryt Zofii Bro-
niek, ,Marzec - M.B. Czestochowska”)112,

1.3

112 Jkonograficzna maniera przedstawienia twarzy Matki Boskiej Czestochow-
skiej z bliznami w kolorach flagi narodowej przetrwala czasy przetomu. Takie po-
dobizny obrazu jasnogérskiego pojawiaja sie np. na plakietkach pieszych piel-
grzymek na Jasna Gore z lat dziewieédziesiatych.
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Obok eksponowania ran na kopiach obrazu jasnogoérskiego czy
nadawania ranom barw narodowych pojawiaja sie takze nowe roz-
wigzania i pomysty ikonograficzne. Na jednym z obrazéw (Maciej
Bieniasz, ,Modlitwa I. Przed kopalnia Wujek”) zarys ran z obrazu
jasnogorskiego ukazany jest

[...] na zgarbionych plecach slaniajacej sie postaci robotnika. W gescie
skargi, poszukiwania Zrédta ukojenia b6lu zwraca si¢ ze swoim cierpie-
niem w kierunku stojacej kobiety z dzieckiem na ramieniu i wezelkiem

w drugim reku. Rozpoznajemy w niej Maryje z jasnogorskiego archety-

puls,

Podobny schemat ikonograficzny przywoluje praca Zbyluta
Grzywacza pt. ,Cien’”. Na plecach robotnika widoczne sa krwawe
pregi (8lad po biczowaniu?), ktére odwzorowuja ksztalt ran z jasno-
gorskiego obrazu. Naprzeciw robotnika stoi posta¢ Matki Boskiej
Czestochowskiej z wyraznie zaznaczonymi bliznami na policzku.
Twarza w twarz zwrécone ku sobie postacie robotnika i Marii, nazna-
czone tg sama rang, stanowia jak gdyby jedna posta¢, zduplikowana
poprzez lustrzane odbicie.

Na innym pochodzgcym z okresu stanu wojennego przedstawie-
niu ukazane s3 same blizny z twarzy Madonny, umieszczone na
czerwonym tle. Ponad wyraznym zarysem blizn znajduje sie unoszo-
na przez dwa anioly korona. Cata kompozycja nosi tytut: ,Mater Do-
lorosa” 114,

Przygladajac sie plastyce czasu nadziei, mozna zauwazyg¢, iz charak-
terystyczny kontur ran stat sie¢ oddzielnym, samodzielnie funkcjonu-
jacym symbolem. Aby odczytac jego znaczenia, nie jest juz potrzebny
caly wizerunek Hodegetrii. Niepotrzebna jest nawet twarz Matki Bo-
skiej. Zarys ran pojawia si¢ w nowych kontekstach i odmiennym oto-
czeniu: na fladze narodowej, na plecach czlowieka - Mesjasza - ro-
botnika - Polaka. Istnieje w oderwaniu od obrazu, ale jest czytelny
poprzez cigg odniesien obecny w zbiorowym wyobrazeniu, ktéry
wpisuje sie w topos jasnogorski.

Przypomnijmy, ze o idei wspélnoty cierpienia i solidarnosci obra-
zu-postaci Matki Boskiej Czestochowskiej z narodem polskim, ktéra

113 D.K. Luszczek, Jasnogorska Bogurodzica w ikonografii czasu nadziei 1981-1985,
,Jasna Goéra” 1991, nr 2, s. 36.

114 Mowa tu o obrazie Jacka Bukowskiego. Zob. D.K. Luszczek, Jasnogérska Bo-
gurodzica w ikonografii..., dz.cyt., s. 37.
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przewija sie w ikonograficznych wzorach obecnych w plastyce lat
osiemdziesigtych, informatorzy podczas wspétczesnie prowadzonych
badant wielokrotnie méwig wprost. Ich slowa stanowia niezwykle
ciekawy komentarz do ikonografii stanu wojennego. Przywolajmy
kilka znaczgcych wypowiedzi, objasniajgcych znaczenie ran na wize-
runku jasnogoérskim:

- Pomimo ataku na obraz i jego uszkodzenia obraz jest dalej. To jak
Polska, ktéra mimo licznych wojen dalej istnieje!’> (wg informatora obraz
mial by¢ porwany przez Szwedéw lub Turkéw, ,jaki$ zotnierz zaatakowat
obraz mieczem”);

- Rany sa symbolem cierpienia Matki Boskiej za Polske!6;

- Podczas rozbioréw i wojen Matka Boska cierpiata z narodem [inf. tak
odczytuje znaczenie ran - A.N.]177.

I.5

115 Nr 39/w., m., ur. 1935.
116 Nr 61/w., k., ur. 1949.
117 Nr 63/w., k., ur. 1952.
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10. Rany w ulotnej poezji politycznej lat osiemdziesiatych

Analizujac §wiat symboli lat osiemdziesigtych, nie sposéb pomingé
tworczosci literackiej i wydawnictw krazacych w tzw. drugim obiegu.
Na okreslenie twdrczosci powielaczowej lat 1980-1990 przyjmuje, wy-
pracowany na gruncie badan literackich, termin ulotna okolicznosciowa
poezja politycznal'®. Podstawowe kryterium, wyrdzniajace te twor-
czo$¢, odnosi sie do sposobéw jej funkcjonowania w obiegu spolecz-
nym. A zatem, mozna przyjaé, iz juz z definicji poezja ta wkracza
w krag zainteresowan badawczych etnologa, ktéry szczegélna uwage
zwraca na ,wewnetrzne mechanizmy wszelkich kultur”11%. Twoérczosé
drugiego obiegu wydaje sie doskonalym odbiciem owych wewnetrznych
mechanizméw. Wyliczenie cech skiadajacych sie na zjawisko ulotnej
okoliczno$ciowe]j poezji politycznej potwierdza te hipoteze. Sposréd
zasadniczych wyréznikéw wymieni¢ mozna:

1) doraznos¢ i ulotnoéé¢ (reakcja na aktualne wydarzenia, zbiorowe
przezycia i doswiadczenia);

2) dominacja tresci politycznych i funkcji agitacyjnych;

3) postugiwanie si¢ ogélnie zrozumialym kodem jezykowym,
opartym na zbiorowym uniwersum symbolicznym i mitycznym;

4) nieoficjalnos¢, czesto opozycyjnos¢ wobec lansowanego oficjal-
nie stylu kultury;

5) anonimowos¢ badz w wypadku istnienia autora - drugorzedne
jego znaczenie;

6) wariantowos¢ twoérczosci - adaptowanie dawnych badz popu-
larnych form i schematéw poprzez wprowadzenie doraznych, nakie-
rowanych na biezace wydarzenia, aktualizacji.

118 Zob. D. Dabrowska, Okolicznosciowa poezja polityczna..., dz.cyt., s. 7-29. Za
autorka przyjmuje takze umowne daty graniczne zjawiska, zgadzajac sie ze
stwierdzeniem, iz twérczos¢ zwigzana z wydarzeniami sierpnia 1980 r. oraz stanu
wojennego i okresu do 1990 roku nosi istotne cechy wspdlne, pozwalajace na
okreélanie jej jednym wspdlnym terminem.

119 Zob. wypowiedz L. Stommy [w:] Etnografia - etnologia - antropologia kultury
- ludoznawstwo. Czym sq? Dokqd zmierzajq? (odpowiedzi na ankiete), ,Polska Sztuka
Ludowa - Konteksty” 1981, nr 2, s. 71.
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Okolicznoéciowa poezja polityczna dekady lat osiemdziesigtych
posiada cechy bliskie tworczosci folklorystycznej'?. W obiegu spo-
tecznym granice pomiedzy wulotng tworczoscia okolicznosciowa
a folklorem politycznym ulegajg rozmyciu. Tresci, tematy, cale zwroty
i wyrazenia oraz symbolika tworza zaséb wspélny, zaréwno dla dzia-
taii o charakterze literackim, jak i werbalnym. Dzieki temu zapis w
postaci drugoobiegowych wydawnictw mozemy traktowaé jako nie-
powtarzalny dokument obrazujacy spontaniczne reakcje zbiorowosci
na aktualne wydarzenia.

Zachowane teksty majg réznorodny charakter. Przywotuja formy,
gatunki i tematy obejmujace zaréwno twoérczoé¢ o charakterze ludo-
wej zagadki - dowcipu, groteski, niewybrednego kawalu, jak i te,
ktére operuja symbolika historyczna i narodowg, a wiec hymny, apele
oraz poematy. Niewatpliwie jednym z dominujgcych kodéw, ktérym
postuguje sie ulotna twoérczos¢ lat osiemdziesiatych, jest kod religij-
ny'?l. Nagromadzenie symboli religijnych, adaptowanie badz parafra-
zowanie typowych koscielnych gatunkéw, takich jak kanoniczne mo-
dlitwy, litanie, taczenie nowych tekstéw z melodiami i refrenami
dawnych pieéni religijnych, jest wyrazem sily tego kodu. Jedna z pod-
stawowych jego cech stanowi zespolenie symboli religijnych ze zbio-
rem symboli o charakterze narodowym i patriotycznym.

Splot i jednoé¢ znaczen religijnych oraz narodowych nieodparcie
przywodza na mysl sytuacje polskiego katolicyzmu romantycznego, ktéry
uformowat zbiér znakéw - symboli patriotycznych.

Wiele piesni patriotycznych XIX w. to piesni religijno-patriotyczne
itrudno orzec, czy bardziej patriotyczne, czy bardziej religijne. Czasem
nie mozna rozdzieli¢ tego, co religijne, od tego, co patriotyczne, ze wspo-
mne tlumne manifestacje 1861 r. Wolno sie spytad, czy to nabozeristwa
i zgromadzenia ludzi w zbiorowej ekstazie religijnej, czy tez wiec poli-
tyczno-narodowy. A taka na przyklad smutna, ale i wzniosta instytucja
narodowa, jak pogrzeby meczennikéw za Ojczyzne lub ludzi dla niej i dla
Kosciota zastuzonych? Czy nie jest owa instytucja takze religijng?122.

120 Na temat folkloru politycznego por. A. Jackowski, Folklor kontestacji; W. Ly-
siak, Oblicza folkloru - folklor polityczny; Cz. Robotycki, Sztuka a vista. Wszystkie
teksty: ,Polska Sztuka Ludowa” 1990, nr 2.

121 Por. D. Dabrowska, dz.cyt., s. 124-147.

12 T. Lepkowski, O katolicyzmie i kulcie maryjnym w spoleczeristwie polskim XIX
stulecia (Artykut dyskusyjny), ,Studia Claromontana”, t. 7/1987, s. 45.
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Te stowa historyka analizujgcego ,spoteczno-psychologiczny” nurt
historii Koéciola potwierdzaja romantyczny wymiar kultury symbo-
licznej lat osiemdziesigtych, na ktéry wielokrotnie wskazywata Maria
Janion. Sytuacje znane z historii najnowszej mozna rozpatrywac jako
odnowienie struktur zywych w poprzednim stuleciu. Manifestacje ,So-
lidarnoéci” rozpoczynajace sie msza $wieta ,za Ojczyzne”, pochody
wyruszajace spod koscioléw, emblematy, w ktérych spojono symbole
religijne z symbolami narodowymi, czy wreszcie ,instytucje pogrze-
bow”, takie jak pochéwek kardynata Stefana Wyszyrskiego, a potem
ksiedza Jerzego Popieluszki, stanowig zbiorowe powtdrzenie sytuacji
emocjonalnej i symbolicznej uksztattowanej w dobie zaboréw12.

Okolicznoéciowa poezja polityczna jest forma wyrazu, a poprzez
to dokumentacji, panujacych nastrojéw i przekonari. Dominujgce w tej
tworczosci zespolenie symboliki religijnej i patriotycznej jest odbiciem
zbiorowych przezy¢. Przewijajacy sie w utworach motyw ran z jasno-
gorskiego obrazu potwierdza wiaczenie tego symbolu w obreb po-
wszechnych wyobrazeni i wpisanie w cigg odniesieri o charakterze
religijno-patriotycznym.

Wspélnota rany-cierpienia, ktéra ikonografia stanu wojennego uj-
mowala poprzez polaczenie zarysu blizn z obrazu jasnogérskiego
z barwami narodowymi, znajduje takze swoj wyraz w jezyku poezji
ulotnej:

Modlitwa Lecha Walgsy w wigzieniu

Matko Boza,

Nie mam juz tej plakietki z twarza Czestochowskiej
placzacej w $niegu grudnia.

Ona przenikneta az do wnetrza razem z tym bélem,
ktéry nam zadano.

Tym jednym ciosem wgnietli Cie w glab duszy,

Tam Cie znajduje i tam przypadam z narodem
oszukanym, umeczonym i tam w milczeniu czuwam?124,

13 Na temat narodowego charakteru obrzedéw pogrzebowych okresu zabo-
réw zob. E. Jabloniska-Deptula, Religijnos¢ i patriotyzm doby powstan [w:] Uniwersa-
lizm i swoistos¢ kultury polskiej, red. J. Ktoczowski, Lublin 1990, t. II, s. 105-106.

124 Wiersz podaje za: Zielona wrona. Antologia poezji okresu stanu wojennego, wy-
bor, wstep i opracowanie D. Dabrowska, Szczecin 1994, s. 75. W drugim obiegu
tekst ukazat sie¢ w: Noc generatéw. Zbior poezji wojennej 13 XI1I 1981-13 11 1982, wyd.
Wojenna Oficyna Wydawnicza (Warszawa) 1982, s. 36.
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Stowa popularnych piesni §piewanych w czasie mszy za Ojczyzne
i manifestacji przywoluja obraz poranionej twarzy Matki Boskiej Cze-

stochowskiej:

Matko o twarzy jak ta polska
ziemia czarnej,

Matko o twarzy jak ta polska
ziemia znaczonej bliznami,

Do serca swego jak syna nas
przygarnij,

Ucieczko nasza, tarczo obronna
- médl sie za nami!125

Takze inna popularna i powszechnie znana pieéni, napisana w la-
tach osiemdziesigtych, podkresla jedno$¢ loséw narodu i wiernych

z losami obrazu-postaci Matki Boskiej Czestochowskiej:
[...] Matko z bliznami na twarzy
twarzy od zmartwien ciemnej
Matko patrzaca z ottarzy
co wiek to intensywniej.

Matko z bliznami na twarzy
sczernialej od dymoéw wojny
Matko patrzaca z ottarzy

wypraszaj nam czas spokojny.|...]
Matko z bliznami na twarzy
smutna - z powstanczych szeregéw
Matko patrzaca z ottarzy

zraniona od broni szpiegéw [...]126

Symbolika ran przywotuje sformu-
towane w przeszlosci zwiazki pomie-
dzy narodem a obrazem-postacig Mat-
ki Boskiej. Wydarzenia wspodlczesne

odczytywane sa poprzez odniesienie do wydarzen historycznych -
,dymy wojny”, , powstaricze szeregi”. Cykliczno$¢ czasu, charaktery-
styczna dla ulotnej poezji politycznej lat osiemdziesigtych, wpisuje sie
w logike historiozofii zywiotowej, ,w ktdérej miesza sie¢ cyrkularne i

125 Tekst piesni przytaczam za: W. Jasko, X rocznica biezanowskiego protestu gto-
dowego, ,Tygodnik Malopolska”, 2 III 1995, s. 11. Wersja tekstu takze na we-

wnetrznej stronie oktadki ,Jasna Géra” 1984, nr 3.
126 Tekst piesni podaje za: ,Jasna Goéra” 1983, nr 2, s. 64.
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linearne ujmowanie terazniejszosci i przesziosci, taczac w sobie prze-
nikajgce sie wzajemnie aspekty: egzystencjalny i historyczny, Swiecki i
Swiety”1%7.

Rana narodu i rana z obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej wig-
czona jest w historie biblijng. W porzadku tym pojawia sie postac
Matki Boskiej Bolejacej. Warto zauwazy¢, ze posta¢ Matki Boskiej
stojacej pod krzyzem i wylewajacej tzy jest jednym z najpopularniej-
szych toposéw ludowych opowiesci, piesni i modlitw?8. Wykorzy-
stanie postaci Mater Dolorosa w ulotnej poezji politycznej obrazuje
tacznosé folkloru drugiego obiegu ze zbiorem toposéw obecnych w ob-
rebie tradycyjnego folkloru ludowego. W poezji stanu wojennego pod
krzyzem stoi Matka Boska Czestochowska, a na krzyzu umiera Pol-
ska:

Pod tym krzyzem, gdzie rozdarta
Umierata w nocy Polska

W lodach Wisty, éniegu grudnia
Stata Matka Czestochowska

[...]

Matko nasza, Matko Boza
Poorana, cata w troskach
Wieksza wiare i nadzieje

Daj nam Pani Czestochowska2.

Obraz Matki Bolejacej pod krzyzem
przywoluje mesjanistyczna wizje dzie-
jow Polski. Rana Matki Boskiej Czesto-
chowskiej - rana narodu polskiego -
rana Mesjasza, ktérg zadano mu, gdy
wisial na krzyzu, stanowia jedno.
»~Rzeczpospolita wtécznig przebita” - w 1982 roku na melodie Piesni
konfederatow $piewali internowani w Strzebielinku30.

127 M. Kuniniski, Historiozofia Zywiotowa a upadek komunizmu [w:] Czy historia mo-
Ze sig cofngc?, red. B. Lagowski, Krakéw 1993, s. 12.

128 Por. M. Zowczak, dz.cyt., s. 394-415. Patrz takze wyzej moje uwagi na temat
maryjnych wizerunkéw tzawiacych.

129 Tekst wiersza podaje za: Zielona wrona..., dz.cyt., s. 76. Zrédto: Wybdr piesni
Spiewanych pod krzyZem z kwiatow w Warszawie, Wyd. CDN Huta Warszawa, bez
roku wydania, s. 25.

130 Por. Modlitwa strzebielitiska [w:] Zielona wrona..., dz.cyt., s. 83. Zrédto: rekopis
przestany z obozu internowania w Strzebielinku.
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Obok wpisania aktualnej sytuacji politycznej w porzadek religijny,
w postaci Mater Dolorosa podkreslony jest takze osobowy i ludzki
wymiar cierpienia Matki Czestochowskiej:

Okutana szatg z lodu
Poczerniata i milczaca
Solidarnie z ludem swoim
Stata Matka Bolejaca

Zatrwozona i bezsenna

Jak dzi$ kazda z polskich matek
Przytulita nas do serca

Gorzka moczac 1za oplatek?3l.

Ulotna poezja polityczna operuje
trzema wymiarami, w  ktérych
umieszcza zraniong posta¢ Matki
Boskiej. Mozna wskaza¢ trzy, wza-
jemnie sie dopelniajace, porzadki:
biblijny, historyczno-narodowy oraz
ludzki. Przenikanie sie réznych
warstw znaczeniowych, wlaczanie w
nie czytelnych symboli (np. symbolu
ran) oddaje mitotwdrczg atmosfere
sytuacji przetomu, kiedy to zbioro-
wos¢ wykazuje zwiekszone zapo-
trzebowanie na dokonanie samoo-
kreédlenia oraz interpretacji zmienia-
jacej sie rzeczywistosdcil®2. Jedna
z zasad interpretujacych moze by¢
przesztosé (historia, tradycja). Wazne
jest rowniez odwolywanie sie do
porzadku religijnego. Sposoby wy-
korzystania symboliki zranionej twa-
rzy Matki Boskiej Czestochowskiej w ulotnej twoérczosci politycznej
potwierdzaja obecno$¢ w kulturze mitotwérczych mechanizmoéw,

131 Zielona wrona..., dz.cyt., s. 76. Zrodto: Wybdr piesni épiewanych pod krzyzem
z kwiatéw w Warszawie, dz.cyt., s. 25.

132 Na temat mitycznego wymiaru istnienia narodu por. Cz. Robotycki, Etno-
grafia wobec kultury wspotczesnej, dz.cyt., s. 29-44.
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opartych na wskazanych zasadach.
Przy czym wlaczeniu symbolu ran
w zmitologizowany wymiar histo-
ryczny i biblijny towarzyszy przywo-
tanie funkcjonujagcych w  kulturze
ludowej toposow Matki Bolejacej
i wspo6lodczuwajacej z ludzmi%.

11. ,,Zraniona i czarna”

W pieéniach i wierszach, ktére tworza folklor polityczny czasu prze-
fomu, symbolika ran - jednego z najbardziej charakterystycznych ele-
mentéw obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej - przenika sie z sym-
bolikg zawarta w ciemnej karnacji wizerunku. Matka Czestochowska
stojaca w sniegu grudnia jest poczerniata i poorana. Jej twarz jest jak pol-
ska ziemia czarna i znaczona bliznami. Symbolika zdaje sie czytelna
i oczywista. Rany i ciemna twarz wyrazaja to samo - smutek i cierpie-
nie wpisane w potrdjny porzadek mityczny: kosmiczny, historyczny
i ludzki.

Czarna Madonna to jedno z najpopularniejszych okresleri Matki Bo-
skiej Czestochowskiej. Jest rozpoznawalnym przez kazdego Polaka
synonimem jasnogoérskiego wizerunku-postaci. Popularnoé¢ i rozpo-
wszechnienie sie tego wyrazenia zwigzane jest ze stowami - napisanej
na przetomie lat szeé¢dziesiatych i siedemdziesiatych dwudziestego
wieku - piesni'34. Propagowana przez Kosciol, w szczegélnosci przez
prymasa Stefana Wyszyniskiego, pieéni stala sie pielgrzymkowym
szlagierem, a wkroétce znana byta i $piewana w calym kraju. Latwe do
zapamietania i przemawiajace do wyobrazni stowa wlaczone zostaly

133 Na zbieznosc¢ ulotnej poezji politycznej z folklorem ludowym wskazuje tak-
ze Danuta Dabrowska. Zbieznoé¢ ta jest dostrzegalna nie tylko w zakresie tema-
tycznym, lecz takze na poziomie formalnym (wspdlnota i przejmowanie gatun-
koéw, np. pieéii dziadowska, ballada). D. Dabrowska, opisujac zjawisko poezji lat
osiemdziesigtych, wskazuje na silng obecnos¢ obok siebie kodéw religijnego
i folklorystycznego. Por. D. Dabrowska, Okolicznosciowa poezja polityczna..., dz.cyt.,
s. 147-165.

134 Por. hasto: Czarna Madonna [w:] M. Korolko, dz.cyt., s. 120.
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w zasob leksykalnych wyrazen i sformutowan funkcjonujacych
w jezyku potocznym. Mozna zauwazy¢, iz ludzie, méwigc o obrazie
i postaci Matki Boskiej Czestochowskiej, niejednokrotnie - swiadomie
badz nieswiadomie - postuguja sie wyrazeniami i cytatami zaczerp-
nietymi z pie$ni. Najbardziej wyrazistym przykladem jest tytulowa
Czarna Madonna. Okreslenie to we wspdlczesnym jezyku polskim
zaczeto funkcjonowaé jako wymienne wobec takich wyrazen, jak Mat-
ka Boska Czgstochowska czy wizerunek jasnogorski. Takie uzycie sformu-
towania zaobserwowa¢ mozna nie tylko w jezyku potocznym czy
w jezyku kazani duchownych katolickich, lecz takze w wielu publika-
cjach o charakterze naukowym.

Tymczasem potoczne przekonanie o tym, iz Matka Boska Czesto-
chowska jest czarna, znalazlo swéj krytyczny komentarz w obrebie
historii sztuki.

Nie umniejszajac waloréw tego okreslenia jako metafory, nalezy wsze-
lako z rezerwq ustosunkowac sie¢ do naduzywania go w tekstach dalekich
od poezji, w ré6znego rodzaju opracowaniach, reportazach itp. Nadawane
jest mu bowiem w takich przypadkach falszywe znaczenie z powodu uzy-
cia slowa ‘czarna’, ktére jeszcze bardziej balamutnie moze zabrzmie¢ w
ttumaczeniach na jezyki obce. Semantyka tego slowa staje sie¢ bowiem zu-
pelnie jednoznaczna, gdy mowa o dziele malarskim, a w twarzy Matki
Bozej Jasnogoérskiej znalez¢é mozna tylko niewiele akcentéw zastugujacych
na miano czarnych?3,

Wedlug opinii badaczy sztuki, karnacja twarzy Matki Boskiej
w polaczeniu ze zlotymi, blyszczacymi sukienkami i koronami,
w ktérych obraz jest eksponowany, moze u odbiorcy wywota¢ wraze-
nie czarnej. Odczucie to poteguje dodatkowo warstwa pociemnialego
werniksu, ktéra pokrywa obraz. W rzeczywistosci jednak barwe wi-
doczng na obliczu Matki Boskiej nalezy okresli¢ jako ,,ciemnooliwko-
wq”136 badzZ , ciemnobrazowqa”1%. Szczegdtowy opis obrazu podkre-
sla, iz w ogole koloryt calego malowidla jest ciemny, a , twarze postaci
zachowuja kolor palonego ugru, miejscami czerwieni weneckiej oraz

135 W. Kurpik, Dlaczego Czarna Madonna? - Rozwazania na temat badan cudownego
obrazu [w:] Tys wielkq chlubg naszego Narodu, praca zbiorowa pod red. K. Kunza,
Czestochowa-Jasna Gora 1991, s. 423.

136 A. Rézycka-Bryzek, dz.cyt., s. 11.

137 E, Snieiyr’lska—Stolot, dz.cyt., s. 8.
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ciemnej umbry” 138, Takie zabarwienie karnacji charakterystyczne byto
dla kregu malarstwa wloskiego trzynastego i czternastego wieku
i znalez¢ je mozna na wielu zachowanych do czaséw dzisiejszych
dzietach sztuki'.

Tymczasem wspoélczesny, potoczny odbiér obrazu potwierdza za-
lozenie o stereotypowosci zbiorowych wyobrazeni, ktére modeluja
$wiat, nadajagc mu czestokro¢ ksztalty odlegle od rzeczywistosci.
Czarna Madonna okazata sie zwrotem kulturowo noénym, potwierdza-
jacym powszechne teorie i odczucia. Nieuzasadnione z punktu wi-
dzenia formalnego wyrazenie funkcjonuje w obrebie kultury, zyskujac
wiele konotacji, dopowiedzen, popularnych interpretacji i naddanych
znaczen. Dziwny, niespotykany kolor twarzy Matki Boskiej zostaje
wpisany w krag wyobrazen i wiedzy zbiorowej na temat wizerunku.

Spora cze$¢ wyjasnient koloru skéry Matki Boskiej Czestochow-
skiej, podawanych w wywiadach i ankietach, prezentuje zbiér zblizo-
ny do wiarygodnych ustalers (pochodzenie obrazu z Wegier, z Bizan-
cjum, znad Morza Srédziemnego etc.) oraz mozliwych do przyjecia
hipotez (obraz pociemniat ze starosci, od werniksu, od dymu $wiec
i kadzidel, od pozaru etc.). Najprostsze wytlumaczenie zwiazane jest
ze wskazaniem na egzotyczne, odlegle pochodzenie osoby Matki Bo-
skiej. Matka Boska na obrazie czestochowskim jest ciemna, gdyz byla
Zyd(’)wkq, Murzynka, pochodzila z Azji, z Afryki, z Dalekiego
Wschodu lub z cieptych krajow140.

138 J. Golonka, Ottarz Jasnogdrskiej Bogurodzicy. Tresci ideowe oraz artystyczne ka-
plicy i retabulum, Jasna Géra-Czestochowa 1996, s. 241.

139 Trzeba réwnoczesnie zauwazy¢, iz istnieje grupa wizerunkéw oraz figur
przedstawiajacych Matke Boska o ciemnym, czy wrecz czarnym zabarwieniu
karnacji. Przedstawienia te sg otaczane czcig w réznych miejscowosciach na catym
$wiecie. Wéréd najstynniejszych sanktuariow, w ktérych czczona jest Czarna Ma-
donna, wymieni¢ mozna Montserrat, Loreto, Guadalupe w Hiszpanii, Chartres...
Nad fenomenem czci Czarnej Madonny w kontekscie dawnych kultéw europejskich
oraz dawnych religii Wschodu zastanawia si¢ Ean Begg. Por. E. Begg, The Cult of
the Black Virgin, London 1996.

140 Oto przykladowe odpowiedzi informatoréw: ,Mozliwe, ze obraz byl ma-
lowany gdzie$ w Afryce i modelka byla Murzynka” (nr 74/a., k., ur. 1980); ,Matka
Boska rzekomo pochodzila z rasy murzynskiej - ale to chyba nie jest prawda” (nr
41/w., k., ur. 1936); ,Matka Boska byta Murzynka - stad Czarna Madonna” (nr
42/w., k., ur. 1936); ,Matka Boska byla z pochodzenia mulatka Zydéwka - pocho-
dzita z ludu o ciemnej karnacji” (nr 50/w., k., ur. 1939); , Ciemna karnacja wigze
sie z zydowskim pochodzeniem Matki Boskiej” (nr 56/w., k., ur. 1942); , Ciemna
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Jednak obok tak zakreslonego zbioru wyobrazen, ktére mozna ob-
ja¢ wspolnym mianem wyjasnien racjonalizujgcych, funkcjonuja wyja-
$nienia niosace ze soba jawne oraz ukryte znaczenia symboliczne.
W zbiorze tych wyobrazen odnalez¢é mozna zaleznosci i zwigzki zbu-
dowane pomiedzy symbolika ran a ciemng karnacjg wizerunku Matki
Boskiej Czestochowskiej.

Aby przesledzi¢ powigzania zachodzgce pomiedzy symbolem ran
a znaczeniami przypisywanymi ciemnej twarzy Matki Boskiej, doko-
nam konfrontacji wnioskéw wyplywajacych z analizy ulotnej poezji
podziemnej z materiatami z badan. Oczywiscie, obydwa rodzaje tek-
stow nalezg do odmiennych porzadkéw - mozna je okresli¢ jako po-
rzqdek literatury i porzqdek wiedzy potocznej. Jednak charakterystyka
ulotnej poezji politycznej, specyficzny sposéb jej spotecznego funkcjo-
nowania pozwala na znalezienie wielu punktéw stycznych i uznanie
tekstow z obrebu folkloru politycznego za przejaw i wyraz wyobrazen
o charakterze zbiorowym. Dzieki temu znaczenia utrwalone w tek-
stach ulotnej poezji politycznej lat osiemdziesiatych moga by¢ uznane
za dopelnienie i komentarz do znaczen przekazywanych w czasie
wspolczesnie prowadzonych badan nad swiadomoscig typu ludowego.

Mozna zalozy¢, iz istnieje pewien wspélny zbiér motywoéw, wat-
kow i zachowan przechowywanych w sferze zbiorowej nie§wiadomo-
Sci. Dokonujac interpretacji otaczajacego $wiata oraz historycznych
i biezacych wydarzen, spotecznosé siega do tego zbioru, by za pomo-
cg archetypicznych, utrwalonych matryc odbiera¢ i opisywac rzeczy-
wistosé. W ten sposéb wytlumaczy¢ mozna powtarzalnoé¢ pewnych
sekwencji zachowan badZz przywolywanie tych samych obrazéw
i motywéw w odmiennych sytuacjach i kontekstach. A zatem etnolog
poszukujacy matryc strukturujgcych myslenie zbiorowe moze siega¢ do
na pozoér odlegtych tekstow kulturowych, by uchwyci¢ prawidla rza-
dzace logika zbiorowej wyobrazni oraz dokonaé jak najpelniejszej
interpretacji danego watku badz poszczegélnych symboli.

Przyjmujac taka perspektywe badawczg, mozna zauwazy¢, iz
przewijajacy sie w ulotnej poezji politycznej watek, laczacy motyw
ran z ciemng karnacja Matki Boskiej Czestochowskiej, pojawia sie
takze w materiatach z badan terenowych. Sformutowania jezykowe,
schemat opowiesci oraz krag symboli, w ktérych opowies¢ sie poru-

karnacja bierze sie stad, ze Madonna pochodzi z goracych krajow” (nr 73/w., k.,
ur. 1958).
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sza, pozwalajg podja¢ poszukiwania odnos$nikéw znaczeniowych
w Swiecie wyobrazeni znanych kulturze ludowej.

Mozna zatozy¢, ze przechowywane w obrebie kultury typu ludowe-
go zbiory stereotypow i kategorii systematyzujacych §wiat moga ule-
gac ozywieniu w sytuacjach spotecznie waznych. Poddane zostaja mode-
lowaniu i przetwarzaniu, by dopasowac je do aktualnych wymagan i
okolicznosci. Mechanizm funkcjonowania kultury oraz zbiorowej
$wiadomos$ci upowaznia do poszukiwania relacji pomiedzy zjawi-
skami kultury wspélczesnej (takimi jak ulotna twérczosé polityczna,
wypowiedzi informatoréw) a zasobem znaczer i wyobrazen zwigza-
nych z pojeciem kultury tradycyjnej. Tak zarysowane pole badawcze
umozliwia rozszerzenie interpretacji motywu ran Matki Boskiej Cze-
stochowskiej i zasygnalizowanego w poezji powielaczowej, a potwier-
dzonego w badaniach zwigzku blizn z ciemna karnacja wizerunku.
Poszukiwanie glebszych zaleznosci, skrywajacych sie pod wyraza-
nymi wprost analogiami, oparte jest na zalozeniu, iz mityczne struk-
tury my$lenia przejawiaja zywotnosé, ktora dalece wykracza poza
dorazne reakcje na aktualne wydarzenia polityczne i spoteczne,
a takze sa wyrazem ukrytych tresci kultury.

W obrebie tradycyjnej kultury ludowej kolor czarny to barwa
zwigzana ze sferg $mierci i smutku#!. Zwigzek ciemnej karnacji Matki
Boskiej Czestochowskiej ze smutkiem, cierpieniem i zaloba pojawia
sie¢ rowniez w wielu przeprowadzonych wywiadach. Sporo informa-
toréw uwaza, ze przyczyna smutku tkwi w cieciach widocznych na
twarzy Matki Boskiej Czestochowskiej. Zalezno$¢ pomiedzy cieciami,
symbolizujacymi cierpienie, a ciemng karnacja przedstawia powtarza-
jaca sie w wywiadach opowieé¢, wedtug ktérej Matka Boska pociem-
niata w wyniku zadanej jej rany:

141 Trzeba pamietad, iz czerni niosla ze sobg rozmaite konotacje. Znalezé w nich
mozna odwolanie do ,przerazajacej sfery $mierci”. Jednak tradycyjna kultura
ludowa wyrazata réwniez ,,dwoistoé¢ znaczeri koloru czarnego” - czern stawala
sie ,wyréznikiem sfery zaswiatowej” i odnosila sie do pierwotnego stanu chaosu,
bezksztaltu - a w dalszej konsekwencji wskazywata na poczatek, rozpoczynanie
zycia. Zob. P. Kowalski, Czerri i utrata koloru [w:] Leksykon. Znaki swiata, dz.cyt.,
s. 224-225. Na ambiwalentne znaczenia czerni w jezykowych stereotypach zwiaza-
nych z wyrazeniem czarna ziemia zwraca uwage Ryszard Tokarski. Por. R. Tokar-
ski, Biata brzoza, czarna ziemia, czyli o miejscu stereotypu w opisie jezyka, ,Jezyk
a Kultura”, t. 12: Stereotyp jako przedmiot lingwistyki. Teoria, metodologia, analizy
empiryczne, pod red. J. Anusiewicza i J. Bartminskiego, Wroctaw 1998, s. 132.
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- Ciemny wizerunek bierze sie od smutku i od zadanych ran - cie¢ na
twarzy142;

- Matka Boska ma ciemna karnacje dlatego, ze Tatar ja zranil pregie-
rzem [pejczem? - A.N.]i z tego powodu jest smutnal43;

- Obraz wieziony byt na wozie przez Polakéw. Tatarzy za$ czynili
préby odbicia go, ale im sie nie udato. Uderzyli go [obraz - A.N.] wtedy
batem. Twarz Matki Boskiej pociemniata po tym uderzeniul4;

- Jaki$ zolnierz zaatakowal obraz mieczem. Z powstatych ran wytry-
sneta krew, ktéra zalala caty obraz. Od zakrzeplej krwi obraz pociemnial
i tak zostalo az po dzien dzisiejszy'45 [podkr. A.N.].

W wielu wypowiedziach czarna twarz Matki Boskiej Czestochow-
skiej przyréwnywana jest do ziemi. ,Matko o twarzy jak ta polska
ziemia czarnej” - stowa przytaczanej powyzej pieéni ukazuja to
w sposOb bezposredni. Zwigzek Matka Boska - ziemia opisuje takze
jedna z informatorek:

- Ciemna jak ziemia - proste rozumowanie - tak jak ziemia wydaje
plony i swoje dzieci, tak Matka Boza jest jakby nasza ziemig, Matka Boza -
i Matka Ziemia146,

142 Nr 58 /w., k., ur. 1944.

143 Nr 18/w., m., ur. 1926.

144 Nr 80/w., m., ur. 1963. W przytoczonej wypowiedzi raz jeszcze pojawia sie
motyw ranienia obrazu batem przez niewiernych. Por. interpretacja tego watku
przedstawiona powyzej.

145 Nr 39/w., m., ur. 1935. Przemiana barwy, o ktérej méwia informatorzy -
przejscie od biatego do czarnego - to element znany z ré6znych ludowych opowie-
ci. Magdalena Zowczak przywotuje ludowe przekazy opowiadajace o przemianie
barwy ziemi - z bialej w czarng - po bratob6jczym czynie Kaina. ,Poniewaz zie-
mia (chociaz to juz nie bylo w raju) bywala wtedy biala jak kreda, miejscami prze-
Zroczysta gdyby krysztal, wiec Hain sie turbowat; bo gdzie tylko schowat zabitego
brata, wszedy on wygladat z ziemi. Zaczat wiec przeklinaé, pomstowaé ziemi,
iz tych przeklenstw Haina ziemia poczerniala, ze az po dzi§ dzien pozostala
w kolorze brudnym, rozlana krew zsiadla przypominajacym” [podkr. A.N.]
Cytat za: DWOK, t. 7 (Krakowskie, cz. I1I), s. 8. Ziemia ciemnieje w wyniku dokona-
nego morderstwa. Na zawsze przyjmuje kolor rozlanej krwi. Przemiana barw
przypomina przywolana w opowiesciach o obrazie zmiane koloru skéry Matki
Boskiej po zranieniu wizerunku. O przemianie barwy ziemi por. M. Zowczak,
dz.cyt., s. 147-148. Zob. takze: Stownik stereotypow i symboli ludowych, t. 1, cz. 2,
Kosmos. Ziemia, woda, podziemie, koncepcja caloéci i red. J. Bartminski, zca red.
S. Niebrzegowska, Lublin 1999, s. 21.

146 Nr 85/w., k., ur. 1969.
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Na zwigzek: obraz - posta¢ Matki Boskiej - rany - ziemia wskazuja
takze inne wypowiedzi. Odnajdujemy w nich dwa watki: upadek
obrazu (postaci) Matki Boskiej na ziemie oraz elementy opisanego
powyzej przemieszania legendy czestochowskiej z legenda gidelska,
opowiadajacg o wyoraniu wizerunku. Przyjrzyjmy sie¢ blizej wypo-
wiedziom uzyskanym w trakcie badan, w ktérych pojawiaja sie
wspomniane relacje:

1) upadek na ziemie

- postaci:

- Mama moja opowiadala, ze Matka Boska szla przez polska ziemie -
czarng, jalowa. Przewrécila sie o kamieri, upadta na ziemie i ubrudzita
swoja twarz ziemig chlopéw polskich. Dlatego tak ukochata sobie Pol-
ske!¥” [odpowiedZ na pytanie o ciemng karnacje Matki Boskiej Czesto-
chowskiej];

- obrazu:

- Szwedzi wykradli obraz z Jasnej Gory i gdy go wiezli, upadl on na
bloto - obraz nabrat ciemnej karnacji4s.

2) obraz znajdowal sie pod ziemia:

- Ciemna twarz Matki Boskiej zwigzana jest z tym, Ze obraz lezat
w ziemil49;

- Ciemna karnacja wzieta sie od diugiego przebywania w ziemi. Obraz
byt zakopany na Slagsku podczas zagrozenia Czestochowy - potem chiop
przypadkiem zahaczyt plugiem o obraz i tak powstaly rany1%;

- Twarz pociemniala od lezenia w ziemi. Babcia méwila, ze obraz zo-
stal wyorany z ziemil5.,

Wyobraznia potoczna przetwarza i miesza rozmaite watki. By¢
moze mechanizm przemieszania ukrywa w sobie logike, ktéra badacz
kultury winien uszanowac i sprébowaé odczytaé. Analogie: ziemia -
Matka Boska - obraz sa wyrazem charakterystycznego dla myslenia
zbiorowego mechanizmu kontaminacji zdarzen o podobnej struktu-

147 Nr 17/w., k., ur. 1926.
148 Nr 62/w., k., ur. 1951.
149 Nr 23/w., k., ur. 1927.
150 Nr 34/w., m., ur. 1932.
151 Nr 45/w., k., ur. 1937.
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rze. Przytoczone opowiesci mozna odczytywac réwniez jako wyraz,
charakterystycznego dla postawy religijnej, myslenia symbolicznego,
w ktérym obowiagzuja zasady podobienistwa i kontaktu (twarz ciemna
jak ziemia, pociemnienie obrazu w wyniku kontaktu z ziemig)!®2.
Mozna réwniez uznaé, iz wspolczesne przekazy sa wyrazem gleb-
szych znaczen, ktére kraza od stuleci w obrebie swiadomosci ludowej
i sa przechowywane w pamieci spotecznej.

% % %

Kulturowe losy symbolu ran widocznych na obrazie Matki Boskiej
Czestochowskiej sa przykladem mechanizméw reinterpretacyjnych,
ksztattujacych $wiat zbiorowej wyobrazni. Historyczne przemiany
znaczen zwigzanych z zarysem blizn uéwiadamiajg nieustannos¢ pra-
cy kultury, ktéra wcigz od nowa dokonuje strukturalnego organizo-
wania $wiata'®. Praca ta odbywa sie w obszarze pamieci spolecznej,
w ktérym przechowywane sa podstawowe urzgdzenia do matrycowa-
nia. Zaséb zbiorowych, archetypicznych wyobrazen jest wykorzysty-
wany przez spoleczno$¢ wowczas, gdy dokonuje ona kolejnych aktua-
lizacji. Prawidlowosci rzadzace $wiatem kultury mozna odnalezé
zarowno w sferze jezyka (np. postugiwanie si¢ pewnymi utartymi
zwrotami jezykowymi, przywolywanie schematéw jezykowych zna-
nych z innych kontekstéw - slowa piesni, przepowiedni, przemiesza-
nie porzadkéw: literackiego, legendarnego i historycznego itp.), jak
iw sferze przekonan (nawarstwianie si¢ znaczen pochodzacych
z odleglych kontekstéw) oraz zachowan o charakterze rytualnym
i religijnym. Przetasowanie watkéw legendarnych obrazuje rozrasta-
nie sie i faczenie réznych tekstow kulturowych. Wspélczesne wersje
opowiesci prezentuja réwniez zdefiniowana przez semiotykéw zasa-
de, méwigca o odmiennej trwatosci tekstu i kodu w pamieci zbioro-
wej1%, Podczas gdy pewne teksty, takie jak legenda o ranieniu Swietego

152 Na obecnos¢ zasad podobieristwa i kontaktu nie tylko w postawach o charak-
terze magicznym, lecz takze religijnym uwage zwrdcita Magdalena Zowczak. Por.
M. Zowczak, dz.cyt., s. 31.

153 Por. J. Lotman, B. Uspieniski, O semiotycznym mechanizmie kultury [w:] Semio-
tyka kultury, wyb. i oprac. E. Janus i M.R. Mayenowa, Warszawa 1977, s. 147-170.

154 Tamze, s. 152-154.
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obrazu albo legenda o cudownej obronie miasta-Swigtyni-twierdzy, wyka-
zuja olbrzymia trwaloé¢ i nosnos¢, kody stuzace do ich interpretacji
ulegaja zapomnieniu lub przemianom.

W kontekscie calosci analizy trzeba raz jeszcze zwréci¢ uwage, iz
podstawowe znaczenie ran widocznych na wizerunku Matki Boskiej
Czestochowskiej stanowi rodzaj kulturowego potwierdzenia prawdy
obowiazujacej w wyobrazeniu zbiorowym i w osobistym dos$wiad-
czeniu religiinym - prawdy o nierozréznialnosci obrazu i postaci.
Prawda ta, wyrazona w symbolu ran, znajduje rozmaite dopowiedze-
nia i rozwiniecia zar6wno w obrebie wielkiej — narodowej opowiesci, jak
iw obrebie prywatnej — matej narracji o obrazie-postaci Matki Boskiej
Czestochowskie;j.



ROZDZIAL 1Nl

Cudowna obrona Jasnej Gory

1. Temat cudownej obrony w starozytnosci i Sredniowieczu

Franciszek Ziejka, rozmys$lajac nad przyczynami popularnosci Trylogii
Henryka Sienkiewicza, wskazal na hagiograficzno-apokryficzny ro-
dowdd powiesci, przywolujacy ,Sredniowieczng literature religijno-
-historyczna, korzeniami swymi tkwigcg w starozytnosci”!. Doskona-
tym przykladem ilustrujacym teze F. Ziejki jest temat obrony swigtyni-
miasta, ktory, jak wskazuje autor, swojg niezwykla zywotnos¢ za-
wdziecza, znanej od starozytnosci, dramatycznej konstrukcji opowie-
Sci o cudownej obronie. Taki sam schemat narracji mozna odnalez¢ za-
réwno w $wiecie wyobrazen Europy $redniowiecznej, jak i w pdZniej-
szych przekazach historyczno-literackich oraz legendarnych. Bardzo
czesto pojawial sie¢ w europejskiej wyobrazni barokowej - kiedy to
w sytuacji wzrostu potegi osmarnskiej odzylo przekonanie o zagroze-
niu $wiata chrzescijariskiego ze strony barbarzyricow i pogan. Nastepnie
w ujeciach literackich, powolujacych sie na dawna tradycje, powracat
przez caty wiek XIX, a jego elementy przetrwaly do czaséw obecnych,
tworzac trwale struktury ksztaltujace swiat zbiorowych wyobrazen,
obejmujgcych zaréwno wizje historii, jak i wspoélczesnosci.

Opowies¢ o cudownej obronie zawiera zawsze zestaw podstawo-
wych, niezmiennych motywéw oraz wiele watkow pobocznych, ktére
w rozmaitych narracjach tworza rézne, zalezne od historycznego oraz
kulturowego kontekstu, konfiguracje. W zasadniczej warstwie opo-
wieéci mamy jednak do czynienia ze zbiorem statych elementéw.
A zatem, zdarzenie zwigzane jest z miejscem szczegdlnym - miastem,
$wiatynia, twierdza, ktéra broniona jest przez niewielka garstke osé6b.
Na ich czele stoi cztowiek swiety - ktory jako jedyny nie traci nadziei.
Z ludzkiego punktu widzenia kleska grodu jest nieuchronna. Naste-
puje jednak ingerencja sit wyzszych, ktére sprzyjaja bronigcym sie.

1 F. Ziejka, Cudowna obrona swigtyni-miasta (Z dziejéw tematu), ,Rocznik Komisji
Historycznoliterackiej”, t. 17/1980, s. 42.
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W wyniku owej ingerencji oblegajacy zostaja pokonani, a obrona mia-
sta-§wigtyni-twierdzy zyskuje miano cudowne;j.

Zapis pierwotnego wzorca tematu cudownej obrony swigtyni znajdu-
jemy u Herodota, gdzie pojawia si¢ on w opisie obrony Delf w roku
480 p.n.e2 Garstka obronicéw broni miasta przed wielka armia perska.
Groéd skazany na zaglade zostaje uratowany przez cud - zeslanie bro-
ni, ktére obwieszcza Swigty mgz - ,,wykladacz wyroczni”, Akeratos.
Rownoczesnie boskie sity zsylaja gwattowng burze - gromy. Na bar-
barzyncéw spadajg takze wierzchotki Parnasu, ktére oderwawszy sie,
tocza sie z gory. Wojownicy uciekaja w poptochu, ginac pod mieczami
zwycieskich Delfijczykéw. Ci, ktérzy przezyli, przekazywali opowiesé
o niezwyklej obronie miasta. Wielu sposréd nich widzialo dwie wiel-
kie postacie, ktére postepowaly za uciekajacymi.

Jak zauwaza F. Ziejka:

[...] tak uksztaltowany temat odnalez¢é mozna na kartach przede wszyst-
kim literatury historycznej. Tyle tylko, zZe z czasem zostaje on wzbogacony
0 nowe motywys.

Dowodzac stusznoéci swego stwierdzenia, autor przytacza roz-
liczne przyklady z europejskiego piSmiennictwa historycznego.
Wsréd nich wymienia opis obrony Delf przed Gallami w roku 279
p-ne., przedstawiony w 1828 roku przez francuskiego historyka
Amedé Thierry’ego w jego Historii Gallow. Opis, dany przez dziewiet-
nastowiecznego historyka, przywoluje konwencje, ktérej uksztatto-
wang wersje mozna znalez¢ juz w Dziejach Herodota. Pojawiaja sie tu
takie motywy, jak gwaltowna burza, przybycie tajemniczych, nie-
ludzkich postaci walczacych z najezdzcami, przywoédcza rola kapla-
néw. Mimo iz Thierry dystansuje si¢ od przyznania obronie Delf rangi
cudu, przekazany przez niego opis Swiadczy o trwalosci tematu
w $wiecie kultury europejskiej i istnieniu ustalonej konwencji, ktorej
poddat sie historyk w swoich opisach czaséw starozytnych.

Temat cudownej obrony swigtyni-twierdzy w kulturze oraz pi$miennic-
twie europejskim nie ogranicza sie do historycznych opiséw $wiata
antycznego. Nieustannie aktualizowana opowies¢ o cudownej obronie
wigzano z kolejnymi zdarzeniami dziejowymi. Mozna przyjaé, ze stala
sie ona utrwalonym schematem kulturowym, poprzez ktéry rozmaite
spotecznosci odczytywaly i interpretowaly otaczajaca je rzeczywi-
stosc.

2 Tamze, s. 44.
3 Tamze, s. 45.
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W zapisach o dziejach Bizancjum, odpierajgcego liczne najazdy
niewiernych, temat pojawia sie wielokrotnie. Poszczegdlne oblezenia
i walki toczone w ciggu wiekéw opisywano w kategoriach obrony
cudownej. Kolejne narracje utrzymane sa w konwencji znanej z pism
greckiego historyka. Antyczne schematy uzywane sa w nowym -
zwigzanym z kulturg chrzescijariskg - kontekscie. Pojawia sie¢ réwniez
wiele nieznanych dotad watkéw pobocznych, ktére dopisuja do za-
sadniczej, niezmiennej kompozycji $wiat Sredniowiecznych realiéw
i obyczajowosci.

Najstynniejsza cudowng obrong w historii Bizancjum stata sie obro-
na Konstantynopola w roku 626. Przekaz o obronie stolicy Cesarstwa
ma szczeg6lne znaczenie dla gléwnej tresci niniejszego wywodu. Oto
bowiem z tematem cudownej obrony Swigtyni-miasta zostaje zespolona
opowies¢ o $wietym obrazie przedstawiajacym Bogurodzice.

Wymienmy charakterystyczne elementy opowiesci o obronie Kon-
stantynopola w 626 roku:

- potezne sity wrogich Awaréw i Perséw nacierajace na miasto;

- nieporéwnywalnie stabsze sity obroficow;

- postaé meza opatrznosciowego - wobec nieobecnosci w miescie
cesarza przywodztwo obejmuje patriarcha Sergiusz wraz z dowddca
miejskiej policji; Sergiusz nie tylko wydaje rozporzadzenia militarne,
lecz takze staje sie przywddca duchowym oblezonych, wspierajac ich
moralnie i nawotujac do nawrécenia;

- opowies¢ o obrazie - aby podtrzymaé¢ morale obroncéw, Ser-
giusz umacnia wéréd mieszkaricow grodu wiare w szczegdlng opieke
Bogurodzicy; po szaficach wedruja procesje, w ktérych, wéréd mo-
dlitw i Spiewo6w, lud niesie najcenniejsze relikwie: suknie, ktéra uzna-
wana byta za wlasnos¢ Matki Boskiej, oraz jej wizerunek;

- pojawianie si¢ $wietej postaci nad twierdza - podobnie jak
w wersjach starozytnych opowiesci o cudownej obronie, tak i w opo-
wiesci o Konstantynopolu przywolywany jest motyw nieziemskiej
postaci unoszacej sie nad miastem lub gromiacej nieprzyjaciela;
w historii obrony Konstantynopola ta postacia jest Matka Boska,
uznawana za patronke grodu; Matke Boska Blakernejska widziano,
»jak oslaniata miasto puklerzem, jak gromila Awaréw i machiny ich
niszczyla”4.

4 Fragment opisu obrony Konstantynopola z ksiazki A. Thierry’ego, Histoire
d'Attila et de ses successeurs jusqu’a I'établissement des Hongrois en Europe, Paris 1856,
t. I-IL; cytat podaje za: F. Ziejka, dz.cyt., s. 49.
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Raz jeszcze mozna przywolac teze Franciszka Ziejki, wedlug kto-
rego obrona Konstantynopola odzwierciedla ,temat wzorcowy, wy-
pracowany na bazie kultury antycznej, ale odziany w szate chrzesci-
jariska”5. Opowies¢ o oblezeniu stolicy Bizancjum stanowi rozwiniecie
pierwotnego schematu. Schematu, ktéry nalezy traktowac nie tylko
jako zbiér motywow literackich, lecz takze wzorzec ogladu rzeczywi-
stoéci, wedlug ktoérego spolecznos$¢ interpretuje zdarzenia dawne
i wspolczesne. W nastepnych stuleciach, w zgodzie z regula znang
mechanizmom historiozofii Zywiotowej, kolejne oblezenia Konstantyno-
pola (np. w 717 roku, w 860 roku) odczytywano poprzez wyobrazenie
cudownej obrony, powtarzajac narracje opisujaca walke z roku 626°.
Opis obrony Konstantynopola, utrzymany w konwencji obrony cu-
downej, przeniknal réwniez na Zachéd, gdzie znalazl sie w spisanym
przez benedyktyna Gautiera de Coincy zbiorze Cuddow Najswietszej
Panny (1236)7. Powtérzenie antycznego oraz bizantyriskiego tematu
odnalez¢ mozna takze w licznych $redniowiecznych relacjach o zwy-
cieskich obronach w Europie laciriskiej, np. w narracjach o obronie
Chartres w roku 911 czy o oblezeniu Avignonu w 1226 roku®.

5F. Ziejka, dz.cyt., s. 50.

6 Mozna doda¢, ze po kolejnej zwycieskiej obronie Bizancjum wiara we wsta-
wiennictwo Bogurodzicy znalazla ikonograficzne odbicie w pieczeciach miejskich,
na ktérych przedstawiano posta¢ Matki Boskiej unoszaca sie¢ nad grodem. Zob.
E. Rakoczy, Jasnogorska Hetmanka w polskiej tradycji rycersko-zotnierskiej, Warszawa
1998, s. 22.

7 Por. B. Szafraniec, Matka Boska w plaszczu opiekuriczym [w:] K.S. Moisan,
B. Szafraniec, Maryja oredowniczka wiernych. Ikonografia nowozytnej sztuki koscielnej
w Polsce, t. 11, red. ].St. Pasierb, Warszawa 1987, s. 14.

8 W obydwu legendach obrona zwigzana jest z cudownymi zdarzeniami przy-
pisanymi Matce Boskiej. Por. M. Gebarowicz, Mater Misericordiae, Pokrow, Pokrowa
w sztuce i legendzie Srodkowo-wschodniej Europy, Wroclaw 1986, s. 15. Warto réwniez
doda¢, ze w éredniowiecznej literaturze hagiograficznej, zaré6wno na Wschodzie
jak i na Zachodzie, pojawial sie motyw patrona-§wietego, czynnie bioracego
udzial w walce lub oslaniajacego miasto przed wrogami (np. opowieé¢ o obronie
Paryza w 451 roku i roli $wietej Genowefy, legenda o Demetriuszu, obrorcy Salo-
nik). Zob. F. Ziejka, dz.cyt., s. 50.
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2. Palladialny kult wizerunkéw

W wielu przekazach o cudownej obronie, pochodzacych z Bizancjum,
Swiety obraz-ikona Bogurodzicy odgrywa kluczowa role w czasie
oblezenia. To dzieki obecnosci obrazu szala zwyciestwa przechyla sie
w spos6b cudowny na rzecz oblezonych. W dokumentach historycz-
nych znajdujemy opisy procesji z obrazem Matki Boskiej, w ktérych
po murach zagrozonych badZz obleganych grodéw obnoszona jest
$wieta ikona. Jej widok przynosi nie tylko wzrost morale obroricéw,
lecz zarazem sieje strach wéréd napastnikéw.

Dawne relacje oddajg rozwdj religijnosci, obyczajowosci oraz za-
chowan kultowych, w ktérych istotna role zaczety odgrywac obrazy.
Procesjonalne obnoszenie $wietych wizerunkéw, wychodzenie
z czczong ikong naprzeciw wrogich wojsk mozna uznaé¢ za przejaw
palladialnego kultu obrazéw, ktéry zostal zaadaptowany przez chrze-
Scijaiistwo z kultury starozytnej Grecji. Réwniez przejety z wyobrazen
starozytnych temat cudownej obrony stal sie jednym z kulturowych
sposobow wyrazania wiary w moc wizerunku jako palladium.

Nazwa palladion (gr. Pallddion, tac. Palladium) wywodzi sie z an-
tycznej Grecji. Mianem tym okreslano spadle z nieba meteory, ktérym
przypisywano zwiazki z Pallas-Ateng. Tajemnicze kamienie trakto-
wano jako talizmany. Przechowywane, mialy chroni¢ miasto od nie-
bezpieczenstw. Palladion oznaczalo réwniez sakralny posag bogini
Ateny®. Opowieé¢ o posagu ma swoje poczatki w mitologii greckiej
(aczkolwiek epizod ten uznawany jest przez badaczy starozytnej Gre-
i za stosunkowo pézny watek legendarny'0). Wedtug podan, Atena
w dziecinstwie miala za towarzyszke swych zabaw dziewczyne
o imieniu Pallas. W czasie klétni Atena nieszczeéliwie uderzyla Pallas
i pozbawita ja zycia. Zatujac swego czynu, bogini przyjeta imie przy-
jaciotki. Wykonala takze drewniang statue Pallas (palladion). Rzezba
zostala umieszczona u boku Zeusa. Gdy bég zrzucit posag z Olimpu,
palladion upadl w miejscu, w ktérym wkrétce powstata Troja. Uznano

9 Por. W. Kopaliniski, hasto: Palladium [w:] Stownik wyrazéw obcych i zwrotow ob-
cojezycznych, wiele wydan; hasto: Palladion [w:] Wielka encyklopedia PWN, t. 20,
Warszawa 2004, s. 210. Zob. takze: Z. Kubiak, Mitologia Grekéw i Rzymian, War-
szawa 1998, s. 231-232.

10 Por. Z. Kubiak, dz.cyt., s. 231.
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to za znak bedacy dobra wrézba dla majacego powstaé grodull.
Przywotujac te tradycje, w starozytnej Grecji mianem palladion okre-
$lano rzezby kultowe z przedstawieniem Pallas-Ateny. Boginie trak-
towano jako opiekunke i strazniczke miasta, a od nienaruszalnosci jej
posagu uzaleznione byto bezpieczenstwo grodu'2.

Bizantyniski palladialny kult wizerunkéw stal zatem na pozycji
ugruntowanej dawna tradycja. Do éwiata starozytnych wyobrazen
dotozy! swe przekonanie o szczegdlnej relacji zachodzacej w obrazie
pomiedzy pierwowzorem a malarskim przedstawieniem postaci. Taki
charakter kultu obrazéw zawedrowal wraz z chrzescijarfistwem i tra-
dycja malowania ikon na tereny Rusi. Czci oddawanej ikonom towa-
rzyszyly legendy opowiadajgce o niezwyklych losach obrazéw oraz
o zwigzanych z nimi cudach. Posréd tych opowiesci i zapiséw wielo-
krotnie odnajdujemy temat cudownej obrony miasta-§wiatyni. Mozna
przypuszczaé, ze temat ten stat sie jednym ze sposobéw kulturowego
utrwalania i wyrazania kultu wizerunkéw, noszacego znamiona kultu
palladialnego. Palladialne znaczenia przypisane byly konkretnym
ikonom, ktére traktowano jako Swiete talizmany ochraniajace po-
szczegOlne miasta i twierdzes.

W $wiecie $redniowiecznego chrzeécijafistwa palladialny kult ob-
razéw ewoluowal. Obok obrazéw-palladiow, zwigzanych z poszczegdl-
nymi miastami i grodami, coraz wigksze znaczenie zaczely zyskiwac
Swiete wizerunki czczone jako palladia krélewskich badz ksigzecych
rodow. Obrazy opiekuricze znalez¢é mozna bylo na wielu europejskich
dworach. W tym nurcie palladialnej religijnoéci nalezy umiesci¢

11 Tamze, s. 231-232.

12 U poczatkéw kultu palladialnego mozemy odnalezé zwiazki zachodzace
pomiedzy znaczeniami palladionu i acheiropoietosu. Takie powigzanie przetrwato
réowniez w kulturze Bizancjum. Por. Rozdziat I, przypis 5.

13 Temat cudownej obrony wielokrotnie pojawia sie w opowiesciach o obrazie
Matki Boskiej Smolenskiej. Palladialne znaczenia wizerunku przywotywano
w roku 1239 w czasie oblezenia grodu przez Tataréw. Wskazywano na nie row-
niez pdézniej, np. gdy w pierwszej potowie XV wieku ikone wywieziono do Mo-
skwy, spadte na Smolerisk plagi i nieszczescia interpretowano jako skutek nieo-
becnoéci obrazu. Temat cudownej obrony przywolywano przy okazji kolejnych
wojen - z Rzeczgpospolita w roku 1524, potem w roku 1609 oraz w roku 1812
w czasie ekspedycji Napoleona. Por. A.J. Zakrzewski, W kregu kultu maryjnego...,
dz.cyt., s. 71.

14 Ten rys palladialnego kultu obrazéw istniat zaréwno na Zachodzie, jak i na
Wschodzie Europy. W niektérych przypadkach wpisat sie na wiele stuleci w oby-
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idee, jakie zaczeto w XV wieku lgczy¢ ze znajdujgcym sie¢ na Jasnej
Gorze obrazem Matki Boskiej. Jak przypuszczaja historycy, badacze
kultury oraz sztuki, Jagiellonowie traktowali obraz czestochowski
w kategoriach rodowego palladium?®. Manifestacja tej idei byly przede
wszystkim, utrwalone w zapisach kronikarskich, poczynania Jagielly
zwigzane z naprawa wizerunku po napadzie na klasztor w 1430 roku.
Ranga, jaka przypisano zdarzeniom z 1430 roku, relacje o przewiezie-
niu obrazu do stolicy i poddaniu go - na rozkaz samego kréla - kon-
serwacji tworzg przekaz majacy utrwali¢ w §wiadomosci spotecznej
i politycznej wizje obrazu jako palladium rodu Jagiellonowe.

Poboznos¢, religijnosé oraz zachowania kultowe kolejnych krélow
zasiadajacych na tronie Rzeczypospolitej miaty podtrzymywac trady-
cje palladialnego znaczenia obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej. Do
tak pojmowanej roli obrazu jasnogoérskiego nawiazywali wladcy
z dynastii Wazoéw, ktérzy w szczegdlnej poboznosci zywionej wobec
wizerunku pragneli wyrazi¢ kontynuacje jagielloriskich idei pan-
stwowych oraz politycznych'”. Obraz stawat sie palladium panujacego
oraz jego rodziny. To przed wizerunkiem Matki Boskiej Czestochow-
skiej nalezalo si¢ modli¢, zanim wyruszono na wojenng wyprawe. Tu
takze pielgrzymowano po zwycieskiej bitwie i przed obrazem sklada-
no zdobyte trofeas.

czaj religijny i polityczny. Bogaty materiat dotyczacy zwiazkéw kultu palladialne-
go z kultem ikon na terenach Rusi oraz panstwa rosyjskiego por. G. Kobrzeniecka-
-Sikorska, Ikona, kult, polityka..., dz.cyt.

15 Szczegolnie wplyneta na to postawa kréla Wiadystawa Jagielty, ktéry musiat
zna¢ stosowang przez ruskich ksiazat praktyke traktowania ikon Najswietszej
Marii Panny jako palladiow. Por. A.J. Zakrzewski, dz.cyt., s. 72.

16 Badacze zagadnienia przyjmuja zgodnie, ze waznym momentem wyrazaja-
cym szczegdlny stosunek do wizerunku byla reperacja obrazu w Krakowie po
napadzie z 1430 roku. Natomiast sporng kwestia pozostaje zagadnienie, czy juz
w XV wieku mozna przypisywaé Jasnej Gorze istotne znaczenia polityczne
i szczegdlng range wsréd innych miejsc kultowych. Por. Z. Rozanow, Dzieje obrazu
i fundacja Jasnej Gory, dz.cyt,; A.]. Zakrzewski, dz.cyt., s. 72.

17 Z. Rozanow, dz.cyt., s. 28.

18 Z biegiem czasu dochodzi do przemiany kultu obrazu jako palladium w kult
postaci Matki Boskiej Krélowej Polski (por. Rozdziat IV). Przy czym, w wielu kon-
tekstach nadal obecny byl palladialny charakter wizerunku. Badajac znaczenia
obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, trzeba nieustannie pamietad, iz obraz
jasnogorski petnil w ciagu wiekéw rozmaite funkcje, ktére wspotwystepowaty ze
soba i nakladaly sie na siebie. Obok symbolu religijnego, uzywany bywat jako
rodzaj znaku politycznego, emblematu, pelnit tez funkcje zblizone do znaczen
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Tymczasem barokowa Rzeczpospolita szlachecka, ktora wyksztal-
cita specyficzny rodzaj religijnosci i ideologii, ktéry mozna umownie
okresli¢ mianem sarmackiej, wlaczyla w swéj obreb wizerunek Matki
Boskiej Czestochowskiej. Szlachecki nurt kultury i religijnosci uczynit
z obrazu jasnogorskiego palladium pelniace opieke nad calym naro-
dem (szlacheckim)?®, a - co szczegélnie ciekawe z punktu widzenia
treci niniejszego rozdziatu - opowies¢ o cudownej obronie Jasnej
Gory stala sie jednym z przejawéw owej religijnodci, w ktérej odna-
lez¢ mozemy echa dawnych legendarnych historii o obrazie Matki
Boskiej Czestochowskiej oraz élady uksztalttowanego na terenie Bi-
zancjum palladialnego kultu obrazéw.

3. Cudowna obrona w najstarszych legendach o obrazie Matki
Boskiej Czestochowskiej

Wspominatam juz, ze w opowieéciach zwigzanych z Konstantynopo-
lem temat cudownej obrony zostal wzbogacony o watek opowiadaja-
cy o kluczowej roli obrazu Matki Boskiej podczas oblezenia. W kolej-
nych stuleciach powtarzaja sie¢ podobne narracje, eksponujac palladial-
ne znaczenia rozmaitych wizerunkéw. W tym duchu utrzymana jest
réwniez legenda zwigzana z ikong przechowywana w ruskim Nowo-
grodzie, opowiadajgca o oblezeniu miasta w roku 1169 przez wojska
suzdalskie, smoleriskie, riazariskie, muromskie i polockie. Wrogie
oddzialy przystapily do szturmu i wypuscity w kierunku twierdzy r¢j
strzal. W odpowiedzi na atak pobozni mieszkaricy wyniesli na mury
swego miasta ikone Matki Boskiej. Kiedy jedna ze strzat trafita w ob-

palladionu-talizmanu. Opisujac i badajac dawny oraz wspélczesny swiatopoglad,
trudno rozdzieli¢ zakres i sile poszczegélnych znaczeni obrazu.

19 W obrebie kultury sarmackiej pojecie narodu obejmowato szlachte. W wieku
XIX, réwnolegle ze zmiang wyobrazen na temat narodu oraz licznymi przeobra-
Zeniami politycznymi i spolecznymi, nastapila ewolucja kultu Matki Boskiej Cze-
stochowskiej. Jak ukazuje Ewa Jabloniska-Deptula, w ciggu XIX wieku doszio do
przeksztalcenia, zwigzanego $cisle z wizerunkiem jasnogorskim, kultu Maryi Kro-
lowej Korony Polskiej w kult Maryi Krolowej Polski. Por. E. Jabtoniska-Deptuta, Bos Ty
jest wolnosé. Kult Matki Boskiej Czestochowskiej — Krélowej Polski w okresie niewoli
narodowej, ,Wiez” 1982, nr 10, s. 3-18.
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raz, oblegajacych ogarnela spadajaca nagle chmura ciemnosci. Zoie-
rze wpadli w poploch i z przerazenia, zaczeli sie wzajemnie okladac
bronig. W ten sposéb wielu z nich poleglo, a grod zostat uratowany 0.
Uderzajace jest, ze wiele elementéw tej ruskiej opowiesci zdradza
podobienistwo do legendy towarzyszacej obrazowi Matki Boskiej Cze-
stochowskiej?!. Przypomnijmy, ze w najstarszych historiach obrazu
jasnogorskiego pojawia sie opowies¢ o cudownej obronie Belza przed
najazdem Litwinow i Tatarow (patrz Tabela 1, punkt 5). Wedlug legen-
darnych przekazéw, grodu, w ktérym znajdowat sie obraz Matki Bo-
skiej, broni¢ mial ksigze Wiadystaw Opolczyk. Gdy przewazajace sily
nieprzyjacielskie rozpoczely szturm na twierdze, ksiaze udat sie do
komnaty, w ktérej przechowywany byl obraz, i oddat si¢ modlitwie.
Wowczas przez okno wpadla strzala tatarska i ugodzita obraz:

Skoro obraz zostal zraniony pociskiem jednego Tatara sposréd tatar-
skiej wielkiej cizby, natychmiast chmura ciemnosci ogarneta niezliczong
horde wojenng tychze wrogéw zalegajacych wokét twierdzy i odebrata ich
oczom jasno$¢ $wiatla, tak ze nie zdotali si¢ nawzajem dostrzec, a wciska-
jacy sie wielki strach zmacit ich serca i sami zmusili si¢ do ucieczki, i w ta-
kiej to ucieczce wielu zostalo powalonych tudziez zabranych do niewoli

[.]2

Zgodnie ze schematem opowiesci o cudownej obronie, twierdza
zostala uratowana. Jak glosza stowa legendy, cud uczyniony za po-
$rednictwem Swigtej tablicy stal sie objawieniem woli samego Boga:

Wszechmocny [...] dzieki milym sobie modlitwom tejze chwalebnej
Dziewicy i ciggle powtarzajagcym sie westchnieniom rzeczonego ksiecia
opolskiego, nie chcac wstrzymywac znakow i cudéw, ktére zwyczajnie sie
dzialy jego moca przez Swietg i czcigodna tablice, nagle dopuscit do nie-
zwyklego objawienia znaku i wywiédl wspomnianego ksiecia opolskiego
z wszelkich uciénien [...]%.

W opowiesci o obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej, podobnie
jak w historii ikony nowogrodzkiej, doszto do spotkania rozmaitych
watkéw i tematéw funkcjonujacych w kulturze $redniowiecza. Sche-

2 Historie ikony nowogrodzkiej podaje za: A. Rogow, Ikona Matki Boskiej Cze-
stochowskiej jako Swiadectwo zwigzkow bizantyrisko-rusko-polskich, ,Znak”, 1976, nr 28,
s. 510-511. Por. takze: T. Mroczko, B. Dab, Gotyckie Hodegetrie polskie, dz.cyt., s. 24.

2 Zwraca na to uwage Aleksander Rogow, dz.cyt., s. 509-516.

2 Translatio tabulae..., dz.cyt., s. 78.

23 Tamze.
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mat cudownej obrony Swigtyni-miasta wspoélgra z historig o zranieniu
Swigtego wizerunku. Poprzez wlaczenie opowieéci o zranieniu obrazu
podkreslona zostata kluczowa rola wizerunku-postaci w czasie oble-
zenia. Tak uformowana narracja potegowala przekaz o cudownych
wlasciwosciach obrazu.

Mozna zauwazy¢ réwniez, ze zasadniczy schemat opowiesci
o zranieniu obrazu oraz opowieéci o cudownej obronie, w ktérej po-
jawia si¢ watek palladialny, wykazuje spore podobieristwa (patrz
Schemat 3). Obydwie narracje stanowig forme przypowiesci miraku-
larnej, a ich zespolenie, ktére mozemy obserwowac¢ w legendach no-
wogrodzkich i jasnogoérskich, podnosi range kultowa czczonego wize-
runku. Opowieéci mozna tez interpretowac jako ilustracje dwdch po-
staw kultowych wobec $wietych obrazéw, w ktérych to postawach
dochodza do glosu dwie, czesto zespolone ze soba, wizje Swietego
wizerunku. Palladialny charakter kultu podkresla rzeczowg - mate-
rialng warstwe obrazu. Wizerunek staje sie niemalze talizmanem,
wyeksponowany jest jego aspekt materialny. Tymczasem przekaz
o zranieniu wizerunku to przede wszystkim opowie$¢ wyrazajgca
osobowy wymiar malowidla. Czyz moze bowiem istnie¢ silniejszy
spos6b wyrazenia wiary w osobowy wymiar obrazu od opisania za-
danych obrazowi krwawych ran? Zatem w najdawniejszych przeka-
zach o obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej wyrazone zostaje,
w formie legendarnych opowieéci, zamkniete w obrazie powigzanie
pomiedzy osobg a malowidtem.

4. Cudowna obrona w barokowej kulturze przedmurza

Wielkie odnowienie i rozwdj tematu cudownej obrony swigtyni-
-miasta w kulturze lacinskiej Europy nastgpito w XVII wieku. Przeko-
nanie o ingerencji postaci Matki Boskiej w losy bitew toczonych po-
miedzy chrzedcijanami a niewiernymi przyniosto powrét palladialnego
kultu obrazéw. Wigzat si¢ on réwniez z ogélnym rozwojem pobozno-
Sci maryjnej.



napast-
nicy
- obcy

oblgzenie
grodu

A

modlitwa obroncéw
przed obrazem

~~

ciemnoéci,
mgla

~~

ucieczka lub
$mier¢ napastni-
kow

Cudowna obrona Jasnej Gory

137

obrazo-
burca
- obcy

N

akt obrazo-
burczy

~~

oslepienie

-~

paraliz, $mier¢
lub nawré6cenie
obrazoburcy

Schemat 3. Sekwencje opowiesci o cudownej obronie oraz o zranieniu obrazu




138 Obraz i postat. Znaczenia wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej

Waznym wydarzeniem, ktére wplynelo na ksztalt $wiadomosci
religijnej w krajach katolickich, bylo zwyciestwo pod Lepanto w roku
1571. W czasie decydujacej bitwy morskiej pomiedzy zjednoczonymi
wojskami chrzescijariskimi pod wodzg Jana Austriackiego a flota mu-
zulmanska papiez Pius V zarzadzil odprawianie procesji rézarco-
wych w intencji zwycigestwa nad Turkami. W wielu miastach P6iwy-
spu Apeninskiego wznoszono Zzarliwe modly. Procesje w Rzymie
prowadzil sam papiez. Tlum wiernych niésl przez miasto jeden
z najbardziej czczonych wizerunkéw maryjnych - obraz Matki Boskiej
Snieznej, zwany Salus Populi Romani?t. Gdy nadeszla wies¢ o zwycie-
stwie, na ktére w znacznym stopniu wplynela gwaltowna zmiana
wiatru, wiktori¢ uznano za cud, ktéry przypisano interwencji Matki
Boskiej i polaczono z obrazem Matki Boskiej Snieznej®. Na pamiatke
zwyciestwa papiez wyznaczyl $wieto Matki Boskiej Roézaricowej
(7 pazdziernika), ktéra czczona byla réwniez jako Matka Boska Zwy-
cieska?.

Na terenie polskim odwzorowaniem zdarzen i znaczen przypisa-
nych bitwie pod Lepanto stalo sie¢ zwycigestwo odniesione pod Choci-
miem w roku 1621%7. W czasie bitwy po ulicach Krakowa w procesji
rézancowej obnoszono kopige rzymskiego obrazu przechowywana
w kosciele o0o. Dominikanéw. Odparcie sil tureckich, zgodnie
z utrwalonym schematem, przypisano ingerencji Matki Boskiej.

W ciagu XVII wieku przekonanie o ingerencji Matki Boskiej w losy
bitew stalo si¢ ogélnie przyjetym wzorcem interpretacji zdarzen.
Sprzyjala temu specyficzna sytuacja dlugotrwalej konfrontacji pomie-
dzy $wiatem chrzescijariskim a muzulmarnskim. Spowodowala ona
powstanie ideologii religijnego przedmurza, w nurt ktérej wlaczona
zostala szlachecka Rzeczpospolita.

24 K.S. Moisan, Matka Boska Rézaricowa [w:] K.S. Moisan, B. Szafraniec, dz.cyt.,
s. 85.

2 Od tego czasu wizerunek Matki Boskiej Snieznej zwiazany zostal z modlitwa
rézaficowa, a przedstawienia ikonograficzne wzorowane na wizerunku Salus
Populi Romani zaczeto okresla¢ mianem Matki Boskiej Rézaricowej. Por. K.S. Moi-
san, dz.cyt., s. 85-86.

2 Tamze, s. 85. Por. takze: E. Rakoczy, dz.cyt., s. 22.

2 Analogie pomiedzy obydwoma bitwami odnalez¢ mozna m.in. w ikonogra-
ficznych ujeciach obu zdarzeni. Por. M. Michatowska, Palladium polskie. Militarne
aspekty ikonografii maryjnej XVII-XVIIl w., ,Studia Claromontana”, t. 6/1985, s. 28-
-30.
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W opowieéciach o cudownych zwyciestwach wskazywano, zgod-
nie z palladialnym nurtem czci obrazéw, na posredniczaca role swie-
tych wizerunkéw. Obrazy-palladia chronily poszczegolne twierdze
i przygraniczne grody. Temat cudownej obrony Swigtyni-miasta powra-
cal jako schemat opisu aktualnych zdarzen. W Rzeczypospolitej, naj-
stynniejsza siedemnastowieczng opowieécig o cudownej obronie miata
sie okaza¢ opowie$¢ o oblezeniu jasnogoérskiego klasztoru w roku
1655 w czasie wojny ze Szwedami.

Trzeba zdac¢ sobie sprawe, iz przekonanie o cudownosci obrony Ja-
snej Gory zrodzito sie¢ w szczegélnym klimacie politycznym i kultu-
rowym.

Wiek XVII przesycony licznymi walkami prowadzonymi na wszyst-
kich pograniczach Rzeczpospolitej (Jasna Géra to przeciez tez twierdza
pograniczna), rzeczywiscie upodabniat ja do oblezonej twierdzy?2s.

Krolestwo Polskie w przekonaniu swych mieszkanicow (szlachty)
stalo sie prawdziwym antemurale Christianorum imperiorum (przedmu-
rzem panstw chrzescijaniskich).

Jak zauwaza Janusz Tazbir, powolujac sie na interpretacje dana
przez wegierskiego historyka Andre Angyala, ze strefa pogranicznych
twierdz rozciagajacych sie od Adriatyku az po Wolge zwigzana byla
szczegblna odmiana kultury barokowej, ktéra okresla mianem swiata
taricucha przedmurzy?®. Specyficzna kultura przedmurza uksztaltowata
sie¢ w wiekach XVI i XVII, kiedy ta strefa przygraniczna zyta w cia-
glym zagrozeniu i walkach z tureckimi oraz tatarskimi najazdami.
Wedlug wspomnianych badaczy, ta sytuacja doprowadzita do wy-
tworzenia si¢ szczeg6lnej odmiany mentalnosci, ,w ktérej odnajduje-
my wiele reliktéw sredniowiecznej kultury rycerskiej” 3. Wspomniani
historycy wskazuja na odnowienie licznych watkéw kultury wypraw
krzyzowych. Wéréd nich mozna wymieni¢ przekonanie o misji przy-
granicznych spolecznosci w walce z wrogami chrzeécijaristwa. Kultura
przedmurza z checiag odwolywata sie do dawnych legendarnych opo-
wiesci, ktére funkcjonowaly w $wiecie wyobrazen sredniowiecznych.
Na wschodnich rubiezach Rzeczypospolitej jednym z najczesciej

2 A.]. Zakrzewski, dz.cyt., s. 104.

2 J. Tazbir, Polskie przedmurze chrzescijariskiej Europy. Mity a rzeczywistos¢ histo-
ryczna, Warszawa 1987, s. 55.

30 Tamze.
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przywolywanych tematéw okazat sie temat cudownej obrony Swigtyni-
-twierdzy. Przebieg opisywanych zdarzen oraz zasadnicze watki od-
woluja sie bezsprzecznie do $redniowiecznego schematu. Garstka
obroricow odpiera atak przewazajacych sil wroga. Dokonuje tego
dzieki ingerengji sit nadprzyrodzonych.

W zachowanych historiach z terenéw Rzeczypospolitej opowies¢
o cudownej obronie wiazala sie bardzo czesto z opowieécia o objawie-
niu cudownej mocy $wietego obrazu, ktéry byl przechowywany
w danej twierdzy. Wiele przekazéw funkcjonujacych w utrwalonej
tradycji opowiada, iz moment obrony stawatl si¢ momentem objawie-
nia cudownych wtasciwosci wizerunku. Od tej pory twierdza zosta-
wala sanktuarium czczonego obrazu, a opowieé¢ o obronie, skupiaja-
ca w sobie watki palladialne, zaczynata odgrywac role opowiesci etio-
logicznej danego obrazu3l.

Opowies¢ o cudownej obronie przewija sie¢ w legendarnych dziejach
wielu sanktuariéw maryjnych w Polsce. W Odporyszowie obraz Mat-
ki Boskiej mial wspiera¢ obroricoéw az trzykrotnie. W roku 1572 garst-
ka wojownikéw odparla atak Kozakéw i Tatarow. W roku 1654 miej-
scowa ludnos¢ zostata obroniona dzieki wstawiennictwu czczonego
obrazu przed tatarsko-kozacka hordg Chmielnickiego. I wreszcie
w 1657 roku lokalna szlachta pokonala oddzial szwedzki. Jak glosi
napis, umieszczony na wspélczeénie wykonanej tablicy pamigtkowe;j
w Odporyszowie:

[...] wyczerpani ze zmeczenia obroncy wyczekiwali $émierci, az tu nagle
wérod ciemnej nocy miat sie ukazaé Obraz odporyszowskiej Pani. Polacy
wzmocnieni tym faktem uderzyli ze zdwojong energia na pozycje wroga.
Po zwyciestwie wéréd ludu zapanowat niezwykly entuzjazm?32.

W dwadzieécia lat pézniej czczona przez grekokatolikéw i prawo-
stawnych cudowna ikona Matki Boskiej Poczajowskiej uchronita

31 Zgodnie z zaproponowana w Rozdziale I koncepcja, legenda etiologiczna wi-
zerunku jest narracja pelnigca role swoistego ,dowodu” na cudownosé obrazu.
Opowiesé etiologiczna dokonuje transfiguracji znaczenia wizerunku z poziomu
malowidla na poziom swoiscie pojmowanej relikwii. W takim kontekécie opo-
wies¢ o cudownej obronie staje sie przekazem o objawieniu mocy obrazu - a wiec
wlacza sie w nurt opowieéci o symbolice etiologiczne;j.

32 Por. Z dawna Polski Ty$ Krélowg..., dz.cyt., s. 215-217, a takze materialy wia-
sne autorki zebrane w czasie wyjazdéw w teren w roku 2001.
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klasztor i Poczajéw przed najazdem tureckim. Swieta posta¢ miata sie
ukazac nad cerkwig i ostoni¢ mury twierdzy plaszczem33.

Mieszkaricy Lwowa niejednokrotnie przypisywali obrone swego
grodu obrazowi przechowywanemu i czczonemu w kaplicy Domaga-
liczoéw3*. Gdy w 1648 roku wojska Chmielnickiego odstgpity od oble-
Zenia miasta, pobozny lud ofiarowal swej patronce wotywna tablice
Z nastepujgcym napisem:

Maryje straszna, jak zastep wojsk uszykowany, poczuli Tatarzy i Ko-
zacy zbuntowani, a senat i lud Iwowski uznaje i kornie wielbi w oswobo-
dzeniu miasta od oblezenia. Roku Panskiego 1648 [...]%.

Wedtug tradycji, znajdujacy sie w Tuliglowach obraz Matki Boskiej
spowodowal zatrzymanie zwycieskiego pochodu Tataréw przez zie-
mie przemyskie w 1624 roku3¢. W tym samym roku Tatarzy dotarli do
Hyznego na Pogé6rzu Dynowskim. Podczas gdy najezdzcy probowali
spali¢ $wiatynie, w ktorej przechowywano obraz Matki Boskiej, do-
szlo do niezwyklego zdarzenia. Posta¢ Maryi na obrazie ozyla i uno-
szac dlon z bertem, pogrozila napastnikom. Na ten widok przywoédca
hordy upad! martwy, a jego podwladni uciekli w poptochu?.

W roku 1655 oddzialy Bohdana Chmielnickiego odstapily od pla-
nowanego oblezenia Sokala. Zdarzenie odczytano jako cud dokonany
za przyczyna przechowywanego w grodzie obrazu Matki Boskiej?®.
Legenda glosi, iz stojacy pod murami grodu Chmielnicki zostat pora-

3 Mowa tu o obronie Poczajowa w 1675 roku. Por. Z dawna Polski Tys Krolo-
wq..., dz.cyt., s. 99-101.

34 Obraz p6zniej przeniesiono do katedry, gdzie znajdowat sie w gléwnym ol-
tarzu. Przed tym obrazem krél Jan Kazimierz ztozyt w 1656 roku §luby, w ktérych
nazwal Matke Boska Krélowa Korony Polskiej. Po II wojnie $wiatowej wizerunek
przewieziono do Tarnowa, a nastepnie do Lubaczowa. Obecnie w ottarzu gtow-
nym katedry Iwowskiej znajduje sie kopia cudownego wizerunku. Por. I. Platow-
ska-Sapetowa, Cudowny obraz Najswigtszej Panny Maryi taskawej z Archikatedry
Lwowskiej w Protokatedrze w Lubaczowie, Rzeszéw 1991. W latach 1997-1998 orygi-
nal poddano konserwagiji i zlozono w skarbcu katedry wawelskiej.

% Por. Z dawna Polski Tys Krélowg..., dz.cyt., s. 102-104. Takze R. Chanas,
J. Czerwinski, Lwow. Przewodnik, Wroctaw-Warszawa-Krakéw, 1992, s. 72.

36 Por. Z dawna Polski Tys Krolow..., dz.cyt., s. 150.

37 Tamze, s. 206.

38 Por. J. Golonka, Ottarz Jasnogdrskiej Bogurodzicy..., dz.cyt., s. 301.
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zony niespodziewangq $lepota. Odzyskat wzrok dopiero wéwczas, gdy
odstapit od oblezenia i wyrazil skruche®.

Przywolane opowiesci sq wierniejszym badz swobodniejszym od-
biciem legendarnego schematu, wedlug ktérego chrzescijariska twier-
dza, broniona przez garstke obroricéw, w sposéb cudowny odpiera
atak licznej hordy niewiernych. Podobnie jak w $redniowiecznej opo-
wiesci o obronie Konstantynopola, zwyciestwo zwigzane jest z prze-
chowywanym w danej warowni wizerunkiem Matki Boskiej. Najcze-
Sciej obrona uznana za cudowng staje si¢ szczegélnym momentem
w rozwoju kultu danego obrazu, a sama opowieé¢ o obronie przejmu-
je role wlasciwej legendy etiologicznej. Cud obrony staje sie objawie-
niem lub potwierdzeniem znanej juz wczeéniej mocy malowidla.
Zawsze jednak prowadzi do zywiolowego wzrostu stawy i czci od-
dawanej wizerunkowi.

5. Nowa Gigantomachia Augustyna Kordeckiego jako opowiesé
o cudownej obronie Swiatyni-twierdzy

A zatem, przekaz o cudownej obronie Jasnej Gory nie byl przypad-
kiem odosobnionym. Mozna nawet zaryzykowad twierdzenie, iz
opowies¢ o zdarzeniach pod murami klasztoru stanowila typowa
forme wyrazu mentalnoéci sarmackiej i religijnosci kontrreformacyj-
nej.

Przyjmuje sie, iz zasadniczy wplyw na uksztaltowanie potocznej
wizji cudownej obrony Jasnej Gory mial przypisany przeorowi Augu-
stynowi Kordeckiemu Pamigtnik oblezenia Czestochowy (Nowa Giganto-
machia)®. Oczywiécie, trudno dzi§ okresli¢ stan rzeczywistych prze-

% Por. T. Kukiz, Madonny Kresowe i inne obrazy sakralne z Kresow w diecezjach
Polski (poza Slgskiem) cz. I, Warszawa 2000, s. 249.

40 A. Kordecki, Nowa Gigantomachia, Krakéw 1655 (data wydania sporna - naj-
prawdopodobniej autor celowo, by uwiarygodni¢ swe zapiski, przesunat rok
wydania o dwa lub trzy lata do przodu - podaje za: A. Kersten, Obrona Klasztoru
w Jasnej Gorze, Warszawa 1964). Polska wersja: thum. J. Lepkowski, Pamigtnik oble-
zenia Czestochowy (Nowa Gigantomachia), 1858. Nowe opracowanie i przedruk:
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konan siedemnastowiecznej szlachty. Mozna jednak potraktowaé
Zrédto literackie jako wyraz 6wczesnej mentalnosci4l. Zwlaszcza ze
w wyniku przeprowadzonych badan historycznych wiemy, iz wersja
wydarzen podana w Nowej Gigantomachii byta w drugiej polowie XVII
wieku wielokrotnie powielana, i to zaréwno w tekstach o charakterze
literackim, jak i w prywatnych pamietnikach, listach oraz wspomnie-
niach®?. Badacz zagadnienia przyznaje, ze ,nie bedzie przesada
twierdzenie, iz dzieto to [Nowa Gigantomachia - A.N.] wywarlo na
spoleczenistwo wplyw bez poréwnania wiekszy niz bezposredni
przebieg oblezenia i obrony”#3. By¢ moze warto zauwazy¢, iz dana
przez Kordeckiego wizja padia na podatny grunt. Sarmacka mental-
noéc¢ oraz zwiazana z nig kultura przedmurza w sposob naturalny przy-
jeta zaproponowang w Pamigtniku oblezenia Czestochowy wersje wyda-
rzef. Jak juz wskazalam powyzej, antyczno-Sredniowieczny temat
cudownej obrony $wigtyni-twierdzy byt przywotywany w obrebie
siedemnastowiecznej kultury polskiej wielokrotnie. Poprzez uksztal-
towany i powtarzany topos postrzegano i interpretowano rzeczywi-
stoé¢. Doszto nawet do tego, iz w pdzniejszych, wyrastajacych z du-
cha Nowej Gigantomachii pamietnikach tworzono nowe watki opisuja-
ce mestwo i bohaterska postawe obronicéw klasztoru. W ten sposéb w
opowiesci o cudownej obronie Jasnej Gory pojawil sie opis bezposred-
niego szturmu Szwedéw na mury klasztorne i dzielnej, pelnej po-
Swiecenia walki oblezonych. Tymczasem, jak zauwaza historyk w
Nowej Gigantomachii, opisy
[...] walki wrecz ograniczaja sie do wycieczek zatogi klasztornej poza mu-
ry fortecy. Szturmu szwedzkiego, wdrapywania sie najezdzcéw po drabi-
nach na mury, spychania ich przez obroncéw - wszystkiego tego nie znaj-
dziemy w dziele przeora. Dopiero w pézZniejszych pamietnikach lub ,hi-

A. Kordecki, Pamigtnik oblezenia Czestochowy 1655 r., thum. J. Lepkowski, red.
J. Majdecki, Czestochowa 1991.

4 Jak wykazuje Adam Kersten, Nowa Gigantomachia dla ludzi wspoélczesnych
wydarzeniom 1655 roku byla ,gtéwnym informatorem o obronie Jasnej Gory”.
Por. A. Kersten, Pierwszy opis obrony Jasnej Gory w 1655 r. Studia nad Nowq Giganto-
machiq ks. Augustyna Kordeckiego, Warszawa 1959.

42 Por. AJ. Zakrzewski, dz.cyt., s. 108. Por. takze: A. Kersten, Pierwszy opis
obrony Jasnej Gory..., dz.cyt., s. 237-305; H. Czerwien, ]. Zbudniewek, Bibliografia
pismiennictwa Jasnej Gory i jej obroricy o. Augustyna Kordeckiego za lata 1655-1977,
Warszawa 1979.

4 A. Kersten, Obrona Klasztoru..., dz.cyt., s. 29.
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storiach” tworzonych czesto przez ludzi, ktérzy nie tylko nie byli kierow-
nikami obrony, ale nawet jej naocznymi $wiadkami, tak doktadnie opisa-
no szwedzkie szturmy#%.

Przyklad ten ilustruje moc kreacyjng tematu. Aby uprawomocnic
jego funkcjonowanie, wyobraznia zbiorowa stworzyla szczegétowe
opisy zdarzen, ktére najprawdopodobniej nigdy nie mialy miejsca, ale
byly zgodne z utrwalonym kulturowo schematem opowiesci. Zreszta
sama Nowa Gigantomachia w swej zasadniczej strukturze przywotuje
wszystkie obowigzujace elementy klasycznego tematu cudownej
obrony. Wséréd podstawowych motywoéw wymieni¢ mozna: potezne
sity wroga, nieliczni obronicy, pewny siebie wédz napastnikéw, du-
chowy mistrz stojacy na czele obleganych i podtrzymujacy ich na
duchu. Zgodnie z konstrukcja mitycznego schematu, wojska niewier-
nych urosty do, olbrzymiej jak na owe czasy, liczby dziewieciu tysie-
cy®. W przekazanej przez Kordeckiego wersji zmianie ulegt réwniez
rzeczywisty przebieg oblezenia. Wielu historykéw uwaza, ze konfron-
tacja Pamigtnika... z innymi Zrédlami dotyczacymi obrony klasztoru#
sklania do przyjecia tezy, iz w rzeczywistosci obrornicy, wraz z ojcem
przeorem, przez caly okres oblezenia prowadzili powazne pertrakta-
cje ze Szwedami¥. Nie wnikajac w zawiklane szczegéty, mozna przy-
jac, iz przebieg zdarzen historycznych odbiega od przekazanej w No-
wej Gigantomachii oraz , przyjetej powszechnie opinii o bohaterskiej i
bezkompromisowej postawie zakonnikéw” 48,

Rozmycie granicy pomiedzy rzeczywistoscig a fikcja i legenda,
przemieszanie porzadku relacji historycznej z porzadkiem eposu
i symboliczno-religijnej przypowiesci to typowe cechy utworu Kor-
deckiego. Dlatego, jak proponuje Franciszek Ziejka, nalezy w odnie-

44 Tamze, s. 19.

4 Wedlug szacunkéw historykéw, w rzeczywistoéci pod murami Jasnej Gory
moglo sie znalez¢é ok. 1100 zoinierzy. Por. A. Kersten, Obrona Klasztoru..., dz.cyt.,
s. 11.

4 Mowa tu przede wszystkim o szwedzkich Zrédlach odnalezionych w po-
czatkach XX wieku przez szwedzkiego historyka Theodora Westrina. Por.
A. Kersten, dz.cyt.

47 Najprawdopodobniej A. Kordecki zlozyt wymagany przez Szwedéw akt
poddanstwa. W zamian za to otrzymat salwagwardie (list zelazny chroniacy klasz-
tor). Por. J. Tazbir, Wiek XVII przez okulary Sienkiewicza [w:] Zblizenia: literatura,
historia, obraz, mit..., red. A. Kowalczykowa, Warszawa 1998, s. 178.

4 A. Kersten, Obrona Klasztoru..., dz.cyt., s. 19.
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sieniu do Nowej Gigantomachii przytozy¢, obok kryterium historyczno-
Sci, rowniez kryterium literackosci*®. Wtéruje mu inny badacz, przy-
znajac, ze Pamigtnik oblezenia Czestochowy spelnia wszelkie wymogi
poetyki eposu barokowego, dlatego warto odczyta¢ go ,nie tylko jako
pamietnik, ale przede wszystkim jako dzieto literackie”, w ktérym
,kwestia epizodu wojen polsko-szwedzkich urosta do rangi walki
heretykéw z kultem maryjnym i sama postacig NMP”50.

Antropolog moze doda¢, iz utwoér Kordeckiego to pewna wizja
rzeczywistosci, nasycona znaczeniami symboliczno-mitycznymi,
w ktorej odnalez¢ mozna przede wszystkim obraz stanu §wiadomosci,
a dopiero w drugiej kolejnosci - po dokonaniu zabiegéw weryfikuja-
cych i pracy hermeneutycznej - zapis rzeczywistych wydarzen. Jed-
nakze ambicje i kompetencje antropologa ida w innym kierunku. Jego
zadaniem nie jest ustalenie faktéw historycznych, lecz préba odkrycia
mechanizmoéw ksztattujacych swiat wyobrazni zbiorowej oraz wyka-
zanie trwaloéci pewnych struktur mitycznych. Dlatego analizujac
Nowq Gigantomachie, antropolog zwraca szczegdlng uwage na wspol-
granie w utworze zdarzen nalezacych do tzw. swiata realnego z wyda-
rzeniami cudownymi. Pociski omijajace dachy klasztoru lub przelatu-
jace nad nim, kule uderzajace rykoszetem w napastnikéw, mgly spo-
wijajace twierdze w krytycznych momentach oblezenia, wreszcie
opowies¢ o tajemniczej kobiecej postaci, ktéra ukazala sie szwedzkie-
mu generalowi - stanowia elementy wypelniajace mityczny wymiar
dawnego tematu cudownej obrony swigtyni-twierdzy.

6. Nowa Gigantomachia a rozwoj kultu Matki Boskiej
Czestochowskiej

Dokonane w Nowej Gigantomachii przelozenie starozytnego i érednio-
wiecznego toposu na jezyk realiéw i wyobrazefi panujacych w baro-
kowej Rzeczypospolitej niosto za soba rozwdj specyficznych pogla-
déw na temat znaczenia Jasnej Géry w Krolestwie Polskim. Trzeba
zauwazy¢, ze wizja oblezenia czestochowskiego klasztoru uksztatto-

9 F. Ziejka, dz.cyt., s. 51.
50 A.]. Zakrzewski, dz.cyt., s. 112.
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wala ostatecznie przekonanie o doniostej, kluczowej i przelomowe;
roli obrony Jasnej Goéry dla loséw wojny polsko-szwedzkiej 1655-
-1660. Takie przekonanie wplynelo na szerzenie sie kultu rozwijaja-
cego sie wokol jasnogoérskiego osrodka religijnego oraz wzrost czci
oddawanej wizerunkowi Matki Boskiej Czestochowskiej. To bowiem
jej wstawiennictwu i opiece przypisano cud jasnogdrskiej obrony.
Mityczna opowies¢ o cudownej obronie Swigtyni-twierdzy zostala za-
adaptowana do potrzeb wizji narodowego postannictwa, odczytywa-
nego w kategoriach sarmackiego wyobrazenia o antemurale christiani-
tatis®!. Wedlug rozpowszechnianego po 1655 roku przekonania, cu-
downa obrona jasnogoérskiego klasztoru nie tylko odwrdcita losy woj-
ny, lecz takze wstrzymata katastrofe grozaca calemu panstwu i religii.
Zwycigstwo, jakie zapewnila swoim obroricom Bogarodzica, oznacza-
to jednoznaczne przyznanie racji wierze katolickiej oraz odrzucenie
heretyckich przekonari, zwalczajacych cze$¢ oddawana obrazom.
A zatem, w siedemnastowiecznym odnowieniu tematu cudownej
obrony mozemy odnalez¢ dalekie echa bizantyfiskich Zrédet popular-
noéci tego watku. Przypomnijmy, ze wspoélgranie legend o cudow-
nych obronach, historii o wizerunkach ranionych oraz przejawéw
palladialnego kultu obrazéw stanowilo w kulturze Bizancjum rodzaj
kulturowej odpowiedzi na ruch ikonoklastyczny. Mozna zalozy¢, iz
namiastke podobnych funkcji pelnita opowies¢ o cudownej obronie
Jasnej Goéry w barokowej - potrydenckiej - Polsce.
Siedemnastowieczna opowies¢ poruszala sie oczywiscie w obrebie
odmiennej $wiadomosci. Jednak, jak podkreélitam powyzej, $wiado-
mosé¢ ta, zbudowana w kontekscie ciaglych najazdow i wojen z nie-
wiernymi, bardzo chetnie powracala do wyobrazen zwigzanych
z dawna kultura rycerska i sSredniowiecznymi wzorcami religijnosci.
A zatem popularnoé¢ Nowej Gigantomachii wyrosta z r6znych przy-
czyn. Po pierwsze, pamietnik Kordeckiego przywotywal chetnie po-
wtarzany schemat opowiesci o obronie. Po wtére, opowies¢ o cudow-
nej obronie Jasnej Gory wspolgrata z aktualnym przekonaniem sarmac-
kiego narodu o powierzonej mu misji dziejowej - obroncy chrzesci-
janistwa. Po trzecie wreszcie, Kordecki - przedstawiajac w sposéb
sugestywny swoja wizje obrony - zaszczepit przekonanie o istotnej

51 Jak zauwaza Janusz Tazbir, ,rozprawie z wojskami Karola Gustawa niemal
od samego poczatku nadawano charakter wojny religijnej”. Por. J. Tazbir, dz.cyt.,
s. 179.
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roli, jaka odegrata ona w losach calego panistwa. To przekonanie mia-
to wzrasta¢ przez caty wiek XVII52,

Trudno okresli¢, czy prze$wiadczenie to juz woéwczas stalo sie
opinig powszechnie panujacy. Przekazy pisane, wywodzace sie z kre-
gow pauliniskich, propagowaly idee cudownej obrony Jasnej Gory oraz
wiare w przelomowa role tego zdarzenia. Mozna jednak znalezé
istotne Zrodta historyczne, w ktérych zdarzenia jasnogorskie sa pomi-
jane lub traktowane marginalnie®. W tej sytuacji historyk kultu Matki
Boskiej Czestochowskiej postuluje, by kwestie

[...] oddzialtywania dziela Kordeckiego na ksztalttowanie sie nie tylko
przekonania o cudownym ocaleniu sanktuarium maryjnego na Jasnej G6-
rze, ale o podobnym wplywie na losy panstwa, [...] rozpatrywaé¢ w kon-
tekscie dluzszego czasu. [..] Nawet w 2. potowie XVII stulecia nie dla
wszystkich byly to fakty oczywiste5.

Tymczasem inny badacz problemu stwierdza, ze

[...] Nowa Gigantomachia nie tylko wptyneta i wptywa do dzi$ na ocene
wydarzen sprzed lat trzystu, ale [...] i dla ludzi wspélczesnych wydarze-
niom stala sie ona takze gléwnym informatorem o obronie Jasnej Goéry.

Zapewne niemozliwoscig jest jednoznaczne okre$lenie stanu sie-
demnastowiecznych przekonan na temat jasnogorskiej obrony i jej
znaczenia dla loséw panstwa. Trzeba jednak zdaé sobie sprawe, iz
w polowie wieku XVII paulini dazyli do rozszerzenia i umocnienia
rangi jasnogodrskiego osrodka kultowego na terenach Rzeczypospoli-
tej>. Opowies¢ o cudownej obronie 1655 roku przyczynila sie w znacz-
nym stopniu do rozwoju poboznosci zwiazanej z Jasng Goéra. Popula-
ryzowanie przekonania, wedlug ktérego obrona klasztoru bylta cu-
downa, a zarazem wazna i przelomowa dla loséw calej wojny,
aw dalszej kolejnoséci dla loséw catej Rzeczypospolitej, stanowilo
element przyciagajacy wiernych do Czestochowy. PiSmiennictwo

52 Wiele utwordéw, ktére ukazaty sie w XVII wieku, bezposrednio nawigzuje do
dzieta A. Kordeckiego. Sposrdéd najistotniejszych wskaza¢ mozna wydang w 1659
roku w Gdansku ksigzke Stanistawa Kobierzyckiego, Obsidio Clari Montis Czgsto-
choviensis, por. A.]. Zakrzewski, dz.cyt., s. 113.

5% Andrzej J. Zakrzewski wskazuje np. na zapisy kronikarskie Stanistawa Tem-
berskiego z Akademii Krakowskiej. Por. A.J. Zakrzewski, dz.cyt., s. 114.

54 Tamze, s. 114.

5% A. Kersten, Pierwszy opis obrony Jasnej Géry..., dz.cyt., s. 11.

5 A.]. Zakrzewski, dz.cyt., s. 105.
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maryjne zwigzane z Czestochowq bardzo chetnie wracalo do tych
watkéw, propagujac je wérdéd wiernych. Opowiesé o cudownej obronie
weszla w obreb toposu Jasnej Gory>. Réwnoczesnie rozpowszechnialy
sie oraz utrwalaly w spolecznej wyobrazni ikonograficzne przedsta-
wienia obrony, ktére towarzyszyly juz pierwszemu wydaniu Nowej
Gigantomachii oraz wydawanym w drugiej potowie XVII wieku roz-
maitym drukom ulotnym?. Niewatpliwie, miaty one wplyw na popu-
laryzowanie przekonania o szczegélnym znaczeniu walk stoczonych
pod murami klasztoru jasnogoérskiego.

Momentem, ktéry w szerszej §wiadomosci utrwalil przekonania
zawarte w Pamigtniku oblezenia Czestochowy, byl z cala pewnoscig rok
1717, kiedy to obraz Matki Boskiej Czestochowskiej zostal ukorono-
wany koronami papieskimi. Wéwczas tez doszlo do kulturowego
wyrazenia przekonania, 1aczacego obraz jasnogoérski z Iwowskimi
Slubami Jana Kazimierza, ktére krél zlozyl przeciez przed innym ob-
razem. Idea uznajagca w Matce Boskiej Czestochowskiej Krélowa Ko-
rony Polskiej ostatecznie utwierdzita pozycje Jasnej Gory jako czolo-
wego sanktuarium maryjnego. Kult obrazu wspétgrat z uksztattowa-
nym juz toposem jasnogorskim, w ktérym poczesne miejsce zajeta cu-
downa obrona klasztoru w roku 1655%.

7. Opowies¢ o obronie 1655 roku w historiografii i literaturze

Zapewne trudno z pozycji wspodlczesnosci w sposéb prawidlowy
odczyta¢ Swiat wyobrazni barokowej. Trzeba jednak przyznaé, iz
wspolczesna wielka opowies¢ o obrazie przywoluje wizje cudownej obro-
ny Jasnej Gory w czasie potopu szwedzkiego, odwzorowujac schemat
stworzony w siedemnastym stuleciu, a zakorzeniony w tradycji daw-
niejsze;j.

57 Przykltadem tego moze by¢ m.in. twoérczosé¢ literacka paulina Ambrozego
Nieszporkowica, przypadajaca na przetom XVII i XVIII wieku.

5 Por. J.A. Chroscicki, Gigantomachia, komety i ulotki. Studia nad ikonografiq oble-
Zenia Jasnej Gory w roku 1655, ,Studia Claromontana”, t. 7/1987, s. 121-140. Por.
takze: H. Widacka, Ikonografia Czestochowy w grafice XVII i XVIII w., ,Studia Cla-
romontana”, t. 4/1983, s. 289-337.

5 Na temat ten patrz réwniez Rozdziat I'V.
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Do trwaloéci tematu w pamieci zbiorowej przyczynit sie fakt jego
popularnoéci w historiografii i literaturze XIX wieku. Tradycja dzie-
wietnastowieczna siegnela po barokowy wzorzec, traktujac zapropo-
nowang przez Augustyna Kordeckiego wizje cudownej obrony Jasnej
Goéry w kategoriach niepodwazalnego zrédla do historii wojny pol-
sko-szwedzkiej. ,Przez blisko 250 lat, az do poczatkéw XX wieku nie
podejmowano w zasadzie badan naukowych”®, dotyczacych zagad-
nienia oblezenia i obrony jasnogérskiego klasztoru w roku 1655. Sie-
demnastowieczne zrédla, ktérymi dysponowano, powtarzaty relacje
Kordeckiego6!. Owczesna praktyka historyczna nie rozwinela jeszcze
krytycznej analizy Zrédet i w relacjach odtwarzajacych schemat Nowej
Gigantomachii odnajdywata potwierdzenie autentycznosci stéw przeo-
ra - naocznego $wiadka wydarzen.

Pewnym przelomem w badaniach historycznych nad przebiegiem
oblezenia byt rok 1904, kiedy to, dzieki szwedzkiemu badaczowi
Theodorowi Westrinowi, dotarto do nowych Zrédet na temat obrony
Jasnej Gory. Jednak co najmniej do potowy XX wieku historycy toczyli
spor o przebieg obrony jasnogorskiej twierdzy oraz jej role w catosci
wojny 1655-1660. Spér nie byl wolny od obcigzerr ideologicznych,
osobistych przekonan i sympatii, ktérymi kierowali sie¢ badacze®?.
Opierajac si¢ na wspodlczesnych wynikach badan, w ktérych
uwzgledniono symboliczno-mityczng i literacka warstwe Nowej Gi-
gantomachii oraz skonfrontowano wizje Kordeckiego z innymi zapi-
sami i Zrédlami z epoki, stwierdzi¢ mozna, iz z militarnego punktu
widzenia oblezenie klasztoru nie moze by¢ okreslane jako zwrotny
badz przelomowy moment wojny polsko-szwedzkiej 1655-16606.
Kwestig sporna pozostaje natomiast, czy odstapienie wojsk Miillera

0 A. Kersten, Obrona Klasztoru..., dz.cyt., s. 1.

61 Olgierd Gorka, ktéry bardzo krytycznie potraktowat utwor A. Kordeckiego,
dokonat analizy zapiséw oraz utworéw XVII-wiecznych przywotujacych temat
obrony Jasnej Gory przed Szwedami. W wyniku swych badan stwierdzil, ze ,zré-
dla te wprost lub posrednio sprowadzajg sie¢ do panegiryku Kordeckiego”. Por.
O. Gorka, Legenda a rzeczywistos¢ obrony Czestochowy w roku 1655, Warszawa 1957,
s. 19.

62 Przeglad stanowisk badawczych w: A. Kersten, Obrona Klasztoru..., dz.cyt.,
s. 1-6.

6 Por. A. Kersten, dz.cyt.; AJ. Zakrzewski, dz.cyt.; F. Ziejka, dz.cyt., s. 43.
Wskazuje na to m.in. historyk zakonu paulindéw, podkreslajac réwnoczeénie, iz
znaczenie mial nie militarny lecz symboliczny wymiar obrony Jasnej Gory. Por.
S. Szafraniec, Konwent Paulinow Jasnogdrskich 1382-1864, Rzym 1966, s. 82-103.
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spod Jasnej Gory mogto wywotaé szeroki oddzwiek spoteczny i zmia-
ne nastrojéw politycznych szlachty, tak ze w ostatecznym rachunku
odwrdcito losy wojny. Jest to pytanie o symboliczny wymiar jasno-
gorskiej obrony, odbiér mitycznej wizji zdarzen czestochowskich
i wplyw tych czynnikéw na odczucia i dziatania éwczesnego spote-
czenistwa. Udzielenie jednoznacznej odpowiedzi na te pytania lezy
poza zasiegiem i kompetencja niniejszego opracowania.

Wracajgc jednak do XIX-wiecznej historiografii, mozna stwierdzi¢,
iz 6wczesna forma ujmowania zagadnienia obrony 1655 roku odwo-
tywala sie do barokowego wzorca, utrwalajac zespolenie porzadku
historycznego z przekazem o charakterze symboliczno-mitolo-
gicznym i podkreslajgc istotng role oblezenia klasztoru w dziejach
wojny polsko-szwedzkiej%. Upowszechnieniu i podtrzymaniu takiej
wizji zdarzen sprzyjal z pewnoscia fakt, ze w wieku dziewietnastym,
obok zapiséw o charakterze historiograficznym, pojawily sie publicy-
styczne oraz artystyczne odczytania obrony Jasnej Goéry 1655 roku.
Podobnie jak w przypadku wersji naukowych, podstawowym ZzZré-
dlem informacji o zmaganiach pod murami jasnogorskiej twierdzy
staly sie, ujete w formie pamietnika, relacje przypisane Augustynowi
Kordeckiemu. Do barokowej wizji cudownej obrony Jasnej Goéry sie-
gnat Adam Mickiewicz. Zagadnieniu temu poswiecil jeden z wykla-
déw gloszonych w 1842 roku w College de France. Warstwa faktogra-
ficzna prelekcji oparta byta niemal w catoéci na zapisie zdarzen pozo-
stawionym przez Augustyna Kordeckiego%, ktére poeta przedstawil
w kontekscie mistyczno-symbolicznej wizji dziejéw narodu. Sposréd
literackich utworéw, siegajacych do tematu cudownej obrony, wymie-
ni¢ nalezy powies¢ J6zefa Ignacego Kraszewskiego - Kordecki (1850).
Najwazniejszym natomiast i najbardziej no$nym dziewietnastowiecz-
nym literackim odwotaniem do Nowej Gigantomachii stat sie Potop
(1889) Henryka Sienkiewicza. Co wiecej, trzeba przyznaé, iz to wia-
$nie powies¢ Sienkiewicza, a nie badania historykéw, od ponad stu lat

64 Olgierd Goérka wskazuje, ze taka tradycja ujmowania tematu obrony Jasnej
Gory obowigzywata w XIX-wiecznej historiografii, poczynajac od prac Joachima
Lelewela. Por. O. Gérka, dz.cyt., s. 26.

65 Por. M. Piechota, Adam Mickiewicz wobec , czaséw szwedzkich” [w:] Czasy poto-
pu szwedzkiego w literaturze polskiej, red. R. Ocieczek, przy udziale B. Mazurkowej,
Katowice 2000, s. 91-109. Por. takze S.]. Buksiniski, , Oblezenie Jasnej Gory Czesto-
chowskiej”. Proba nowego spojrzenia na poemat i jego autora, ,Studia Claromontana”,
t.7/1987, s. 141.
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ksztalttuje potoczny obraz historii narodowej i wptywa na wspoélcze-
sne wyobrazenie na temat roli Jasnej Gory i znajdujacego sie tam ob-
razu Matki Boskiej w dziejach Polski.

Fenomen sitly oddzialywania powstatej w XIX wieku powiesci
Henryka Sienkiewicza byt niejednokrotnie tematem badar literaturo-
znawcoéw . Przyczyny niezwyklej popularnosci Trylogii upatrywano
w kompozycyjnych i tematycznych odniesieniach do popularnych
form eposu bohaterskiego i basni ludowej. Uznawano réwniez, iz
powies¢ wpisuje sie w tradycje wielkiej epiki europejskiej, ktérej ko-
rzenie siegaja antyku. Kolejna hipoteza podkreslata Sciste zwigzki
watkéw powieéciowych ze $redniowiecznymi tekstami hagiograficz-
no-apokryficznymi®”.

To fascynujace i skomplikowane zagadnienie zapewne nigdy nie
znajdzie jednoznacznego rozwigzania. Bowiem przyczyny popular-
noéci dziela Sienkiewicza sg réznorodne i ztozone. W zaproponowa-
nych hipotezach uderza wszak przyjecie perspektywy, w ktoérej dzie-
wietnastowieczna powies¢ historyczna umieszczona jest w kontekscie
najdawniejszych tradycji przekazu stownego w Europie. I to czesto
przekazu majgcego charakter nieelitarny - ludowy i popularny. Pozo-
stawiajac zagadnienie Zrédel popularnosci dzieta na boku, mozemy
stwierdzi¢ raz jeszcze, iz Trylogin Henryka Sienkiewicza do dzisiaj
ksztattuje potoczna wizje historii Polski. Wspélczesny, popularny
obraz obrony Jasnej Goéry 1655 roku w duzej mierze opiera sie na
Sienkiewiczowskim przekazie, w ktérym, mimo krytycznych prac
historykéw, ogot nadal widzi ,swego rodzaju podrecznik historii” .
Fabuta Potopu, wpisujaca sie w fakty historyczne, przekazuje mitycz-
ng wersje zdarzen. Henryk Sienkiewicz, opisujagc obrone jasnogor-
skiego klasztoru, w warstwie historycznej opieral sie bowiem na No-
wej Gigantomachii. Wizja Kordeckiego miata dla autora Trylogii range
relacji historycznej, a jego utwor pisarz traktowat w kategoriach Zré-
dla o charakterze historycznym®. Wspéigranie tradycji literackich
oraz hagiograficznych wywodzacych si¢ z antyku i $redniowiecza

¢ Por. Trylogia Henryka Sienkiewicza. Studia, szkice, polemiki, oprac. T. Jodelka,
Warszawa 1962. Patrz réwniez hasto: Trylogia, oprac. J. Krzyzanowski [w:] Litera-
tura polska. Przewodnik encyklopedyczny, t. II, Warszawa 1985, s. 500-501. Tam m.in.
wykaz podstawowej literatury na ten temat.

67 F. Ziejka, dz.cyt., s. 42.

68 J. Tazbir, Wiek XVII przez okulary Sienkiewicza, dz. cyt, s. 164.

¢ Por. F. Ziejka, dz.cyt.



Cudowna obrona Jasnej Géry 151

wraz z wizjg barokowej religijnosci i ideologii sarmackiej oraz z ro-
mantycznymi figurami Polaka patrioty i obroncy Marii stworzyto,
dzieki talentowi pisarskiemu Sienkiewcza, rodzaj spdjnego wyobra-
zenia mitycznego ksztaltujacego popularng wizje dziejow”0. W wizji
tej obrona jasnogorskiego klasztoru nie tylko urosta do rangi istotnego
zdarzenia militarnego, ale przede wszystkim stata sie wydarzeniem
symbolicznym, wspéitworzacym mitologie narodowa i wielkg opowiesé
0 jasnogorskim obrazie.

8. Cudowna obrona Jasnej Gory w materiale z badan

Wspblczesnie temat cudownej obrony czestochowskiego klasztoru sta-
nowi istotny element zbiorowego wyobrazenia na temat przeszlosci.
Jest odpowiedzig na potrzebe posiadania mitycznej wizji wiasnej hi-
storii, w ktorej swiat ludzki zostaje wpisany w wymiar porzadku
wyzszego, nadajacego ponadziemski sens zdarzeniom dziejowym.
W potocznym odbiorze rozdzwiek pomiedzy literacka wersja zdarzen
a wersjg uznang wsrod historykéw praktycznie nie istnieje, gdyz kry-
tyczne prace badawcze nie znajduja w zasadzie zadnego odbicia
w popularnej wizji historii, gdzie podstawowym podrecznikiem po-
zostaje nadal Sienkiewiczowska Trylogia oraz oparta na ksigzce fil-
mowa wersja opowiedci’!. Zgodna z literackg wizjg jest rowniez wer-
sja zdarzen opublikowana w skierowanej do pielgrzymoéw broszurze:

70 Warto w tym miejscu przywolaé¢ cenng uwage Janusza Tazbira. Badacz ten
stwierdza, ze powies¢ historyczna (w tym w olbrzymiej mierze dzieta H. Sienkie-
wicza) wplynela na rozwdj wspoélczesnej popularnej swiadomosci narodowej.
Dzieki owym utworom doszlo do tego, ze ,tradycje szlacheckiego panistwa staja
sie ogolnonarodowymi. Trudno tez przeceni¢ wplyw tych utworéw na rozwdj
polskiej swiadomosci narodowej, zwlaszcza wéréd warstw, ktére nigdy nie otarty
sie o tarcze herbowe. Za naszych juz czaséw dobiegta korica identyfikacja z histo-
rycznym mitem narodowym, a nie z wlasnymi przodkami biologicznymi”. Por.
J. Tazbir, dz.cyt., s. 176.

71 Najstynniejsza filmowaq realizacja Potopu, ktéra wyraza i ksztattuje masowe
wyobrazenia na temat zdarzeri pod jasnogérskim klasztorem w roku 1655, jest
film Jerzego Hoffmana (1974). Warto pamieta¢, ze pierwsze proby filmowej adap-
tacji utworu Sienkiewicza podjeto juz w roku 1913. Jednak doszlo wéwczas do
konfliktu z wladzami carskimi, ktéry powstal na tle realizacji sekwencji zwiaza-



152 Obraz i posta¢. Znaczenia wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej

Gdy caty kraj zajeli Szwedzi, niszczac go i grabigc, niewielka forteca
jasnogoérska wytrzymata oblezenie. Bronito jej pod wodza o. Augustyna
Kordeckiego tylko 70 zakonnikéw, 160 wojskowych i 20 szlachcicow [...]
Ojciec przeor Kordecki, cztowiek nieztomnej woli, umial roznieci¢ zapat
i krzepi¢ sily garstki obroncéow [...] Przeciagajace sie oblezenie Swietego
miejsca Polakéw wyzwolilo energie w narodzie. Kraj poderwat sie do
walki. Szwedéw wygnano”2.

Symboliczno-mitologiczna wersje wielkiej opowiesci przywoluja
réwniez biskupi polscy w Liscie Episkopatu z 25 kwietnia 1976 roku,
ktéry odczytano we wszystkich kosciotach przy okazji rozpoczecia
przygotowan do obchodéw jubileuszu 600-lecia Jasnej Gory:

Historia Europy pamieta taki wiek, kiedy krol szwedzki, Karol Gu-
staw, zamierzal utworzy¢ péinocne imperium protestanckie. W roku 1655
armia szwedzka weszla w granice kraju. [...] Szwedzi niszczyli wszystko,
co polskie i katolickie, az pobyt ich na naszej ziemi nazwano , potopem”.
Zdobywczy pochdéd najezdzcy zatrzymat sie dopiero pod Jasng Gora.
Twierdze te, ktorej obrong dowodzil bohaterski przeor ojciec Augustyn
Kordecki, oblegal wroég czterdziesci dni i nocy [18 listopada - 27 grudnia]
i nie zdobyt jej. Obrone Jasnej Géry uznano za cudowng. Otrzezwila ona
Naréd i wszystkie warstwy, ktore pozostaty w jednosci z Koéciotem?73.

Wielka opowies¢ o obronie wspoélgra z literacka wizjg Sienkiewicza.
Spotykaja sie w niej rozmaite porzadki - historyczny, fikcyjny i sa-
kralny - tworzac spdjny symboliczny przekaz. W wielu wypowie-
dziach zebranych w czasie badan terenowych mozna zauwazy¢ ze-
spolenie warstwy literackiej (filmowej) z warstwa historyczna. Stwo-
rzone przez Sienkiewicza postacie fikcyjne pojawiaja sie obok postaci
historycznych. Powie$¢ wiaczyta je do zasobu zbiorowej wyobrazni

nych z obrong Jasnej Gory. W roku 1934 temat powrodcit w filmie Edwarda Puchal-
skiego pt. Przeor Kordecki - obrorica Czgstochowy.

Badacz polskiego filmu zauwaza, ze w produkcji Hoffmana sekwencja obrony
Jasnej Goéry przedstawiona jest w sposéb patetyczny i stanowi odbicie zbiorowej
$wiadomosci. ,, Asymiluje ona mitologie Jasnej Gory jako tarczy polskosci, utrwala
charyzmat Matki Boskiej - niezawodnej obroniczyni narodu”. Por. R. Marszalek,
Filmowa pop-historia, Krakéw 1984, s. 180.

72600 lat Jasnej Géry, oprac. tekstu: W. Krzysztoforski, dz.cyt.

73 Szes¢ wiekow krolowania Maryi w Polsce poprzez Jasnogorski Wizerunek. List Epi-
skopatu na niedziele 25 kwietnia 1976 [w:] Tys wielkq chlubg naszego narodu, dz.cyt.,
s. 160.
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jako osoby realnie istniejgce’. Dlatego wielu informatoréw przedsta-
wia znang sobie wizje cudownej obrony, powolujac sie na przekaz lite-
racki:

- Oblezenie Jasnej Gory mialo miejsce w czasie potopu szwedzkiego.
Bardzo realistycznie oddat to Sienkiewicz w Potopie. Opisane tam fakty hi-
storyczne s autentyczne. [...] Obrona byta cudowna, bo interweniowata
sita nadprzyrodzona. Dzigki temu trzystu Polakéw pokonato trzynastoty-
sieczng armie szwedzka7s;

- Oblezenie Jasnej Gory kojarzy sie z wojnami ze Szwecja. Szwedzi
prébowali dostac sie do klasztoru, bowiem tam byly ogromne bogactwa.
Byla o tym ksigzka i film Potop. Kmicic poszedt i wysadzit szwedzkie dzia-
fo - to pomogto wygra¢ bitwe o klasztor. Ale obrona byla cudowna, bo
ilos¢ zolnierzy szwedzkich byla przytlaczajaca wobec garstki polskich
obroncéw, ktérzy modlili sie do Matki Boskiej. Ona im pomogta7s;

- Oblezenie Jasnej Gory to w czasie wojny ze Szwecja. Szwedéw bylo
tam, ile mréwek w mrowisku. Czernilo si¢ pod klasztorem od tych anty-
chrystéw. Bylo to pokazane w filmie [mowa o Potopie ]. Hoffmana - A.N.].
Dzieki Kmicicowi, ktéry sie nawrécil i oddat w opieke Maryi, klasztor oca-
lat. Matka Boska Czestochowska nie pozwolila tez zbeszczesci¢ swojej sie-
dziby i ukarata Szwedéw zaraza?”’.

O tym, jak mocno $wiat i postacie literackie zakorzenily sie w po-
tocznym ogladzie historii, $wiadczy réwniez anegdota przywotana
przez Janusza Tazbira:

Przed przeszlo czterdziestu laty w trakcie dyskusji nad najazdem Ka-

rola Gustawa na Polske kto$ z jej uczestnikéw podat w watpliwosé wysoki
technicznie poziom artylerii Szwedéw, ,,no bo im jakie$ dziato jednak pod

74 Niezwykla, sugestywna role powieéci Sienkiewicza w ksztaltowaniu wyob-
razni masowej dobitnie skomentowat Witold Gombrowicz: ,Trudno tez
w dziejach literatury o przyklad podobnego oczarowania narodu, bardziej ma-
gicznego wplywu na wyobraznie mas. Sienkiewicz, ten magik, ten uwodziciel,
wsadzil nam w glowy Kmicica wraz z Wolodyjowskim oraz panem Hetmanem
Wielkim i zakorkowal je”. W. Gombrowicz, Dziennik 1953-1956, artykul Sienkie-
wicz [w:] czes¢ pt. Uzupetnienia, Krakow 1997, s. 352 (wydanie oparte na: W. Gom-
browicz, Dzieta, red. nauk. J. Bloniski, t. VII, Dziennik 1953-1956, Krakéw 1986).

75 Nr 59/w., m., ur. 1949.

76 Nr 88 /w., m., ur. 1980.

77Nr 6/w., k., ur. 1920.
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Czestochowa pekto”. Na co sala wykrzyknela niemal jednogtosnie: ,To
przeciez Kmicic je wysadzit!”78.

Powiesciowy $wiat bohateréw Sienkiewicza oraz dany przez niego
przekaz literacki staly sie w potocznym odbiorze Zrédlem do dziejow
Polski, wspoéttworzac symboliczny jezyk wspoélczesnej wielkiej opowie-
sci o obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej. By ukaza¢ symboliczng
glebie tego jezyka, przywolajmy fragment Zapiskow wigziennych
S. Wyszynskiego, napisany pod wptywem lektury Potopu Sienkiewi-
cza. Pod datg 18 grudnia 1954 znajdujemy nastepujaca notatke:

Za kilka dni Polska rozpocznie niezwykly Rok Jubileuszowy: 300 lat
obrony Jasnej Gory. Gdy w listopadzie 1655 roku fale ,,potopu” dosiegly
waléw Jasnej Gory. Ojciec Augustyn Kordecki tak méwil na wstepnej na-
radzie do zakonnikéw i szlachty: ,Szydzi z nas i pogardza nami nieprzy-
jaciel, pytajac, co nam z dawnych cnét pozostato. A ja odpowiem: wszyst-
kie zginely, jednak co$ jeszcze pozostalo, bo pozostata wiara i czes¢ dla
Najswietszej Panny, na ktérym to fundamencie reszta odbudowana by¢
moze...” [Henryk Sienkiewicz, Potop] [...] Warto mysle¢ o ,,obronie Jasnej
Gory” roku 1955. - Jest to obrona duszy, rodziny, Narodu, Kosciota -
przed zalewem nowych ,czaré6w”. Moja ,Jasna Géra” écisniona zewszad
walem udreki: wala pociskami , zabobonu” i ,wstecznictwa” - w ,Kur-
nik”. Przed 300 laty , Kurnik” ocalat i trwa do dzi$ dnia.

»Obrona Jasnej Goéry” dzi$ - to obrona chrzescijariskiego ducha Naro-
du, to obrona kultury rodzimej, obrona jednosci serc ludzkich - w Bozym
Sercu, to obrona swobodnego oddechu czlowieka, ktéry chce wierzyé
bardziej Bogu niz ludziom, a ludziom - po Bozemu”.

W przytoczonej wypowiedzi, obok metaforycznego zastosowania
wyobrazenia potopu szwedzkiego i oblezenia Jasnej Goéry mozna zauwa-
zy¢ wlaczenie narracji literackiej w obreb przekazéw historycznych.
Cudowna obrona Jasnej Gory staje sie faktem mitycznym, ktéry funkcjo-
nuje w wyobrazni narodu, nie w porzadku historycznym czy nauko-
wym, ale w wymiarze symbolicznym, ktéremu blizszy jest porzadek
literatury.

78 ]. Tazbir, dz.cyt., s. 163.
7 S. Wyszynski, Zapiski wigzienne, Warszawa-Zabki 2001, s. 119-120.
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8.A. Kto oblegat Jasnq Gére?
(na podstawie materiatéw z badan)

Réwniez wypowiedzi informatoréw zebrane w czasie badan tereno-
wych potwierdzaja dominacje mityczno-literackiej wizji zdarzer pod
jasnogorskim klasztorem. W my$l twierdzenia, ze ,literatura i sztuka
staje sie waznym dostawca repertuaru wyobrazen, ktére czlonkowie
okreslonej zbiorowosci przyjmuja za swoje i tym samym uznajg za
mity fundujace ich wspoélnote”®, trzeba przyznaé, iz opowiedziana
przez Sienkiewicza historia o zdarzeniach z 1655 roku stanowi istotny
element mitologii narodowej. Nalezy jednak pamietaé, ze mamy do
czynienia z tematem bardzo starym, ktérego rozmaite wersje funkcjo-
nowaly u poczatkéw kultury europejskiej. Warto zwroéci¢ uwage, iz
pomimo odmiennego kontekstu oraz okrojenia fabularnej warstwy
opowiesci, jej zasadnicze elementy oraz uksztaltowane w starozytno-
Sci 1 éredniowieczu motywy sa nieustannie przywolywane. Mozna
powiedzie¢, iz schemat kompozycyjny literackiego i kulturowego
tematu pozostal w zasadniczym stopniu niezmieniony. W popularnej,
obiegowej wersji zdarzeni, przekazanej w czasie badan terenowych,
pojawiaja sie odwieczne elementy konstruujace temat cudownej obrony
Swigtyni-twierdzy. Pierwszym stalym elementem tematu jest dyspro-
porcja pomiedzy silami obroficow a atakujacymi. Oblezeni bohater-
sko bronig swigtego miejsca przed zalewem antychrystéw-pogan. Wiek-
szoé¢ informatoréw pytanych o obrone Jasnej Géry powiela utrwalo-
na kompozycje opowiesci:

- Braci klasztornych byto na Jasnej Goérze bardzo malo, za to Szwe-
doéw niezliczona ilosést;

- W czasie najazdu szwedzkiego chodzilo o wyrwanie ducha religii
u Polakéw. Szwedzi uwazali, ze jesli zniszcza kult Matki Boskiej Czesto-
chowskiej, to zdobeda kraj, ztamig ducha Polakéw. Na wielka site wroga
byta garstka obroncéw, sporo duchownych, wspierajacych rycerzy®2;

80 J. Prokop, Universum polskie. Literatura, wyobraznia zbiorowa, mity polityczne,
Krakéw 1993, s. 5.

81 Nr 61/w., k., ur. 1949.

82 Nr 39/w., m., ur. 1935.
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- Klasztor byl oblegany przez Tataréw i Szweddéw, ktérzy chcieli
zniszczy¢ miejsce kultu Matki Boskiej, poniewaz sami nie otaczali jej czcig.
Obrorncéw byla garstka - dlatego obrona jest cudowna®.

W przytoczonych wypowiedziach doskonale odbija sie pierwotny
kontekst tematu cudownej obrony. Oblegajacy to nie tylko wrogowie
obleganych, ale przede wszystkim poganie - wrogowie religii. Prote-
stanci - Szwedzi (a zatem przeciez chrzescijanie) przyjeli w opowiesci
role antychrystow. Takie miejsce wyznacza im odwieczna budowa tema-
tu. Zreszta, jak zauwazaja historycy, ,rozprawie z wojskami Karola
Gustawa niemal od samego poczatku nadawano charakter wojny reli-
gijnej”84, a obrone Jasnej Géry umieszczano w kontekscie niecheci lute-
ran do przedstawien Swietych postaci oraz poboznosci maryjnej. Co
ciekawe, we wspolczesnych wypowiedziach na temat cudownej obrony
Jasnej Gory, mimo iz zdarzenie to jest kojarzone z najazdem szwedzkim,
rola oblegajacych przypisana jest czesto innym postaciom zaliczanym
do kategorii obcego, ktére pojawiaja sie w innych opowiesciach o oble-
zeniach $wietych twierdz. Tak wiec, jak w przytoczonej powyzej wy-
powiedzi, Szwedzi oblegaja Jasna Gére wraz z Tatarami®>. W relacjach
innych informatoréw postacie Szwedéw przywolywane sa zamiennie
z postaciami Turkéw badz Tataréw, antychrystow. Zdarza sie nawet, ze
role pogarniskich napastnikéw przejmuja Krzyzacy [sic!].

Na marginesie mozna zauwazy¢, iz wspoélczesna wersja tematu
cudownej obrony Jasnej Gory przywoluje mechanizm opisany w przy-
padku wskazywania autora obrazoburczego aktu zranienia obrazu
Matki Boskiej Czestochowskiej$¢. W obydwu opowiesciach pojawia
sie kategoria obrazoburcy-poganina. Obydwie opowiesci postuguja sie
tym samym zestawem pogatiskich postaci, ktére w mitycznym porzad-
ku stanowia kolekcje wyobrazerr wypelniajacych etnologiczng katego-
rie obcego®. Przypomnijmy ponadto, iz obydwie opowiesci niejedno-

83 Nr 56/w., k., ur. 1942.

84 ]J. Tazbir, dz.cyt., s. 179.

85 Dla historycznej poprawnosci warto zauwazyg¢, iz to wlasnie wojsko polskie
gloszace idee antemurale christianitatis ,w walce z luterariskimi najezdZcami, a wiec
ludzmi nalezacymi badz co badz do tej samej wspodlnoty chrzeécijariskiej, nie wa-
hato sie korzystac z positkéw tatarskich”. Por. J. Tazbir, dz.cyt., s. 179.

86 Patrz Rozdziat II.

87 Dalszy rozw6j tematu cudownej obrony potwierdzi te hipoteze, poszerzajac
zbior postaci odgrywajacych role oblegajacych klasztor napastnikéw o wspétcze-
sne wyobrazenia obcych.
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krotnie tworza wspdlng narracje. Wiekszos$¢ informatorow jest prze-
konana, iz do zranienia wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej
doszlo w czasie oblezenia Jasnej Géry przez Szwedoéw. W polaczeniu
dwoch tematéw, ktére dokonuje sie we wspodlczesnej popularnej wizji
historii, mozna odnalez¢é odniesienie do pierwotnych wersji opowie-
ci. Temat cudownej obrony swigtyni-twierdzy oraz temat zranienia Swig-
tego wizerunku wywodzg sie z tego samego kregu kulturowego. W
$wiecie kultury bizantyriskiej, a nastepnie kultury ruskiej tematy te,
oparte na podobnej strukturze (patrz Schemat 3), niejednokrotnie wy-
stepowaly razem, tworzac wspdlng opowies¢ o niezwyklej mocy
czczonego obrazu®. Wystarczy przywolaé etiologiczng legende ja-
snogorskiego obrazu. Opowies¢ o cudownej obronie Belza przed na-
jazdem Litwinéw i Tataréw zespolona jest z opowiescig o zranieniu
wizerunku strzala poganiska. Wspélczesna ustna, nieoficjalna opo-
wies¢ o obronie klasztoru jasnogoérskiego przed Szwedami w roku
1655 dokonuje powtoérzenia dawnego schematu i w temat cudownej
obrony wplata opowies¢ o zranieniu obrazu.

8.B. Postacie obroncow
(na podstawie materiatéw z badan)

Drugim stalym motywem tematu cudownej obrony swigtyni jest postac
Swietego cztowieka obejmujacego przywodztwo w twierdzy.

W wersji wyrastajacej z tradycji Nowej Gigantomachii role te od-
grywal paulifiski przeor - ojciec Kordecki. Jego stawa jako przywoédcy
zywa jest do czasow dzisiejszych. Oto wypowiedzi zebrane w czasie
badarn terenowych:

- W czasie oblezenia Jasnej Gory ksigdz Kordecki ze swoim zakonem
obronit Czestochowe przed najazdem szwedzkim. Obroncy rzucali na
wroga pochodniami, modlili sie i chodzili w procesji z obrazem Matki Bo-
skiej Czestochowskiej dookota muréw dotad, az wrég odstapit od bram?®;

- W czasie najazdu szwedzkiego tylko Czestochowa sie obronifa
z przeorem Kordeckim i garstka klerykow?.

Sienkiewiczowska opowie$¢ wprowadzita réwniez druga postacé
bohaterska - Babinicza-Kmicica. Wéréd czytelnikéw Potopu Kmicic

88 Por. np. opowies¢ o oblezeniu Nowogrodu w roku 1169. A. Rogow, dz.cyt.
89 Nr 58 /w., k., ur. 1944.
9 Nr 22/w., m., ur. 1927.
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zyskal niezwykla popularnosé, osiagajac status realnie istniejacej po-
staci historycznej, ktorej stawa i ranga przerosta nawet osobe przeora.
Obiegowa wiedza na temat obrony Jasnej Gory niejednokrotnie
przywoluje postaé pana Andrzeja, obsadzajac go w roli najwiekszego
obroricy i bohatera cudownej obrony:

- To dzieki Kmicicowi, ktory sie nawrdcit i oddat w opieke Maryi,
klasztor ocalat®l;

- Kmicic poszed!, wysadzil szwedzkie dzialo - to pomoglo wygrac
bitwe o klasztor?2,

Analizujac dzieje rozmaitych elementéw tematu cudownej obrony,
Franciszek Ziejka stwierdza, ze stworzona przez Sienkiewicza postaé
Babinicza-Kmicica wykazuje olbrzymie podobieristwo do mitycznej
postaci §w. Demetriusza - patrona i obroncy Salonik?. W czasie roz-
licznych walk, kiedy to wojska barbarzynskie zagrazaly miastu, sw.
Demetriusz mial przybiera¢ posta¢ walecznego, niezwykle odwazne-
go i bohaterskiego rycerza, ktéry z poswieceniem i zapatem stawat do
walki na murach, urzadzat brawurowe wycieczki do wrogiego obozu,
przyczyniajac sie do odparcia ataku i pokonania oblegajacych miasto
wrogéw. Wskazujac na analogie wystepujace w konstrukeji tych
dwoch charakteréw, F. Ziejka konkluduje:

Zdaje si¢ by¢ nasz Babinicz-Kmicic interesujaca replika nie tyle samego
patrona Salonik, ile uosobionego w nim typu ,$wietego” obroncy, bohate-
ra posiadajacego moc boska. Totez nie jest tutaj istotng sprawg, czy Sien-
kiewicz czytal gdzie§ o Demetriuszu, czy nie. Raczej nie czytal. Wazna
sprawa jest, iz portret obroricy-patrona miasta, powielany wielekroé
w tradycji Zzywotopisarskiej epoki sredniowiecza, zostal przez Sienkiewi-
cza podjety, na nowo odczytany i przeobrazony®.

Wspélczesna opowies¢ o cudownej obronie spelnia zatem wymogi
budowy mitycznego tematu i przywoluje posta¢ bohatera obroricy.
Posta¢ ta pojawia sie w dwéch wersjach - jako maz $wiety-przywoédca
oblezonych (przeor Kordecki) badz jako $mialy bohater, rycerz-
-obrorica, replika sredniowiecznej postaci patrona miasta (Babinicz-
-Kmicic).

91 Nr 6/w., k., ur. 1920.
92 Nr 88/w., m., ur. 1980.
% F. Ziejka, dz.cyt., s. 54.
9 Tamze.
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8.C. Motywy cudowne w opowiesci o obronie Jasnej Gory
(na podstawie materiatéw z badan)

Kolejny zbiér motywoéw tworzacych staly element tematu cudownej
obrony $wigtyni-miasta zwigzany jest z ré6znego rodzaju zjawiskami
niezwyklymi, ktére obrazuja interwencje sil nadprzyrodzonych. Wie-
lu informatoréw w sposob bezposredni wyraza przekonanie
o cudownej interwencji w przebieg zdarzen pod jasnogoérskim klasz-
torem:

- Szwedéw bylo duzo, ale Matka Boza pomogta Polakom odeprzed
ich atak®’;

- Klasztor ocalat dzieki pomocy Matki Boskiej®.

Niezwyklos¢ obrony czesto ukazywana jest przez uzycie, znanych
juz z opowiesci o rodowodzie antycznym i Sredniowiecznym, moty-
wow cudownych. W sukurs obleganym przychodza, zeslane w spo-
s6b niezwykly, sity przyrody?”:

- Przyszla ogromna mgta i Szwedzi nic nie widzieli%;

- Matka Boska wzniosta géry dookola klasztoru i atak wojsk sie za-
tamat®.

Tajemnicze moce powoduja odbijanie kul nieprzyjacielskich i ich
przelatywanie nad dachami $wietej twierdzy:

- Gdy Jasna Goéra byla oblegana, zolnierze strzelali, ale kule odbijaty
sie od muréw100;

- Matka Boska przenosila strzaty nad klasztorem10%.

% G.B. (k., ur. 1923, Wierzchostawice-Gostawice), nr 9/w.

% J.G. (k., ur. 1934, Wierzchostawice-Gostawice), nr 36/ w.

97 Jak zauwaza Franciszek Ziejka, w temacie cudownej obrony swigtyni-twierdzy
,0d samych poczatkéw tkwil motyw pomocy niesionej oblezonym przez przyro-
de. Tak pod Delfami dwukrotnie ingerowaty niebiosa, zsylajac w krytycznej chwili
potezna a nagla burze; spadajace ze zboczy Parnasu skalne ztomy niosty $mier¢
napastnikom. Tak bylo pod Konstantynopolem, gdy w czasie ostatecznego sztur-
mu wojsk Khakana, od ladu i morza wybuchta nagle potezna burza, niszczac
tysiace todzi i czélen barbarzyncéw”. F. Ziejka, dz.cyt., s. 56.

9 Nr 11/w., k., ur. 1925.

99 Nr 15/w., k., ur. 1925.

100 Nr 33/w., k., ur. 1932.

101 Nr 73/w., k., ur. 1958. Informatorka w swej wypowiedzi méwi o oblezeniu
klasztoru jasnogoérskiego przez Turkéw.
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W cudownej obronie osobiscie uczestniczy posta¢ Matki Boskiej
Czestochowskiej, ktéra wielokrotnie miata by¢ widziana w czasie
oblezenia:

- Maryja okryla calag Czestochowe plaszczem - w ten sposéb Matka
Boska Czestochowska uratowata nie tylko klasztor, ale catg Polskel0Z;

- To Matka Boska okryla klasztor swoim plaszczem, tak ze kule
w niego nie trafiaty103;

- Dzieki pomocy Matki Boskiej armia szwedzka zostala rozbita.
W czasie bitwy ukazala si¢ Matka Boska i to pomogto Polakom odeprzec
atak104;

- Matka Boska bronita Jasnej Gory przed Tatarami. Rozkladata rece
i odpedzata ich10%:

- Podczas bitwy [o klasztor na Jasnej Gérze - A.N.] Matka Boska
ukazata sie. To pomoglo Polakom odeprze¢ atak10®.

Wyobrazenia o cudach towarzyszacych obronie jasnogorskiego
klasztoru odnosza sie bezposrednio do obrazu Matki Boskiej Cze-
stochowskiej. Wielu informatoréw nie ma watpliwosci, ze to obec-
noé¢ wizerunku (ktérego notabene w czasie oblezenia 1655 roku nie
przechowywano w klasztorze) przyczynila sie do zwyciestwa
obroncéw:

- Szwedzi chcieli zlikwidowaé Jasng Gore - ,serce wiary”. A potem
pozostatosci. Mowili, ze jak ,zlikwiduje sie obraz, to z reszta damy sobie
rade”. Ale dzieki sile obrazu stalo sie inaczej!07;

- Jasna Géra to byl jedyny zakatek Polski, ktérego Szwedom nie uda-
to sie zaja¢. Obraz Matki Bozej pojawiat sie nad klasztorem?08;

102 Nr 70/w., m., ur. 1957.

103 Nr 11/w., k., ur. 1925.

104 Nr 24 /w., m., ur. 1927.

105 Nr 25/w., k., ur. 1927. Wedlug informatorki cudowna obrona Jasnej Gory
wiaze sie z najazdem Szwedow i Tataréw. Im takze przypisuje zadanie ran widocz-
nych na obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej. Przytacza nastepujaca piesn:
Najblizsi sqsiedzi, Tatarzy i Szwedzi, grozili upadkiem, caly kraj swiadkiem.

106 Nr 24 /w., m., ur. 1927.

107 Nr 60/w., m., ur. 1949.

108 Nr 84/w., k., ur. 1968.
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- W czasie potopu szwedzkiego Czestochowa byta oblegana twier-
dzg, ostatnim punktem oporu. Ale obraz Matki Boskiej przeszkadzat
Szwedom w celowaniul%;

- W czasie najazdu na Czestochowe strzelali do obrazu, ale kule
w sposob cudowny odbijaly sie od niego!10.

9. Cudowna obrona i opowie$¢ o zranieniu

Wydaje sig, ze cudowna obrona Jasnej Gory stanowi niezwykle istotny
(jezeli nie najistotniejszy) moment we wspolczesnej wielkiej opowiesci
o obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej. Obrona klasztoru czesto-
chowskiego przed Szwedami w 1655 roku jest najlepiej znanym zda-
rzeniem historycznym zwigzanym z dziejami obrazu. Jak swiadcza
przytoczone w poprzednich paragrafach wypowiedzi z badan,
wspolczesna wizja obrony Jasnej Gory stanowi odbicie i powtérzenie
dawno uksztaltowanego schematu cudownej obrony. Dzieki temu
w zbiorowym wyobrazeniu odnalezé mozna pozostalosci starych
znaczen, relikty rozmaitych kontekstéw historycznych i kulturowych
odniesieri. Niektére sposréd nich bywaja nadal przywolywane -
z reguly w spos6b nieSwiadomy. Inne pozostaja w sferze martwych,
nieczytelnych juz obecnie, lecz nadal uzywanych znakéw. Wszystko
zalezy od sposobu pojawiania si¢ opowiesci w kulturze. Trzeba raz
jeszcze przypomnieé, iz obraz i opowies¢ o nim funkcjonuje we
wspolczesnej kulturze na poziomach rozmaitych, ktérych zakres roz-
cigga sie od luznego cytatu i emblematycznego uzycia obrazu, po-
przez kontekst mitologii narodowej, po poziom glebokiego przezycia
religijnego, w ktérym wizerunek funkcjonuje jako symbol. Réwniez
opowies¢ o cudownej obronie Jasnej Gory pojawia sie na réznych po-
ziomach. Obecnie skupig sie jednak na zagadnieniu wlaczenia narracji
o obronie w kontekst wspoltczesnej wielkiej opowiesci o obrazie Matki
Boskiej Czestochowskiej.

109 Nr 42/w., k., ur. 1936.

110 Nr 35/w., k., ur. 1934. Informatorka, méwiac o cudownej obronie Jasnej G6-
ry, ma na mysli oblezenie Czestochowy przez Turkéw. Im réwniez przypisuje
poranienie obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej.
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Dzisiejsza opowie$¢ o obronie eksponuje cudowno$é¢ wizerunku
Matki Boskiej Czestochowskiej. W potocznym przekonaniu oczywisty
jest fakt, ze to obecnos¢ obrazu-postaci Matki Boskiej Czestochowskiej
spowodowala cudowne zwyciestwo obroricow klasztoru, a w konse-
kwencji zmienila losy calej wojny polsko-szwedzkiej, przechylajac
szale zwyciestwa na strone Polakéw. Tymczasem w czasie oblezenia
Jasnej Gory przez Szweddéw w 1655 roku obraz Matki Boskiej w ogole
nie znajdowal sie¢ w czestochowskim klasztorze. Ze wzgledéw bezpie-
czefistwa zostal wywieziony i umieszczony w paulifiskim kosciele
klasztornym w Glogéwku na Slasku!!’. O obecnosci obrazu na Jasnej
Gorze nie wspomina nawet podstawowe Zrédto do mitycznych dzie-
jow oblezenia - Nowa Gigantomachia Augustyna Kordeckiego. Pr6zno
by szuka¢ scen modlitwy oblezonych lub ich przeora przed $wietym
wizerunkiem. Nie ma tez mowy o procesjach z obrazem (przedsta-
wione sg sceny procesji z Najswietszym Sakramentem). Mozna nato-
miast odnalez¢é sformutowania odnoszace sie do wiary w moc wize-
runku i nieustannie powracajace przekonanie, iz to sama Bogurodzica
wyprosila ingerencje niebios, gdyz to w jej , szczegdlnej opiece miejsce
zostawalo”12. Nigdy jednak nie pojawia si¢ okreslenie moéwigce
wprost o obecnosci obrazu na Jasnej Gérze. W ujeciu Kordeckiego,
Szwedzi, oblegajac klasztor, podnosza reke na miejsce swiete. Kilka-
krotnie pojawia sie okresélenie wskazujace na walke z samym obra-
zem. Wizje oblezenia jako walki z obrazem glosi juz sam pelny tytut
utworu3:

Nova Gigantomachia, contra Sacram Imaginem Deiparae Virginis
a Sancto Luca depictam et in Monte Claro Czgstochoviensis apud Religiosos
patres ordinis S. Pauli Pri mi Eremitae in celeberrimo Regni Poloniae coeno-
bio Collocatam per Suecos et alios hereticos excitata'*. Sformutowania
o walce z Obrazem pojawiaja sie rowniez w tekscie:

11 Por. A. Kersten, Obrona Klasztoru..., dz.cyt., s. 7. Wedlug innych wiadomosci
obraz przechowywano w zamku w Lublifnicu. W kazdym badz razie wizerunek
wywieziono z Jasnej Gory najprawdopodobniej 17 listopada 1655 i przywieziono
z powrotem 16 kwietnia 1656. Por. J. Golonka, Ottarz Jasnogérskiej Bogurodzicy...,
dz.cyt., 5.86.

12 A, Kordecki, dz.cyt., s. 24.

113 Utwor Augustyna Kordeckiego nalezy odczytywac w kontekscie pobozno-
éci kontrreformacyjnej. Sama walka z protestanckimi Szwedami réwniez byta
pojmowana jako wojna o znamionach religijnych. Por. J. Tazbir, dz.cyt., s. 179.

114 W tlumaczeniu J. Lepkowskiego pelny tytul brzmi: Nowa Gigantomachia
przez Szwedow i innych kacerzy podjeta przeciw Swigtemu obrazowi Boga Rodzicy przez
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Zdawalo sig, ze pieklo samo paszcze otwarlo przeciw Obrazowi Swie-
temu, gdyz, jak tylko dzien zajasnial, miotaly dziata burzace tak gesty i
straszliwy ogienl od strony péinocnej i poludniowej, iz przez ten dzien
trzysta czterdziesci kul padto [...]115.

W innym miejscu w usta jednego z obroncéw Kordecki wkiada
stowa o walce ,w obronie Wiary, Swigtego Obrazu i wlasnego do-
bra”116. W jednym z konicowych fragmentéw opisany jest réwniez
epizod, w ktérym pokonany szwedzki generat oglada kopie czesto-
chowskiego wizerunku u dominikanek w Piotrkowie, doszukujac sie
w nim ryséw tajemniczej kobiecej postaci, ktéra zjawita mu sie¢ w wi-
dzeniu. Wymowa sceny jest oczywista - to obraz jasnogérski i przed-
stawiona na nim postaé byly rzeczywistymi sprawcami kleski Szwe-
doéw. Koriczac, Kordecki wspomina jednak o tym, ze w czasie obleze-
nia cudowny wizerunek ,dla grozacego ze strony nieprzyjaciela nie-
bezpieczefistwa w bezpieczniejszym miejscu byl ztozonym”117 i po
odstapieniu Szwedéw zostal sprowadzony z powrotem do jasnogoér-
skiej kaplicy, dzieki czemu od razu ustata szerzjca si¢ w klasztorze
choroba, powstala w czasie wyczerpujacego sily oblezenia.

Trzeba zatem stwierdzi¢, iz mimo ze w rzeczywistosci obrazu
w czasie oblezenia na Jasnej Gorze nie bylo, nie przeszkodzilo to
w powstaniu przekonania, iz to wlaénie jego moc i ingerencja przed-
stawionej na nim postaci Matki Boskiej przyczynily sig, zgodnie
z tradycja starego tematu, do odniesienia zwyciestwall8. Wkrotce tez

S. Lukasza malowanemu a na Jasnej Gérze Czgstochowskiej u zakonnikéw reguty S. Pawta
Pierwszego Pustelnika na catg Polske klasztorze zlozona teraz dla potommnosci wiernie
opisana ku wiecznej pamieci dobrodziejstwa Najswietszej Maryi Panny...

115 A. Kordecki, dz.cyt., s. 58.

116 Tamze, s. 65.

117 Tamze, s. 107.

118 Na marginesie warto przytoczy¢ zapisane w XVII wieku przekonanie, we-
dtug ktérego dopodki obraz Matki Boskiej znajdowat sie na Jasnej Goérze, wojska
szwedzkie nie byly w stanie przystapi¢ do oblezenia, mimo iz rzekomo takie pré-
by podejmowali, gdyz , obecnos¢ obrazu Najswietszej Panny natenczas jeszcze tak
ich tamowala i niewidomy opér czynita” (Historyja o cudownym obrazie Najswigtszej
Panny Maryej Czestochowskiej). Dopiero gdy obraz wywieziono na Slask, doszio do
oblezenia. Cytat podaje za. ]. Sikorski, Jasna Gora 1655, Warszawa 1994, s. 51. Ana-
lizujac teksty A. Kordeckiego i A. Nieszporkowica, D.T. Lukaszuk réwniez
stwierdza, ze dla autoréw jasne bylo, ze gdyby obrazu z Jasnej Géry nie ruszano,
,nieprzyjaciel w ogoéle nie zblizylby sie do muréw jasnogoérskich”. D.T. Lukaszuk,
Jasnogércy XVII wieku..., dz.cyt., s. 31.
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pamiec¢ o nieobecnosci czczonego obrazu w czasie oblezenia sie zatar-
ta. Obowigzujacy przekaz stat sie zgodny z formutg tematu cudownej
obrony Swigtyni-twierdzy i powigzanym z nim palladialnym charakte-
rem kultu obrazow.

Zreszta w interesie samych paulindéw nie lezalo przekonywanie
patnikéw i wiernych o fakcie ukrycia obrazu na czas zagrozenia. Juz
w drugiej polowie XVII wieku w ikonografii oblezenia Jasnej Géry
odnajdujemy przedstawienie ojca Augustyna Kordeckiego modlacego
sie przed obrazem Matki Boskiej Czestochowskiej. Za oknem kaplicy
wida¢ oblegany i ostrzeliwany przez Szweddéw klasztor jasnogor-
skit19,

Pomimo ustalenn historykéw, wspélczesnie obowigzujaca wersja
zdarzenn powiela, zgodne ze schematem opowiesci, przekonanie
o obecnoéci cudownego wizerunku w klasztorze. Czesto siega do
Sienkiewiczowskiego opisu oblezenia. Henryk Sienkiewicz nie miat
zadnych watpliwosci co do obecnoéci cudownego malowidla na Ja-
snej Gorze. Drugi tom Potopu obfituje w sceny rozgrywajace sie przed
obrazem Matki Boskiej Czestochowskiej. Oczywiste jest, ze to wlasnie
obraz i jego obecnoé¢ spowodowaly cudowny przebieg zdarzeni pod
murami klasztoru. W powieéciowej narracji przeor Kordecki niejed-
nokrotnie udaje sie do kaplicy, by, zgodnie z ikonograficznymi zapi-
sami oblezenia, oddawac sie w opieke przedstawionej na cudownym
obrazie postacil.

Wspolczesna wizja jasnogoérskiego oblezenia przywoluje opisane
przez Sienkiewcza sceny, rozszerzajac je o zbiér motywoéw obowigzu-
jacych w wielowiekowej tradycji tematu cudownej obrony. W potocznej
$wiadomosci przyjmuje sie, ze obraz obecny byl w klasztorze przez

119 Obraz wykonano w jasnogoérskiej malarni paulifiskiej. Wizerunek ekspono-
wany jest na Jasnej Gorze i pokazywany przybywajacym tu pielgrzymom i tury-
stom. We wspoélczesnej kulturze obraz byl upowszechniony poprzez zamieszcze-
nie jego reprodukcji na znaczku pocztowym. W roku 1983, z okazji pobytu Jana
Pawtla II w Czestochowie i zamkniecia obchodéw 600-lecia Jasnej Gory, Poczta
Polska wydala serie filatelistyczng zwigzang tematycznie z Jasng Goéra. Na jednym
ze znaczkéw zaprojektowanych przez R. Dudzickiego zamieszczono fragment
wspomnianego portretu Augustyna Kordeckiego.

120 H. Sienkiewicz, Potop, t. Il, Warszawa 1968. Por. np. opis zbiorowej modli-
twy przed obrazem na stronach: 245-246.
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caly okres oblezenia®?!. W wypowiedziach informatoréw, zgodnie z
hagiograficzno-apokryficzng tradycja, wizerunek obnoszono po mu-
rach w uroczystych procesjach, w czasie ktérych wrogie kule omijaty
obroricow (przypomnijmy, ze u Sienkiewicza pojawiaja sie procesje
wokol watéw, ale niesiony jest w nich Najswietszy Sakrament, a nie
obraz Matki Boskiej). Oto niektére relacje zebrane w czasie badan
terenowych:

- W czasie obrony procesja z obrazem chodzila po murach. Procesja
unikata szwedzkich kul122;

- Jasna Goéra byla broniona przez niewielki oddzial Polakéw przed
kilkanascie razy wiekszymi oddziatami szwedzkimi. To, ze klasztor nie
zostal zdobyty, mozna wyjasni¢ tylko obecnoscig obrazu Matki Boskiej
Czestochowskiej. To byt cud!23;

- Fakt, ze klasztor jasnogorski nie zostat nigdy zdobyty, nalezy za-

wdzieczaé tylko i wylacznie obecnosci cudownego obrazu Matki Bo-
skiej124,

Mozna zatozyé, ze wspélczesna wizja cudownej obrony Jasnej Go-
ry w roku 1655 wiaze zwyciestwo odniesione przez Polakéw z bezpo-
$rednig ingerencja Matki Boskiej, ktéra dokonala sie dzieki obecnosci
w oblezonym klasztorze czczonego obrazu. Ponadto w wielu wypo-
wiedziach informatoréw ukazana zostaje podwdjna natura wizerun-
ku, ktéry wspoéttworza zazebiajace sie ze soba wyobrazenia obrazu
i postaci Matki Boskiej Czestochowskiej. Opowies¢ o obronie staje sie -
w swym symbolicznym wymiarze - opowiescig o objawieniu cudownej
mocy wizerunku i zespolonej z nim nierozréznialnosci. Wyrazistym
przykladem takiego sensu relacji o obronie moze by¢ nastepujaca
wypowiedz:

W czasie oblezenia wielkie dziato miato zmies¢ Jasna Gore z ziemi. Ale
nie wystrzelilo, gdyz Matka Boska Czestochowska [posta¢ - A.N.] zastoni-

ta je wlasnym wizerunkiem [obrazem - A.N.]1%.

121 Zaledwie w kilku wywiadach pojawia sie przypuszczenie, ze obraz w czasie
oblezenia byt ukryty - zakopany w ziemi lub wywieziony z klasztoru i schowany
w bezpiecznym miejscu. Przewazajaca wiekszoé¢ badanych sadzi, iz w czasie walk
ze Szwedami obraz byl na Jasnej Gorze.

12 Nr 3/w., m., ur. 1918.

123 Nr 12/w., k., ur. 1924.

124 Nr 15/w., k., ur. 1925.
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Nierozroznialnoéé obrazu i postaci jest réwniez eksponowana po-
przez potaczenie narracji o cudownej obronie z narracja o zranieniu wize-
runku. W popularnej wizji dziejéw obrazu scena zranienia oblicza
Matki Boskiej Czestochowskiej najczesciej taczona jest z oblezeniem
Jasnej Gory przez Szwedéw. Zadziwiajaca jest popularnos¢ tego prze-
konania, ktére pojawia sie niezaleznie od wieku, wyksztalcenia czy
przekonan religijnych informatoréw. Przeswiadczenie to jest tym
bardziej niezwykle, ze we wszelkich publikacjach popularnych i de-
wocyjnych prézno by szuka¢ polaczenia obydwu zdarzen. Oficjalna
wersja jasnogorskich dziejéw méwi wyraznie o napadzie husyckim na
klasztor w roku 1430, w czasie ktérego miato dojé¢ do profanacji $wie-
tego wizerunku. Oddzielnym wydarzeniem jest cudowna obrona
Jasnej Gory 1655 roku. Tymczasem popularna, ustna wersja jasnogor-
skiej opowiesci Iaczy obydwa fakty:

- Obraz zostal zraniony przez Szwedéw mieczem. Czestochowa zo-
stala cudownie ocalona, a rany zostaly na obraziel26;

- Rany wizerunkowi zadali Szwedzi, gdy klasztor byt przez nich ob-
legany'%;

- Obraz zostal zraniony szablag przez Szweda podczas obrony Jasnej

Gory128,

Analizujac schemat popularnego scenariusza zdarzeri, mozemy
podja¢ préobe zastanowienia sie nad mechanizmami rzagdzacymi swia-
tem zbiorowej wyobrazni. Wystarczy przypomnie¢ dawng legende
jasnogorskiego obrazu, w ktérej cudowna obrona Belza byta Sciéle
powiazana z opowiescig o zranieniu wizerunku przez tatarska strzate.
To w chwili, gdy obraz zostat zraniony, zapadia mgta, ktéra przynio-
sta zwyciestwo obroricom. Podobny schemat legendy, taczacej w sobie
opowies¢ o cudownej obronie z opowieécig o zranieniu $wietego wi-
zerunku, powtarzat sie w wielu §redniowiecznych przekazach (przy-
pomnijmy chocby przytaczang juz wielokrotnie opowies¢ o ikonie
Nowogrodzkiej). By¢ moze, wspodlczesna ustna wersja legendy, rézna

125 Nr 46/w., k., ur. 1938.

126 Nr 92/w., k., ur. 1929.

127 Nr 31/w., k., ur. 1931.

128 Nr 23/a., k., ur. 1953. Podobne wypowiedzi przewazaja w przeprowadzo-
nych wywiadach. Réwniez indywidualne rozmowy autorki potwierdzaja po-
wszechnos¢ przekonania tgczacego geneze blizn widocznych na obrazie Matki
Boskiej Czestochowskiej z obrong Jasnej Géry przed Szwedami.
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od opowiesci oficjalnych, a pozostajagca w jawnej sprzecznosci ze sta-
nem badan naukowych, obrazuje sposéb dlugotrwatego funkcjono-
wania pewnych utrwalonych matryc, ktére sa przechowywane
w obrebie $wiadomosci zbiorowej. Opowies¢ o zranieniu i opowiesc
0 obronie tworza wspélng opowies¢ o cudownej mocy obrazu i jego po-
dwdjnym: materialno-osobowym wymiarze. Podobnie jak dawniej, tak
i dzis, obydwa watki legendarno-historyczne tworzag kompozycyjng
i dramaturgiczna narracje, w ktérej gléwnym bohaterem staje sie ob-
raz-posta¢ Matki Boskiej Czestochowskiej.

10. Cud nad Wista — wariant obrony cudownej

,Obrona Jasnej Gory jest przykladem tego, ze obraz pomaga Pola-
kom”1? - tak, postugujac sie stowami z przeprowadzonych wywia-
déw, mozna przedstawi¢ wartoé¢ przypisywana w $wiadomosci po-
tocznej oblezeniu Czestochowy. Zdarzenie historyczne stanowi kon-
tekst dla odczytania zdarzeri wspélczesnych. Obraz jest cudowny
i ma szczeg6lne znaczenie dla narodu polskiego, bowiem wiele razy
w ciggu historii objawit swojg niezwykla moc:

- Cudownos¢ obrazu byta najlepsza obrong dla Polakéw podczas
wszystkich wojen’30;

- Czestochowa wraz z obrazem Matki Boskiej jest wazna dla Pola-
koéw, poniewaz tym zyja, stad czerpia sily, nie tylko teraz, ale przez cate
pokolenia. W tym obrazie tkwi cala sita Polakow131,

Przegladajac tworzone na potrzeby wiernych i pielgrzymoéw popu-
larne i dewocyjne opracowania dziejéw Jasnej Géry oraz analizujac
wyniki przeprowadzonych badarn, mozna zauwazyd¢, ze cudowna obro-
na Jasnej Gory funkcjonuje wspoélczesnie jako rodzaj kulturowego
schematu przywotywanego do opisu kolejnych sytuacji dziejowych.
Starozytny i $redniowieczny temat cudownej obrony wedrowat po réz-
nych czasach i regionach, gdzie byl odnawiany i powtarzany w obli-

129 Nr 89/w., m., ur. 1982.
130 Nr 3/w., m., ur. 1918.
131 Nr 15/w., k., ur. 1925.
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czu rozmaitych zdarzen historycznych. Powielajgca 6w wzorzec
opowies¢ o cudownej obronie Jasnej Gory sama stala sie¢ matryca ksztal-
tujaca $wiat wyobrazen zbiorowych funkcjonujacych w obrebie kultu-
ry polskiej. Poprzez opowies¢ o cudownej obronie 1655 roku odczytu-
je sie kolejne wydarzenia historyczne zwigzane z dziejami Polski.
Popularne kalendaria jasnogoérskiego klasztoru prezentuja ciag zda-
rzen, ktérych przebieg powtarza wizje cudownej obrony. Znajdziemy
wsérdd nich obrone Czestochowy w czasie konfederacji barskiej (1771
r.), obrone z roku 1809 przed zolnierzami austriackimi'3?, opisy cudu
nad Wistg'3, Wypowiedzi informatoréw potwierdzaja obecnosé cy-
klicznej wizji historii narodowej w zbiorowej $wiadomosci:

- Historia Polski wigzala si¢ z obrazem Matki Boskiej Czestochow-
skiej dwukrotnie. Raz podczas najazdu Szwedéw na Jasng Goére, a drugi
raz podczas cudu nad Wista!34

- Cudowna obrona to obrona klasztoru przed Szwedami [...], a takze
cud nad Wista135;

- Wydarzenia zwigzane z obrazem to obrona klasztoru przed Szwe-
dami, cud nad Wislg, II wojna $wiatowa oraz upadek komunizmu [...].
Maryja dlatego pomogta Polakom, bo jest to naréd szczegoélnie przez nig
umitowany136;

- Matka Boska Czestochowska pomogla w czasie cudu nad Wisla.
A w czasie obu wojen obraz chronit Czestochowe od zniszczenial?’.

Niezwykle charakterystyczne jest odnowienie opowiesci o cudow-
nej obronie Jasnej Géry w relacjach dotyczacych bitwy warszawskiej
1920 roku. Opisy wydarzenia okreslanego mianem cudu nad Wislg

132 Glos$na obrona Jasnej Gory przed Szwedami u schytku 1655 r. przyniosta
nie tylko polityczno-wojskowy przelom w trwajacej wojnie, ale réwniez rozstawita
czestochowski wizerunek jako szczegdélne palladium Krélestwa. Dwa inne histo-
rycznie wazne oblezenia w 1771 i 1809 r. w spos6b trwaly potaczyly w §wiadomo-
Sci spotecznej elementy religijne z patriotycznymi”. E. Rakoczy, dz.cyt., s. 25.

133 Cud nad Wistq nie byl zwigzany bezposrednio z Czestochowa. Jednak popu-
larna tradycja uznaje istnienie écistych zwiazkéw pomiedzy walkami pod War-
szawa a modlitwami odprawianymi w tym czasie na Jasnej Gorze. Por. np. ,Nasza
Arka. Miesiecznik Rodzin Katolickich” 2001, nr 7, s. 9.

134 Nr 24/w., m., ur. 1927.

135 Nr 70/w., m., ur. 1957.

136 Nr 30/w., k., ur. 1930.

137 Nr 34/w., m., ur. 1932.
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operuja zbiorem motywéw znanym z odwiecznego tematu cudownej
obrony. Przywolajmy niektére opowiesci:

- Znalem mezczyzne, ktéry byt uczestnikiem wojny polsko-
-bolszewickiej i cudu nad Wista. Méwit on, ze byla wowczas trudna sytu-
acja, gdy obydwa wojska spotkaly sie kolo Warszawy. W krytycznym
momencie obydwa wojska ujrzaly wizerunek Matki Boskiej na niebie. Gdy
tylko sie pojawil, wojska bolszewickie rozpoczely szybki odwrot!38;

- Slyszalam, ze w czasie cudu nad Wisla w roku 1920 Matka Boska
ukazata si¢ nad Warszawg i obronila ja, gdyz Rosjanie, gdy tylko Ja ujrzeli,
zaprzestali atakow1%;

- Z obrazem Matki Boskiej Czestochowskiej wigze sie potop
szwedzki i cud nad Wista - Matka Boska ukazala sie Rosjanom. Oni sie
przestraszyli i ucieklil4o;

- Historia Polski wiazala si¢ z obrazem Matki Boskiej Czestochow-
skiej dwukrotnie. Raz podczas najazdu Szwedéw na Jasng Goére, a drugi
raz podczas cudu nad Wista. W obu wypadkach Polska ocalata na skutek
cudownej interwencji Matki Bozej'41;

- W czasie cudu nad Wista garstka Zzotnierzy poszta do ataku i dzigki
mocy obrazu zwyciezytal4?;

- W czasie cudu nad Wista Rosjanie widzieli obraz Matki Boskiej
Czestochowskiej nad Warszawg. Gdy strzelali do niego, kule sie odbijaty
lub przechodzily dalej, nie niszczac go!43;

- Nawet ruscy bali si¢ potegi Jasnogorskiej Pani. Od mojej mamy sty-
szalam, jak podczas cudu nad Wista Matka Boska Czestochowska pokara-
ta Rosjan zaraza. Potem pomni tego wydarzenia, w czasie wyzwolenia [w
1944/1945 roku - A.N.] Rosjanie omineli klasztor, bowiem bali sie, zeby
znowu jakie nieszczescie na nich nie spadto!44.

Ludowej, ustnej narracji wtdéruja zapisy przeznaczone dla szero-
kiego odbiorcy. Obok motywu pojawiajacej sie na niebie lub ostaniaja-
cej miasto-Warszawe postaci Matki Boskiej, przywotywane sa kolejne
elementy skladowe tradycyjnego tematu cudownej obrony. Przeanali-

138 Nr 48/w., m., ur. 1938.
139 Nr 57/w., k., ur. 1942.

140 Nr 89/w., m., ur. 1982.
141 Nr 24/w., m., ur. 1927.
142 Nr 60/w., m., ur. 1949.
143 Nr 78/w., m., ur. 1960.
144 Nr 17/w., k., ur. 1926.
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zujmy, dotyczaca zdarzen z 1920 roku, notatke zamieszczona w popu-
larnym miesieczniku katolickim, w numerze, ktérego tematem byta
Jasna Gora. Przedstawiona wersja zdarzen z sierpnia 1920 roku od-
powiada ustalonemu schematowi cudownej obrony. Wymieni¢ mozna
nastepujace elementy tematu4:

- barbarzynski, niechrzescijariski wrég dokonujacy ataku (bolsze-
wicy);

- dysproporgja sil stron walczacych (,Po ludzku sadzac, Polacy nie
mieli szans na pokonanie wroga”);

- charyzmatyczna i uduchowiona postaé przywoédcy (, W modlitew-
nej lacznosdci z jasnogoérskim sanktuarium pozostawal przez caly czas ge-
neral J6zef Haller, ktéry goraco wierzyt w Boza pomoc”);

- posta¢ ludowego bohatera, ktéry przejmuje role Sienkiewiczow-
skiego Babinicza-Kmicical4¢ (,Szczegélnym mestwem w czasie bitwy od-
znaczal sie¢ mlody katecheta ks. Ignacy Skorupka. Z krzyzem w reku sta-
nat na czele oddziatu mtodych warszawskich zotnierzy”);

- ingerencja sil boskich (,Nikt nie miat watpliwosci, ze to Matka Naj-
$wietsza wystuchala btagan narodu i odwrécila bieg zdarzen”), ingerencje
przypisano Matce Boskiej Czestochowskiej, gdyz to przed kopig jej obrazu
odprawiano nowenne w zagrozonej stolicy. W tym samym czasie modlo-
no si¢ réwniez na Jasnej Goérze, a za widomy znak boskiej ingerencji uzna-
no fakt, iz dzienn zwyciestwa zbiegl sie ze swietem maryjnym (,Czyz nie
byto wielce wymowne, ze bitwa warszawska - ta 18. bitwa decydujaca
o losach $wiata - rozstrzygneta sie w dniu Wniebowziecia Maryi?”).

Po roku 1920 liczne zachowania symboliczne, ktére wyplywatly
z kregéw koscielnych oraz $wieckich, wiazaly cud nad Wistg z obra-
zem-postacia Matki Boskiej Czestochowskiej. Przybywano na Jasna
Gore, gdzie przed czczonym obrazem skltadano wota dzigkczynne za
odniesione zwyciestwo. Czyms$ naturalnym byto uznanie boskiej in-
gerencji, ktéra dokonatla sie¢ za posrednictwem obrazu Matki Boskiej
Czestochowskiej. Zapisem takich przekonan jest réwniez ikonografia

145 Umieszczone w nawiasach cytaty pochodza z: ,Nasza Arka. Miesiecznik
Rodzin Katolickich”, nr 7/2001, s. 9.

146 Postac¢ ksiedza Skorupki przejmuje tez czesto role ks. Kordeckiego - du-
chowego przywoédcy walczacych. W przeznaczonej dla dzieci popularyzatorskiej
ksiazeczce o Jasnej Gorze mozemy odnalezé bezposrednie poréwnanie: ,Mlody,
26-letni katecheta ks. Ignacy Skorupka, jak drugi ojciec Kordecki, budzil wiare
w pomoc Maryi” [podkr. A.N.]. Por. Ewa Hanter, Tutaj bije serce Narodu, dz.cyt.,
s. 54.
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ilustrujaca cud nad Wistg. Wéroéd wielu przedstawien graficznych
i malarskich znalez¢é mozna alegoryczne obrazy przedstawiajace wy-
darzenie. Ponad symbolicznie ujetym polem bitwy unosi si¢ obraz-
-wizerunek-zarys postaci Matki Boskiej Czestochowskiej'4’.

Podobne przekonanie zywe jest we wspélczesnej opowiesci
o obronie roku 1920. Aczkolwiek, trzeba zauwazyé, ze w wypowie-
dziach informatoréw brak jasnosci, czy posta¢ Matki Boskiej pojawiajg-
ca sie nad Warszawg byla postacia Matki Boskiej Czestochowskiej, czy
nie. Badani czesto nie potrafig tego okresli¢. Niektorzy sa nawet prze-
konani, ze , to nie byta Matka Boska Czestochowska”. Jednak olbrzymia
wiekszoé¢ zgodnie wskazuje na role Jasnej Gory i znajdujacego sie tam
obrazu, ktéry miat sie przyczyni¢ do odniesienia zwyciestwa.

Warto na marginesie zauwazy¢, ze opowies¢ o cudzie nad Wislg
funkcjonowata przez wiele lat w specyficznych warunkach. Uksztal-
towana przed wojng, gdzie urosta do rangi zdarzenia symbolicznego
i przelomowego dla dziejéw Polski, a wrecz calego Swiata, w okresie
komunizmu zniknela z oficjalnej wersji historii. Obecna byla nato-
miast w przekazie ustnym, a nastepnie w pisanym obiegu nieoficjal-
nym. Juz sam spos6b funkcjonowania narracji nadawal jej status
wspodlczesnego ludowego apokryfu i zachecat do folkloryzacji. Po
roku 1989 opowieé¢ powrdcila ponownie do kultury oficjalnej. Obok
historycznych i naukowych kontekstéw, znalazta szeroki odbior
w Swiecie kultury symbolicznej, gdzie zespdt przypisywanych jej
podstawowych znaczeri opiera si¢ na powielonym temacie cudownej
obrony.

11. ,,Cudowna obrona Jasnej Gory” w czasie Il wojny Swiatowej

Druga wspolczesna ludowa opowieéciq apokryficzng, bedaca echem
dawnego tematu cudownej obrony, jest historia zwigzana z nalotami
hitlerowskimi we wrzes$niu 1939 roku.

147 Por. np. rysunek Mariana Gruzewskiego, Cud nad Wistg, 1932 r.; czarno-
-biala pocztéwka autorstwa Arturo Gatti, 1939 r. Reprodukcje [w:] E. Rakoczy,
dz.cyt., s. 166-167.
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Juz 1 wrzeénia o $wicie nad klasztorem przelecialy samoloty nie-
mieckie. W okolicach wzgoérza spadlo kilka bomb, ktérych odtamki
znaleziono na placu przed klasztorem. 3 wrzeénia, po zalamaniu sie
linii frontu Czestochowa, a wraz z nig Jasna Goéra, zostala zajeta przez
Niemcéw. Tymczasem w dniu 2 wrzesnia w polskim radiu pojawita
sie informacja, wedlug ktérej Jasna Goéra miala zosta¢ zbombardowa-
na przez Niemcéw. Jeden z warszawskich dziennikéw na pierwszej
stronie zamieécit artykut opatrzony dramatycznym tytutem: ,Zbrod-
nicza reka hitlerowskiego barbarzynicy nie zawahala sie obrzuci¢
bombami Jasng Gore - $wieta relikwie Polakow” 148, Wsréd ludzi roz-
niosty sie pogloski o, rzekomo wydanym przez Hitlera, nakazie
zréwnania klasztoru z ziemig. Jak pisze jeden z paulinéw, ktéry badat
zebrane po wojnie zeznania dotyczace wydarzen z wrze$nia 1939
roku, ludzie obawiali sie, ze Niemcy chca rzeczywiscie zniszczy¢ Ja-
sna Gore.

Dopatrywano sie¢ tego w niepokojacych lotach i zrzutach bombowych
juz w dniu agresji na Polske. Po latach zrodzilo sie dos¢ ciekawe opowia-
danie, ze klasztor i miasto uchronita najwyrazniej reka Bozej Opatrznosci.
Wedtug batamutnych relacji rzekomych $wiadkéw, dowoédztwo niemiec-
kie - dla zniszczenia klasztoru wystato trzy eskadry bombowcéw, ktére
mylily droge, napotykaly na mgly, a zamiast klasztoru, zotnierze widzieli
olbrzymie potacie laséw i wod 4.

W ciggu dziesieciu lat badan i poszukiwan Janusz Zbudniewek
zdotal ustali¢, iz rzeczywiscie 1 wrzesnia z polozonego w poblizu
Wroctawia lotniska Pavelvitz wysylano eskadry samolotéw. Relacje
swiadkow zdarzenia powtarzaja wersje o dwukrotnej nieudanej pré-
bie odnalezienia klasztoru oraz o trzecim locie zakoficzonym awaryj-
nym lagdowaniem. Opowie$¢ ta, rzekomo, pojawila sie¢ jeszcze w cza-
sie okupacji. Jej zrédtem miat by¢ uczestnik zdarzen - przebywajacy
w 16dzkim szpitalu jeden z niemieckich lotnikéw, poszkodowany
w czasie awaryjnego ladowania. Historie powtérzyl réwniez pauli-
nom kapelan niemiecki z Lublifica. Po wojnie pogtoska krazyla wsréd
mieszkaricéw Pawlowic (Pavelvitz), ktérzy wspominali beznogiego

148 Dzient Dobry”, t. 9/1939, nr 244. Wiadomos¢ podaje za: ]. Zbudniewek, Ja-
sna Gora w okresie okupacji hitlerowskiej, ,Studia Claromontana”, t. 1/1981, s. 304.

149 J. Zbudniewek, dz.cyt. Autor opiera sie na zeznaniach przechowywanych
w Archiwum Paulinéw w Kosciele Na Skalce w Krakowie (sygn. 533), s. 31-51.
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niemieckiego lejtnanta’®. Pomimo powyzszych przekazéw, badacze
nie s3 w stanie przyzna¢ przedstawionym w nim faktom wartosci
prawdy historycznej. Jak zauwaza ]. Zbudniewek:

Prawdziwosci tych relacji nie udato si¢ dotychczas sprawdzi¢ (cho¢
poswiecilem tej sprawie wiele czasu) i jest malo prawdopodobne, by moz-
ne je bylo sprawdzi¢ w przyszlosci. Relacje te pozostaja w sprzecznosci
z innymi, takze ustnymi wersjami, z ktérych wynika, ze dowédztwo nie-
mieckie polecilo swoim podwladnym, aby z chwilg wejscia w granice
Czestochowy oszczedzali Jasng Gorell.

By¢ moze owe trudne do zweryfikowania ,batamutne relacje rze-
komych $wiadkéw”, opowiadajacych o dziwnych zdarzeniach
z wrzeénia 1939 roku, warto potraktowac nie jako Zrédlo historyczne,
lecz jako $wiadectwo trwatoéci i powtarzalnosci kulturowych wzor-
cow w sytuacjach dla spotecznoéci krytycznych. Znajgc dzieje mitycz-
nego tematu cudownej obrony oraz jego wplatanie do ré6znych zdarzen
zwigzanych z Jasng Goérg, mozna zauwazy¢, ze historia o nieudanym
nalocie niemieckich lotnikéw zyskuje wymiar opowieéci, obrazujgcej
zastosowanie pradawnego tematu w kolejnej dramatycznej i przeto-
mowej sytuacji dziejowej. Opowies¢ ta pojawiala sie w sposéb spon-
taniczny i przybierala rézne wersje, na przyktad juz w dniu zajecia
Czestochowy przez Niemcow krazyty po miescie pogloski, iz w samo
poludnie nad klasztorem przeleciat niemiecki samolot, zrzucajac dwie
bomby. Jednak zanim pociski dotarty do celu, ulegly zdetonowaniu
w powietrzu, nie wyrzadzajac zadnych szk6d 2.

W latach osiemdziesigtych w publikacjach kultowych zwigzanych
z Jasng Gorq pojawila sie jedna z relacji o cudownej obronie Czestocho-
wy we wrzeéniu 1939 roku’®. Redakcja miesiecznika ,Jasna Goéra”
opublikowata list, ktérego autor zapisuje zeznania niezyjacego juz
sgsiada Stanistawa Biegalskiego, ktéry powolywal sie na informacje

150 Wszystkie informacje o relacjach swiadkéw podaje za: J. Zbudniewek, Jasna
Gora w latach okupacji hitlerowskiej, Jasna Géra-Czestochowa, 1991, s. 56.

151 Tamze.

152 Prawdopodobnie 3 wrzeénia rzeczywiscie w okolicach klasztoru wybuchia
jakas bomba, uszkadzajac poludniowa cze$¢ bazyliki. Trudno jednak ustali¢
prawdziwos¢ wersji o nalocie, zwlaszcza ze w tym momencie Niemcy znajdowali
sie juz w mieécie oraz w samym klasztorze. Por. J. Zbudniewek, Jasna Gora w latach
okupacji hitlerowskiej, dz.cyt., s. 56-57.

155 K. Hektor, Opis Cudownej Obrony Jasnej Goéry w dniu 1 i 2 wrzesnia 1939 r.,
,Jasna Goéra” 1984, nr 2, s. 59-60.
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przekazane przez dwéch Niemcéw - Swiadka oraz uczestnika nalo-
tow na Jasng Gore. List zostat opublikowany pod znaczacym tytutem:
Opis cudownej obrony Jasnej Gory w dniu 1 i 2 wrzesnia 1939 r. Za-
réwno nadany przez redakcje miesiecznika ,Jasna Gora” naglowek,
jak i tres¢ relacji przywoluja znany temat. We wrzesniu 1939 roku
Stanistaw Biegalski mial uslysze¢ z ust swego gospodarza - Niemca
ze wsi Pavelvitz, pracownika obstugi technicznej wojskowego lotni-
ska - nastepujace stowa:

Wasza Madonna wczoraj i dzisiaj dokonata wielkiego cudu i nie po-
zwolita zbombardowaé Swojej siedziby w Czestochowie. Wczoraj wystano
eskadre samolotéw celem zbombardowania Jej kosciota. Piloci wrdcili
i méwili, ze otrzymali zte szkice, poniewaz w miejscu celu byto wielkie je-
zioro i tam bomby rzucali. Dowédztwo orzeklo, ze jest to sabotaz, pilotéw
oddano pod sad polowy. Po poludniu tego dnia wystano druga eskadre,
ale i ci zawiedli, poniewaz w miejscu celu widzieli wielki bor lesny. I cho-
ciaz rzucili tam bomby, podzielili los swoich poprzednich kolegéw.
W dniu 2 IX 1939 r. rano wystano trzecig eskadre, ale z zaloga sktadajaca
sie z samych oficeré6w SS, do tego ochotnikéw. Nikt z tej eskadry do bazy
nie wrocit. Co sie z nimi stalo, na razie nikt nie wiel%,

W relacji pojawia si¢ réwniez naoczny $wiadek wydarzenia -
uczestnik trzeciego nalotu. Biegalski w czasie okupacji mial przez
przypadek natkna¢ sie na kalekiego bylego lejtnanta lotnictwa, ktéry
opowiedzial mu taka historie:

Bedac lejtnantem lotnictwa wojskowego, formacji SS, zglosilem sie na
ochotnika do eskadry, ktérej celem bylo zbombardowanie kosciota z obra-
zem Schwarze Madonna w Czestochowie w dniu 2 IX 1939 r. Zazadali
ochotnikéw dlatego, poniewaz dwie poprzednie eskadry na skutek sabo-
tazu czy dywersji nie wykonaly tego zadania. Postanowili$my wykonac¢ to
zadanie za wszelka cene, gdyz taki byl rozkaz naszego dowdédztwa SS.
Zaraz po wystartowaniu, poczatkowo lot odbywat sie normalnie. Gdzie$
w polowie trasy stery nasze zaczely dziala¢ samoczynnie i zauwazylem,
ze wszyscy leca w réznych kierunkach, nie osiggajac celu. Ja wylagdowa-
tem w Czechostowacji na kartoflisku, z braku benzyny. O losie kolegéw
nic nie wiem. Wiem, ze kaleka bede do korica zycia, poniewaz z Bogiem
nie wolno walczyé. To moje kalectwo jest dla mnie cudem odzyskania
wiary155,

154 Tamze.
155 Tamze, s. 60.
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Po opublikowaniu listu z relacjami Biegalskiego na tamach mie-
siecznika ,Jasna Goéra”, okazalo sie, ze wéréd czytelnikéw pisma zna-
lez¢é mozna kolejne osoby poinformowane o cudownym przebiegu
zdarzenn i dopowiadajace znane sobie kolejne szczegély dotyczace
cudownej obrony. W jednym z opublikowanych listéw pojawia sie
postac¢ kalekiego oficera lotnictwa, uczestnika nalotéw na Jasng Goére.
W czasie rob6t przymusowych w Niemczech autor listu spotkat
dwoch oficeréw lotnictwa, ktérzy tak opowiedzieli mu o swoim kole-
dze:

[...] poleciat celem zbombardowania Klasztoru. Nie wykonat tego zadania,
bowiem nie trafil na miejsce wskazane i zmuszony byt do zrzucenia bomb
w pole, bowiem nie wolno mu bylo ladowa¢ z uzbrojonymi bombami. Po
wyladowaniu [...] pilot stwierdzil, ze jest pozbawiony wladzy w nogach.
Pytajacy mnie [oficerowie niemieccy - A.N.], chociaz byli ateistami, sami
stwierdzili, ze to byt cud, zZe nie mozna trafi¢ nad Klasztor i zbombardo-
wac 156,

W przytoczonych relacjach mozna wskazaé wiele statych elemen-
tow tematu cudownej obrony. Do ataku na miejsce Swiete przystepuje
wrég - obcy, ktérego sila wyraza sie w olbrzymiej przewadze techno-
logicznej. Z ludzkiego punktu widzenia powinien bez problemu
zniszczy¢ jasnogorski klasztor. Swigtynia jednak zostaje ocalona. Jak-
by zywcem wyjete z najdawniejszych opowiesci o obronach cudow-
nych, przywolywane sg kolejne motywy: jezioro albo las pojawiajace
sie w miejscu, w ktérym mial by¢ klasztor, mylenie drogi pociskéw,
samoczynna zmiana lotu bombowcéw... W postaci kalekiego oficera
SS powraca réwniez stary watek o pokaranym i nawréconym obrazo-
burcy, tak czesto wiaczany do dawnych opowiesci i obecny w toposie
jasnogorskim.

Przekaz o obronie Jasnej Gory w 1939 roku powtarzany jest w publi-
kacjach o charakterze religijnym'%. W materiale z badan terenowych
opowies¢ o cudownej obronie klasztoru jasnogérskiego w czasie

1% T. Binkowski, List w sprawie Cudownej Obrony Jasnej Gory w 1939 r., ,Jasna
Gora” 1985, nr 2, s. 64.

157 Relacja Stanistawa Biegalskiego, na ktorej opierat sie zapis K. Hektora, jest
przywolywana np. w poswieconym Jasnej Gorze numerze Miesiecznika Rodzin
Katolickich ,Nasza Arka”. Por. ,Nasza Arka” 2001, nr 7, s. 10. Listy K. Hektora
i T. Binkowskiego, publikowane na tamach miesiecznika ,Jasna Géra”, przedru-
kowano takze [w:] Tys wielkq chlubg naszego narodu..., dz.cyt., s. 417-420.
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II wojny $wiatowej pojawiata sie kilkakrotnie jako odpowiedZ na
ogodlne pytanie o cudowng obrone Jasnej Goéry'%. Wypowiedzi infor-
matoréw przywolywaly opisana powyzej relacje, rozwijajac ja lub
zmieniajac, pozostajgc jednak w zgodzie ze schematem tematu cudow-
nej obrony:

- Pilot niemiecki mial zbombardowa¢ klasztor na Jasnej Gorze, ale
nie moégt go znalezé. Trzy razy prébowat startowac i nigdy nie mégl go
znalez¢, bo gubil sie w przestrzeni. I po tym wszystkim ten pilot sie na-
wrocil, chociaz byt Niemcem1%?;

- W czasie II wojny $wiatowej lotnik Luftwaffe mial zrzuci¢ bombe
na Czestochowe. Jednak pomylit kierunki. Lotnik ten miat duze doswiad-
czenie w swoim zawodzie i takie zdarzenie przezyt po raz pierwszy160;

- Lotnik niemiecki dostal nakaz zbombardowania Jasnej Gory. Ale
nie udato si¢ to z powodu zablokowania spustu, ktéry odblokowat sie do-
piero podczas przelatywania nad tgkami i tam spuscil fadunek. Podczas
ponownej proby, nad klasztorem pojawita sie mgtal6l;

- Hitler dal rozkaz zniszczenia Jasnej Géry. Wybrano do tego najlep-
sze samoloty, najlepszych aséw powietrza, najgrozniejszych zbrodniarzy.
Samoloty ruszyly. Bomby zostaly przygotowane do zrzucenia. Ale kiedy
przybyli, jak im sie wydawalo nad klasztor, zewszad ogarnela ich mgla.
Hitlerowcy nie wierzyli, ale musieli dokonaé¢ odwrotu. Nie poprzestali na
jednym razie. Hitler byt oburzony, Ze takie male miasto, garstka mnichéw,
jaki$ obraz famie jego potege. Naloty powtoérzyly sie jeszcze dwukrotnie.
Takze bez skutku. W konicu wédz Rzeszy dat za wygrang i juz do korica
wojny nie napadat na klasztor162,

Ponadto w innych wywiadach, mimo iz wielu informatoréw nie
potrafi przywola¢ zadnych szczegoétéw, powszechnie powtarza sie
opinia, ze w czasie Il wojny $wiatowej Jasna Gora zostala cudownie
ocalona. W potocznym rozumieniu jest to kolejny dowod szczegdlnej
roli obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej w dziejach narodu. Kraza-
ca do dzisiaj pogtoska o nieudanej prébie zbombardowania klasztoru
przez Niemcow staje si¢ kolejnym wecieleniem pradawnego tematu,

188 Pytanie z reguly formulowano: Czy zna Pan/i okreslenie , cudowna obrona Ja-
snej Gory”, czy kojarzy sig ono Panu/i z jakimis wydarzeniami, z jakimi?

159 Nr 76 /w., k., ur. 1959.

160 Nr 49/w., m., ur. 1939.

161 Nr 59/w., m., ur. 1949.

162 Nr 17/w., k., ur. 1926.
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ktory w kolejnej sytuacji dziejowej znalazl zastosowanie, tworzac
nastepne ogniwo wspolczesnej legendy o obrazie Matki Boskiej Cze-
stochowskiej.

Retoryka nawigzujaca do oblezenia Jasnej Géry w czasie potopu
i przywotujaca schemat cudownej obrony pojawila sie réwniez w ofi-
gjalnych wypowiedziach we wrzesniu 1939 roku. W wygloszonym
w warszawskim radiu przemoéwieniu kapitan Polesiniski zagrzewat
rodakéw do bohaterskiej obrony, przywotujac za wzoér obroncéow
Jasnej Gory z roku 1655, ktérzy ,przed laty obronili suwerennoscé
Krolestwa dzieki wierze w pomoc Najswietszej Panny”19. Przez caly
okres okupacji temat potopu szwedzkiego i obrony Jasnej Gory przywo-
tywano wielokrotnie, przyréwnujac aktualng sytuacje do wyobraze-
nia historycznego. Jak zauwaza historyk kultu Matki Boskiej Czesto-
chowskiej, w okresie II wojny $wiatowej:

[...] podtrzymywanie wiary w zwyciestwo na przykladzie zwyciestwa nad
Szwedami byto czestym argumentem w publikacjach, kierowanych prze-
de wszystkim do wierzacych. Ten stereotypowy watek i argument, odwo-
tujacy sie do o. Kordeckiego i cudownego ocalenia Jasnej Géry, mial nieja-
ko stanowié¢ analogie do spodziewanego wyzwolenia spod jarzma hitle-
rowskiego164,

W podziemnych publikacjach z czasu okupacji mozna znalezé
bezposrednie odwotania do mitycznej wizji dziejow i wielkiej opowiesci
0 obrazie-postaci:

Przyszly polski §wiety, przeor Kordecki, zrozumiat, ze swa obrong cu-
downego obrazu przed Szwedami dzwignie Nar6éd z upadku i podnieci
do czynu [...] Za przyczyng Najswietszej Marji Panny Jasna Goéra nie ule-
gla Szwedom, cho¢ na ludzki rozum nie mozna bylo tego przewidzie¢,
a cudowna obrona sprawila, ze owy ,potop” klesk i wrogich najazdéw
skoniczyl sie wspanialem zwyciestwem Polski. [...] Dzi§ przezywamy po-
dobny potop, jak ten z przed prawie trzystu laty...16.

W dramatycznym okresie powstania warszawskiego wielokrotnie
przywolywano wspomnienie obrony Jasnej Gory oraz cudu nad Wistg,

163 Por. J. Zbudniewek, Jasna Géra w latach okupacji hitlerowskiej, dz.cyt., s. 123.

164 Tamze, s. 125.

165 Fragment podziemnego wydawnictwa okupacyjnego Krolowa Korony Pol-
skiej, ,Placowka” 1942, nr 9, s. 2. Cytaty podaje za kserokopia druku zamieszczona
w: J. Zbudniewek, dz.cyt., s. 124.
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proszac Matke Boska Czestochowska o kolejna cudowna ingerencje.
Szczegodlne znaczenie nadano rocznicy bitwy warszawskiej oraz $wie-
tu Matki Boskiej Jasnogorskiej. W odczytanym w dniu 26 sierpnia
Apelu do Zotnierzy czytamy:

Jak ongis w zalewie szwedzkim ratunek i zwyciestwo przyszio z Jasnej
Gory od Bozej Matki Czestochowskiej Krélowej Polski, tak i dzi§ zmobili-
zowac nam trzeba wszystkie sily pod Jej poteznym hetmaristwem166.

W wezwaniach do modlitwy i nawrdcenia pojawiato sie przeko-
nanie, ze nie tylko walka zbrojna, lecz takze wiara i przemiana du-
chowa moga sie przyczyni¢ do zwyciestwa. W rozpropagowanej 15
sierpnia 1944 roku wéréd mieszkanicow stolicy odezwie wzywano do
powszechnej modlitwy, przekonujac, iz prawdziwa wiara i nawréce-
nie muszg zaowocowacé dziataniem Matki Boskiej. Wyrazano nadzieje,
ze cud zwigzany bedzie ze §wietem Matki Boskiej Jasnogorskiej:

Chwyémy za bron narodowgq, ktéra procz szabli znaczyla nam dzieje
i pisala historie chwaly Wiednia, Jasnej Goéry, nadwislaniskich p6l War-
szawy [...]. Dnia 26 sierpnia [...] spotkamy sie na wspdlnej Mszy Swietej
i u wspélnej Komunii $wietej calej Warszawy, by Matce Najswietszej Ja-
snogorskiej podziekowac za zwyciestwol67.

12. Cudowna obrona Jasnej Gory jako figura retoryczna i metafora
w opisie wspotczesnosci

Podsumowujac rozwazania dotyczace obecnosci tematu cudownej
obrony w wielkiej opowiesci o obrazie-postaci Matki Boskiej Czesto-
chowskiej, mozna stwierdzi¢, ze mamy do czynienia z pewnym , go-

166 Fragment Apelu do Zolnierzy autorstwa ksiedza dziekana Warszawskiego
Okregu. Komendant Warszawskiego Okregu AK nakazat odczytaé Apel w dniu 26
sierpnia 1944. Informacje i tekst podaje za: J. Jelowiecka, Narodziny Instytutu Pry-
masowskiego Slubow Narodu na Jasnej Gorze w czasach okupacji hitlerowskiej, ,Studia
Claromontana”, t. 8/1987, s. 132.

167 Fragment odezwy Nowa mobilizacja walczqcej Warszawy, ktéra rozplakato-
wano na murach miasta w dniu 15 sierpnia 1944. Podaje za: J. Jelowiecka, dz.cyt.,
s. 130-131.
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towym wzorcem (archetypem)” 1%, poprzez ktoéry spolecznosé odczy-
tuje kolejne zdarzenia historyczne. Spietrzajace sie i powtarzajace
utrwalony schemat opowiesci staja sie realizacja przekonania o nie-
zwyklej roli obrazu-postaci Matki Boskiej Czestochowskiej w historii
narodowej. Wspélczesnie przywolywany temat cudownej obrony Jasnej
Gory wyraza sklonnos¢ do symbolicznego odczytywania zdarzen
historycznych i wspoétczesnych poprzez nadanie im znaczeni parareli-
gijnych i wpisanie ich w krag mitologii narodowej. Ludowa wizja
dziejow niejednokrotnie ignoruje wiedze historyczng, dokonujac ,re-
kompozycji historii zgodnie z warto$ciami” 1%, dzieki czemu zdarze-
nia z roku 1655 oraz kolejne wcielenia tematu cudownej obrony staja sie
istotnymi elementami mitycznego wymiaru istnienia narodu, a Jasna
Goéra urasta do symbolu miejsca szczegdlnego - twierdzy Swietej
i grodu nie do zdobycia. Jak méwig informatorzy, mijajac sie zreszta
z prawda historyczna, ,Jasna Gora to jedyna forteca, ktérej nikt nigdy
nie zdobyt - nawet hitlerowcy” 170,

Réwnoczesnie mozna zaobserwowacd schematyczne uzycie sfor-
mulowarn cudowna obrona (Jasnej Gory) lub oblezenie Jasnej Gory. Coraz
czeéciej wyrazenie to pojawia sie w formie retorycznej figury jezyko-
wej, ktéra chetnie jest wykorzystywana w réznego rodzaju publicz-
nych wypowiedziach oraz debatach. Przyjrzyjmy sie niektérym uzy-
ciom wyrazenia cudowna obrona i oblezenie Jasnej Gory, ktére pojawily
sie¢ w jezyku polskim w ciggu ostatnich piecdziesieciu lat.

W roku 1979 6wczesne wladze wysunely projekt budowy auto-
strady w poblizu jasnogoérskiego klasztoru. Przedstawiono woéwczas
plan przebudowy dojscia pod szczyt Jasnej Gory. Proponowane
zmiany wigzaly sie z budowa tunelu pod projektowana trasa szyb-
kiego ruchu. Od tej pory pielgrzymi, aby dotrze¢ do klasztoru, za-
miast wedrowaé Aleja NMP prowadzaca na Jasng Goére, musieliby
przejs¢ przez tunel. Reakcja hierarchii koscielnej na rzadowa propo-
zycje byla znamienna. Episkopat polski wysuniety przez witadze pro-
jekt okreslit mianem nowego oblezenia Jasnej Gory'!, wskazujac na
utrudnienia i zakl6cenia, jakie z wybudowania autostrady wynikaty-

168 J. Prokop, dz.cyt., s. 13.

169 Cz. Robotycki, Etnografia wobec kultury wspotczesnej, dz.cyt., s. 53.

170 Nr 88/w., m., ur. 1980.

171 Fragment przeméwienia z grudnia 1979 r. Zob. S. Wyszyniski, Prymas tysigc-
lecia, oprac. F. Kmiotek, Z. Modzelewski, D. Szumska, Paryz 1982, s. 102.
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by dla jasnogoérskiego sanktuarium. Podobne sformutowania powro-
cily, kiedy w latach dziewiecdziesiatych przeprowadzano reforme
administracyjna kraju. Czestochowa zostala miastem powiatowym,
wlaczonym do wojewoddztwa $laskiego. Nowy podzial administracyj-
ny, w wyniku ktérego w roku 1998 zniknelo z mapy wojewddztwo
czestochowskie, bywat przez niektére srodowiska odczytywany jako
wyraz niecheci do Kosciola rzymskokatolickiego, a w rozmaitych
odezwach i apelach pojawily sie sformulowania nawigzujace do reto-
rycznych figur oblezenia Jasnej Gory.

Kolejny przyktad wspoélczesnego funkcjonowania tematu cudownej
obrony zwigzany jest ze sfera kultury popularnej. Przed paru laty
w jednym z krakowskich klubéw oferujacych gre w paintball klienci
mieli mozliwoé¢ wyboru schematu, wedlug ktérego toczyla sie zaba-
wa. Jeden ze scenariuszy nosit tytul Obrona Czestochowy i byt dalekim
echem Sienkiewiczowskiej wizji zdarzen z 1655 rokul”2. Obecnos¢
wyobrazenia o cudownej obronie Jasnej Géry w masowej kulturze prze-
jawia sie¢ réwniez w retoryce stosowanej przez komentatoréw roz-
grywek pitkarskich. Na okre$lenie zwartej obrony przeciwko zacie-
klemu atakowi druzyny przeciwnej komentatorzy niejednokrotnie
stosujq retoryczny zwrot o obronie Jasnej Gory.

Poszukujac rozmaitych tropéw, ktérymi wedruja potoczne wyobra-
zenia, warto wskaza¢ takze na uzywanie sformulowania oblgzenie Jasnej
Gory w kontekécie pozytywnym. Lud, wierni, pielgrzymi gromadzacy
sie pod murami sanktuarium tworza réwnolegle i alternatywne wobec
negatywnego uzycia terminu - oblezenie Jasnej Gory'7®. Te dwa skon-
frontowane ze soba oblgzenia wyznaczaja miejsce i znaczenie Jasnej Go6-
ry. To przed wizerunkiem Matki Boskiej Czestochowskiej zobaczy¢
mozna prawdziwe oblicze narodu, ktéry potwierdza swoja tozsamos¢
w owym ludowym i pielgrzymim oblezeniu Jasnej Gory. Metaforyczne uzy-
cie tego sformulowania mozna odnalez¢é miedzy innymi w nastepuja-
cym fragmencie prywatnych zapiskéw kardynata Stefana Wyszyriskie-
go. Piszac o uroczystosci Jasnogorskich Slubsw Narodu, w ktérych, z po-
wodu przedluzajacego sie uwiezienia w Komariczy, sam nie mogt
uczestniczy¢, kresli niezwykle symboliczng wizje:

172 Por. B. Mayer, Pompki z farbg, ,Gazeta w Krakowie” (lokalny dodatek do
»,Gazety Wyborczej”), 23 V 2000.

173 Por. np. wypowiedz S. Wyszyniskiego z 23 listopada 1979 r. [w:] Prymas ty-
sigclecia, dz.cyt., s. 100-101.
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Wszyscy wiedzieliSmy, czym jest w dziejach Kosciota i Narodu pol-
skiego Jasna Goéra. Znamy nie tylko dzieje Cudownego Obrazu i dzieje
klasztoru jasnogoérskiego. Sienkiewicz w ‘Potopie” przeméwit dobitnie do
wyobrazni polskiego czytelnika, odstaniajac potege woli obroriczej Naro-
du przed ‘potopem’. Ale bodaj nie wszyscy znaliSmy dzieje religijnego
wplywu Jasnej Gory na Nar6d, na jego zycie religijne i postawe moralna...

Oczy nasze otworzyly sie na pelng prawde dopiero w sam dziers Uro-
czystosci, gdy Jasna Gora zostala oblezona watem serc polskich, nieprze-
liczong rzesza ludu, ktory stanat tutaj, wypelniwszy waly, plac, parki, uli-
ce przylegle i aleje gléwna na calej dtugosci. Takiego oblezenia dotad tu
nie widziano! [...]'7* [podkr. A.N.].

Motyw oblezenia serc powraca réwniez w jednej z pieéni religijnych,
ktorag napisano w latach osiemdziesigtych:

Milionami opasaty Twéj grod
Serca wierne, oddane, gorace.
Popatrz Mario, jak Cie kocha lud,
Cata Polska, tysiecy tysiacel”>.

Wielokrotnie wskazywatam, iz Sienkiewiczowska wizja Potopu jest
nieustannie powtarzana i powielana. Realizuje ona mityczne marze-
nie o bohaterskiej walce w obronie narodu oraz narodowego skarbu,
jakim jest Jasna Gora i obraz tutaj sie znajdujacy. Wizja ta operuje
przeciwstawieniem: my-oni, ktére we wcigz obecnej legendarnej
i romantycznej wizji polskosci jest jedng z podstawowych figur. Réw-
noczednie takie odwolanie si¢ do narodowej przesztosci (raz jeszcze
przypomne: przeszitosci gteboko zmityzowanej) uprawomocnia i do-
daje sensu wydarzeniom oraz dzialaniom wspoélczesnym. Zdarzenia
aktualne odczytane jako kontynuacja, czy tez powtdrzenie uswieco-
nych i wielkich zdarzen historycznych zyskuja, poprzez swe odniesie-
nie do przeszlosci, sens, glebie i prawomocnosé.

W sposéb symboliczny historia spotkala sie z teraZzniejszosciag
w ramach zorganizowanej na Jasnej Gérze wystawy poswieconej

174 S. Wyszynski, fragment zapisow z Komariczy, wrzesierr 1956 [w:] Tys wielkg
chlubg naszego narodu, dz.cyt., s. 176.

175 Refren pieéni Milionami opasaly Twdj grod, zamieszczonej wraz z nutami [w:]
,Jasna Géra” 1984, nr 2, s. 64.
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trzechsetnej rocznicy obrony klasztoru przed Szwedami. Obchody
rocznicy przypadly na okres powaznych antagonizméw pomiedzy
Kosciotem a 6wczesnymi wladzami. Prymas Stefan Wyszynski prze-
bywal w zamknieciu, a na Jasnej Gérze modlono sie o jego uwolnie-
nie. Sytuacja polityczna byta bardzo napieta. W takiej atmosferze, na
ekspozycji poswieconej zdarzeniu historycznemu - obronie jasnogoér-
skiego klasztoru w roku 1655 - umieszczono portret aresztowanego
prymasa. Wymowa calej wystawy nabrata nowych znaczen. Oto zda-
rzenie z dziej6w sanktuarium stato sie po raz kolejny pretekstem do
moéwienia o aktualnej sytuacji w kraju, o ktérej nie mozna bylo mowic
wprost. Oczywiscie, symbolika gestu byla czytelna dla obu stron kon-
fliktu. Wladze, grozac powaznymi sankcjami, nakazaty zdjecie portre-
tu aresztowanego prymasa. Paulini odmoéwili, stwierdzajac, ze za-
miast usuniecia wizerunku, zamkna calg wystawe przed zwiedzaja-
cymi. Tak sie tez stalo. Ostatecznie oddzwiek spoteczny i powszechne
oburzenie zmusity wladze do wydania polecenia ponownego udo-
stepnienia ekspozycji. Gdy wystawe otwarto ponownie, zwiedzajacy
w spontanicznym gescie codziennie przystrajali kontrowersyjny por-
tret swiezymi kwiatami?’e.

Wyobrazenie o cudownej obronie Jasnej Gory powracatlo w tamtym
okresie wielokrotnie w formie spontanicznych reakgji ludzi i interpre-
tacji zdarzen biezacych. W 1958 roku Szwedzi dokonuja rzeczywistego
napadu na Jasna Gore. Szwedami okazali sie pracownicy komunistycz-
nego Urzedu Bezpieczenstwa, ktérzy 21 lipca 1958 roku podjeli prébe
likwidacji urzedujgcego na terenie klasztoru Instytutu Prymasowskiego
Slubéw Narodul7”. Wielce ciekawa relacje z tego wydarzenia przekaza-
la jedna z pracownic Instytutu - Jadwiga Jelowieckal”8. W jej zapi-
skach uwage przyciaga sposéb méwienia o wydarzeniach wspoélcze-
snych, dokonujacy sie poprzez stale obecne odniesienie opisywanych
zdarzen do zmityzowanego wyobrazenia historii. To odniesienie
obecne jest niekiedy w sposéb bardzo subtelny i delikatny, by¢ moze

176 Por. ]. Tomzinski, Jasnogérska Maryja w zZyciu i stuzbie ks. Kardynata Stefana
Wyszyniskiego, Prymasa Polski, ,Studia Claromontana”, t. 2/1981, s. 12-13. Zob.
takze: D. Thiriet, Marks czy Maryja? Komunisci i Jasna Gora w apogeum stalinizmu
(1950-1956), ttum. ]. Pysiak, Warszawa 2002, s. 262-264.

177 Na temat okolicznosci powstania Instytutu i charakteru jego dziatani zob.
J. Jetowiecka, Narodziny Instytutu Prymasowskiego..., dz.cyt., s. 127.

178 ]. Jelowiecka, Najazd na Jasng Gore i Instytut Prymasowski w 1958 roku, ,,Studia
Claromontana”, t. 13/1993, s. 311.
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nawet do korica nieuswiadamiany, i dokonuje sie juz w sferze najbar-
dziej naturalnej, bowiem w sferze jezyka. Dobor stow, sformutowania
takie, jak chocby tytulowy najazd na Jasng Gére, w sposéb jednoznacz-
ny wywolujg konkretne, historyczne skojarzenia. W relacji nie brak
takze bezposéredniego odwotania do kontekstu dziejowego:

Przez okno wychodzace na dziedziniec przed Kaplica, jedna z nas,
glosno krzyczac, zwrécila uwage pielgrzyméw na trwajacy napad. Wkrot-
ce radio zagraniczne zaczeto co godzine nadawa¢ komunikat o napadzie
wspolczesnych ,Szwedow” na Jasna Gorel7.

Spontaniczna reakcja ludzi réwniez dokonata sie w odniesieniu do
mitycznej historii:

»Szwedzi, Szwedzi!” - ,Nowy najazd na Jasna Gére!”. Ludzie rzucali
sie po prostu na milicjantéw i tajniakéw w obronie nienaruszalnosci swie-
tego miejsca - Jasnej Gory'80 [podkr. AN.].

Podobne, spontaniczne reakcje ludzi zanotowano w okresie, gdy
kopia obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej zostala zatrzymana
w trakcie peregrynacji i przymusowo umieszczona w klasztorze na
Jasnej Gorze. Przed brama klasztorng przez dzien i noc staly dwa
samochody milicyjne. Kontrolowano wszystkie pojazdy wyjezdzajace
z sanktuarium, by uniemozliwi¢ wywiezienie obrazu. Wéréd przy-
bywajacych do Czestochowy pielgrzyméw utarlo sie powiedzenie
Szwedzi XX wieku, ktérym okreslano strézujgcych funkcjonariuszy'8l.
Sytuacje potopu przywoltywali réwniez paulini w gloszonych w tym
czasie kazaniach:

Kiedy protestanccy Szwedzi chcieli Krélestwo Polskie wzigé pod swoje
panowanie, o Jasng Gore rozbita sie ich potega. Matka Boza uratowata

nam wiare, a obudzony nar6éd odzyskat wolnosé. Jasna Goéra zyskata tytut
- Jasnej Gory Zwyciestwa. Krol obrat Maryje Kr6lowa Polski82,

% %k Ok

179 Fragment relacji W. Meyer za: J. Jelowiecka, dz.cyt., s. 314.

180 Fragment relacji M. Okornskiej za: . Jelowiecka, dz.cyt., s. 316.

181 Por. A. Szypula, Peregrynacja obrazu Matki Bozej Czestochowskiej w diecezji
przemyskiej w latach stanu wojennego 1982-1983, Przemysl 1996, s. 19-20.

182 Fragment kazania wygloszonego przez o. Jerzego Tomziriskiego na Jasnej
Gorze w dniu 8 wrzednia 1966. Podaje za: A. Szypula, dz.cyt., s. 21.
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Oblezenie Jasnej Goéry jest waznym wydarzeniem wspéitworza-
cym zmitologizowana wersje dziejow narodowych i wpisujacym sie
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w krag narodowego legendarium. W wielkiej opowiesci o obrazie-postaci
cudowna obrona Jasnej Gory zajmuje istotne miejsce jako wielkie wy-
darzenie®, w czasie ktérego doszto do objawienia cudownej mocy
wizerunku i bezposredniej interwencji postaci Matki Boskiej Czesto-
chowskiej. Z jednej strony, obraz nabiera charakteru symbolu naro-
dowego i zostaje SciSle zlgczony z wizja narodowych dziejow. Jak
zauwaza Irena Bukowska-Floreriska, juz samo sanktuarium w Czesto-
chowie i znajdujacy sie tam obraz dla przybywajacych ,patnikéw
i turystéw stanowi symbol patriotyzmu”184. Z drugiej strony, sam fakt
historyczny (oblezenie jasnogoérskiego klasztoru), pelnigcy istotng role
w opowiesci o cudownym obrazie, ulega przeksztalceniu w funkcjo-
nujacy samodzielnie w obrebie kultury symbol'®. Cudowna obrona
Jasnej Gory sama staje sie wzorcem ksztaltujacym odbiér i zbiorowa
interpretacje kolejnych zdarzen historycznych. Przekladalnosé¢ sytua-
qji i kumulacja znaczen dokonuja si¢ zgodnie z regutami rzadzacymi
Swiatem zbiorowej wyobrazni i historiozofii zywiolowej, w ktorej
rzeczywisto$¢ odczytuje sie zgodnie z formula: ,wszystko sie po-
wtarza, wszystko juz bylo”1%, Trzeba réwniez pamietad, iz we
wspolczesnej kulturze cudowna obrona Jasnej Gory stala sie pewna kal-
ka jezykowa - wpisala sie w obyczaj retoryczny, przyjmujac wiele

183 Miato to réwniez swéj wyraz ikonograficzny. W ilustrowanych dziejach ob-
razu, ktére przybieraly forme scen historycznych umieszczonych dookota kopii
wizerunku, szczegélnie eksponowano scene obrony Jasnej Géry. Potwierdza to
zachowany materiat ikonograficzny z XIX i XX w. Por. A. Jaskiewicz, Motywy
religijne i Swieckie w przedstawieniach wizerunku Matki Boskiej Czegstochowskiej w koricu
XIX i na poczqtku XX wieku, ,,Studia Claromontana”, t. 18/1998, s. 160.

184 T. Bukowska-Floreniska, Wspdtczesna polska religijnos¢ ludowa - zachowania,
normy obyczajowe, praktyki obrzedowe, ,Studia Etnologiczne i Antropologiczne”,
t.3/1999, s.17.

185 W przykladzie cudownej obrony Jasnej Gory mozna znalezé odbicie zasady
przeksztalcenia sie faktu historycznego w symbol. Zasade te zdefiniowat Jan Ko-
morovsky: ,[...] fenomen przemiany faktu historycznego w symbol polega na
przelozeniu komunikatu jezykowego o wydarzeniach lub sytuacjach zwiazanych
z osobami, miejscami i przedmiotami na zaktualizowany tryb jezykowy, bedacy
odbiciem §wiadomosci zbiorowej”. Por. J. Komorovsky, Symboliczne wymiary faktu
historycznego [w:] Symbole stowiariskie - symbole narodowe, red. M. Maj, Cz. Robotyc-
ki, Krakéw 1999, s. 59.

186 M. Kuninski, Historiozofia zywiotowa a upadek komunizmu, dz.cyt., s. 11.
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znaczen, ktére pojawiajg si¢ w czytelnym dla ogétu spoteczeristwa
kontekscie.



ROZDZIAL IV

Od obrazu-palladium do postaci Krélowej Polski

1. Najstarsze korony na obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej
i ich znaczenia

Uroczyste koronacje wizerunkéw Matki Boskiej oraz zwyczaj wigza-
nia z postacig Marii tytutu Krélowej znany byt i szeroko praktykowany
w potrydenckiej Europie Zachodniej. Jednak juz w sztuce érednio-
wiecznej pojawiata sie korona, uzywana jako symbol krélewskosci
Matki Boskiejl. Sam obyczaj przytwierdzania koron na $wietych obra-
zach praktykowano w IV wieku? Koronami ozdabiano wizerunki
z okazji niektérych $wiagt koscielnych. Przykladowo, w XIV wieku
w Essen, na zakoniczenie uroczystoéci w dniu 2 lutego, zakladano
korone na czczony w tym miescie obraz Matki Boskiej?, a w wielu
miejscowosciach Wioch, Hiszpanii, Francji i Niemiec ozdabiano koro-
nami obrazy maryjne w Wielka Sobote*. Korony oraz diademy trak-
towano jako drogocenne ozdoby oraz wota. Jednak czesto klejnoty
wieszane na wizerunkach maryjnych pelnity réwniez funkcje religij-
no-symboliczne, wyrazajac idee krélewskosci Matki Boskiej.

Wedlug ustalen historykéw sztuki, w koricu XV wieku lub
w pierwszym kwartale wieku XVI réwniez na wizerunku czesto-

1 Por. T. Chrzanowski, M. Kornecki, Program ideowy koron wtadystawowskich
,Studia Claromontana”, t. 6/1985, s. 47. Korona jako symbol wtadzy wspétgrata
z powstalym wczesnie w obrebie sztuki faciniskiej tematem ikonograficznym Ko-
ronacji Najswietszej Maryi Panny. Por. A. Witkowska, Uroczyste koronacje wize-
runkow maryjnych na ziemiach polskich w latach 1717-1992 [w:] Przestrzeri i sacrum,
red. A. Jackowski, Krakéw 1995, s. 87. Poza symbolem koron sztuka $redniowiecz-
na réwniez na inne sposoby wyrazata idee krélewskosci Matki Boskiej. Na ten
temat por. W. Smolen, Krélewskos¢ Maryi w sztuce polskiej, ,, Ateneum Kaptanskie”
1960, z. 3, s. 376-391.

2 Zob. Hasto: Koronacja obrazéw Matki Bozej [w:] M. Korolko, Leksykon kultury
religijnej..., dz.cyt., s. 280-283.

3 A. Witkowska, Uroczyste koronacje..., dz.cyt., s. 88.

4 Obyczaj ten zwiazany byl z dzialalnoscia Zakonu Stug Najswietszej Marii Pan-
ny. Por. A. Witkowska, dz.cyt.
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chowskim pojawila si¢ korona® Na ulotnym druku dewocyjnym Hie
volget dy historie, datowanym pomiedzy rokiem 1515 a 1524, znajdu-
jemy reprodukcje jasnogoérskiego obrazu, na ktérej posta¢ Matki Bo-
skiej przedstawiona jest z otwarta, gotycka korona®. Podobne przed-
stawienia zamieszczono w szesnastowiecznych wydaniach jasnogoér-
skich legend. Zwyczaj przyozdabiania czestochowskiego obrazu ko-
ronami (najprawdopodobniej poczatkowo umieszczano tylko jedna
korone - na skroniach Matki Boskiej”) utrzymywat sie nieprzerwanie,
mimo iz niejednokrotnie odzywaly sie glosy nawolujace do rezygnacji
z zawieszania - bezpoérednio na wizerunku - rozmaitych ozdéb oraz
wotow?.

Prawdopodobnie znaczenia koron, obok podstawowej tresci reli-
gijnej wyrazajacej krolewsko$¢ Marii, niosly ze sobg réwniez inne
przestania. Nalezy przypuszczaé, iz wymowa, ufundowanych na
poczatku XVII wieku, tzw. koron Wladystawowskich stanowita splot
znaczen o charakterze religijnymi i politycznym. Juz sam ksztatt ko-
ron, ufundowanych przez kréla Wiadystawa IV Waze, obok tresci
teologicznej, wskazywal na manifestacje politycznych ambicji wilad-
cow Polski. Ot6z korona umieszczona na wizerunku miala forme
zamknietg®. Pierwotnie ten typ korony przynalezat tylko i wytacznie
osobie cesarza, stanowigc ikonograficzny wyréznik $wieckiego
zwierzchnika éwiata chrzescijariskiego. Tymczasem w przedstawie-
niach figuralnych polskich wladcéw korona zamknieta pojawila sie za

5 Por. E. Smulikowska, Ozdoby obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej jako zespdt
zabytkowy, ,, Rocznik Historii Sztuki”, t. 10/1974, s. 186-187.

6 Por. J. Golonka, Ottarz Jasnogdrskiej Bogurodzicy..., dz.cyt., s. 88. Na temat da-
towania druku Hie volget dy historie patrz takze Rozdziat I.

7 Por. A. Zyskowska, Historia Obrazu Jasnogorskiego, maszynopis w Bibliotece
0o. Paulinéw na Jasnej Gorze, cz. 11, s. 87.

8 Pod koniec XVI wieku kardynal Jerzy Radziwill zwracal uwage, ,by
w zaktadaniu koron na obraz Najswietszej Maryi Panny zachowano przystojnosé
oraz by nie ujawniala si¢ w nim zadna przesada”. Podaje za E. Smulikowska,
dz.cyt., s. 190.

9 Miedzioryty ilustrujace utwory o tematyce jasnogérskiej wydawane w 1 pot.
XVII w. z reguly przedstawiaja kopie cudownego obrazu z koronami
Wiadystawowskimi. Takie ilustracje znajduja sie np. w wydanym w 1642 r. dziele
A. Goldonowskiego, Diva Claromontana, albo w pochodzacym z 1644 r. wydaniu
utworu ].D. bobzynskiego, Przenosiny triumfalne najcudowniejszego w Krélestwie
Polskim obrazu Bourodzice.... Por. ]. Golonka, dz.cyt., s. 89
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panowania Jana Olbrachta®. Uzycie jej jako atrybutu krélow Rzeczy-
pospolitej bylo czytelng manifestacja niezaleznosci wobec cesarstwa.
Roéwniez w dzietach plastycznych, powstatych w dobie panowania
Wazéw, pojawiala sie korona zamknieta. Przyktadowo na stynnym
obrazie pt. Komunia Jagiellonéw sportretowane postacie Zygmunta III
i Wiadystawa IV, ktére wecielaja si¢ w role jagielloniskich wiadcow,
przedstawione s3 z koronami zamknietymi®'. Wiadystaw IV niejed-
nokrotnie odwotywat sie do dynastycznej tradycji Jagiellonéw i mani-
festowal swg monarsza autonomicznos¢ oraz kontynuacje jagiellon-
skiej potegi. Przypomnijmy, iz krélowie z rodu Jagiellonéw za swe
palladium uznawali jasnogérski wizerunek. Nalezy przypuszczad, ze
nadanie zamknietego ksztaltu koronom pochodzacym z fundacji
Wiadystawa IV i umieszczonym na wizerunku Matki Boskiej Czesto-
chowskiej nie bylo przypadkowe. Badacze tematu podkreslaja, ze

[...] w dobie baroku ten glebszy symboliczny sens formy korony ulega
pewnemu zatarciu, ale w momencie fundacji Wiadystawa IV zaréwno dla
ofiarodawcy, jak i dla bardziej oswieconych odbiorcéw swiadomosé zna-
czenia symboliki byla nie tylko nie obca, ale wrecz o kluczowym znacze-
niul2,

Porzadkujac podstawowe informacje, mozna zatem stwierdzi¢, ze
korona pojawila sie na obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej juz co
najmniej na dwa stulecia przed uroczystym aktem koronacji wizerun-
ku, a znaczenia przypisywane insygniom, najpdzniej w poczatkach
wieku XVII, stuzyly nie tylko manifestacji uczuc¢ religijnych, ale wyra-
zaly rowniez idee polityczne.

10 T. Chrzanowski, M. Kornecki, dz.cyt., s. 56.

1 Sama treé¢ malowidla mozna odczyta¢ jako wyraz idei kontynuacji
wladztwa jagielloriskiego przez r6d Wazéw. Obraz przedstawia scene przyjecia
do konfranterni pauliniskiej kréla Kazimierza Jagielloriczyka i jego synéw w 1477 r.
Postacie klecza, za$ korony leza odlozone na balustradzie. Aktualizacja przed-
stawienia zostala dokonana poprzez nadanie Jagiellonom ryséw aktualnie panu-
jacej rodziny (obraz najprawdopodobniej powstal w latach czterdziestych XVII
stulecia). Por. J.T. Petrus, Uwagi o jasnogorskim obrazie zwanym ,Komunia Jagiel-
lonow”, ,,Studia Claromontana”, t. 1/1981, s. 237-250.

12T. Chrzanowski, M. Kornecki, dz.cyt., s. 57.
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2. Pierwsze koronacje wizerunkow i tytut Krolowej

Uroczysty akt koronacji wizerunkéw maryjnych pojawit si¢ w Koscie-
le katolickim pod koniec wieku XVI i zwigzany byl z osoba wloskiego
kapucyna Hieronima z Forli (zm. 1620 r.), ktéry w swoich kazaniach
zachecal wiernych do skladania kosztownosci na korony dla czczo-
nych obrazéw. Z jego inicjatywy w roku 1595 dokonano koronacji
obrazu Matki Boskiej z Dziecigtkiem w Cremonie, a pie¢ lat pézniej w
Parmie®3. Kolejne koronacje dokonywane z inicjatywy Hieronima
z Forli nabraly charakteru uroczystego i staly sie wydarzeniami pu-
blicznymi. Powoli uksztattowat sie ryt obrzedowy uroczystosci koro-
nacyjnej, ustalony przez papieza Urbana VIII. Zgodnie z owym rytem
dokonano pierwszej uroczystej koronacji obrazu maryjnego w Rzymie
- w 1631 roku przybrano koronami obraz Santa Maria della Febbre,
znajdujacy sie w zakrystii watykariskiej Bazyliki §w. Piotra. Wkrotce
utworzono Kapitute Watykariska, ktérej zadaniem bylo gromadzenie
i rozdysponowywanie funduszy na korony dla §wietych wizerunkéw,
a co najwazniejsze, wydawanie zezwolen oraz zatwierdzanie korona-
¢ji. Uroczysta koronacja - tzw. koronami papieskimi - byla mozliwa
dopiero po przebadaniu historii kultu danego obrazu. Na zgode Kapi-
tuly mialy wplyw przede wszystkim $wiadectwa dlugoletniej czci
obrazu oraz zapisy dotyczgce cudéw przypisywanych poszczegol-
nym wizerunkom?4.

Na terenach Rzeczypospolitej pierwsza uroczysta koronacja obra-
zu maryjnego odbyla sie w 1651 roku w Warszawie i zwigzana byta
z przywiezionym z Wloch wizerunkiem Matki Boskiej Laskawej.
Nuncjusz papieski ozdobil obraz korong, ofiarowana przez mieszkan-
coOw miasta’®. Nastepna wielka koronacja, dokonana z udzialem

13 Por. Z dawna Polski Ty$ Krélowg..., dz.cyt., s. 14.

4 Juz w XVII wieku Kapitula ustalita reguly koronacji i ryt obrzedowy.
Siedemnastowieczne Ordo coronandi wiaczono w 1897 r. do Pontyfikatu Rzymskiego
i obowigzywalo do r. 1982. W tym roku papiez Jan Pawel II zatwierdzil nowy ryt
koronacyjny opracowany przez Kongregacje do spraw Sakramentéw i Kultu
Bozego. Por. A. Witkowska, Uroczyste koronacje. .., dz.cyt., s. 89.

15 Por. Z dawna Polski Tys Krélowg..., dz.cyt., s. 365-367; patrz takze M. Korolko,
dz.cyt.



Od obrazu-palladium do postaci Krélowej Polski 193

przedstawicieli Kapituly i za zgoda papieza, odbyta sie¢ w 1717 roku
na Jasnej Gorze®.

Obok rozpowszechnienia si¢ uroczystych koronacji wizerunkéow
maryjnych w krajach katolickich, w ciggu wieku XVII dokonywano
powszechnie aktéw ustanowienia Marii Krélowa kraju. W 1620 roku
akt taki ogloszono w Bawarii, w 1638 roku we Francji, w 1647 roku
w Austrii, w 1648 w Portugalii'’. Obyczaj ten wyrést na fali ogélnego
wzrostu dewocji maryjnej i pojawienia sie¢ nowych form poboznosci.
Jednak w zadnym z tych krajéw kult maryjny nie zostal tak scisle po-
wigzany z ideologia narodowa jak w Polsce, a tytut Krélowej nie zostat
nigdzie poza Jasng Goérg zwiagzany w sposob écisty z jakim$ konkret-
nym przedstawieniem maryjnym!8. Zrédel tej specyfiki nalezy poszu-
kiwaé¢ w szczegdlnych uwarunkowaniach politycznych, kulturowych
i historycznych, ktére doprowadzity do uksztattowania si¢ oraz rozwo-
ju wyobrazenia Matki Boskiej Czestochowskiej Krélowej Polski. Aby
zrozumie¢ ten wielowiekowy proces, siegnijmy do jego poczatkow.

W kulturze polskiej stosunkowo wczesnie zwigzano tytulature
krolewska z postacia Matki Boskiej. Co ciekawe, juz w XV wieku Jan
Dlugosz uzyt tego okreslenia w odniesieniu do samego wizerunku
Matki Boskiej Czestochowskiej. Opisujac jasnogérskie malowidtlo,
okreslit je jako ,obraz Najchwalebniejszej i Najdostojniejszej Panny
a Pani i Krélowej $wiata i naszej” (imago Gloriosissimae et Excellentissi-
mae Virginis et Dominae ac Reginae mundi et nostrae Mariae)'. Jednak
w pdzniejszych zapisach historycznych i twoérczosci literackiej zwia-
zanej z Jasng Goéra dominowaly tytuly Patronka lub Pani. Dopiero
wraz z rozwojem ideologii antemurale christianitatis uksztattowalo sie
przekonanie o szczegélnej - krélewskiej wladzy Matki Boskiej nad

16 Wiekszos¢ badaczy uznaje, iz to koronacja na Jasnej Goérze byla pierwszym
aktem ,koronacji papieskiej” obrazu w Polsce. Obraz ozdobiono insygniami
sprowadzonymi z Rzymu i ufundowanymi przez Kapitule Watykariska. Dlatego
ta uroczystos¢ miala duzo wyzsza range od wspomnianej koronacji warszawskiej.
Por. ]. Golonka, dz.cyt., s. 90-91.

17 Por. J.J. Kopeé¢, Uwarunkowania historyczno-kulturowe czci Bogarodzicy w pol-
skiej religijnosci [w:] Religijnos¢ ludowa. Cigglos¢ i zmiana, red. W. Piwowarski.
Wroctaw 1983, s. 56.

18 A]. Zakrzewski, Od , swigtyni zakonnej” do , sanktuarium narodowego” (Kultur-
owe znaczenia i funkcje Jasnej Gory w kulturze narodowej Polakow) [w:] Obraz swigtyni
w kulturze i literaturze europejskiej, red. L. Rozek, Czestochowa 2001, t. II, cz. 1, s. 84.

19 Polskie tltumaczenie podaje za J.J. Kope¢, dz.cyt., s. 60.
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panstwem. W pierwszej polowie XVII wieku coraz czesciej uzywano
tytutu Krélowej na okreslenie postaci Matki Boskiej Czestochowskiej?.
Podobno popularyzacji tego wyobrazenia przystuzyl sie jeden z jezui-
tow - Juliusz Mancinelli, ktéremu miata sie objawi¢ Matka Boska
z poleceniem ,,Zow mie Krélowa Polski”?l. Wraz z przemianami kul-
tu maryjnego tytut krélewski zyskal coraz wiecej znaczent wykraczaja-
cych poza sfere religijng?? i zostal wigczony w krag zagadnieri poli-
tycznych, stajac sie czescia wyobrazen tworzacych ideologie sarmac-
ka. Wplyw na uksztaltowanie sie¢ wyobrazenia Matki Boskiej Krélowej
Polski miat réwniez, odnowiony w ciggu XVII wieku, palladialny
charakter kultu jasnogorskiego obrazu?. Majgca swe korzenie w sta-
rozytnosci, a uksztaltowana w Bizancjum - w dobie intensywnych
walk z najezdZcami - tradycja kultu obrazéw jako palladiéw przezy-
wata w XVII-wiecznej Rzeczypospolitej, usytuowanej na przedmurzu
Swiata chrzescijaniskiego, swoisty renesans?. Zwyciestwa w bitwach,
skuteczne obrony twierdz przypisywano mocy $wietych wizerun-
kow-postaci. Najznaczniejszg range - palladium catego Krélestwa
Polskiego - zyskat obraz jasnogorski. To przed obrazem Matki Boskiej
Czestochowskiej wladcy oraz przywéddcy wojsk koronnych sktadali
wojenne trofea, wyrazajac swa wdziecznos¢ i wiare w pomoc wize-
runku-postaci. Pierwszym wladcg Rzeczypospolitej, ktory przybyt na
Jasng Gore dziekowac za odniesione zwyciestwo, byt Zygmunt Stary

20 Por. Hasto: Czestochowska Matka Boza, punkt II: Rozwdj kultu [w:] Encyklopedia
katolicka, t. III, Lublin 1979, s. 858.

2l Wedlug pozostawionych przez Albrychta Stanistawa Radziwilla zapisow,
opowies¢ ta byta znana wsréd éwczesnych magnatow i szlachty. Wiadomosé
podaje za: J. Golonka, dz.cyt., s. 281.

22 Trzeba réwnoczesnie przyznaé, iz to wiek XVII byl momentem pierwszych
glebszych przemysleri teologicznych na temat uzywanego wobec Matki Boskiej
tytutu Krdlowej. Na ten temat por. T. Lukaszuk, Tytuty prawne krélewskiej godnosci
Maryi wedtug o. Ambrozego Nieszporkowica, ,Studia Claromontana”, t. 2/1981,
s.223-247.

2 Trzeba przypomnieé, ze ten aspekt kultu obrazéw maryjnych byt réwniez
wazny na terenie Europy Zachodniej. Oficjalnie przybral forme kultu Matki Boskiej
Zuwycigskiej. Swieto ku czci Zwycieskiej Bogurodzicy ustanowit papiez Pius V po
zwyciestwie nad Turkami pod Lepanto (1571 r.). Por. E. Rakoczy, Jasnogérska Het-
manka w polskiej tradycji rycersko-Zotnierskiej, Warszawa 1998, s. 22.

2 Na temat palladialnego aspektu kultu obrazéw w barokowej Rzeczypo-
spolitej por. M. Michatowska, Palladium polskie..., dz.cyt., s. 25-46.
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(w 1514 roku po bitwie pod Orsza)?. Jego nastepcy pielgrzymowali tu
regularnie, wzbogacajac zbiory militariéw i zdobycznych choraggwi
przechowywanych w klasztorze?. Sam klasztor zreszta, w ciagu XVII
wieku przemieniony w catkiem nowoczesng i ufortyfikowana twierdze,
noszaca znamienne miano Fortalinum Marianum?, stal sie miejscem
zwyciestwa, ktéremu w szybkim czasie nadano niestychany rozglos
i range znacznie przekraczajacq rzeczywisty wymiar zdarzenia. Obrona
jasnogorskiego klasztoru w 1655 roku i jej spoteczny odbiér (o czym
szczegolowo pisalam w rozdziale poprzednim) przypieczetowata ogol-
nopanstwowa range czestochowskiego osrodka kultowego oraz palla-
dialny wymiar obrazu Matki Boskiej. Miala réwniez bezposredni
wplyw na uksztaltowanie si¢ wyobrazenia Matki Boskiej Krolowej
Korony Polskiej i doprowadzita ostatecznie do podjecia intensywnych
starani o koronacje jasnogorskiego obrazu koronami papieskimi.

3. Koronacja z roku 1717

Na stronach internetowych jasnogorskiego sanktuarium dzieje klasz-
toru przybieraja forme wielkiej opowiesci o obrazie. Po opisie cudownej
obrony Jasnej Gory przywolane zostaja sluby lwowskie:

% Por. E. Rakoczy, Matka Boza Czestochowska w tradycji rycersko-Zotnierskiej,
,Studia Claromontana”, t. 16/1996, s. 6.

2 Por. np. U. Borkowska, Jasna Gora w poboznosci krolow polskich, ,Studia Cla-
romontana”, t. 4/1983, s. 126-146; ]. Zwiazek, Pielgrzymki Jana III Sobieskiego na
Jasng Gorg, ,Studia Claromontana”, t. 4/1983, s. 155-177; U. Borkowska, Krolowie
polscy a Jasna Gora od czasow Jana Kazimierza do korica Rzeczpospolitej Obojga Narodow,
,Studia Claromontana”, t. 6/1985, s. 63-87; J. Golonka, dz.cyt., s. 284-285.

2 Budowe nowoczesnych fortyfikacji na Jasnej Gorze rozpoczat w 1621 r.
Zygmunt III Waza. Zadanie kontynuowal Wiadystaw IV i to z jego inicjatywy
z twierdza zwigzany zostal tytul Fortalinum Marianum. Por. ]J. Golonka, dz.cyt.,
s. 287-288; Z. Bania, S. Kobielus, Jasna Gora, Warszawa 1983, s. 31-33. Warto w tym
miejscu zauwazy¢, iz status jasnogorskiego klasztoru byt od tego momentu szcze-
golny - oto ,na terenie objetym jurysdykcja koscielng funkcjonowala niemozliwa
do Scislego rozgraniczenia enklawa podlegla wladzy panstwowej”, J. Golonka,
dz.cyt., s. 288. Szczegbélowy opis fortyfikacji i wygladu Fortalinum Marianum w
XVII wieku por. H. Widacka, Ikonografia Czestochowy w grafice XVII i XVIII w.,
,Studia Claromontana”, t. 4/1983, s. 296-297.
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Wdzieczny [za zwycigstwo - A.N.] krél Jan Kazimierz 1 kwietnia 1656 r.
w uroczystym $lubowaniu w katedrze lwowskiej oddat kraj pod wiladze
Matki Bozej, obierajac Ja za Patronke i Krélowa parnistwa. Od tego momen-
tu rzady nad katolicka Polska sprawuje Najswietsza Dziewica Maryja, a
Jasna Goéra jest symbolem wolnosci narodowej i religijnej2s.

Podobng narracje przywotujg liczne wspoétczesne dokumenty pa-
storalne Koéciota. Oto fragment Listu Episkopatu z roku 1976:

Dnia 1 kwietnia 1656 r. w katedrze lwowskiej krél Jan Kazimierz ogto-
sit uroczystym Slubem Wielka Boga Czlowieka Matke - Krélowa Polski.
Bylo oczywistym, ze Kr6lowa Polski tron ma na Jasnej Gérze?® [podkr.
AN.].

Faktem jest, ze we Lwowie, przed obrazem Matki Boskiej z kaplicy
Domagaliczéw Jan Kazimierz zlozyt slubowanie, w ktérym ogtosit
obranie Naj$wietszej Marii Panny na Krélowa Korony Polskiej. Tres¢
Slubéw lwowskich nie odnosila sie jednak do postaci Matki Boskiej
Czestochowskiej. Co wiecej, Sluby zlozone byly przed innym wize-
runkiem maryjnym. Jak wynika z ustalenri historykéw, ,w tekscie $lu-
bowania Jan Kazimierz nie wymienia zadnego osrodka kultowego,
ajedynie uznaje NMP za patronke Kroélestwa”30. Dopiero w ciagu
kolejnych lat potaczono tekst slubéw z obrazem-postacia Matki Bo-
skiej Czestochowskiej3!.

W wygloszonym przez wiadce akcie trudno by tez szuka¢ wzmia-
nek o szczegoblnej roli Jasnej Géry w rozwoju kultu maryjnego. Nato-
miast podkreslenie rangi Jasnej Gory i przechowywanego tam obrazu,
przekonanie o olbrzymiej roli klasztoru w czasie wojny polsko-
-szwedzkiej, uznanie obrony jasnogoérskiej twierdzy za zdarzenie
cudowne oraz przelomowe dla dziejow catej Rzeczypospolitej pojawi-
to sie w wydanej wkrétce po Iwowskich $lubach Nowej Gigantomachii
Augustyna Kordeckiego. Dzielo to oraz sile jego oddzialywania

8 7 dziejow sanktuarium. Fragment strony internetowej sanktuarium na Jasnej
Gorze. Materiat zarchiwizowany w styczniu 2002 r.

2 Szes$é wiekow krélowania Maryi w Polsce poprzez jasnogorski wizerunek. List
Episkopatu na niedziele 25 kwietnia 1976 [w:] Tys wielkq chlubg..., dz.cyt., s. 160.

30 A.]. Zakrzewski, W kregu kultu maryjnego..., dz.cyt., Czestochowa 1995, s. 90.

31 Wielu badaczy zagadnienia zwraca uwage na stosunkowo szybkie przen-
iesienie znaczen zwiazanych ze §lubami Iwowskimi na wizerunek czestochowski.
Por. ]. Golonka, dz.cyt., s. 281; U. Borkowska, Krélowie polscy a Jasna Gora...,
dz.cyt., s. 67.
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szczegblowo opisalam w poprzednim rozdziale. W tym miejscu warto
zwrdci¢ uwage, iz miato ono olbrzymie znaczenie w procesie zespala-
nia idei Marii - patronki Rzeczypospolitej z obrazem-postacia Matki
Boskiej Czestochowskiej. Wkrétce idea patronki przemienita sie
w koncepcje Krdlowej. Zwieticzeniem tej przemiany i potwierdzeniem
zespolenia tytutu krélewskiego z konkretnym wizerunkiem maryj-
nym byla koronacja obrazu koronami papieskimi w 1717 roku.

O koronacje paulini zabiegali przez dluzszy okres, rozwijajac
i rozpowszechniajac idee krélewskosci Matki Boskiej Czestochow-
skiej, nie tylko na plaszczyznie religijnej, ale réwniez na plaszczyznie
politycznej. Sam zakon paulindw zaczat zyskiwac¢ coraz powazniejsza
pozycje. Krélowie, senatorowie, wazne postacie zycia oficjalnego Rze-
czypospolitej liczyly sie z opinig i coraz szerszym oddzialywaniem
propagandowym jasnogoérskiego osrodka kultowego. W wielu spra-
wach zabiegano o uzyskanie przychylnosci ze strony klasztoru Pauli-
néw. W niejednej kwestii wagi pafistwowej (nawet tej rangi co elekcja
nowego kroéla) pozytywny badz negatywny stosunek wiladz zakon-
nych odgrywat znaczaca role®. Dlatego w zabiegi o koronacje obrazu
Matki Boskiej Czestochowskiej z checia angazowali sie oficjalisci
dworscy, a nawet sami wladcy Rzeczypospolitej®s. Ostatecznie
8 wrzesnia 1717 roku dokonano uroczystego aktu koronacji jasnogor-
skiego obrazu koronami papieskimi.

Sam przebieg nabozenstwa koronacyjnego byl niezwykle okazaty.
Jak ocenia historyk kultu maryjnego, ,uroczystos¢ koronacyjna, juz
w swoim zalozeniu, pomyélana byla jako wydarzenie ogélnokrajowe,
wazne ze wzgledow religijnych, ale takze i politycznych” 3. Swiadcza
o tym dokumenty wyliczajgce zaproszonych gosci oraz opisujace uro-
czystosé, ktéra rozciggnela sie na calq oktawe i przebiegata w asyscie
olbrzymiej, jak na owe czasy, liczby 200 tysiecy patnikow3 (wywo-
dzacych sie zaréwno z warstwy szlacheckiej, jak i plebejskiej). Teksty
kazan, relacje oraz sprawozdania ukazaly sie wkrétce po uroczysto-

32 Np. w czasie bezkrélewia po $Smierci Jana III Sobieskiego pretendujacy do ty-
tulu krélewicz Jakub zostal na Jasnej Goérze przyjety bardzo chlodno, co odczytano
jako znak sporej rezerwy wobec jego kandydatury. Por. A.J. Zakrzewski, dz.cyt., s.
90-91.

3 Tamze.

34 Tamze, s. 92.

% Por. W. Keder, Jasna Géra wobec przemian politycznych w Rzeczypospolitej
w latach 1661-1813, ,,Studia Claromontana”, t. 13/1993, s. 137.
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Sciach w formie licznych publikacji. Mozna przypuszczad, iz rzeczy-
wiscie 1717 rok zapoczatkowal szeroki rozwéj kultu Matki Boskiej
Czestochowskiej jako Krélowej.

Przejawem tego byly nowe formy kultowe. I tak na przyktad, we-
zwanie do Krélowej Korony Polskiej dolgczono do tekstu litanii lore-
taniskiej. Wprowadzono obyczaj odstaniania i zastaniania wizerunku
przy dzwigkach tzw. hejnatu krélewskiego (intrada)3¢, a w wystroju
kaplicy oraz ksztalcie ottarza w sposéb symboliczny wyrazono kré-
lewski tytul zwigzany z obrazem3’. W rocznice koronacji dokonano na
Jasnej Goérze introdukcji Bractwa Najswietszej Maryi Panny Jasnogdrskiej
i Znalezienia Krzyza Swigtego, ktére wkrotce przemianowano na Brac-
two Koronacji Najswietszej Maryi Panny Jasnogorskiej. Odgrywalo ono
znaczgca role w rozwoju kultu maryjnego (wedlug zachowanych
danych w latach 1762-1790 nalezalo do niego ponad 80 tys. 0s6b)38.

Uroczysta koronacja obrazu, zwigzana z nig oprawa ideologiczna
oraz szeroki oddzwiek wydarzenia w owczesnym spoteczenstwie
doprowadzitly do uksztaltowania samodzielnego toposu literackiego,
w ktorym w sposéb szczegdlny eksponowano zwigzki zachodzace
pomiedzy $wietym wizerunkiem oraz Jasng Goéra a narodem i jego
dziejami. Wraz z uplywem czasu i rozwojem oérodka kultowego na-
rastaly rozmaite warianty i formy opowiesci o jasnogdrskim wizerun-
ku. Obok legend o pochodzeniu i dawnych dziejach obrazu pojawity
sie¢ objasnienia symbolicznych znaczerr przypisywanych szramom
widocznym na wizerunku. Nastepnie najwazniejszym elementem
jasnogorskiej opowiesci stala sie, wyrastajaca z palladialnych tradycji
kultu obrazu, historia cudownej obrony Jasnej Goéry, ktéra w niediu-

36 A. Zyskowska, Historia Obrazu Jasnogdrskiego, dz.cyt., s. 90-91. Por. réwniez:
J.St. Platek, Przy dzwigkach jasnogdrskich fanfar... [w:] Ty$ wielkq chlubg..., dz.cyt.,
s. 457-467.

37 Jdeowe tresci oltarza jasnogoérskiego i jego przemiany szczegélowo przeana-
lizowal ojciec Jan Golonka. Zwrdcit on uwage, iz oltarz w kaplicy jasnogorskiej
pelni rozmaite funkcje - jest nie tylko oltarzem, ale takze relikwiarzem -
powstalym jako miejsce przechowywania konkretnego wizerunku. Dlatego w jego
symbolice odczyta¢ mozna znaczenia przypisywane obrazowi-postaci Matki Bosk-
iej Czestochowskiej czczonej jako Krélowa Polski. Por. ]. Golonka, dz.cyt.

3 S.J. Rozej, Bractwo Najswigtszej Marii Panny Jasnogorskiej i Znalezienia Krzyza
Swigtego na Jasnej Gorze w XVIII i XIX wieku, ,Studia Claromontana”, t. 1/1981,
s. 143-156.
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gim czasie zostala powigzana z tytulem Kroélowej Korony Polskie;j.
W rozwoju opowiesci o obrazie dostrzec mozna

[...] przesuwanie si¢ akcentu z teologicznych i dogmatycznych elementéw
kultu maryjnego w ogdle, w kierunku podkreslania szczegélnej roli obra-
zu jasnogoérskiego, nadawaniu mu cech narodowych, integrujacych spote-
czenistwo wokol jednosci religijnej, w mniejszym stopniu panstwowej 3.

Rozpropagowana na szeroka skale w roku 1717 idea krélowania
Maryi nad narodem polskim bezposérednio uksztattowata nurt religij-
nosci, w ktérym dzieje narodu i parnstwa zostaly Scisle splecione
z kultem maryjnym. Spoleczny wydzwiek aktu koronacji, ktérego
dokumentacje stanowi¢ moga liczne utwory kaznodziejskie, publicy-
styczne oraz literackie odwotujace si¢ do znaczen obrazu, przedstawia
nowy trend, w ktérym wizerunek i zwigzany z nim tytul krélewski
wlaczono w krag programu polityczno-spolecznego, ktéry zasadzat
,pomyslnos¢ panstwa na polityce niemieszania si¢ w spory miedzy-
narodowe oraz gloszenia koniecznosci zachowania dotychczasowego
ustroju spoteczno-politycznego. Gwarantem zachowania w tych wa-
runkach catosci i bezpieczenistwa panstwa mialo by¢ szczegolne ore-
downictwo NMP” 4.

W tym zywo rozwijajagcym sie nurcie ideologicznym dokonata si¢
ciekawa interpretacja znaczenia postaci Krélowej Korony Polskiej
oraz samego aktu koronacji. Uznano, ze - cieszacy si¢ przywilejem
elekcji krola - stan szlachecki przyznat Matce Boskiej nienaruszalny
tytut Krélowej Korony Polskiej. Bylo to jedynie formalnym usankcjo-
nowaniem woli Krélowej, ktéra sama obrala sobie Rzeczpospolity za
swe Krolestwo. Dziedzicznosci i trwaloéci wladzy Kroélowej przeciw-
stawiano wolng elekcje krolow. Gloszono, ze przywilej demokracji

3 AlJ. Zakrzewski, dz.cyt., s. 95. W miejscu tym zwracam uwage jedynie na
najistotniejsze dla treSci wywodu elementy jasnogorskiego toposu. Natomiast
Al]. Zakrzewski ukazuje cztery zasadnicze skladniki uformowanego w okresie
XVIII wieku foposu. Przytocze je w tym miejscu, uznajac stwierdzenia historyka za
niezwykle trafne i przydatne dla calosci niniejszego wywodu. A zatem na XVIII-
-wieczny topos jasnogorski, wedtug A.J. Zakrzewskiego skladaja sie: 1) legendarne
historie obrazu; 2) podkreslanie zwigzkéw panistwa polskiego z postacia Matki
Bozej - jej rola w utrzymywaniu calosci granic Rzeczypospolitej; 3) podkreélenie
matczynej, opiekuriczej funkcji - opowieéci o cudownych interwencjach, rozsze-
rzajace sie na wszystkie stany; 4) zacytowane przeze mnie, przesuniecie akcentow
z teologiczno-dogmatycznych na narodowe. Por. AJ. Zakrzewski, dz.cyt., s. 95.

40 Tamze, s. 92.
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szlacheckiej byl tym elementem, ktéry spowodowat wybér Rzeczypo-
spolitej na Krolestwo Maryi*'. Wyobrazenie Matki Boskiej-Krdlowej naro-
du szlacheckiego potwierdzato zatem idee swobody szlacheckiej*2. Oto
szlachta dokonata wyboru Krélowej, potezniejszej od kréla rzeczywi-
stego, i zawarla z nig swoiste pacta conventa, w ktérych, w zamian za
stanie na strazy granic chrzescijafistwa, zobowiazuje swoja Krélowa
do pelnienia funkcji ponadziemskiej tarczy obronnej paristwa i ustro-
ju®. W takim przeksztalceniu wyobrazenn na temat obrazu-postaci
Matki Boskiej Czestochowskiej dostrzec mozna kontynuacje i rozwi-
niecie dawnej idei palladium. Ponadto w obrebie ideologii sarmackiej
kult Matki Boskiej Czestochowskiej jako Krélowej stat sie de facto ar-
gumentem uzasadniajacym ustréj polityczny Rzeczypospolite;j.

Mamy tu do czynienia z przeniesieniem szlacheckich poje¢ o wladzy
krolewskiej na Matke Boska: w tym sensie mozna méwic¢ o panstwowo-
-politycznych tresciach kultu Maryi-Krélowej Korony Polskiej*4.

4. Przemiany kultu i znaczen zwigzanych z tytutem
Krélowej Polski

Interpretacja pojecia krolowania Matki Boskiej ulegta wkrotce dalszej
transformacji. Wplyw na to miata zmieniajaca si¢ sytuacja polityczna

4 Takie wyobrazenia na temat zwigzku pomiedzy narodem szlacheckim
a Matka Boska odnajdujemy w wielu utworach barokowych zwiazanych
z tematyka jasnogérska, m.in. w dziele ]. Lobzynskiego, Przenosiny triumfalne
najcudowniejszego w Krolestwie Polskim obrazu Bogurodzice Panny Maryey na lasnej
Gorze Czgstochowskiey abo panegiryk koscielny, Krakéw 1644 (na dzieto to powoty-
walam sie¢ w Rozdziale I, przywolujac interpretacje ran na obliczu Matki Boskiej
Czestochowskiej). Utwoér ten uznaje sie za ,,summariusz kultu NMP z Jasnej Gory,
rozwijajacego sie w pierwszej polowie XVII w.”. Por. A.J. Zakrzewski, dz.cyt.,
s. 105-106.

42 Por. J. Tazbir, Kultura szlachecka w Polsce, Poznan 1998, s. 112-113. Takze:
Stownik sarmatyzmu, pod red. A. Borowskiego, Krakéw 2001, s. 95-96.

4 AJ. Zakrzewski, Od ,swigtyni zakonnej” do ,sanktuarium narodowego”...,
dz.cyt., s. 84.

44 E. Jabloniska-Deptula, Bos Ty jest wolnosc..., dz.cyt., s. 4. Jak dalej zauwaza
autorka, na Litwie podobne treéci laczono z wizerunkiem Matki Boskiej Os-
trobramskiej.
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panstwa. Jak zauwazajg badacze problematyki, za przelomowy mo-
ment formowania si¢ nowej $wiadomosci narodu mozna uzna¢ okres
walk zwigzanych z konfederacja barska (1768-1772)%. W ideologicz-
nej warstwie tego ruchu zbrojnego pojawila si¢ symbolika nawigzuja-
ca do tradycji walki z dysydentami i innowiercami. Réwnoczesnie
przywolywano figure Matki Boskiej Czestochowskiej Krélowej Koro-
ny Polskiej. Konfederaci wystepowali pod barwga biekitng - uznawana
za kolor maryjny. Na sztandarach pojawiat si¢ wizerunek Matki Bo-
skiej Czestochowskiej, umieszczany jako ryngraf na piersiach biatego
orfa‘,

W walke o sprawy narodu coraz wyrazniej wlgczano posta¢ Kré-
lowej Polski, przydajac dzialaniom zbrojnym, wymierzonym przeciw
nieuznawanej wladzy $wieckiej, sankgcji religijnej. W okresie konfede-
racji odwotywano sie do przymierza zawartego pomiedzy narodem
a jego prawdziwg Krélowa. Po upadku konfederacji szczegolne zna-
czenie wigzano z kolejng obrong Jasnej Gory, gdzie oddzial konfede-
ratéw pod wodza Kazimierza Pulaskiego stawial opér wojskom rosyj-
skim (do 18 sierpnia 1772 roku)%.

W wielu utworach poetyckich, pie$niach patriotycznych, $piewa-
nych w tym okresie, pojawiala sie posta¢ Krélowej Korony Polskiej,
broniacej swego Kroélestwa. Sami zolnierze stali si¢ nie tylko obron-
cami niezaleznej panistwowosci, lecz takze Rycerzami Maryi:

Na ordynansach w potrzebie Ojczyzny.
Stajem rycersko bez pozwy niczyijej,

Mito jej znosi¢ i odbiera¢ blizny

W sprawie narodu i Panny Maryjej

Chwata Ci, Pani, co krélujesz w niebie.

My alians z Tobg zawarli wieczyscie!

Wiec stawaj zawzdy puklerzem w potrzebie,
Tym, co Ci wiernos¢ rzekli wiekuiscie.
Chwatla Ci Panno, Patronko tej ziemi,

Tej naszej nedznej dzi$ Rzeczpospolite;!

4 Por. E. Jabloniska-Deptuta, Koscié? - Religia — Patriotyzm (Polska 1764-1864),
Warszawa 1985, s. 16-17.

4 E. Rakoczy, Matka Boza Czgstochowska w tradycji rycersko-zotnierskiej, dz.cyt.,
s. 14-15.

47 ].A. Gierowski, Historia Polski 1764-1864, Warszawa 1987, s. 68. Szczegétowy
zapis pobytu oddziatéw K. Pulaskiego w jasnogoérskiej twierdzy mozna znalezé
[w:] W. Keder, Jasna Géra wobec przemian politycznych..., dz.cyt., s. 158-169.
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A miejze bacznosé nad stugami swymi,
Co Ci krew leja w ilosci obfitej.
Pamietaj, Panno, na polska Korone,
Ktoéras raz wzieta pod swoja obrone.
Wszakze$ jest polska, Maryja, Krélows,
Ktoérej B6g oddat za tron Czestochowes.

Ostateczna utrata niepodlegltosci Polski ugruntowata zwiazek po-
miedzy poczuciem przynaleznosci narodowej i religijnej. Kult Matki
Boskiej Czestochowskiej jako Krélowej Polski stal sie coraz po-
wszechniejszy i przybral wyrazne rysy patriotyczne. Swiadczy¢ o tym
moze rozmiar i charakter obchodéw setnej rocznicy koronacji obrazu
(w 1817 roku na Jasnej Gérze)*. Tytut Krélowej Korony Polskiej wie-
lokrotnie pojawial sie¢ w kontekstach patriotycznych. W 1820 roku
piesza pielgrzymka z Warszawy na Jasng Goére przyniosta jako wo-
tum korone. Wladze carskie odczytaly ten gest jako wyraz opozycji
wobec rzadéw zaborczych. Wszczeto Sledztwo i doprowadzono do
zamkniecia cze$ci przejsé granicznych, uzasadniajac decyzje ,, brakiem
poboznych intencji u niektérych pielgrzyméw” 0.

Na przelomie lat czterdziestych i pieédziesiatych XIX wieku, wraz
ze wzrostem odrodzenia narodowego na Slqsku, Warmii i Mazurach
oraz rozwojem romantycznej koncepcji dziejéw znaczenie Czesto-
chowy jako sanktuarium narodowego ponownie wzrosto5!. Apogeum
ideologii 1aczacej wymiar polityczny z wymiarem religijnym przypa-
dlo na okres powstania styczniowego. ,W okresie styczniowym na-
stapilo ostateczne przypieczetowanie zespolenia polskosci z katolicy-
zmem” 2. Wéwczas tez rozpowszechnil sie kult Maryi Matki Boskiej
Krolowej Polski, Krélowej Polakéw, ktéra w spos6b szczegdlny opie-
kuje sie swoim Krélestwem. Stojacy na czele powstania Rzad Naro-
dowy dokonatl powtdérnej proklamacji Matki Boskiej na Krélowa Pol-
ski. W odezwie rzadowej powrdcila idea przeciwstawiajaca wiladze
ziemska postaci rzeczywistej Kr6lowej Polski:

48 Poezje barska podaje za: E. Jabloriska-Deptuta. Bo$ Ty jest wolnosé..., dz.cyt.,
s. 6-7.

49 Z. Bania, S. Kobielus, dz.cyt., s. 88.

50 Z.S. Jabtonski, Pielgrzymowania na Jasng Gore w czasie i przestrzeni, Czesto-
chowa 2000, s. 197-198.

51 A.]. Zakrzewski, Od , swigtyni zakonnej” ..., dz.cyt., s. 89-90.

52 E. Jabtoriska-Deptula, Kosciét - Religia - Patriotyzm..., dz.cyt., s. 58.
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Oto rzad polski, chcac przywroéci¢ wolnosé narodowi i cheae zapewnié
szczescie i blogostawieristwo Boze, nie przyznaje za kréla polskiego here-
tyka cara moskiewskiego, a wzywa na krélestwo swoje Matke Bozag Cze-
stochowska, koronowang korona polska na Jasnej Gorze53.

Wedtug projektéw, po odzyskaniu niepodlegtosci w godle naro-
dowym miala sie pojawi¢ podobizna jasnogoérskiego obrazu®%. Pod-
czas trwania powstania, wizerunek czestochowski - traktowany jako
symbol narodowy - umieszczano na sztandarach, w prasie niepodle-
glosciowej i na rozmaitych drukach ulotnych®. Watki narodowe ze-
spolity sie bardzo Scisle z watkami religijnymi®. Wyrazem tego byty
rozmaite obyczaje zycia publicznego kultywowane w okresie popo-
wstaniowym. Pogrzeby bohateréw narodowych, msze w intencji oj-
czyzny, na ktére przybierano zalobne stroje, bizuteria patriotyczna,
w ktorej pojawialy si¢ motywy religijne (m.in. wizerunek Matki Bo-
skiej Czestochowskiej) - te wszystkie zbiorowe gesty stanowig mani-
festacje zespolenia znaczert narodowych i religijnych. Réwniez ob-
serwujac rozwéj kultu maryjnego, dostrzec mozna motywy wyrazaja-
ce tacznos¢ postaci Matki Boskiej ze sprawg narodows. ,, Kult maryjny
przybral na ziemiach polskich niespotykany w innych krajach wy-
miar, nie tylko oredowniczy, ale niemal utozsamiany z wolnoscig”?".
Pielgrzymki do miejsc kultu maryjnego, modlitwy i nabozenstwa
maryjne stawaly si¢ manifestacjami uczu¢ nie tylko religijnych, lecz
takze patriotycznych. Czestochowa, obok Krakowa z krélewskim
Wawelem, byta gtéwnym celem wedréwek tzw. pielgrzymow narodo-
wych, ktérzy w pozostawionych po sobie przekazach opisali Jasna

5% Cytat podaje za: E. Rakoczy, Matka Boza Czgstochowska w tradycji rycersko-
-Zotnierskiej, dz.cyt., s. 18. W dalszej czeSci odezwy czytamy przyrzeczenie
poprawy doli wloscian i plany wprowadzenia reform obywatelskich. Jest to wyraz
przekonania, wedlug ktérego zabory byly kara zestang na Polakéw za niepodjecie
realizacji postanowieri Konstytucji 3 maja.

54 Ks. Aleksander Jelowiecki zaprojektowal godlo przyszlego kraju - na
piersiach orla umiescit podobizne obrazu jasnogdrskiego. Por. ].S. Pasierb,
Znaczenia wizerunku Matki Boskiej Jasnogorskiej, ,,Studia Claromontana”, t. 5/1984, s.
107.

% E. Rakoczy, Matka Boza Czgstochowska w tradycji rycersko-zotnierskiej, dz.cyt.,
s. 20.

5% Por. T. Lepkowski, O katolicyzmie i kulcie maryjnym w spoleczeristwie polskim
XIX stulecia, ,Studia Claromontana”, t. 7/1987, s. 45.

57 E. Jabtoriska-Deptula, Kosciét - Religia - Patriotyzm..., dz.cyt., s. 75.
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Gore jako nie tylko religijne, ale i narodowe sanktuarium Polakéw?3,
Udajacy sie na Sybir zestaricy zabierali ze soba kopie obrazu jasnogér-
skiego. Zapisy historyczne wspominaja nawet o skazancach, ktérzy na
katorge szli z ciezkimi, sporych rozmiaréw obrazami Matki Boskiej
Czestochowskiej, ciagnac je za sobg z wielkim trudem®. W drugiej
polowie XIX wieku powstaly réowniez liczne dziela literackie o tema-
tyce jasnogorskiej, ktore wpisaly wyobrazenie Jasnej Gory, jako naro-
dowego sanktuarium, w potoczny oglad rzeczywistosci i dziejow®0.
Pojawily sie opracowania popularne, ukazujace wizje historii Polski
poprzez opowiesé¢ o dziejach obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej -
Kroélowej Polski®l. Odnotowac trzeba takze wzrost liczby bractw Matki
Boskiej Krélowej Polski, ktore propagowaly postawy taczace zachowa-
nia kultowe z patriotycznymi®?.

Specyficzna sytuacja rozbioréw, niepodleglosciowe zrywy zbrojne
oraz wielka ewolucja §wiadomosci, ktéra dokonala sie w ciggu XIX
wieku, przemienity sarmacki kult Maryi Krélowej Korony Polskiej
w kult Maryi Krélowej Polski, a mesjanizm barski, stanowigcy odbicie
idei Polski - przedmurza chrzescijafistwa, przeistoczyl sie w , mesja-
nizm romantyczny okresu niewoli”%. Jasna Goéra uznana zostala za
duchowa stolice narodu, ktéry formalnie nie posiadat odrebnej pan-
stwowosci. Réwnoczeénie idea krélewskosci Matki Boskiej Czesto-
chowskiej ulegla utrwaleniu i rozpowszechnita si¢ w réznych war-
stwach spoleczenistwa oraz w réznych zaborach®.

W 1909 roku korony z obrazu jasnogodrskiego zostaly skradzione.
Dzieki fundacji papieza Piusa X, w roku 1910 dokonano powtdrnej
koronacji wizerunku. Uroczystos¢ byta bardzo okazala. Obraz wynie-
siono w procesji na szczyt Jasnej Gory, pod ktérym zgromadzily sie

5% Por. F. Ziejka, Pisarze czaséw narodowej niewoli na jasnogdrskim szlaku
pielgrzymkowym, , Peregrinus Cracoviensis”, z. 3/1996, s. 97-117.

% Por. E. Rakoczy, Matka Boza Czestochowska w tradycji rycersko-Zotnierskiej,
dz.cyt., s.19.

60 Wystarczy wspomnie¢ powies¢ Jozefa 1. Kraszewskiego pt. Kordecki czy
wielokrotnie przywolywany w niniejszej pracy Potop Henryka Sienkiewicza.

61 A.]. Zakrzewski, Od , Swigtyni zakonnej”..., dz.cyt., s. 90.

62 K. Kuzmak, Bractwa Matki Boskiej Wspomozycielki na ziemiach polskich w XVIII
stuleciu, Rzym 1973, s. 34-35.

6 Por. E. Jabtoriska-Deptula, Bos Ty jest wolnosé..., dz.cyt., s. 3-18.

64 Por. D. Olszewski, Polski katolicyzm a sprawa narodowa na przelomie XIX i XX
wieku. Stan i problematyka badan [w:] Nardd i religia, red. T. Stegner, Gdansk 1994,
s.45.
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tysiace patnikéw. Wzrost liczby pielgrzymek, przybywajacych
w zwigzku z koronacjg obrazu, przyczynit sie do dalszego rozpropa-
gowania kultu Matki Boskiej Czestochowskiej jako Krélowej Polski®.

W momencie odzyskania niepodleglosci, wraz ze zmiang warun-
kow politycznych, musiato dojs¢ takze do przemiany ideologicznych
wyobrazent narodowych. Figura Matki Boskiej Czestochowskiej Kré-
lowej Polski oraz zespolone z nig przekonanie o istnieniu sankcji reli-
gijnej w walce z zaborcami ulegly modyfikacji i wlgczone zostaty
w spoleczne i polityczne zycie tworzacego sie panstwa. W ciggu
dwudziestolecia miedzywojennego krélewski tytul Matki Boskiej
Czestochowskiej przywotywany bywal w - czestokro¢ zaangazowa-
nych politycznie - deklaracjach i wypowiedziach przedstawicieli hie-
rarchii koscielnej%. Posta¢ Krélowej Polski przywotywano takze pod-
czas licznych zbiorowych uroczystosci ku jej czci.

Jednak najwazniejsze wydarzenie, ktére wplyneto znaczaco na
wzrost kultu Matki Boskiej jako Krélowej Polski, wiagzato sie z poczat-
kami Drugiej Rzeczypospolitej. Odniesione w 1920 roku zwyciestwo
w bitwie warszawskiej uznano za cud i zwigzano z postacia Matki Bo-
skiej. Wskazywano na Czestochowe oraz przechowywany tam obraz,
widzac w nim Zrédto cudu®. To wiasnie przed czestochowskim obra-
zem, w chwili gdy wojska bolszewickie zmierzaty do Warszawy, Epi-
skopat Polski powotywat sie na krélewski tytul Matki Boskiej, proszac
ja o pomoc:

65 Wedlug badaczy ruchu patniczego uroczystoé¢ koronacyjna z 1910 r.
wplynela w sposéb znaczny na wzrost liczby pielgrzyméw odwiedzajacych Jasna
Gore. Por. Z.S. Jabtoniski, Pielgrzymowanie na Jasng Gore w czasie i przestrzeni, dz.cyt.,
s. 214.

¢ Dokumentacje kazari i wypowiedzi zwigzanych z Jasna Géra, pochodzacych
z dwudziestolecia miedzywojennego, w kontekscie relacji pomiedzy hierarchia
koscielng a wladza $wiecka przedstawia J. Walczak, Jasna Géra w zyciu narodowym
i politycznym drugiej Rzeczpospolitej 1919-1939, ,Studia Claromontana”, t. 18/1998,
s. 47-82. Na tytul Krélowej Polski wielokrotnie powotywal sie Augustyn Hlond
(od 1926 r. prymas Polski), widzac w kulcie Matki Boskiej Czestochowskiej wazny
element ksztattujacy spoleczenistwo odbudowujacego sie panstwa. Por. S. Kosin-
ski, Maryjno-spoteczna mysl kardynata Augustyna Hlonda, ,Studia Claromontana”,
t. 10/1989, s. 76-90; por. takze: J. Zbudniewek, Kardynat Augustyn Hlond w dziejach
jasnogorskiego klasztoru i zakonu paulinéw, ,,Studia Claromontana”, t. 10/1989, s. 91-
-183 (tam takze aneks z tekstami zZrédtowymi).

67 Por. Rozdziat 111.
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Najswietsza Maryjo Panno, oto my biskupi polscy, skladajac Ci
w imieniu wlasnym i naszych diecezji i w imieniu wszystkich wiernych
synow Polski hold i poklon, obieramy Cie na nowo nasza Krélowg i Panig,
ipod Twoja przemozng uciekamy si¢ obrone... Tutaj na Jasnej Gérze,
gdzie kazdy kamieni glosi cuda Twojej nad Narodem naszym opieki, wy-
ciggamy ku Tobie, Matko litosci, btagalne rece, bys w ciezkiej kraju nasze-
go potrzebie przyszla nam w pomoc [Akt wydany przez Episkopat Polski
dnia 27 lipca 1920 roku - A.N.]8.

W czasie zmagan polsko-bolszewickich na Jasnej Gérze odprawia-
no blagalne nabozenistwa w intencji panistwa i narodu. Gloszono ka-
zania podnoszace na duchu i zagrzewajace do walki. Gdy w Swieto
Whiebowzigcia NMP - 15 sierpnia 1920 roku - na zakoriczenie btagal-
nego nabozenstwa przekazano wiadomos¢ o zwyciestwie odniesio-
nym pod Warszawg, spontaniczna reakcja zgromadzonych na modli-
twie okazala sie jednoznaczna - w ich przekonaniu dokonat si¢ cud,
ktérego sprawczynia byla posta¢ Matki Boskiej Krélowej Polski®.

Po zakoniczeniu wojny do Czestochowy udawano sie z pielgrzym-
kami dzigkczynnymi. Przed jasnogérskim wizerunkiem skladano
podziekowania, powtarzajac réwnoczesnie przekonanie o krélewskim
statusie Matki Boskiej Czestochowskiej, ktéra uchronita swoje kréle-
stwo. Az do II wojny §wiatowej uroczyscie obchodzono na Jasnej G6-
rze kolejne rocznice cudu nad Wistg, podkreslajac role Matki Boskiej
Krolowej Polski”’. Symbolicznym odwotaniem sie do tytutu Kroélowej
byly réwniez wota sktadane przed obrazem. Do najbardziej charakte-
rystycznych zaliczy¢ nalezy berlo oraz jabtko krélewskie, ktére ofia-
rowane zostaly 3 maja 1926 roku jako dar kobiet polskich. Insygnia
wladzy krélewskiej, bedace dopelnieniem symboliki zawartej w ko-
ronach obrazu”!, staly sie trwalym elementem dekoracji oltarza,
w ktérym umieszczony jest wizerunek?2. Ponadto do kalendarza li-

68 Cytat podaje za: A. Zyskowska, Historia Obrazu Jasnogorskiego, dz.cyt., s. 91.
Ponowne obranie Matki Boskiej na Krélowa Polski zostato dokonane w obecnosci
15 tysiecy pielgrzymoéw. Por. Z.S. Jabltoriski, Jasna Gora w odradzajgcej sie Polsce
1918-1921, Czestochowa 1998, s. 116.

6 Tamze, s. 119-120.

70 Tamze, s. 113-125.

71 Por. J.Z. Platek, Insygnia Krolowej Polski [w:] Jasnogorski ottarz Krolowej Polski.
Studium teologiczno-historyczne oraz dokumentacja obiektow zabytkowych i prac konser-
watorskich, red. J. Golonka, Czestochowa 1991, s. 414-425.

72]. Golonka, Ottarz Jasnogorskiej Bogurodzicy..., dz.cyt., s. 117.
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turgicznego wlaczono oficjalne Swieto Krélowej Polski (po raz pierw-
szy obchodzone w 1925 r.73).

Dalsza popularyzacja kultu Matki Boskiej Czestochowskiej jako
Krélowej Polski dokonywata sie miedzy innymi poprzez masowe
uroczystoéci religijne (np. obchody 550 rocznicy pobytu obrazu na
Jasnej Goérze) oraz zorganizowane pielgrzymki réznych grup zawo-
dowych i spolecznych. W kaznodziejstwie i publicystyce religijnej
przywolywano $luby Jana Kazimierza, czynigc z tego zdarzenia mo-
ment obrania Matki Boskiej Czestochowskiej na Krolowa Polski,
a w kontynuacji tej idei widzac szanse odrodzenia moralnego naro-
du”. Do tak pojmowanych slubéw Kazimierzowskich w sposéb bez-
posredni nawigzywaly zorganizowane w 1936 roku §luby miodziezy
akademickiej?.

5. Krélowa - w wielkiej opowies$ci o obrazie-postaci Matki Boskiej
Czestochowskiej

Analizujac wspolczesny ksztalt kultu Matki Boskiej Krélowej Polski,
trzeba pamietaé, ze obok dlugotrwatych struktur o korzeniach baro-

73 Swigto ustanowit juz papiez Benedykt XV w 1920 r. na pierwsza niedziele
maja. Bylo ono woéwczas ograniczone jedynie do diecezji lwowskiej. Swieto
koscielne kolidowalo ze $wietem narodowym - 3 Maja. Dopiero w roku 1925
papiez Pius XI zaakceptowal taczne obchody tych dwu §wiat i rozszerzyl swieto
Krélowej Polski na caly Kosciét w kraju. Niejednokrotnie przy okazji obchodéw
trzeciomajowych ~ dochodzito do  konfrontacji obchodéw  koscielnych
z panstwowymi i manifestacji politycznych sympatii oraz antypatii ze strony
Kosciota. Narodowo-religijny charakter $wieta sprzyjal rozbudowywaniu patri-
otycznego kontekstu znaczen jasnogorskiego obrazu i tytulu Krélowej Polski. Por.
hasto: Krélowa Polski [w:] M. Korolko, Leksykon kultury religijnej..., dz.cyt., s. 292
-293. Na temat politycznego charakteru kultu Krélowej Polski por. ]J. Walczak,
dz.cyt.

74 ]. Walczak, dz.cyt.

75 Por. D. Kaczmarzyk, Geneza i nastgpstwa akademickich slubowari jasnogorskich,
,Studia Claromontana”, t. 8/1987, s. 56-76; ]. Krupski, Pielgrzymki i slubowania
mtodziezy akademickiej na Jasnej Gorze w okresie migdzywojennym, ,Studia Claromon-
tana”, t. 8/1987, s. 77-108. Trzeba w tym miejscu zauwazy¢, ze polityczne zna-
czenie §lubéw akademickich budzilo w niektérych srodowiskach zastrzezenia ze
wzgledu na nadmiernie wyeksponowany rys nacjonalistyczny.
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kowych i romantycznych uksztaltowaly go w duzej mierze dziatania
Kosciota w powojennej Polsce, stanowigce swego rodzaju kontynuacje
programu ideologicznego z okresu miedzywojennego. W sytuacji
niezwykle ostrej konfrontacji pomiedzy parnstwem a instytucja Ko-
Sciofa’, idea kroélewskosci Maryi przywolana zostala w 1956 roku,
kiedy to zainicjowano ogélnonarodowe odnowienie $lubow Jana Kazi-
mierza w trzechsetng rocznice wydarzenia. W utozonym przez uwie-
zionego w Komariczy S. Wyszynskiego tekscie slubow, uroczyscie
odnawiano uznanie Matki Boskiej za Krolowgq Narodu Polskiego™. Sluby
rozpoczely zarazem okres oczekiwania na obchody milenium chrztu
Polski. W ramach przygotowan do tych uroczystosci zrealizowano,
zainicjowana przez Stefana Wyszynskiego, peregrynacje kopii obrazu
Matki Boskiej Czestochowskiej. Peregrynacja, polegajaca na objezdzaniu
poszczegolnych parafii przez kopie cudownego obrazu, doprowadzi-
ta do ozywienia kultu wizerunku. Oficjalne, proponowane przez wia-
dze koscielne formy poboznosci taczyly si¢ z formami spontaniczny-
mi, noszacymi znamiona ludowosci. W momencie, gdy wladze
wstrzymaly peregrynacje i zaaresztowaly wizerunek, ujawnit sie zbio-
rowy zasob znaczen tworzacych wielkq narodowg opowies¢. Wkrétce po
zatrzymaniu obrazu general zakonu paulinéw w wygloszonym na
Jasnej Gérze kazaniu powotywat sie na krélewskie znaczenia obrazu-
-postaci wpisane w schemat wielkiej opowiesci:

Kiedy protestanccy Szwedzi chcieli Krélestwo Polskie wzig¢ pod swoje
panowanie, o Jasng Gore rozbita sie ich potega. Matka Boza uratowata
nam wiare, a obudzony nar6éd odzyskat wolnosé. Jasna Géra zyskata tytut
- Jasnej Gory Zwyciestwa. Krol obral Maryje Krélowa Polski7s.

W tej krytycznej sytuacji podjeto decyzje o kontynuacji peregryna-
¢ji i na trase ruszyly puste ramy. Nad wejSciem do katowickiej kate-

76 Najbardziej jaskrawym przejawem ostrych stosunkéw panstwo - Kosciot te-
go okresu moze by¢ fakt aresztowania prymasa S. Wyszyriskiego, ktérego przet-
rzymywano od 25 wrzeénia 1953 do 26 pazdziernika 1956 r. Na temat sytuacji, w
jakiej powstawaly koncepcje §lubéw jasnogérskich, a takze innych inicjatyw S.
Wyszyniskiego zwiazanych z obrazem Matki Boskiej Czestochowskiej por. np.
M.P. Romaniuk, Prymas Wyszyriski, Gniezno 2001.

77 Tekst élubéw [w:] S. Wyszynski, Na drogach zawierzenia, Warszawa 1996,
s. 18-22.

78 Fragment kazania wygloszonego przez o. J. Tomziriskiego w dniu
8 wrzeénia 1966 r. Podaje za: A. Szypula, Peregrynacja obrazu..., dz.cyt., s. 21.
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dry, gdzie odbylo sie pierwsze nabozenstwo z udzialem symbolicz-
nych - ogoloconych ram obrazu, umieszczono duzy napis: Slgsk
w hotdzie Krélowej Polski’. Retoryka i symbolika odwotujgca si¢ do
krolewskiego wymiaru wizerunku przewijala sie¢ podczas peregryna-
cji wielokrotnie. Wzmocnienie tej symboliki dokonato sie¢ w 1966 roku,
kiedy to odbytla sie trzecia uroczysta koronacja obrazu Matki Boskiej
Czestochowskiej. W ramach obchodéw tysigclecia chrztu Polski prymas
Stefan Wyszyniski udekorowal obraz, specjalnie na te uroczystosc
wykonanymi, koronami milenijnymi. Wizerunek zostat réwniez przy-
brany w nowa milenijng sukienke®. W ten spos6b po raz kolejny sym-
bolicznie uznano Matke Boska Czestochowska Krélowa Polski i pod-
kreslono jej szczegdlny udzial w dziejach narodu®. Sam fakt zwiaza-
nia obchodéw tysiecznej rocznicy chrztu Polski z Jasng Géra (a nie np.
z metropoliag gnieZnieriska albo ze stolica) i wlaczenia w nie obrazu-
-postaci Krélowej Polski stanowi dowdd na szczegélny ksztatt zbio-
rowej narodowej tradycji. Mozna przyjaé, iz w jej obrebie Matka Bo-
ska Czestochowska zdaje sie od zawsze, od poczqtku Krélowa wybrane-
go przez siebie narodu, a opowieé¢ o wielowiekowej historii staje sie
potwierdzeniem krélewskiego tytutu®.

7 A. Szypula, Peregrynacja obrazu..., dz.cyt., s. 21.

80 A. Zyskowska, Historia Obrazu Jasnogérskiego, dz.cyt., s. 88.

81 W czasie uroczystosci milenijnych wygloszono réwniez ulozony przez
S. Wyszynskiego symboliczny Akt oddania Polski w macierzyriskq niewole Maryi,
Matki Kosciota, za wolnos¢ Kosciota Chrystusowego. Por. Haslo: Czgstochowska Matka
Boza - rozwoj kultu [w:] Encyklopedia katolicka, t. III, Lublin 1979, s. 860. Tekst Aktu...
patrz: S. Wyszyniski, Na drogach zawierzenia, dz.cyt., s. 23-26. Na temat interpretacji
znaczen Aktu... w wypowiedziach K. Wojtyly (Jana Pawta II) por. R.J. Abramek,
., Jasnogorska” mariologia kardynata Karola Wojtyty papieza Jana Pawta II, ,Studia Cla-
romontana”, t. 1/1981, s. 29-31.

82 Podobne wyobrazenia wspéitworza dzisiejsza wielkq opowies¢ o obrazie. Na
wydanej w r. 2000 ozdobnej Mapie Milenijnej Polski umieszczono wspodlczesne
granice kraju wraz z aktualnym podzialem administracyjnym Koéciola katolickie-
go. Ulotka reklamujaca Mape glosi: ,Mapa Tysiaclecia - symbol chrzescijariskiej
tozsamosci Polski”. Obok umieszczono podobizne obrazu Matki Boskiej Czesto-
chowskiej, ktéra rowniez pojawia sie na obramieniu Mapy (zob. druki reklamowe
wydawnictwa Pergamena z Katowic).
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Analizujac zebrany material terenowy oraz zrédlowys®?, mozna
stwierdzi¢, ze figura Matki Boskiej Krélowej Polski, Iaczona najcze-
Sciej z obrazem-postacia Matki Boskiej Czestochowskiej, stanowi
w obrebie kultury polskiej utrwalony motyw, wokét ktérego nadbu-
dowuje sie wielka opowies¢é o cudownym wizerunku. Jest to opowies¢
o wymiarze narodowym, ktéra ksztaltuje mityczng wizje dziejow
i stanowi jedng z plaszczyzn budowania zbiorowej identyfikacji oraz
wiezi narodowej. W opowiesci tej odnajdujemy podstawowe reguly
nie§wiadomego mechanizmu mityzacji wlasnej tradycji. Jak zauwaza
Czestaw Robotycki:

W przypadku wiezi narodowej interpretacja mityczna nadaje sens po-
zytywny przesztosci ze wzgledu na uniwersalng wartoé¢ - naréd. Naste-
puje rekompozycja historii na rzecz zgodnosci z wartosciami. Nie méwi
si¢ w potocznej percepdji zle o narodowych bohaterach, zamazuje si¢ cate
fragmenty dziejéw, jezeli majg wymiar antynomiczny [...]. Pod moca mitu
antynomie zostajg tez znoszone w relacji wiedza ludowa - nauka, i to cze-
sto na niekorzys¢ samej nauki. Nie raz ustepowata ona przed ludowa wi-
zjg dziejows4.

Wielka opowies¢ o obrazie-postaci Matki Boskiej - Krélowej Polski
rozwija sie zgodnie z wyliczonymi w zacytowanym tekscie regutami
mityzacji. Dzieje narodu stanowia logiczny i spéjny ciag zdarzen,
bedacy realizacja szczegdlnego przymierza zawartego pomiedzy na-
rodem a jego Krélowa, za$ elementy wiedzy historycznej, nie przysta-
jace do tej wizji, ulegaja badz rekompozycji, badz zapomnieniu®.

W wywiadach bardzo czesto wskazuje sie na postac¢ Jana Kazimie-
rza i $luby lwowskie jako moment nadania tytulu Krélowej Polski®.
Powtarzaja si¢ sformulowania, ze to ,krél koronowal obraz na

8 Przez to pojecie rozumiem bogata dokumentacje wspoétczesnego kultu Matki
Boskiej Czestochowskiej - rozmaite wydawnictwa dewocyjne, ulotki, wiadomosci
zamieszczane w Internecie.

84 Cz. Robotycki, Etnografia wobec kultury wspdtczesnej, dz.cyt., s. 53.

85 Patrz np. Rozdzial III, w ktérym analizuje mechanizmy mityzacji oblezenia
Jasnej Géry w 1655 r.

86 Przypomnijmy, iz w rzeczywistoéci bezposrednie laczenie aktu wygloszo-
nego przez Jana Kazimierza we Lwowie z obrazem Matki Boskiej Czestochowskiej
stanowi przesuniecie znaczeniowe wydarzenia, w ktérym odnalezé mozemy
reguly mysélenia mitycznego.
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Krolowa Polski”, czy tez ,wybral Matke Boska na Krélowa”. Jednak
réwnolegle wystepuje przekonanie o tym, iz w rzeczywistosci Matka
Boska Czestochowska ,od zawsze” byla wladczynia i szczegdlng
opiekunka Polakéw, a sam moment oficjalnego nadania tytulu kré-
lewskiego przesuwa sie w czas mitycznej dawnosci®’:

- Matka Boska jest Krolowa Polski od zawsze. Dla nas Polakéw
oznacza to, Ze ma nas pod szczegdlng opieka?s;

- Tytul Krélowa Polski Matka Boza ma od zarania, od czasu przyje-
cia chrzeécijaristwa. To wigzalo si¢ z jakim§ dawnym chrzescijariskim kré-
lem39;

- Od niepamietnych czaséw przekazywano Polakom, ze Matka Bo-
ska Czestochowska jest Krélowa Polski. Stale sie méwilo, ze jaki$ Kazi-
mierz koronowat Matke Boska na Krélowa%;

- Na Kroélowa obrat Matke Boska jeden krél. Ale Ona nadal jest Kré-
lowa Polski, bo kilkakrotnie stawata w obronie Polakéw?;

- Okreslenie Krélowa Polski znam z litanii. Tytul ten wynika z wiary
Polakow. Kiedy$ kto$ zasluzony i znany postaral sie o korony dla Matki
Boskiej. Te korony Matka Boza ma juz od dawna. [...] Od dziecka styszy
sig, iz jest to Krolowa Korony Polskiej. I dlatego sie ja czci. To jest polska
patronka“;

- Matka Boska jest Krolowa Polski od wiekéw. Tak jak w piesni:
»Z dawna Polski Ty$ Krélowa...”%;

- Krolowa Polski zawsze Matka Boska Czestochowska byla, zawsze

tak sie o niej méwilo. Bo nas ochrania i przez to si¢ trzeba modli¢% [pod-
kreslenia A.N.].

87 W opowiesciach, w ktérych przywotuje sie sluby lwowskie, czesto mamy do
czynienia z kategoria mitycznej dawnosci - informatorzy z reguly nie potrafia
umiejscowi¢ tego wydarzenia w czasie historycznym, a sama osoba kréla
przybiera forme postaci nieokreslonej historycznie - Jan Kazimierz bywa wiec
okreslany jako ,jakis dawny krol chrzescijaniski”, ,jakis Kazimierz” albo pojawia
sie¢ zamiennie z innymi wladcami - Kazimierzem Wielkim, Wtadyslawem Jagietto,
Janem Sobieskim. Na temat kategorii dawnosci jako zjawiska charakterystycznego
dla postrzegania przesziosci wlasnej zbiorowosci (tradycja w sensie podmio-
towym). Zob. m.in. Cz. Robotycki, dz.cyt., s. 43.

88 Nr 12/w., k., ur. 1924.

89 Nr 24/w., m., ur. 1927.

9 Nr 14/w., k., ur. 1925.

91 Nr 53/w., k., ur. 1939.

92 Nr 7/w., k., ur. 1920.

9% Nr 64/w., k., ur. 1952.

94 Nr 65/w., k., ur. 1953.



Od obrazu-palladium do postaci Krélowej Polski 213

W popularnej wizji opowies¢ rozwijajaca sie wokot wyobrazenia
Krolowej Polski przywotuje przede wszystkim posta¢ Matki Boskiej
Opiekunki i Obroniczyni. Naréd polski zostal szczegélnie wyrézniony
i wybrany. Obraz, zgodnie z trescia dawnych legend etiologicznych,
sam wybral Jasng Gére na miejsce swego pobytu. Tu objawil swa moc,
wielokrotnie dokonujac cudéw. To za przyczyna jasnogoérskiego ob-
razu-postaci naréd polski otoczony jest opieka, ktoérej Polacy do-
$wiadczali wielokrotnie w ciaggu dziejéw i w czasach wspoélczesnych.
O wybraniu Polski przez Matke Boska méwi wielu badanych:

- Tylko i wylacznie Matka Boska zastuguje na tytut Krélowej Polski
[...]. Matka Boska jest sitg, a my niczym. W Polsce jest wielu religijnych ka-
tolikéw i to Ona sobie Polakéw wybrala. A jak juz tak wybrala, to musi
tak by¢ do korica $wiata%;

- W litanii jest wezwanie do Matki Boskiej Krolowej Polski. Ja jestem
dumny, ze Matka Boska wybrata Polakow?;

- Tytul Krélowej Polski wynika z faktu, ze Matka Boska szczeg6lnie
ukochala Polske i Polakéw. Dala obietnice obrony przed nieszczescia-
mi%;

- Bylo w Polsce tyle wydarzen, ktére swiadcza o tym, ze Polska zo-
stala krajem szczegé6lnie wybranym i doswiadczanym przez opieke Ma-
ryi Czestochowskiej [...]. Jako rodzina modlimy sie za sprawy rodzinne jak
do Matki, a za sprawy panstwowe to jak do Krélowej Narodu® [podkre-
$lenia A.N.].

Z motywem wybrania wigze si¢ przekonanie o szczegélnej opiece
Matki Boskiej nad Polska. W zebranych wywiadach czesto powraca
wiara w to, ze Krélowa Polski w sposéb czynny ingerowata w naj-
nowsza historie kraju i $wiata. Jej dziataniu przypisuje sie wyboér Po-
laka na papieza oraz upadek komunizmu w krajach Europy Wschod-
niej. Dawna historia Polski, jak i wydarzenia bliskie naszym czasom
odczytywane sg jako wyraz opatrznosciowego czuwania, ktére doko-
nuje sie¢ poprzez obraz-posta¢ Matki Boskiej Czestochowskiej - Kro-
lowej Polski. Oto w jaki sposéb informatorzy kresla wizje Matki Bo-
skiej Czestochowskiej - Opiekunki narodu:

9% Nr 15/w., k., ur. 1925.
9% Nr 34/w., m., ur. 1932.
97 Nr 55/w., k., ur. 1941.
98 Nr 68/w., m., ur. 1954.
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- Matka Boska pomagala Polsce, pomaga i bedzie nadal pomagac
[...]. Nigdzie na $wiecie nie ma takiej Matki Boskiej jak w Polsce. Maryja
sobie Polske szczegdlnie upodobata®;

- Naréd Polski jest pod szczegblna opieka Matki Boskiej. Dlatego
u nas obraz [czestochowski - A.N.] jest tak czczony10;

- Matka Boska nazywana jest Krélowa Polski, bo chroni Polske od
zlegol0L;

- Dla nas Polakéw oznacza to [fakt, ze Matka Boska jest Krélowa
Polski - A.N.], Ze ma nas pod specjalna opieka102;

- W kazdej trudnej sytuacji zawdzieczamy Jej pomoc, poniewaz to
ona rozciaga swoéj plaszcz nad Polska. Niedawno papiez oglosit Ja Kré-
lowa Polski03;

- Kiedy obcy napadali na Polske, to Polacy zawsze uciekali sie do
pomocy Matki Boskiej Czestochowskiej jako Krolowej104;

- Matka Boska zastuguje na tytut Kré6lowej Polski, bo sprawuje pie-
cze nad Polska. Bez Jasnej Gory nie wiadomo, jak wygladatby nasz kraj,

a poza tym bez obrazu Karol Wojtyla nie bytby papiezem10> [podkreslenia
AN.]L.

Z obrazem Matki Boskiej Czestochowskiej - Krélowej Polski faczy
spojna wizje dziejéw, w ktérej historia Polski podana jest w formie

utrwalonego ciggu zdarzen. Wielka opowies¢ o obrazie-postaci Matki
Boskiej Czestochowskiej nosi cechy mitycznego samoopisu wlasnej
przesztosci wiasciwe dla kategorii tradycji. Przypomnijmy, ze
w podmiotowym rozumieniu'® tradycja to przede wszystkim posta-
wa wobec wlasnej przesztosci, ktéra, jak pisze etnolog:

Nadaje sens elementom z przesztosci. Petryfikuje przesztosé, dajac po-
czucie cigglosci. Wlacza zjawiska zréznicowane chronologicznie i logicz-
nie w jedng wspdlng achroniczng kategorie: ,dawniej”. Przedstawia sie

9 Nr 17/w., k., ur. 1926.

100 Nr 24 /w., m., ur. 1927.

101 Nr 9/w., k., ur. 1923.

102 Nr 12/w., k., ur. 1924.

103 Nr 63/w., k., ur. 1952.

104 Nr 14/w., k., ur. 1925.

105 Nr 29/w., k., ur. 1929.

106 Przypomnijmy, ze tradycje mozna pojmowaé w sensie przedmiotowym

(dziedzictwo), czynnosciowym (przekaz tresci) i podmiotowym (postawa wobec
przesztosci). Por: Cz. Robotycki, dz.cyt., s. 42.
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zjawiska natury $wiata i czlowieka jako calos¢ ciggla i celowa. Nadaje sie
przez to sens dzialaniom i trwalos¢ wartosciom. Tworzy sie wizje swiata
ludzkiego, w ktérym dokonuje sie kumulacja. To, co istnialo i mineto,
trwaé bedzie w wartosciach. Przeszlos¢ mozna ocali¢ mimo przemijania
zdarzen?”.

Wielka opowies¢ o obrazie stanowi zatem istotng cze$¢ narodowej
tradycji i wyznacza wartoéci zwigzane z wizerunkiem, zakreslajgc
religijno-patriotyczne pole semantyczne dopuszczalnych i utrwalo-
nych spolecznie kontekstéw. Obok spojrzenia na przeszioé¢ narodu,
wielka opowies¢ o obrazie dokonuje rownocze$nie nieustannej interpre-
tacji terazniejszosci. Poprzez mityczny oglad przesziodci, zgodnie
z zasadami historiozofii zywiolowej, spoleczno$¢ odczytuje Swiat
zdarzen aktualnych. Biezace wydarzenia, z jednej strony, dopisuja
nowe karty mitycznej wizji dziejow, z drugiej - interpretowane sa
jako nieustanne powtdrzenie , tego, co juz bylo” 108,

6. Jasna Gora - ,,duchowa stolica Polski”

Matka Boska Czestochowska jest Krélowa Polski. Dlatego miejsce,
w ktérym przechowywany jest obraz - przebywa posta¢ - staje sie
w $wiadomosci potocznej swego rodzaju stolica narodu. Obok pani-
stwowych - $wieckich stolic - istnieje Czestochowa-Jasna Goéra - du-
chowa stolica Polakéw. W wielu tekstach naukowych czy popularno-
naukowych, dotyczacych problematyki jasnogorskiej, pojawia sie
porzadek mitycznej wielkiej narracji o obrazie:

W tysiacletnich dziejach panstwa polskiego mozna wymienié trzy sto-
lice Krélestwa: Gniezno, Krakéw i Warszawe - trzy kolejne osrodki wla-
dzy monarszej. U schytku XIV wieku, gdy przez malzeristwo andegawen-
skiej krélowej Polski z ksieciem litewskim nowa dynastia obejmowata we
wladanie polskie krélestwo, dokonata sie kreacja duchowej stolicy naro-

107 Cz. Robotycki, Historia i tradycja - dwie kategorie opisu przesziosci, Prace
Etnograficzne ZNUJ 1992, z. 29, s.18.

108 Znajduja tu zastosowanie zasady historiozofii zywiolowej, ktéra taczy
w spdjna catosé linearng i cyrkularng wizje dziejow. Por. M. Kuniniski, Historiozofia
Zywiotowa..., dz.cyt.
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du, ktéra zostala nie monarsza, lecz zakonna siedziba, jaka byl zalozony
w 1382 roku pauliniski klasztor na Jasnej Gérze w Czestochowiel® [podkr.
AN.].

Wyobrazenie Jasnej Gory, jako miejsca dla Polakéw szczegdlnego,
wigze si¢ przede wszystkim z czasami nieistnienia parnstwowosci
polskiej. W okresie zaboréw Jasna Gora przyciagata pielgrzymow naro-
dowych, ktérzy przybywali tu nie tylko ze wzgledu na sakralny cha-
rakter miejsca, ale réwniez z pobudek patriotycznych0. Tu groma-
dzono narodowe pamiatki, wota, ryngrafy, sztandary przypominajace
dawne zwyciestwa.

W ciggu XIX wieku pozycja Jasnej Gory, jako dominujgcego sank-
tuarium maryjnego skupiajacego Polakéw, niezwykle wzrosta. Wigza-
to sie to bezposrednio z rozwojem i popularyzowaniem kultu Matki
Boskiej Krolowej Polski. Jak pisze historyk XIX wieku, w tym czasie:

Polski katolicyzm stawal sie coraz bardziej czestochowski. Lud wie-
rzyl, ze $wiatem rzadzi - wraz z Bogiem - Maryja. Najbardziej uczeszcza-
na stala si¢ Jasna Goéra, uznawana za duchowa stolice Polski i siedzibe
ziemskiego pobytu Maryi jako Krélowej Polski, a kult maryjny nabrat cha-
rakteru ogélnopolskiego. Jednoé¢ mistyczna zastepowata brak jednosci
panistwowej!! [podkr. A.N.].

W figurze Matki Boskiej Krélowej Polski odbijalo sie przeciwsta-
wienie pomiedzy nieuznawang, obca, zaborcza wiladza sSwiecka
a rzeczywista wladza niebieska12.

Niewatpliwie szczegodlna sytuacja narodu polskiego pod zaborami
miata wplyw na wzrost popularnosci figury Krélowej. Podobnie jak
wczesniej specyficzny ksztalt barokowej ideologii sarmackiej oraz
polityczny ustréj demokracji szlacheckiej wraz z (niespotykanym
w 6wczesnej Europie) systemem wolnej elekeji ksztaltowatl kult Matki
Boskiej - Krolowej w pewnej opozycji do wladzy Swieckiej, tak

109 Z. Rozanow, Dzieje obrazu..., dz.cyt., s. 6.

110 Por. F. Ziejka, Pisarze czasow narodowej niewoli..., dz.cyt., s. 97-117.

111 A, Chwalba, Historia Polski 1795-1918, Krakow 2000, s. 123-124.

12 Trzeba zauwazy¢ niezwykla specyfike dziewietnastowiecznej mentalnosci
zwiazanej z kultem Krélowej Korony Polski. Podczas gdy w krajach postrewolu-
cyjnej Europy Zachodniej istotne znaczenie zyskiwal nurt legitymizmu, ktéry
wskazywal na Boga jako Zrédlo wiadzy monarchéw, w Polsce walka z wladza
$wiecka zyskiwala sankcje religijnag dzieki przeciwstawieniu postaci Krélowej
Polski wladcom zaborczym. Por. J. Prokop, dz.cyt., s. 52-53.
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i w okresie dziewietnastego wieku ten specyficzny rys kultu maryjne-
go ulegl rozwinieciu. W ten sposéb uksztattowato sie réwniez wyob-
razenie Jasnej Gory-Czestochowy jako miejsca szczegolnego dla Pola-
kow. Ze wzgledu na to, ze tu przechowywano wizerunek Matki Bo-
skiej, klasztor jasnogoérski stawal sie rzeczywista siedzibg Krélowej
Polski. Zyskiwal miano stolicy - alternatywnej wobec stolic §wieckich,
ktére de facto byly siedzibami wladz zaborczych. ,W Czestochowie, na
Jasnej Goérze, bije nieSmiertelne serce polskiego ludu” - pisal w po-
czatkach XX wieku Henryk Sienkiewicz, wyrazajac odczucia wielu
Polakow.

We wspblczesnej opowiesci o obrazie wyobrazenie Jasnej Gory ja-
ko sanktuarium narodowego oraz duchowej stolicy jest nadal aktualne.
Konfrontacja pomiedzy Warszawga - siedziba nieuznawanej i wrogiej
wladzy $wieckiej, a Czestochowa - duchowg stolicg Polski obecna byta
w zyciu publicznym i retoryce czasow PRL-u. Zbiorowe uroczystosci
religijne organizowane na Jasnej Goérze wigzaly sie z rozbudowanym
elementem patriotycznym i wskazaniem na Czestochowe jako siedzi-
be rzeczywistej Krélowej Polski. Teologia jasnogoérskiego sanktua-
rium, rozwinieta i spopularyzowana przez takie postacie, jak Stefan
Wyszynski i Karol Wojtyla - Jan Pawet II, niewatpliwie miata wptyw
na utrwalenie wyobrazen przypisujacych Czestochowie szczegélna
pozycje na mapie Polskil®s.

Trzeba przyznaé, ze w potocznej opowiesci o obrazie-postaci Mat-
ki Boskiej Czestochowa bardzo czesto nazywana jest duchowg stolicg'.
Roéwnoczesnie, obok mitycznej wizji dziejow wspdlnoty, pojawiaja sie
takze wyobrazenia wypltywajace z religijnego odbioru obrazu Matki
Boskiej w kategoriach sensualistycznej nierozrdinialnosci. Obraz -
w religijno-symbolicznym porzadku - odsyta do postaci. Na Jasnej
Goérze w sposob rzeczywisty przebywa prawdziwa Krélowa i Patron-

113 Por. np. J. Pach, Jasnogorski obraz i sanktuarium w nauczaniu kardynata Stefana
Wyszyniskiego, ,Studia Claromontana”, t. 5/1984, s. 86-101; R.J. Abramek, , Jas-
nogorska” mariologia kardynata Karola Wojtyly..., dz.cyt., s. 7-39; J.A. Nalaskowski,
Jana Pawla II teologia jasnogorskiego sanktuarium [w:] Jasna Gora w dwudziestoleciu
pontyfikatu Jana Pawta II, dz.cyt., s. 65-81.

114 Np. numer popularnego miesiecznika religijnego, poswiecony Jasnej Gorze,
nosi tytul: Jasna Gora - duchowa stolica Polski, a wprowadzajacy artykul otwiera
nagléwek Najswigtsze Miejsce Narodu, ,Nasza Arka. Miesiecznik Rodzin Katol-
ickich” 2001, nr 7.
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ka Polakoéw - dlatego to tam musi si¢ znajdowac stolica Polski. Oto
jak wyrazaja swoje przekonania informatorzy:

- W Czestochowie mieszka Krélowa Polskill5;

- Maryja jest Krélowa Polski, a kazda krélowa musi mie¢ swoja stoli-
ce. Dlatego Czestochowa jest duchowa stolica!1¢;

- Czestochowa zastuguje na miano duchowej stolicy Polski, bo nie
ma innych miejsc, ktére moglyby by¢ palacem dla Matki Boskiej';

- Jasna Gora jest duchowsq stolica Polski, gdyz wszyscy tam piel-
grzymuja. Stolica panistwa to miejsce, gdzie zalatwia sie rzeczy $wieckie,
a Czestochowa to miejsce dla spraw duchowych?18;

- W Warszawie to jest stolica $wiecka, a na Jasnej Gorze to duchowa.
Ludzie tu modla sie i zyskuja te cuda. Matka Boska w ramach ma tyle wo-
tow - ludzie obiecuja jej za spelnienie zyczenial19.

Posta¢ Kroélowej obecna jest poprzez czestochowski obraz. Fakt
przechowywania cudownego wizerunku na Jasnej Gorze uswieca to
miejsce i wyznacza mu szczeg6lny status wéréd innych miast i klasz-
toréw w Polsce:

- Jasna Géra nazywana jest duchowg stolica Polski, gdyz tam obecny
jest cudowny wizerunek20;

- Okreslenie ,,duchowa stolica Polski” dotyczy Czestochowy - to 1a-
czy sie z faktem, ze wladnie tam znajduje si¢ obraz Matki Boskiej Czesto-
chowskiej12L.

W materiale z badan Jasna Géra jest nie tylko duchowgq stolicq Polski.
To przede wszystkim miejsce cudowne, najstarsze i szczegolne.
W wywiadach powtarzaja sie opowiesci o olbrzymiej ilosci cudéw,
uzdrowien oraz lask, ktére dokonuja sie na Jasnej Gérze (tam , dzieje
sie najwiecej cudéw”). Informatorzy wyrazaja réwniez przekonanie
o tym, ze Jasna Gora jest ,najstarszym sanktuarium w Polsce”, ,naj-
wiekszym”, ze przechowywany tu obraz ,jest najstarszy w Polsce”
i przybywa tu najwiecej patnikéw. Rozmaite opinie podkreslaja zna-

115 Nr 61/w., k., ur. 1949.
116 Nr 52/w., m., ur. 1939.
117 Nr 73/w., k., ur. 1958.
118 Nr 78 /w., m., ur. 1960.
119 Nr 9/w., k., ur. 1923.
120 Nr 54 /w., k., ur. 1940.
121 Nr 81/w., k., ur. 1964.
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czenie jasnogorskiego klasztoru dla Polski. Pojawia si¢ np. przekona-
nie, Ze ,Jasna Gora jest w samym $rodku Polski”1?2. To takze miejsce
niezwykle - ,takie jak niebo”. Ludzie doznajg przezy¢ wzniostych,
niecodziennych. Informatorzy, wspominajacy swoéj pobyt na Jasnej
Gorze, méwig o wyjatkowych doznaniach oraz poczuciu obcowania
z wielka i cudowng moca.

Stoteczny, centralny, srodkowy wymiar Jasnej Goéry wiaze sie bez-
posrednio z uznaniem krélewskiego majestatu obrazu-postaci Matki
Boskiej Czestochowskiej. W zbiorowej tradycji opowieéci o piel-
grzymkach kréléw oraz bohateréw narodowych na Jasng Goére staja
sie¢ potwierdzeniem przekonania o pierwszenstwie krélewskiej wia-
dzy Matki Boskiej nad Polska. Krélowie ziemscy przemineli, wladza
sie zmieniala, ale obraz-posta¢ Matki Boskiej Czestochowskiej byl
i bedzie zawsze naznaczony statusem krélewskim. Dlatego przedsta-
wiciele wladzy Swieckiej powinni uznaé¢ pierwszenstwo wiadztwa
Matki Boskiej Czestochowskiej:

- Wielokrotnie hetmani i inni dowoédcy wojskowi potwierdzali
zwierzchnoé¢ Matki Boskiej Czestochowskiej nad sobg123;

- Rézni krélowie, wladcy i dowoédcy zawsze na Jasng Gore przyjez-
dzali i modlili sie o zwyciestwal4;

- Historia Polski $ci$le wigze sie z historig obrazu, albowiem kazdy
przywddca, ktéry wybieral sie na wojne, oddawat sie w obrone Matki Bo-
skiej Czestochowskiej25;

- Tytul ten [Krélowej Polski - A.N.] oznacza, ze Matka Boska jest
wazna dla Polakéw. Jest Ona jakby odpowiednikiem kréloéw, ktérzy jed-
nak cieszyli sie tylko szacunkiem, podczas gdy Matka Boska jako Krélowa
byta i jest nadal czczonal2.

Publicznym potwierdzeniem popularnych wyobrazerr staja sie
rozmaite manifestacyjne zachowania politykéw, ktérzy przybywaja
na Jasng Goére, powtarzajac — obecny w pamieci zbiorowej - gest daw-
nych wladcéw Rzeczypospolitej’?”. O nawigzaniu do tradycji méwia

122 Nr 42/w., k., ur. 1936.

123 Nr 63/w., k., ur. 1952.

124 Nr 39/w., m., ur. 1935.

125 Nr 43 /w., m., ur. 1937.

126 Nr 41/w., k., ur. 1936.

127 Trzeba zauwazy¢, ze réwniez w okresie miedzywojennym politycy
irzadzacy panstwami odbywali oficjalne pielgrzymki na Jasng Goére, np. w 1923 r.
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niejednokrotnie explicite. Oto tekst modlitwy wygloszonej w czasie
pielgrzymki parlamentarzystow 2 lutego 1992 roku:

Tak jak krol Jan Kazimierz przed laty, pragnac ocali¢ Ojczyzne, obral
Ciebie , panistw swoich” Krélowa, tak my, senatorowie i postowie Rzeczy-
pospolitej, stajemy przed Toba, aby los Polski zawierzy¢ Tobie, a przez
Ciebie Najswietszemu Sercu Jezusal28,

Niezaleznie od motywo6w, ktérymi kierujg si¢ przybywajacy na Ja-
sng Gore przedstawiciele wladzy $wieckiej, trzeba odnotowac fakt, ze
istnieje spotecznie akceptowany i przyjety wéréd klasy politycznej
obyczaj pielgrzymowania do Czestochowy. Trudno oceni¢, czy za-
chowania te pozostaja w sferze gestu, politycznej gry, czy tez skalku-
lowanej manifestacji. Etnolog, pozostawiajgc na boku problem du-
chowych doznan pielgrzyméw, moze zauwazy¢, iz zbiér uzywanych
przez nich znakéw oraz pojawiajaca sie przy okazji pielgrzymki na
Jasna Gore retoryka, przywoluja swiat wyobrazen tworzacych wielkg
narodowq opowies¢ o obrazie-postaci Matki Boskiej. Manifestacyjne
wizyty politykéw na Jasnej Gérze wpisuja sie w zbidér zachowan przy-
jetych spotecznie - powtarzaja wszak znany od stuleci wzoér
i potwierdzaja religijno-patriotyczny sens obrazu Matki Boskiej Cze-
stochowskiej. Nawet tak kontrowersyjne postacie, jak Wojciech Jaru-
zelski (zlozyl wizyte na Jasnej Goérze jako Prezydent RP1¥) czy An-
drzej Lepper'3, odwiedzajac kaplice w Czestochowie, nie wzbudzity
negatywnych komentarzy. Natomiast, wydaje sie, ze wszelkie uzycia
obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, ktére w sposob jednoznaczny
przelamujg kod religijno-patriotyczny i wykraczaja poza utrwalone
pole znaczeniowe wizerunku, spotykaja sie z natychmiastowa, zywio-
towa reakcja spoteczna.

Kiedy w 1994 roku na okladce tygodnika ,Wprost” zamieszczono
fotomontaz przedstawiajacy wizerunek Matki Boskiej Czestochow-

w rocznice cudu nad Wistq przybyt tu Stanistaw Wojciechowski, a prezydent Igna-
cy Moscicki pielgrzymowal do Czestochowy dwukrotnie.

128 Pelny tekst Aktu zawierzenia Parlamentarzystow Polskich Najswietszemu Sercu
Jezusa i Jasnogorskiej Krélowej Polski zob. ,Jasna Goéra” 1992, nr 3, s. 25-26. Tam
rowniez dokumentacja pielgrzymki parlamentarzystow.

129 Dokumentacja wizyty zlozonej przez Wojciecha Jaruzelskiego jako Prezy-
denta RP w dniu 16 sierpnia 1990 r. zob. ,Jasna Géra” 1990, nr 10.

130 A. Lepper manifestacyjnie odwiedzil kaplice na Jasnej Gérze w grudniu
2001 r., co odnotowaly media o zasiegu ogélnopolskim.
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skiej, na ktérym domalowano maski przeciwgazowe!3!, czes¢ opinii
publicznej zareagowala natychmiast. Okazalo sie, ze wykorzystanie
wizerunku jasnogodrskiego w kontekstach dalekich od religijnych oraz
patriotycznych nie znajduje zrozumienia. Podczas gdy rozmaite
zmiany oraz przeksztalcenia wizerunku dokonywane w obrebie jezy-
ka religijno-patriotycznego (nierzadko watpliwe z punktu widzenia
zaréwno estetyki, jak i teologii) sa akceptowane, zmiany oraz uzycie
wizerunku w kodach niereligijnych i niepatriotycznych spotykaja sie
z protestem. Dziatania niewpisujace sie w krag znaczeni zakreslonych
przez wielkq opowies¢ o obrazie nie znajduja spolecznej akceptacii.

Zachowana dokumentacja reakcji na oktadke tygodnika , Wprost”
doskonale ilustruje stosunek do obrazu-postaci Matki Boskiej Czesto-
chowskiej. Podstawowgq figura, ktéra pojawia sie¢ w nadestanych do
redakcji pisma listach, jest wyobrazenie Matki Boskiej Czestochow-
skiej jako Krélowej Polski i Polakéw32. Kolaz - traktowany jako pro-
fanacja obrazu - uznawany jest réwniez za sprofanowanie godnosci
Krolowej Polski, ktéra w zwiazku z tym trzeba przeprosi¢. ,Nie po-
zwolimy poniewiera¢ $wietego obrazu Jasnogorskiej Matki i Krélo-
wej” — w liscie do redakcji zadeklarowat dwczesny przeor Jasnej Go6-
ry13. Rozwiniecie tej mysli znajdujemy w liScie podpisanym przez
Duszpasterstwo Prawnikow Poznatiskich:

Zagubiony i uciskany naréd wielokrotnie szukat na Jasnej Gérze Bo-
zego $wiatta. Posréd mrokéw i cierpien, w nocy zla, zawsze $wiecito Po-
lakom $wiatlo Czestochowskiej Pani. Jasnogérska Maryja podtrzymywata
nadzieje narodu na zwyciestwo dobra, wolnosci i prawdy. Tak bylo przez
wieki polskiej historii, tak jest i dzisiaj [...] Umieszczony w tym tygodniku
[,Wprost” - A.N.] fotomontaz jest profanacja §wietosci Narodu Polskie-
go. 1 pazdziernika, w czasie ogélnopolskiej pielgrzymki prawnikéw pol-

131 Aby ukazaé¢ kontekst calej sytuacji, przypomne, iz na okladce pisma z 21
VIII 1994 r. nad panorama wspoélczesnego miasta polskiego (blokowiska) przed-
stawiona jest unoszaca sie¢ Madonna Czestochowska. Matka Boska z Dzieciatkiem
ubrana jest w maski przeciwgazowe. Okladka nawigzuje do tekstu na temat ka-
tastrofalnego zanieczyszczenia powietrza w polskich miastach. Réwnoczeénie
w tym samym numerze znajduje si¢ artykul dotyczacy pieszych pielgrzymek na
Jasng Gore.

132 Druga grupa wypowiedzi wigze sie z osobowym wymiarem obrazu i figura
Matki. Te czes¢ listbw omawiam w Rozdziale V.

133 Fragment listu przeora o. Szczepana Kosnika, ktéry opublikowano na
tamach tygodnika , Wprost” 1994, nr 36 (1 IX), s. 19.
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skich do Sanktuarium Jasnogoérskiego, prosi¢ bedziemy Matke Boza i Jej
Syna o wybaczenie tym, ktérzy obrazaja Jej godnosé Krélowej Korony
Polskiej’34 [podkr. A.N.].

7. Krélowa i Matka Narodu — wpisy do Ksiegi Pamiatkowej
Wystawy

Narodowy wymiar obrazu oraz $ciéle z nim powiazana figura Matki
Boskiej Czestochowskiej Krélowej Polski byty wielokrotnie przywo-
tywane w okresie PRL-u. Sila symbolu Krélowej, podobnie jak
w dawniejszych czasach, wspierana byta poprzez budowanie opozycji
pomiedzy nieuznawang wladza $wiecka a szczegélnym wiladztwem
duchowym. Obok zakrojonych na szeroka skale dziatain Kosciola,
w ktérych odnawiano i nieustannie przywotywano krélewska symbo-
like czestochowskiego obrazu, mozemy odnalez¢é dokumentacje roz-
maitych zachowan spolecznych, w ktérych w sposéb spontaniczny
przywolywano figure Krélowej. Szczegélne odnowienie tego wyobra-
zenia i przeniesienie na poziom kultury nieoficjalnej nastgpito w okre-
sie stanu wojennego>. W tekstach piesni $piewanych w czasie mszy
za Ojczyzng, w utworach zaliczanych do tzw. ulotnej poezji politycznej
figura krolewskosci Matki Boskiej byla jednym z wazniejszych moty-
woéw. Postaé¢ Krolowej Korony Polskiej przywolywano réwniez
w utworach pochodzacych z okresu konfederacji barskiej. W latach
osiemdziesiatych zyskaly one spora popularnos¢ i byly Spiewane
podczas rozmaitych niezaleznych spotkan, stanowigc jedna z form

134 List do redakcji tygodnika ,Wprost” podpisany przez poznatiskich prawni-
kow, ,Wprost” 1994, nr 37 (11 IX), s. 72.

135 Bogaty zbiér ikonografii, w ktérej watki patriotyczne lacza sie z wize-
runkiem Krélowej Polski, mozna znalezé w Osrodku Dokumentacji Pontyfikatu
Jana Pawta II przy Domu Polskim w Rzymie. Opis zbioréw por. H. Kupiszewska,
Wizerunki Matki Bozej Jasnogdrskiej wéréd dardw dla Ojca Swietego w Osrodku Doku-
mentacji Pontyfikatu Jana Pawta 1I [w:] Jasna Géra w dwudziestoleciu Jana Pawta II,
dz.cyt, s. 333-357. Na temat watkéw patriotycznych w ikonografii lat osi-
emdziesigtych w Polsce por. D.K. Luszczek, Inspiracje religijne w polskim malarstwie
i grafice 1981-1991, dz.cyt., s.40-93.
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interpretacji zdarzen wspoélczesnych poprzez odwolanie do wizji
dziejow.

Na zakorniczenie rozwazan dotyczacych wyobrazenia Krélowej
Polski pragne przytoczy¢ dokumentacje wydarzenia, ktére sprowo-
kowato spontaniczne przywotanie symbolicznych i narodowych zna-
czen obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej. Mam na mySli przygo-
towanag przez Muzeum Etnograficzne im. Seweryna Udzieli w Kra-
kowie wystawe pod tytulem Matka Boska Czgstochowska w sztuce ludo-
wej i popularnej. Ekspozycje otwarto 8 pazdziernika 1982 roku w Kra-
kowie (trwata do 6 grudnia 1982). Nastepnie kolekcje prezentowano
jako wystawe czasowa w muzeum wroctawskim (od 7 stycznia 1983
do 20 lutego 1983) oraz warszawskim (od 21 czerwca 1983 do 21
sierpnia 1983)13%. Jak wspomina wspoétautorka wystawy, mimo ze
ekspozycja

[...] nie miala [...] w tytule zadnego jubileuszowego okreélenia [...] zostala

przez publicznoé¢ odczytana i zinterpretowana jako wystawa-wydarzenie

zwigzane z 600-letnig rocznicag kultu Obrazu Matki Boskiej czczonej na Ja-
snej Gérze w Czestochowie.

Dalej kustosz zauwaza, ze

[...] wystawa byla nietypowa z réznych wzgledéw: eksponowala zjawiska
o charakterze religijnym o szczegélnym ladunku emocjonalnym dla Na-
rodu polskiego w trudnych, kryzysowych i wojennych czasach; obudzita
nadzieje i podnosi ducha zgnebionych réznymi trudnosciami ludzi??”.

Rzeczywiécie, otwarta w dziesie¢ miesiecy po wprowadzeniu sta-
nu wojennego wystawa stala sie miejscem spontanicznych reakcji oraz
manifestacji opozycyjnych postaw wobec aktualnej sytuacji politycz-
nej w kraju. Niezwyklym zapisem odczué zwiedzajacych i dokumen-
tem obrazujacym odbiér wystawy jest Ksigga wpisow pamigtkowych.
Zachowane fragmenty ksiegi $wiadcza o bardzo emocjonalnym od-
biorze wystawy. Poza tym wydaje sig, iz sama przestrzenri ekspozycji,
zgromadzone na niej eksponaty dokumentujace historige i wspoélcze-
snoé¢ zjawiska religijnego, wytworzyly rodzaj sfery sakralnej -
w znaczeniach swych daleko wykraczajacej poza sfere muzealna.

136 Poza tym od marca do maja 1983 r. wystawa prezentowana byla we
Wrtoszech (w Triescie, Barii oraz w Rzymie).

137 A. Jacher-Tyszkowa, Wystawa dla narodu polskiego, ,Jasna Goéra” 1984, nr 3,
s. 24-25.
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Przestrzenn muzeum przemienila sie w sakrosfere, a Ksigga pamigtkowa
z wystawy stala sie w wielu swych fragmentach Ksiggg prdsh, podzigko-
wan i modlitw skierowanych bezpoérednio do Matki Boskiej Czesto-
chowskiej, w ktorej przemoéwila poetyka sakrosfery38. Niewatpliwie
Ksigga stala sie¢ niezwyklym dokumentem przywolujacym doznania
widzéw, ktérzy odwiedzili ekspozycje'®. Wiele wpiséw skompono-
wano w formie modlitewnej inwokacji, w ktérej przywolywana jest
posta¢ Krolowej Polski-Matki Narodu. Oto fragmenty zapisow:

- Maryjo, Matko nasza, Matko naszego udreczonego narodu
- nie opuszczaj nas [Kr.];

- Maryjo Krélowo Polski
jestem przy tobie pamietam czuwam
Wroctaw 15 11983, podpis nieczytelny [Wr.];

- Pod Twoja Obrone uciekamy sie
Swieta Boza Rodzicielko
T. Wroctaw 15183 [Wr.];

- Maryjo - zbaw nasza Ojczyzne
podpis nieczytelny [Wr.];

- Matko! mddl sie za nami - Polakami!
23.01.83. podpis nieczytelny [Wr.];

- Matuchno Czestochowska czuwaj nad Polskiem narodem, zeby nic sie
nie stalo naszej Kochanej Ojczyznie. Wiesz, o co cie prosze, o zwycie-
stwo i o wypuszczenie wszystkich internowanych Wroctaw 26.1.83
podpis nieczytelny [Wr.];

138 Na temat poetyki sakrosfery oraz poetyki dawnych i wspélczesnych gestow
wotywnych pisal Piotr Kowalski, dokonujac analizy wpiséw do ksiegi wysta-
wionej przed ottarzem Matki Boskiej Opolskiej. Zob. P. Kowalski, Prosba do Pana
Boga. Rzecz o gestach wotywnych, Wroctaw 1994.

139 W Archiwum Muzeum Etnograficznego im. S. Udzieli w Krakowie udato
mi sie¢ odnalezé jedynie Ksiege pamigtkowq ekspozycji we Wroctawiu. Cytaty
z Ksiggi podaje z oznaczeniem [Wr.]. Nie dokonuje zmian w oryginalnej pisowni.
Pozostale cytaty, pochodzace z Ksigg krakowskiej i warszawskiej, podaje za:
A. Jacher-Tyszkowa, Wystawa dla narodu polskiego (2.), ,Jasna Goéra” 1984, nr 6,
s.55-62, oraz za: A. Jackowski, Wpisy do , Ksiggi wystawy”, ,Polska Sztuka Lu-
dowa” 1984, nr 3, s. 155-156. Warto podkresli¢, ze niektore fragmenty Ksiggi opub-
likowane w miesieczniku ,Jasna Goéra” nie zostaly dopuszczone do druku przez
cenzure panstwowa.
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Mario dziekuje za opieke i prosze o dalsza. WezZ w swoja obrone Oj-
czyzne, rodzine moja i wszystkich, ktérzy sie do ciebie uciekaja.
Z Podziekowaniem za taskiBronistawa Z. W.w 30. 1. 1983 r. [Wr.];
Matko Czestochowska! Miej w opiece nasz gréd, nasza Ojczyzne

i wszystkie Twoje dzieci. W Tobie nasza nadzieja. Oby pamie¢ o Tobie
zyla przez nastepne wieki.

Elzbieta

P.S. Duze uznanie dla organizatoréw wystawy [Wr.].

W wielu wypowiedziach inwokacje do Matki Boskiej wpleciono
bezposrednio w podziekowania dla twércéw wystawy i opinie na jej
temat. Charakterystyczne jest przemieszanie porzadkéw. Chwilami
trudno uwierzy¢, ze mamy przed soba Ksigege pamigtkowq wystawy, nie
za$ Ksigge prosb i wotow skierowana bezposrednio do Matki Boskiej:

Bog zaptac¢ Organizatorom!
Matko i Krélow i Maluczkich
Ratuj Naréd i Ojczyzne

- Polska 6 stycznia 1983
Anna N.W. [Wr.];

Wystawa Matki Boskiej Czestochowskiej wspaniata, zwiedzalismy ze
wzruszonym sercem, oby podobnych byto wiecej. Maryjo ratuj Ojczy-
zZne nasza

podpis nieczytelny [Wr.];

Matko Boska Czestochowska miej nas Polakéw w swej opiece!
Serdeczne Bég zaplaé wszystkim organizatorom tej pieknej wystawy
Wiktoria W., Wroclaw, dn. 23 stycznia 1983 [Wr.];

Bég zapta¢ organizatorom!

Matko Krélowo Polski

Miej w opiece Narod caty

podpis nieczytelny [Wr.];

Bogurodzico Dziewico Panno Swieta

Niech Wam Bég Szczerze Odptaci

Przez Wstawiennictwo Matki Najswietszej
Ktorej Wystawa Jest Poswiecona

Uroczysty Obchéd Jubileuszu 600-Lecia
Swigtego Obrazu Jasnogérskiego Czcimy

Tak Wséré6d Narodéw Jak Sama Rzeklas
Zachwycony Eksponatami Religijnymi

Rzec Trzeba Swietymi, cho¢ Moze Zabytkowymi
Lecz w Duszy Polaka i Sercu Gleboko Ukrytymi
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Catkiem Szczerze Tq Droga Sktadam Grzeczne
Wielkie Stowa Uznania Organizatorom

Drogiemu Pafistwu Muzeum Etnograficznego
podpis nieczytelny, Miasto Wroctaw, 22.01.83 [Wr.].

Niejednokrotnie, bezposredni zwrot do postaci Matki Boskiej Cze-
stochowskiej rozwiniety jest w diuzszg, rozbudowana wypowiedz,
ktéra przypomina osobista refleksje nad znaczeniami obrazu jasno-
gorskiego:

- Nardd uzewnetrznia to, co tkwi w jego sercu. Dzigkuje, ze moglam
uczestniczy¢ chociaz na moment w tym Narodowym Przezyciu dzieki tej
wspaniatej wystawie. Maryjo, Krélowo Polski - moédl sie za nami
15 X1 1982 1. - studentka z Rzeszowa [Kr.];

- Ekspozycja bogata trescia, glebig mysli historycznej - wielce budu-
jaca - Spraw Pani Jasnogorska, aby$my sie stali jedng wielkg rodzing mitu-
jaca sie prawdziwie 9.01.1983 podpis nieczytelny [Wr.];

,Pod Twoja obrone uciekamy sie Swieta Boza Rodzicielko”
Nasza Pani Jasnogorska, czczona przez wieki przez wierny Ci zawsze Na-
r6d Polski. Tak jak przeszte pokolenia, ratuj nas w kazdej potrzebie. Bron
miode pokolenia od gangreny zepsucia. Badz zawsze ostoja Polaka
wszech czaséw i oredowniczka u Syna. Wystawa jest przepiekna, tak b.
unaocznia laficuch pokolen Polski pielgrzymujacej przez wieki historii.
Bo6g zaplac organizatorom
Wroctaw-Zielona Géra, podpis nieczytelny 30 I 83 [Wr.];

- Zbiory bardzo piekne, wymowne i zachwycajace. Budzace podziw
zaré6wno w sztuce malarskiej, jak i historii prawdziwej. Dzigkuje za zor-
ganizowanie i zebranie tak licznych i bogatych zbioréw. Wida¢ na nich
piekno postaci, cierpienie, b6l i nadzieje w lepsze jutro. Maryjo Krélowo
Polski Médl sie za nami.[...] ].D. [Wr.];

- Boze Poblogostaw organizatorom i twrécom za tak wspaniale dzie-
to sztuki za piekng wystawe, i aby takich wiecej. Matko miej w opiece na-
szg Ojczyzne i upro$ u Boga laske, by na Twoje 600-lecie mégl przyjechaé
Ojciec Swiety Jan Pawet IT
16. I1. 83, podpis nieczytelny [Wr.].

Osobowy wymiar obrazu, przywolywanie postaci Matki Boskiej
Czestochowskiej, czesto wrecz przekonanie o jej rzeczywistej i bezpo-
$redniej obecnosci na wystawie mozna znalez¢ w niejednym zapisie:
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- Skladam zywe kwiaty u stép Matki Boskiej Czestochowskiej w Jej
wizerunku kopii obrazu
9.01.83, podpis nieczytelny [Wr.];

- Wystawa Matki Boskiej Czestochowskiej podobata nam si¢ bardzo,
wiele wzruszerh w naszych sercach.
Maryjo podaj nam dton!
rodzina D. z Wroctawia [Wr.];

- Bylam, zobaczylam i jestem wzruszona Twoim widokiem i zosta-
nie mi w pamieci
podpis nieczytelny [Wr.];

- Matko! Jak dobrze moéc Cie spotkaé tutaj w tak wielu przejawach
sztuki. Tak bardzo potrzeba nam czestych spotkan z Toba, ktéra tak jak
dotad bedziesz zawsze z nami
4 X11982 A. [Kr.];

- Dobrze, ze w Roku Jubileuszu Matka Boza trafita i do muzeum
W-w 22.01.83. podpis nieczytelny [Wr.];

- Witaj Krélowo Polski we Wroctawiu!
,Jest zakatek na tej ziemi, gdzie powracac kazdy chce
Gdzie kroéluje Jej oblicze, na nim ciete rysy dwie...”
Z podziekowaniem rodzina G.
Wroctaw 30.1.83 [Wr.]

- Matko Najswietsza Krélowo Polski i Swiata w tronie Czestochowy
Obecna w wystawie w Wroctawiu. Slij nam laski zbawienia. [...]
Wroctaw 2 11 83, Franciszek K. [Wr.];

- Zegnaj MATKO...
podpis nieczytelny [Wr.].

Przegladajac wpisy do Ksiggi, mozna stwierdzi¢, ze wystawa od-
bierana byla niezwykle emocjonalnie. W zapiskach dominuje religij-
no-patriotyczny porzadek jej odczytania. Dopiero na drugim miejscu
stawiano warto$¢ dokumentacyjng oraz naukowa ekspozycji:

- Tutaj nie tylko mozna podziwiaé piekno sztuki ludowej, ale sie
modli¢ i wyj$¢ z nadzieja w sercu, ze Maryja pomimo cierpieni i bélu ura-
tuje Polske od wrogéw Ojczyzny i Kosciota. , Zwyciestwo przyjdzie przez
Maryje”. Z serdecznym podziekowaniem ,Bég zapta¢” organizatorom za
to wspaniale przezycie
SS. Felicjanki [Wr.];



228

Obraz i posta¢. Znaczenia wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej

- Niepowtarzalne piekno - cudowny urok wystawy i nie tylko - tak
tu mozna ogladac i jednoczesnie modli¢ sie, bo sprawia to urok Najswiet-
szej Marii Panny
Rodzina L. 30.01.1983 [Wr.];

- Opuszczam Wystawe z radosnym uczuciem, jakbym byla w przed-
sionku nieba. , Przybadz nam Milosciwa Pani ku pomocy”. B6g Wam za-
plac i Szczesé Boze!

F.J. [Kr.];

- Wystawa poglebia Milos¢ do Matki Boskiej Czestochowskiej
podpis nieczytelny [Wr.];

- Zwiedzajac te wystawe nasuwa sie mysl: AbySmy nie patrzyli na
nig jak na dzielo sztuki, lecz widzieli w niej przejaw glebokiej wiary Na-
rodu Polskiego
D.A. ,Dorotki” [Wr.].

Wystawa stala sie nie tylko ekspozycja o kulcie Matki Boskiej czy na

temat kultu. Dla widzéw byta wystawg ku czci Matki Boskiej:

- Dziekujemy najserdeczniej za zorganizowanie tak pieknej wystawy
ku czci Matki Bozej Krélowej Polski
podpis nieczytelny [Wr.];

- Dziekujemy za zorganizowanie i udostepnienie wspanialej wysta-
wy ku czci Matki Boskiej
Uczennice LM. wS.1°¢’, 1 luty 1983 r. [Wr.];

- Serdeczne Bég zapla¢, ze w tych ciezkich czasach pozwolono zor-
ganizowaé tak wspaniala wystawe ku czci naszej cudownej Krolowej
nieba i ziemi
Wroctaw 16.02.83 podpis nieczytelny [Wr.]

[podkreslenia A.N.].

% % %

Dokumentacja spontanicznego odbioru wystawy ilustruje przepla-

tanie sie wielkiej — narodowej opowiesci o obrazie z malgq opowiescig pry-
watna. W zapisach z Ksiggi stosunek do narodowej przesziosci taczy

sie

z osobistym wymiarem religijnym. Obok figury Kroélowej, ktora

ujmowana jest przede wszystkim jako Oredowniczka i Opiekunka,
pojawia sie wyobrazenie Matki. Obok znaczen patriotycznych i wiel-
kiej narodowej opowiesci, eksponowana jest mata prywatna narracja, opar-
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ta na osobistej relacji religijnej pomiedzy czlowiekiem wierzacym a
obrazem-postacia Matki Boskiej Czestochowskiej. W dokumentacji
reakcji na Wystawe odnalezé mozna takze odbicie, propagowanego
przez Kosciét w Polsce w ciggu ostatnich pieé¢dziesieciu lat, kultu
Matki Boskiej Czestochowskiej Krélowej Polski jako Matki Narodu4,
Wozrastajagcy wymiar macierzyniski w odbiorze obrazu potwierdzaja
réwniez badacze wspoélczesnej maryjnej tworczosci poetyckiej. Wyda-
je sig¢, ze w obrebie swiadomosci zbiorowej dokonuje sie zblizenie
wyobrazenia Matki Boskiej Krélowej i Opiekunki Polakéw z wyobra-
zeniem postaci Matki®4l.

Niewatpliwie wspolczesna wielka narodowa opowies¢ o obrazie, kt6-
ra rozwija znaczenia przypisywane wyobrazeniu Matki Boskiej Cze-
stochowskiej Krélowej Polski, czerpiac z rozmaitych pokladéw daw-
nej kultury, jest w duzym stopniu oparta i pozostaje pod wplywem
masowej poboznosci typu ludowego. We wspoétczesnym pojmowaniu
figury Krélowej Polski dokonuje sie, widoczne juz od czaséw zabo-
réw, wspolgranie watkow religijnych uksztattowanych w obrebie
kultury plebejskiej'4> z opowiescig, ktérej zrédet szukaé mozna
w nurcie dawnej ideologii szlacheckiej3. W wielkiej opowiesci o obra-
zie mitologia narodowa wspolgra z poboznoscia typu ludowego,
a obraz-posta¢ Krolowej Polski przybiera niejednokrotnie, wilasciwe
dla matej opowiesci, rysy Opiekunki i Matki.

140 Kult Krélowej Polski jako Matki Narodu przewija sie w mariologicznej
mysli S. Wyszyniskiego. Formalnym wyrazem tytutu Matki Narodu byl Akt oddania
Polski w macierzyriskq niewolg Maryi w 1966 r., polaczony z ponowng - symboliczng,
milenijng - koronacja obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej. Akt ten zainicjowat
nowa forme kultu Matki Boskiej Czestochowskiej jako Matki Kosciota. Zob. En-
cyklopedia katolicka, dz.cyt., s. 860. Réwniez fakt, ze peregrynujaca po Polsce kopia
obrazu przedstawia wizerunek jasnogoérski bez koron i ozdéb, wyraza zna-
czeniowe zblizenie pomiedzy tytulami Krélowej i Matki. Zob. ]J.S. Pasierb, Zna-
czenia wizerunku jasnogorskiego..., dz.cyt., s. 106.

41 Por. J. Salij, Krélowa Jasnogorska w poezji polskiej, dz.cyt. Por takze:
Z.Kitéwna, ,,...Zejdz z obrazu ram...” (uwagi o najnowszej poezji maryjnej), dz.cyt.

142 Por. D. Olszewski, Polski katolicyzm a sprawa narodowa..., dz.cyt., s. 43.

143 Warto przypomnie¢ stwierdzenie Janusza Tazbira, ktéry zauwaza, iz we
wspdlczesnym wyobrazeniu Polakéw o sobie samych dokonala sie¢ powszechna
adaptacja dawnej tradycji szlacheckiej jako tradycji catego narodu. Por. J. Tazbir,
Wiek XVII przez okulary Sienkiewicza, dz.cyt., s. 176.
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% % %

Pomiedzy najdawniejszymi formami palladialnego kultu wizerun-
ku a wspoélczesnym wyobrazeniem postaci Matki Boskiej Czesto-
chowskiej Krolowej i Opiekunki Narodu wystepuja znaczeniowe po-
wigzania, wskazujace na istnienie utrwalonych kulturowo asocjacji
wynikajacych z kultu jasnogorskiego wizerunku. W kulturze polskiej
specyficzne rozwiniecie idei palladium doprowadzilo do uksztalto-
wania sie i rozpowszechnienia kultu Matki Boskiej Krélowej Polski.
Nawarstwianie sie znaczen zwigzanych z obrazem-postacia Matki
Boskiej Czestochowskiej i wyobrazeniem Krélowej Polski w sposob
schematyczny ujmuje Tabela IV.

Tabela IV

Rozwdj i przemiana znaczen zwiazanych z wyobrazeniem
Matki Boskiej Czestochowskiej jako Krélowej

Obraz Matki Boskiej palladium kréléw i tarcza obronna panstwa
Czestochowskiej

Posta¢ Matki Boskiej | patronka i obroniczyni paristwa
Czestochowskiej

Posta¢ Krélowej Koro- | wladczyni narodu szlacheckiego wyzsza od wia-
ny Polskiej dzy swieckiej

Posta¢ Krélowej Polski | wladczyni narodu alternatywna wobec ziemskiej
wladzy. Jej kréolowanie sankcjonuje walke z wladza
$wiecka

Posta¢ Krélowej opiekunka i wtadczyni Polakéw, ingerujaca w bieg
- Opiekunki Polakéw | historii, roztacza opieke nad swym ukochanym

i Matki Narodu narodem




ROZDZIAL V

Ludowa prawda o wizerunku Matki Boskiej
Czestochowskiej

1. Religijnos¢ typu ludowego

Na wstepie warto uczynié¢ kilka uwag wyjasniajacych znaczenia ter-
minu religijnos¢ ludowa. Zagadnienie wspdlczesnej religijnosci oraz
poboznosci ludowej przewija sie w wielu pracach o charakterze reli-
gioznawczym, socjologicznym czy teologicznym!. Niejednokrotnie
jednak termin ten bywa uzywany w rozmaitych, nie zawsze spéjnych
kontekstach. Jak zauwazyt badacz problemu ks. Wiadystaw Piwowar-
ski, ,samo pojecie religijnosci ludowej nalezy do najbardziej nieja-
snych tak co do tresci, jak i zakresu”2 Réwniez wykorzystywanie tego
pojecia przez rézne dziedziny wiedzy, a takze wlaczenie go w krag
zainteresowan duszpasterskich Kosciota katolickiego poglebilo nieja-
sny status terminu.

Z punktu widzenia etnologii i antropologii kultury trudno zdefi-
niowad, czym w dzisiejszym spoleczenstwie polskim jest religijnosc
ludowa. Odwolujac sie do zaplecza pojeciowego wypracowanego
wramach wspoélczesnej etnografii, mozna jednak stwierdzié, iz

1 Sposréd najwazniejszych wymieni¢ mozna: Religijnos¢ ludowa. Cigglos¢ i
zmiana, red. W. Piwowarski, Wroctaw 1983; W. Piwowarski, Socjologia religii, Lu-
blin 2000 (tam takze bibliografia prac ks. W. Piwowarskiego do roku 1994);
M. Sroczytiska, Fenomen religijnoéci ludowej w Polsce - ciggtos¢ i przeobrazenia [wr]
Kosciot i religijnos¢ Polakéw 1945-1999, red. ks. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski,
Warszawa 2000, s. 253-270; E. Ciupak, Katolicyzm ludowy w Polsce. Studia socjolo-
giczne, Warszawa 1973. Bardzo cenne uwagi na temat terminologii zwigzanej
z religijnoscig ludowq przedstawia Georgi Minczew w Rozdziale I (pt. Chrzescijaristwo
ludowe jako fenomen pogranicza kultury oficjalnej i nieoficjalnej) swojej rozprawy habil-
itacyjnej: tegoz, Swieta Ksiega — ikona - obrzed. Teksty kanoniczne i pseudokanoniczne a
ich funkcjonowanie w sztuce sakralnej i folklorze prawostawnych Stowian na Batkanach,
L6dz 2003, s. 11-18.

2 W. Piwowarski, Wprowadzenie [do:] Religijnos¢ ludowa..., dz.cyt., s. 6.
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w momencie, gdy pojecie kultury ludowej uleglo przedefiniowaniu
i zostalo zastapione pojeciem kultury typu ludowego, réwniez pojecie
religijnosci ludowej domaga sie pewnego przeformulowania, aby mo-
glo sie sta¢ terminem operacyjnym, wykorzystywanym do opisu oraz
analizy stanu wspélczesnych form religijnosci. Zmiany paradygmatu
w etnologii oraz innych naukach humanistycznych spowodowaty
sytuacje, w ktorej trudno wyobrazi¢ sobie wspodlczesny opis religijno-
ci ludowej ujmowany w kategoriach poboznosci i praktyk religijnych
warstwy chlopskiej3.

Umieszczajgc zatem pojecie ludowej religijnoéci w kontekscie
wspolczesnej rzeczywistosci kulturowej oraz wykorzystujac metodo-
logie, a takze zbidr poje¢ uzywanych do analizy i opisu zjawisk kultu-
ry wspolczesnej, mozna przyjaé, iz mianem religijnoéci ludowej
(a wlasciwie religijnoéci typu Iludowego) okresla¢ bedziemy szeroki
zbiér spolecznych zjawisk religijnych, w ktérych zbiorowosé ludzka
wykorzystuje tzw. ludowe formy odczytywania i interpretowania
rzeczywistosci. Do owych ludowych form zaliczy¢ mozna spontanicz-
ne, zywiolowe i zbiorowe organizowanie sie spotecznosci wokot
pewnych wyobrazen oraz przekonan o charakterze religijnym. Dzia-
lania te zwigzane s3 z wytwarzaniem rozmaitych zmityzowanych
przekazéw kulturowych, zrytualizowanych zachowan kultowych,
ktorym przypisywane s3 magiczne oraz symboliczne znaczenia.
W religijnosci typu ludowego odnalezé mozna charakterystyczne dla
calej kultury typu ludowego cechy, takie jak sktonno$¢ do mitycznego
odczytywania rzeczywistosci (np. interpretacja zdarzen historycznych
i biezagcych w kontekscie religijnym). Ciekawym polem dla etnolo-
gicznych rozwazan nad religijnoscia jest niezwykle bogate i zywotne
zagadnienie powstawania, przekazywania i przetwarzania religijnych
watkéw apokryficznych, ktére bardzo czesto s dalekie od doktrynal-
nego kanonu. Przywoluje tu szeroko rozumiane pojecie ludowego apo-
kryfu*, ktére obejmuje funkcjonowanie we wspotczesnej kulturze ta-

3 Podobnie jak przy okreslaniu zakresu etnologii, we wspdlczesnym badaniu
religijnoéci ludowej nalezy sie postugiwaé kryterium tresciowym (rodzajowym),
a nie kryterium genetycznym, i podejmowac badania pewnego stylu religijnosci,
ktéry przejawia sie zaréwno w obrebie tzw. kultury wysokiej, jak i niskiej. Por.
J. Tokarska-Bakir, Wyzwolenie przez zmysty. Tybetarniskie koncepcje soteriologiczne,
Wroclaw 1997, s. 21, przypis 3.

4 Na temat rozréznienia pomiedzy waskim a szerokim rozumieniem terminu
apokryf patrz: M. Zowczak, dz.cyt., s. 13.
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kich zjawisk, jak popularne i powszechne opowieéci o rozmaitych
zdarzeniach cudownych, przekazywane w formie ustnej, jak i po-
przez rézne ulotki czy biuletyny oraz drogg elektroniczng, wspélcze-
sne historie obrazéw i miejsc §wietych oraz opowiesci o swigtych oso-
bach.

W rozdziale zamykajagcym rozwazania nad znaczeniami obrazu
Matki Boskiej Czestochowskiej podejme poszukiwania charaktery-
stycznych ludowych form wspdlczesnej polskiej religijnosci zwigza-
nych z wizerunkiem. Podobnie jak w rozdziatach poprzednich, poru-
szaé sie bedziemy w sferze potocznej wyobrazni zbiorowej. Jednak nie
beda nas tym razem interesowaly wspolnotowe mity o charakterze
narodowym i patriotycznym (aczkolwiek pojawia sie one jako nieroz-
taczna czeé¢ znakowej sfery wizerunku), lecz religijny wymiar obra-
zu®. Przede wszystkim pragne sie skupi¢ na ksztalcie doswiadczenia
religijnego, ktore jest wynikiem kontaktu osoby wierzacej z obrazem-
postacig Matki Boskiej Czestochowskiej.

Niewatpliwie jedng z charakterystycznych cech religijnosci typu
ludowego jest szczegdlny rodzaj sensualizmu, na ktéry w latach trzy-
dziestych XX wieku zwrdcit uwage Stefan Czarnowski®. Znaczenie
sensualizmu religijnego uwidacznia si¢ w ludowych przejawach kultu
swietych wizerunkéw. Do tekstu S. Czarnowskiego nawiazuja wspol-
czeéni badacze tego zagadnienia. Zaréwno Joanna Tokarska-Bakir?,

5 O religijnoéci i religii méwimy tu w sensie nadanym przez fenomenologie
i prébujemy dokonaé opisu konkretnych doznan religijnych poprzez spojrzenie na
fenomen doswiadczenia religijnego od wewngtrz i od zewngtrz. W jezyku, ktérym
bedziemy sie postugiwaé, znajda sie oczywiscie nawigzania do klasycznych poje¢
ikategorii stuzacych do opisu doswiadczenia religijnego, wypracowanych
w nurcie fenomenologicznych badan nad religig i nad doznaniem sacrum. Na ten
temat por. np. R. Otto, Swigtos¢. Elementy racjonalne i irracjonalne w pojeciu bdstwa
iich stosunek do elementéw racjonalnych, przel. B. Kupis, Wroctaw 1993; G. van der
Leeuw, Fenomenologia religii, przekl. . Prokopiuk, Warszawa 1997 (zob. zwlaszcza
Epilegomena, s. 583-605); M. Eliade, Traktat o historii religii, przekl. J. Wierusz-
-Kowalski, £.6dz 1993 (zob. zwlaszcza Rozdziat I; por. réwniez inne prace tego
autora); J.A. Ktoczowski, Miedzy samotnosciqg a wspolnotq. Wstep do filozofii religii,
Tarnéw 1994.

6 Por. S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego [w:] tegoz, Kultu-
ra, Warszawa 1938, s. 151-186.

7 Por. J. Tokarska-Bakir, Obraz osobliwy..., dz.cyt.
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jak i Magdalena Zowczak® ukazuja pewne trwale i niezmienne prze-
jawy religijnoéci zwigzanej z obrazami, ktéra w dzisiejszym $wiecie
powtarza zachowania wskazane przez S. Czarnowskiego. W dalszej
czeéci wywodu powrdce do tego zagadnienia i na przyktadzie kon-
kretnych zachowan kultowych oraz zebranych w czasie badan relacji
ukaze kulturowy kontekst obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej,
stanowigcy wyraz religijnego sensualizmu typu ludowego, ujetego
w kategoriach sensualistycznej nierozréznialnosci®.

Majac nieustannie w pamieci fakt, iz obraz czestochowski funkcjo-
nuje we wspélczesnej kulturze na rozmaitych poziomach - jako sym-
bol religijny, znak rozpoznawczy wspélnoty, emblemat - skupiam sie
przede wszystkim na pierwszym z wymienionych wymiaréw, widzac
w nim charakterystyczny sposéb wyrazania osobowych znaczen wi-
zerunku. Uznaje réwniez, za Joanna Tokarska-Bakir, iz percepcja ob-
razu, w ktérej przejawia sie bytowa koncepcja prawdy, jest zjawi-
skiem charakterystycznym dla kultury typu ludowego™. W ludowym
odbiorze obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej bytowa koncepcja
prawdy, wspoélgrajac z kategorig sensualistycznego nieodrézniania, wyra-
za sie przede wszystkim w traktowaniu wizerunku w kategoriach
osobowych. Jak glosi tytul calej ksigzki oraz niniejszego rozdziatu,
motywem przewodnim zaproponowanej analizy bedzie zatem szcze-
golny, podwojny rodzaj percepcji i doswiadczenia obrazu, w ktérym
uobecnia si¢ i wspodlgra ze soba malowidlo oraz jego osobowy wy-
miar. Mozna wrecz na wstepie zaryzykowac stwierdzenie, iz w tzw.
ludowym odbiorze obraz Matki Boskiej Czestochowskiej jawi sie
przede wszystkim jako osoba - realnie istniejaca i w sposéb rzeczywi-
sty obecna posta¢, z ktorg cztowiek wierzacy moze wejs¢ w szczego6l-
na, osobista relacje.

8 M. Zowczak, dz.cyt. Zob. zwlaszcza: cz. I, Interpretacja wqtkéw biblijnych w kul-
turze wsi, s. 5-47.

9 Por. ]. Tokarska-Bakir, dz.cyt., s. 226-230.

10 Przypomnijmy, ze bytowa koncepcja prawdy opiera si¢ na regule: byt =
prawda. Podczas gdy klasyczna definicja operuje regula ,,prawda polega na zgod-
noéci rzeczy i umystu”, uznajac za prawdziwy sad lub zdanie zgodne z rzec-
zywistoscia, bytowa koncepcja prawdy wyrasta Scile z ontologii archaicznej, w
ktérej miejscem prawdy jest nie mysl, lecz rzecz. Por. ]. Tokarska-Bakir, dz.cyt., s.
31-32 oraz s. 365-373.
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2. Obraz-postac. Nierozréznialnos¢ w doswiadczeniu obrazu Matki
Boskiej Czestochowskiej

Powréémy na chwile do Rozdziatu I. Przypomne, iz mowiliémy tam
o dawnej oraz wspolczesnej legendzie etiologicznej obrazu Matki
Boskiej Czestochowskiej. W swym symbolicznym wymiarze legenda
o pochodzeniu i dziejach wizerunku stanowi rodzaj kulturowej prze-
miany statusu obrazu, ktéry zaczyna w danej zbiorowosci funkcjo-
nowaé na prawach rzeczywistej relikwii. Dawne i wspétczesne ludo-
we wersje opowiesci o poczatkach obrazu Matki Boskiej Czestochow-
skiej odwotuja sie do tak pojetej funkcji legendy etiologicznej. Szcze-
golny, cudowny, bliski pojeciu relikwii charakter obrazu Matki Bo-
skiej Czestochowskiej obecny jest réwniez w najpopularniejszej
wspolczesnej opowiesci o obrazie - w wielkiej opowiesci o dziejach na-
rodu polskiego, interpretowanych w kontekscie znaczerr wizerunku
jasnogorskiego. Przejawem tego sa przeanalizowane szczegétowo
wyobrazenia funkcjonujgce w masowej wyobrazni: schemat zranienia
wizerunku i symbolika ran, temat cudownej obrony Jasnej Gory oraz po-
sta¢ Krélowej Polski. We wszystkich tych tematach obraz Matki Bo-
skiej Czestochowskiej pojawia sie, co juz wielokrotnie podkreslatam,
na rozmaitych poziomach. Niekiedy staje si¢ emblematem, znakiem
odwolujacym sie do zagadnieni pozareligijnych. Jednak zawsze istnie-
je krag odniesien o charakterze religijnym, gdzie wizerunek ulega
rzeczywistemu przeksztalceniu w relikwie, a granica pomiedzy ma-
lowidlem a postacig-osoba ulega rozmyciu.

W sposob najbardziej widoczny personalne ujecie obrazu mozna
odnalez¢ wlasnie w sferze religijnosci typu ludowego. Zjawiska i za-
chowania kultowe okreélane mianem Iludowego sensualizmu czy tez
sensualistycznej nierozroznialnoéci najdobitniej ukazuja znaczenie obra-
zu i uznanie jego statusu jako relikwii, a nawet jako rzeczywistej,
w obrazie i poprzez obraz obecnej osoby. Wspolczesna, mata, prywatna
opowies¢ o obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej - bedaca odbiciem
glebokich przezy¢ i uczué religijnych - wyraza szczegélny, symbo-
liczny charakter wizerunku. Zebrane w czasie badan terenowych wy-
powiedzi oddajg stan wrazliwosci religijnej, jaka pojawia sie w kon-
takcie czlowieka wierzacego z obrazem-postacia Matki Boskiej Cze-
stochowskiej. Badani nie maja watpliwosci, iz spotykajgc si¢ z obrazem,
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w rzeczywistosci biorg udzial w spotkaniu z prawdziwg, realnie obec-
ng postacig Matki Boskiej Czestochowskiej. Swiadcza o tym liczne
wypowiedzi z badan terenowych:

- Matka Boska Czestochowska patrzy na czlowieka, jakby chciata
do niego przemoéwic!y;

- W obrazie w sposéb szczeg6lny wazne sa oczy Matki Bozej. Kiedy
czlowiek wpatruje sie w obraz, to widzi, iz Matka Boska jest bardzo zatro-
skana. W tych oczach mozna odczytaé bol, ktéry sprawiajg ludziel?;

- W czasie peregrynacji [domowej - A.N.] mozna bylo w samotnosci
z obrazem sam na sam porozmawiaé, przedstawi¢ wlasne problemy. To
byto takie osobiste spotkanie z Matka Boska!3;

- Slyszalam od ludzi, ze oblicze Matki Boskiej Czestochowskiej raz
jest smutne i ze wtedy Matka Boska prawie na oczy nie patrzy (to oznacza
niebezpieczenistwo), a drugi raz jest bardziej weselszal4;

- Gdy patrzy sie na obraz, uwage przyciaga twarz Matki Boskiej -

smutna jest, zwrécona jakby co$ chciala powiedzie¢!5 [podkreslenia -
AN

Mozna przytoczy¢ wiele innych wypowiedzi zebranych w czasie
badan terenowych, ktére Swiadcza o osobowym wymiarze kontaktu
0s6b wierzacych z obrazem-postacia Matki Boskiej Czestochowskiej.
Dokonujace sie na plaszczyznie religijnosci przelozenie obraz - postaé
jest czyms oczywistym, naturalnym i pozarefleksyjnym. Stanowi pod-
stawe modlitewnego kontaktu z obrazem. W potocznym przekonaniu
to oczywiste, ze modlitwa przed wizerunkiem jest modlitwa do Matki
Boskiej. W momencie kontaktu z czlowiekiem religijnym posta¢ Matki
Boskiej przedstawiona na obrazie ozywa - staje si¢ rzeczywista, obda-
rzong cechami osobowymi postacia: patrzy, chce przeméwié, a nie-
kiedy nawet przemawia i daje znaki... Mozna stwierdzi¢, iz w sytuacji
religijnej personalny wymiar obrazu staje sie wymiarem dominuja-
cym.
Taka relacja do obrazu i z obrazem byla niejednokrotnie przedmio-
tem uwagi badaczy tzw. religijnosci ludowej. Stefan Czarnowski ujat

11 Nr33/w., k., ur. 1932.
12Nr 40/w., k., ur. 1935.
13 Nr 39/w., m., ur. 1935.
14 Nr 14/w., k., ur. 1925.
15 Nr 58/w., k., ur. 1944.
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to w kategoriach sensualizmu ludowego. Jak zauwazyt, wizerunki
$wietych postaci ,dla ludu naszego sg czyms$ wiecej niz wizerunkami.
Sa symbolami w znaczeniu najbardziej dostownym, tj. przedmiotami,
majacymi udzial w naturze wyobrazonej postaci i postac te streszcza-
jacymi”16. Joanna Tokarska-Bakir - rozwijajac jego mysl i wyposazajac
ja w aparat jezykowy wypracowany na gruncie filozofii'” - stwierdzi-
la, ze sensualistyczne nierozréznianie dokonujgce , sklejenia obrazu i
desygnatu, imienia i osoby, tekstu i jego znaczenia nie tylko nie jest
zjawiskiem pobocznym w stosunku do do$wiadczenia religijnego, ale
zasadniczo funduje je i umozliwia” [podkr. A.N.].

Analizujac zebrany w czasie badan terenowych oraz ankietowych
material oraz opierajac si¢ na obserwacji uczestniczacej, a takze licz-
nych rozmowach i prywatnych doswiadczeniach autorki, mozna
stwierdzi¢, iz osobowe traktowanie wizerunku Matki Boskiej Czesto-
chowskiej stanowi powszechna praktyke w obrebie religijnosci typu
ludowego.

3.,,0blicze”

Z punktu widzenia tradycji malarskiej obraz Matki Boskiej Czesto-
chowskiej zachowuje pierwotny uklad ikony Hodegetrii - , Tej, ktora
wskazuje droge”:

Dziewica typu Hodegetria, ,Wskazujaca droge”, przedstawia dogmat
chrystologiczny i ukazuje swego Syna, Tego, ktory jest droga. Trzyma
blogostawigce Dziecigtko na lewym ramieniu, a prawa wskazuje Zbawi-
cielals,

16 S. Czarnowski, dz.cyt., s. 171.

17 Autorka przywolala przemyslenia Hansa-Georga Gadamera nad doswi-
adczeniem obrazu, w ktérych stwierdza on, iz ,nierozréznianie pozostaje is-
totowym rysem wszelkiego doswiadczenia obrazu”. Por. H.-G. Gadamer, Prawda i
metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, przekt. B. Baran, Krakéw 1993, s. 152. Zob.
takze: J. Tokarska-Bakir, dz.cyt., s. 229-230.

18 P, Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, przekt. M. Zurowska, Warszawa
1999, s. 218.
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Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, iz wspodtczesna ludowa religij-
nos¢ niejednokrotnie odczytuje wizerunek jasnogérski, pomijajac te
podstawowa treé¢ teologiczna (chrystologiczng) w nim zawarta.
W potocznym odbiorze obraz Matki Boskiej Czestochowskiej staje sie
przede wszystkim przedstawieniem Matki Boskiej. Wéréd dominuja-
cych elementéw wizerunku wymieniana jest przede wszystkim twarz
Maryi oraz jej elementy: oczy, rany, malujacy sie na obliczu smutek.
Mozna zauwazy¢, iz pierwotny uklad obrazu, w ktérym zawiera sie
religijna i teologiczna treé¢, w potocznym odbiorze nie jest odczyty-
wany i z reguly nie zwraca si¢ na niego w ogole uwagi.

Swiadczy o tym miedzy innymi olbrzymie upowszechnienie sie
kopii obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, na ktérych przedstawio-
ny jest jedynie fragment wizerunku - sama twarz Maryi. Bardzo cze-
sto przedstawienie glowy Matki Boskiej z jasnogoérskiego wizerunku
staje sie synonimem calego obrazu®. Taki - fragmentaryczny - odbio6r
obrazu, potwierdzajg réwniez wypowiedzi z badan:

- Jasna Goéra jest duchowa stolica Polski, bo tam obecne jest cudow-
ne oblicze Matki Boskiej2;

- Tak, mam w domu kopie obrazu czestochowskiego?! [méwi jedna
z informatorek, pokazujac namalowany farba olejng na sklejce wizerunek
twarzy Matki Boskiej Czestochowskiej];

- Najbardziej uwage przyciagga sama twarz Matki Boskiej, a nie Pan
Jezus ani inne szczegoty?;

19 Pomimo iz wielu teologéw pietnuje taki sposéb prezentowania obrazu Mat-
ki Boskiej Czestochowskiej, mozna wskaza¢ wiele przykladéw rozpowszechniania
wizerunku samej twarzy Maryi, np. na okolicznoéciowych stemplach pocztowych,
wybijanych przez Poczte Polska w roku 1983 z okazji II wizyty Jana Pawtla II na
Jasnej Gorze, przedstawiona jest sama twarz Matki Boskiej z zaznaczo-nymi
bliznami. Podobne przedstawienie znalazto sie na kartach wstepu na VI Swiatowy
Dzienn Mlodziezy, ktéry odbyl sie¢ w Czestochowie 14 czerwca 1991. Roéwniez
wydrukowany na te okazje Przewodnik liturgiczny prezentuje na pierwszej stronie
zdjecie samej twarzy Matki Boskiej Czestochowskiej zestawione z fotografig Jana
Pawta II. Takze plakietki, z ktérymi prezentuje si¢ Lech Walesa, czesto przed-
stawiaja sama twarz Matki Boskiej. Por. np. zdjecie [w:] ,Rzeczpospolita”, 11 IX
2000.

20 Nr 21/w., k., ur. 1927.

21 Nr 35/w., k., ur. 1934.

2 Nr 69/w., k., ur. 1955.
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- Najbardziej wzrusza sama twarz Marii i widoczne na niej rany?
[podkr. AN.].

Niektérzy wierzacy publicznie méwia, ze wyzej cenia przedsta-
wienia samej twarzy Maryi. Taki obraz bardziej do nich przemawia?*.
Upowszechnienie wizerunku z sama twarza Matki Boskiej Czesto-
chowskiej zwigzane jest w duzym stopniu z osobg kardynala Stefana
Wyszynskiego. Szczegélng poboznos¢ maryjng zwigzang z obrazem
Matki Boskiej Czestochowskiej wyrazat on na rozmaite sposoby. Mie-
dzy innymi spopularyzowal wizerunek oblicza Matki Boskiej ukaza-
ny bez koron i sukienek. Na wielu zachowanych fotografiach znalez¢
mozemy kardynala Stefana Wyszynskiego z takim wlasnie wizerun-
kiem glowy Matki Boskiej?. W spolecznym odbiorze czytelne jest
nawet okreslenie prymasowski obraz Matki Boskiej Czestochowskiej na
przedstawienie samej glowy Maryi%. Ponadto w wielu wypowie-
dziach S. Wyszynskiego pojawia sie stowo oblicze traktowane jako
synonim calego wizerunku, ,eksponujac twarz Maryi czy nawet do
niej samej sie zawezajac” .

Spoteczna sita oddzialywania kardynata S. Wyszynskiego przy-
czynila sie¢ do olbrzymiego rozpowszechnienia sie obrazéw z sama
twarza Matki Boskiej. W poczatku lat osiemdziesigtych przedstawie-
nie glowy Matki Boskiej Czestochowskiej stato si¢ bardzo popular-
ne?,

B Nr19/w., k., ur. 1926.

2 Por. np. wyznanie jednej z uczestniczek pielgrzymki ze Skatki na Jasng Goére:
A. Niezabitowska, Ktéredy z Jasnej Gory do Matki Boskiej Czestochowskiej, ,Jasna
Gora” 1984, nr 2, s. 29.

% Patrz np. ,Jasna Goéra”’1984, nr 5. Podobna fotografia [w:] S. Wyszynski,
Wszystko postawitem na Maryje, wyd. II, Warszawa 1998, wktadka fotograficzna po
s. 288.

2 Por. np. A. Niezabitowska, dz.cyt., s. 29. Autorka wyznaje, iz w jej domu
wisi ,,sama ‘prymasowska’ Glowa Matki Boskiej”.

27 ]. Pach, Jasnogdrski obraz i sanktuarium w nauczaniu kardynata Stefana
Wyszyniskiego, dz.cyt., s. 90. Autor artykulu analizuje szczegélowo rozmaite
wypowiedzi S. Wyszyniskiego. Wskazuje m.in., ze oprécz przywolanego uzycia
stowa oblicze (jako synonimu calego obrazu czesto zawezonego do twarzy Matki
Boskiej) pojawia sie ono rowniez w sensie obecnoéci przed Kims.

2 Takie przedstawienia i podobizny jasnogoérskiego obrazu byly w latach osi-
emdziesigtych ofiarowywane papiezowi przez przybywajace do Watykanu
pielgrzymki z Polski. Bogaty zbiér , gtéwek” Matki Boskiej Czestochowskiej znaj-
duje sie w Osrodku Dokumentacji Pontyfikatu Jana Pawta II przy Domu Polskim
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w Rzymie. Szczegélowy opis ikonograficzny tych przedstawienn por. H.
Kupiszewska, Wizerunki Matki Bozej Jasnogdrskiej wsréd daréw..., dz.cyt., s. 338-339.
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Réwniez w ikonografii stanu wojennego wséréd motywoéw jasnogor-
skich dominuja rozmaite podobizny wizerunku Matki Boskiej, przed-
stawiajace sama twarz z czestochowskiego obrazu?®.

Wielu teologéw zwraca jednak uwage na niewlasciwo$é¢ dogma-
tyczna przedstawiania jedynie fragmentu obrazu Matki Boskiej Cze-
stochowskiej, w ktérym zagubieniu ulega wilasciwa wymowa wize-
runku. Takie ujecia okreslaja nawet mianem , okaleczania” i , bolesne-
go ranienia” $wietego obrazu, dopatrujac sie¢ w nich ,smutnego obra-
zu naszej polskiej mariologii i duchowosci maryjnej”30.

Niezaleznie od dyskusji teologéw i dogmatykoéw oraz plastyczne-
go ksztaltu rozpowszechnianych kopii jasnogoérskiego wizerunku,
w powszechnym odbiorze jest on przede wszystkim obrazem Matki
Boskiej, a dopiero w drugiej kolejnosci - przedstawieniem Matki Bo-
skiej z Dziecigtkiem. A zatem pierwotna idea wizerunku, zawierajaca
sie¢ w ikonograficznym kanonie Hodegetrii, we wspétczesnej religijno-
$ci typu ludowego nie jest dostrzegana. Wizerunek jasnogoérski to
przede wszystkim obraz maryjny3.

2 Por. D.K. Luszczek, Inspiracje religijne w polskim malarstwie i grafice 1981-1991,
dz.cyt.

30 Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, Tarnéw 1995. Cytaty
pochodza z ksigzki J. Kudasiewicza, Matka Odkupiciela, Kielce 1992. Podaje za
S. Budzik, dz.cyt., s. 163.

31 Rozpowszechnienie sie odbioru wizerunku jasnogoérskiego jako wizerunku
Maryi mozna umieéci¢ w szerszym nurcie dewocji maryjnej. Jak zauwazajg ba-
dacze kultu maryjnego, w wiekach $rednich Matka Boska czczona byla przede
wszystkim jako Theotokos - Matka Boga. Natomiast w pézZniejszych okresach
(szczegolnie silnie zaznaczylo sie to w poczatkach wieku XIX) coraz wigeksza em-
faza wiazana byla z sama postacia Maryi, ktéra zaczela funkcjonowaé jako od-
rebna, autonomiczna figura i wyobrazenie. Por. V. Turner, E. Turner, Image and
Pilgrimage in Christian Culture. Anthropological Perspectives, New York 1978, s. 203.
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4. Religijny kontakt czlowieka wierzacego z obrazem-postacia
Matki Boskiej Czestochowskiej

Uosobieniu i ozywieniu ulega wiec przede wszystkim posta¢ Matki
Boskiej. To do niej modla sie ludzie kleczacy przed jasnogoérskim ob-
razem, do niej zanosza prosby i jej dedykujg sktadane podziekowania
oraz wota. To ona ozywa i nawiazuje kontakt z czlowiekiem. Spotkanie
z obrazem jasnogorskim to przede wszystkim spotkanie z Matkq Boskg.

By¢ moze w potocznej religijnosci posta¢ Matki Boskiej skonkrety-
zowana w obrazie czestochowskim nabrala cech szczegélnie prede-
stynujacych ja do pelnienia roli powiernicy i opiekunki ludzi. Wielu
informatoréw moéwi wprost o szczegélnej relacji i niezwykle emocjo-
nalnym stosunku, jaki 1gczy ich z obrazem-postacia Matki Boskiej
(Czestochowskiej). Wydaje sie, ze posta¢ Matki Boskiej jest duzo bliz-
sza cztowiekowi, bardziej ludzka niz posta¢ Pana Jezusa. Czesto mozna
sie spotkaé z nastepujacym wyznaniem: ,Matka Boska jest dla nas jak
matka. Wolimy sie do niej czesciej modli¢, niz do Jezusa”32. Macie-
rzyniski wymiar postaci Matki Boskiej Czestochowskiej (czy tez Matki
Boskiej w ogole) powraca nieustannie w wywiadach, ankietach i bo-
gatej dokumentacji wspéiczesnych form kultu zwigzanych z obrazem
jasnogoérskim. Oto wybrane odpowiedzi informatoréw na pytanie
orole Matki Boskiej Czestochowskiej i znaczenie obrazu jasnogor-
skiego w ich zyciu osobistym:

- Matka Boska jest moja Matka Swieta. Ona mi prosi u swego syna.
Nie mialam rodzonej matki - zmarta gdy mialam cztery lata. Ona jest mi
matuchna3;

- Matka Boska Czestochowska jest dla mnie jak matka. Ten wizeru-
nek szczegdlnie wzrusza - przez swoje cierpienie3;

- Obraz wisi w mojej sypialni i codziennie wieczorem odmawiam
przed nim pacierz. Zwracam sie wtedy do Matki Boskiej Czestochowskiej
z ufnoscia dziecka35;

32Nr 73/w., k., ur. 1958.
3 Nr10/w., k., ur.1924.

34 Nr 87/w., k., ur. 1977.
35 Nr 59/w., m., ur. 1949.
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- Maryja jest Matka, Opiekunka, ktéra pomaga mi w zyciu, w dolach
i niedolach. Modle si¢ do niej jak do Matki - prostymi stowami, , 0od sie-
bie” albo ,Pod Twoja obrong”. To moja Matka Pocieszycielka3;

- Dla Polakéw Matka Boska Czestochowska okazata sie prawdziwa
matka. Dla wielu ludzi - cho¢by nie wierzyli w nig%;

- Matka Boska Czestochowska jest w zyciu jak prawdziwa matka.
W razie probleméw modle sie do niej, prosze Matke i juz mam [...] Odda-
tem wraz z Zong w opieke Matki Boskiej calg mojg rodzine3s;

- Matka Boska jest zaré6wno nasza matka, jak i matka Chrystusa. Jest
mi bardzo bliska. Moze prosi¢ swego Syna o dzieci, ktére zostaly na zie-
mid%;

- Traktuje Matke Boska Czestochowska jak matke. Doswiadczylam
bardzo duzo realnej pomocy z jej strony [informatorka w dalszej czesci
wywiadu méwi, iz kilkakrotnie chodzita na piesze pielgrzymki do Czesto-
chowy z intencjami rodzinnymi, ktére zostaty wystuchane]40.

Kolejna informatorka réwniez zywi szczegélne nabozenistwo do

Matki Boskiej. Modli sie czesto przed obrazem Matki Boskiej Czesto-
chowskiej oraz Matki Boskiej Lichenskiej. W jej opowiesci wzrost po-
boznosci maryjnej zwigzany jest z wypadkiem syna i operacjami, kt6-
re od kilku lat przechodzi. Jak wspomina:

Kazda z czterech operacji byla akurat zwigzana z jakim$ swietem Mat-
ki Boskiej. Ostatnio, jak miala by¢ operacja, nie bylo swieta w kwietniu.
Ale akurat dowiedzialam sie, ze obraz Matki Boskiej Czestochowskiej na-
wiedza szpital. Bo Matka Boska ma mojego syna w szczeg6lnej opiece. Jak
ja widze obraz czestochowski, to widze co$ wiecej niz obraz - widze
Matke Boska [podkr. A.N.]4.

A zatem wydaje sig, iz rzeczywiécie w poboznosci typu ludowego

poprzez kontakt z obrazem Matki Boskiej (Czestochowskiej) ludzie
doznaja religijnego kontaktu z samg postacig Matki Boskiej. Doswiad-
czenie to niejednokrotnie wykracza poza czysty sensualizm. Dokonuje
sie ono przede wszystkim w wymiarze religijnym. Osoby opowiada-
jace o swoim doswiadczeniu kontaktu z obrazem-postacia Matki Bo-

36 Nr 11/w., k., ur. 1925.
37 Nr 63/w., k., ur. 1952.
38 Nr 24/w., m., ur. 1927.
39 Nr 46/w., k., ur. 1938.
40 Nr 55/w., k., ur. 1941.
4 Nr71/w., k., ur. 1958.
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skiej czesto wykazuja duzy stopierr autorefleksji, poprzez ktory prze-
bija symboliczny wymiar tego do$wiadczenia. Oto jak jedna z bada-
nych opowiada o przezyciu, jakiego doznata przed obrazem Matki
Boskiej w sanktuarium w Tuchowie:

Bylam w Tuchowie za syna [syn informatorki bardzo ciezko zachoro-
wal i wkrétce zmart - A.N.]. Modlitam sie bardzo do Matki Boskiej. Na
kolanach sztam od drzwi. I nie wiem, czy to od $wiec, czy od przemecze-
nia od nieprzespanych nocy, kiedy odstonili obraz, zobaczytam jak Matka
Boska faluje, jakby przemawia do mnie, rusza sig#2.

To bardzo osobiste wyznanie, ktére podczas opowiadania u in-
formatorki wywoluje wzruszenie, obrazuje glebie i autentycznosc¢
przezy¢, jakie staja sie udzialem ludzi wierzacych w kontakcie ze
Swietym wizerunkiem-postacia Matki Boskiej. Wzruszenie, upojenie,
poruszenie, niecodzienne przezycia duchowe, doswiadczenie spotka-
nia z czyms niezwyklym, wielkim - to przywolywane odczucia, jakich
doznajg ludzie w czasie pobytu na Jasnej Goérze lub w czasie peregry-
nacji kopii obrazu czestochowskiego w ich domu lub parafii. Dlatego,
podejmujac probe opisu znaczen przypisywanych obrazowi-postaci
w Swiatopogladzie typu ludowego, trzeba mie¢ nieustannie na
wzgledzie autentycznie religijny charakter osobistych przezy¢, jakich
wierzacy doznaja w kontakcie z obrazem-postacig Matki Boskiej (Cze-
stochowskiej). Charakter tych przezy¢ wskazuje na odczuwanie kon-
taktu z sacrum, jakie staje sie udzialem wielu wierzacych w momencie
religijnego i modlitewnego spotkania z obrazem-postacig Matki Boskiej*3.

5. ,,Matka”

W przewazajacej czesci wywiadoéw pojawia sie wyobrazenie Maryi
jako matki. Jest to Matka Boska (matka Pana Jezusa). Ale to rowniez -
a nawet przede wszystkim - matka ludzi. W indywidualnej religijno-

2 Nr 93/w., k., ur. 1932.
4 W opisywanych przez informatoréw przezyciach odnalezé mozna elementy
doswiadczenia sacrum wskazane przez Rudolfa Otto. Por. R. Otto, dz.cyt.
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Sci posta¢ Maryi staje sie po prostu mojg matkg, mojqg matuchng - matka
konkretnego, modlacego sie przed obrazem czlowieka.

Figura matki dominuje réwniez w rozmaitych relacjach, wyzna-
niach, modlitwach, dewocyjnych utworach poetyckich, ktérych boga-
ta dokumentacje znalezé mozna np. w wydawanym od 1982 roku
przez ojcéw paulindéw miesieczniku ,Jasna Goéra”. Wpisy wotywne
skladane na Jasnej Goérze przez przybywajacych tu patnikéw rozpo-
czynaja sie bardzo czesto od czulych i osobistych zwrotéw bezpo-
$rednio skierowanych do postaci Maryi: ,Przychodze do Ciebie Ma-
tefiko...”; ,Matuchno Czestochowska!”; ,Najukochanisza Matko...”;
»~Najserdeczniejsze dzieki Ci, Matko moja...”#. ,Mamusiu, dziekuje,
Ze moglem znéw ujrze¢ Twoje oczy”; ,Matko Jasnogoérska, najdrozsza
z matek!...”; ,Matko Najmilsza!...”; ,O Matko!”4> [podkr. A.N.]. Taka
osobista poetyka apostrof dominuje w wotywnych wpisach pozosta-
wianych w jasnogoérskiej kaplicy. Obraz odczytywany jest przez wier-
nych jako posta¢ bliskiej, rozumiejgcej oraz czutej Matki.

Zywo obecna w $wiadomosci wspoélczesnych figura matki zostata
przywolana réwniez w momencie, gdy obraz Matki Boskiej Czesto-
chowskiej zostal uzyty w kontekscie niereligijnym. Kiedy w sierpniu
1994 roku na okladce tygodnika , Wprost”4¢ umieszczono podobizne
jasnogorskiego obrazu z maskami gazowymi, gwaltowna reakcja spo-
teczna odwotywala sie nie tylko do opisanej rozdziale poprzednim
symboliki narodowej i figury Krélowej Polski wraz z przynalezng jej
wielkq opowiescig o jasnogoérskim wizerunku. Spora grupa wypowiedzi
wyrazala przede wszystkim osobisty stosunek do obrazu-postaci
i podkreélala macierzyriskg relacje pomiedzy czlowiekiem religijnym
a Matka Boska Czestochowska. Najbardziej charakterystyczne sa listy,
w ktérych przekonanie o osobowej obecnosci Matki Boskiej zostaje
wyrazone explicite. Oto w liscie przystanym do redakcji tygodnika
odnajdujemy fragment, w ktérym autor postuzyl sie forma bezpo-
$redniego zwrotu do Matki Boskiej:

44 Wszystkie cytaty zaczerpnetam ze skromnego wyciagu z jasnogorskiej ksiegi
wotéow (kilkadziesigt wpiséw wybranych sposréd kilkuset) z sierpnia 1983. Za:
H.R., RA,, Tajemnica spotkati z Jasnogdrskq Matkq - wotami pisana ,Jasna Géra”1984,
nr1,s.15-23.

4 Ta czes$¢ cytatéw pochodzi z kartek pozostawionych na Jasnej Gérze pom-
iedzy 111976 a 7 V 1977 r. Podaje za: M. Krolik, Nieustanna Nowenna do Matki Bozej
Jasnogérskiej, maszynopis w Bibliotece oo. Paulinéw na Jasnej Gorze.

46 Wprost” 1994, nr 34 (21 VIII).
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Przepraszam Cie, Matko Boza z Dzieciatkiem, jezeli czujesz sie urazo-
na, i prosze Cie o wyrozumialosé, bo na pewno nie chciano Cie zasmucié,
a prosi¢ jedynie, poprzez te forme ilustracji, o pomoc w ratowaniu Ziemi.
Zwracam sie Matko do Ciebie tymi stowami, poniewaz nie bede szukat
osadu w tej sprawie poprzez doniesienie do prokuratury#” [podkr. A.N.].

W wielu listach pojawia sie takze sformutowanie, ze na okladce pi-
sma ,Matce Boskiej Czestochowskiej z Dziecigtkiem zalozono maski
przeciwgazowe” . W takim ujeciu wyraza si¢ przekonanie, iz obraz,
ktory zostal uzyty na okladce, jest przejawem osobowej obecnosci
Matki Boskiej. To nie na obrazie domalowano maski przeciwgazowe -
maski zostaty zaloione na twarz Matki Boskiej i Dziecigtka*. Matka
Boska - osoba - Matka - zostala przez ubranie maski przeciwgazowej
obrazona i zniewazona.

Odniesienie do osobistego przezycia wiezi matczynej bywa nie-
kiedy bardzo bezposrednie i przedstawione w kategoriach uczu¢ naj-
bardziej ludzkich: , Niech pan sobie wyobrazi zdjecie swojej matki tak
wykpione w catej Polsce” - jeden z czytelnikow wzywa redaktora
pisma do refleksji. Matka Boska jawi sie jednak przede wszystkim
jako Matka czula i wyrozumiata. Dlatego jest w stanie przebaczy¢
niemadrym dzieciom ich btedy. W listach spotykamy wiec rady skie-
rowane do dziennikarzy:

Drogi bracie, zacznij prawdziwg i szczera pokute przeblagalng, a Ma-
teczka i Syn przebacza. I ratuj sie poki czas. Przepro$ Panig i Pana Jezusa
publicznie w Radiu ,Maryja” i zl6z ofiare na rozbudowe tego radia
(10 000 000 z1). I wiecej tego nie czyni>!,

W tego typu listach czy fragmentach wypowiedzi odnalezé mozna
wzér schematu, w ktérym poprzez tytul Matki wyraza sie przede
wszystkim osobowa obecno$é Matki Boskiej w obrazie. Matka Boska
nabiera cech personalnych, ludzkich. Staje sie niezwykle bliska
i przyjazna czlowiekowi. Jest w stanie wybaczy¢é nawet profanacje

47 ,Wprost” 1994, nr 37 (11 IX), s. 73.

48 Tamze.

49 Takie sformulowanie pojawia sie takze w wypowiedzi przeora jasnogorskie-
go klasztoru, ktory oktadke okresla jako ,,manipulowanie przez Redakcje “Wprost’
$wietymi znakami przez nalozenie Jezusowi Chrystusowi i Matce Bozej
z Jasnogorskiej Ikony masek gazowych”. Por. , Wprost” 1994, nr 36 (1 IX), s. 19.

50 Tamze, s. 23.

51 Tamze, s. 23.
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swego wizerunku. Ciekawe, iz na motyw ,Maryi-Matki, uczestniczg-
cej w cierpieniach swoich dzieci”>? powotuje sie redakcja pisma, bro-
nigc zasadnosci takiego uzycia obrazu w kontekscie tekstu o katastro-
falnym zanieczyszczeniu niektérych rejonéw Polski. Opublikowana
w kolejnym numerze tygodnika odpowiedZ na zarzuty o profanacje
obrazu wpisuje sie¢ w poetyke dyskursu religijnego:
Zapasc¢ ekologiczna, zagrazajaca podstawom egzystencji naszego na-
rodu, wydaje sie usprawiedliwiaé¢ tego typu wlaczenie Maryi-Matki
w fundamentalne problemy, z jakimi zmagaja sie jej dzieci.

Mozna powiedzieé, ze dokumentacja spolecznej, spontanicznej
i zywiolowej reakcji na uzycie wizerunku Matki Boskiej Czestochow-
skiej w kolazu zamieszczonym na okladce tygodnika , Wprost” po-
$wiadcza osobowy i matczyny aspekt zwigzany z obrazem jasnogor-
skim. To nie obraz zostal sprofanowany - ale obrazona zostala sama
Matka Boska - to nie na obrazie wymalowano maski gazowe, lecz
natozono je samej Swietej osobie. I to osobie, ktéra jest dla cztowieka
prawdziwa matka i z ktéra czlowieka wierzacego taczy szczegélna,
gleboko uczuciowa wiez.

6. Teologiczny komentarz macierzynskiego wymiaru Maryi

Zatem posta¢ Matki Boskiej jako matki ludzi, a zwlaszcza indywidu-
alnego czlowieka, dominuje we wspodlczesnej poboznosci typu ludo-
wego zwigzanej z kultem obrazu jasnogoérskiego. Mozna poszukiwac
zrodel tak uksztaltowanej relacji pomiedzy czlowiekiem wierzacym
a obrazem w rozmaitych pokiadach tworzacych swiat wspoélczesnej
polskiej religijnosci. Trzeba oczywiscie podkresli¢é warstwe doktry-
nalng i ogélnochrzescijariski kontekst badanych form poboznosci.
W chrzescijanistwie, tak wschodnim jak i zachodnim, podstawowym
dogmatem maryjnym jest dogmat efeski z 431 roku o Theotokos - Boga
Rodzicy. Na soborze w Efezie okreslono Maryje jako Bogarodzice -
Matke Boga. Na przestrzeni wiekéw w tradycji rzymskokatolickiej

52 P. Gabryel, W. Kot, M. Zieleniewski, Sacrum i profanum, tamze, s. 19.
53 Tamze.
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dodawano kolejne dogmaty maryjne, rozwijajagc nurt mariologiczny
w teologii®*. Obok czterech dogmatéw (o Boskim Macierzynstwie,
o dziewictwie Maryi, o Niepokalanym Poczeciu, o Wniebowzigciu)
istnieje wiele ustaleri i postanowiert mariologicznych, posiadajacych
nizsza od dogmatéw range. Wéréd nich bardzo wazne miejsce zajmu-
je tytut Matka w odniesieniu do postaci Maryi. Uzywajac tego okresle-
nia, teologia podkresla , duchowe macierzynstwo Maryi” irozwija
,teologiczna refleksje nad najbardziej powszechnym aspektem kultu
Maryi, ktéra od wiekéw jest czczona nie tylko jako Matka Chrystusa i
Matka Boga, ale przede wszystkim jako Matka wszystkich wierza-
cych, ktéra wstawia sie za nimi u swego Syna”%. Podstawe orzekania
o duchowym macierzynstwie Maryi stanowi fragment Ewangelii Ja-
nowej, opisujacy scene pod krzyzem (J 19, 25-27). Wskazanie na sym-
boliczne znaczenie tej sceny, rozpoznanie w postaci stojacego pod
krzyzem Jana symbolu catego Kosciota, dokonato si¢ stosunkowo
pézno, bo dopiero w IX wieku (homilie maryjne Jerzego z Nikomedii,
komentarze §w. Ruperta z Deutz). W ciagu ostatniego stulecia macie-
rzyhistwo Maryi zostalo rozciggniete na cata ludzkos¢ (takze na nie-
wierzacych), o czym $wiadcza miedzy innymi liczne wypowiedzi
dwudziestowiecznych papiezy%® oraz pojawiajgce sie¢ w nowym Kate-
chizmie Kosciota Katolickiego okreslenie Matka Zyjgcych®. Za najistotniej-
szy dokument ksztattujacy wspoélczesna mariologie uznaje sie VIII
Rozdziat Konstytucji o Kosciele uchwalony w czasie II Soboru Watykan-
skiego%. W punkcie trzecim znalez¢é mozemy oméwienie macierzyn-
skiego zwigzku pomiedzy Maryja a Kosciotem, gdzie posta¢ Matki

54 Na temat poszczegélnych ustalen dogmatycznych oraz réznic w mysli i
poboznosci maryjnej w obrebie rozmaitych tradycji chrzescijariskich istnieje bogata
literatura. Por. np. Teksty o Matce Bozej. Prawostawie, t. 1, Niepokalanéw 1991;
S. Budzik, dz.cyt.; Gratia plena. Studia teologiczne o Bogurodzicy, red. B. Przybylski,
Poznan 1965.

% S. Budzik, dz.cyt., s. 131.

5% Por. A. Perz, Magisterium Koéciota o Matce Stowa Weielonego [w:] Gratia plena.
Studia teologiczne o Bogurodzicy, dz.cyt., s. 156.

57 Por. Maryja w Katechizmie Kosciota Katolickiego, red. S.C. Napiérkowski, B.
Kochaniewicz, Krakow 1996.

5 Na temat zawartoéci VIII rozdziatu Lumen Gentium i wynikajacych zeri teo-
logicznych  znaczen Jasnej Gory oraz czestochowskiego obrazu por.
J. Nalaskowski, Jasnogorska postuga Stowa Bozego w Swietle VIII rozdziatu ,Lumen
Gentium” cz. 1, ,Studia Claromontana”, t. 3/1982, s. 9-29; cz. 2, ,,Studia Claromon-
tana”, t. 4/1983, s. 32-50.
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Boskiej okreslana jest z jednej strony jako pierwowzor, z drugiej stro-
ny, przypisane sg jej takie tytuly, jak Oredowniczka, Wspomozyciel-
ka, Pomocnica i Posredniczka.

W religijnosci typu ludowego to wiasnie owe aspekty postaci Mat-
ki Boskiej znajduja sie na pierwszym planie i ksztattujg zbiorowq oraz
osobistg poboznos¢ maryjng. Zreszta nalezy przyznaé, iz religijnosé
typu ludowego miata pewien wplyw na mariologie i teologiczne usta-
lenia. Niejednokrotnie ludowe, zywiolowe formy poboznosci ksztal-
towaly postawy samych mariologéw i hierarchéw koscielnych, ktérzy
na podstawie obserwacji spontanicznych zachowan budowali teolo-
giczng refleksje i dokonywali ich poglebienia. Proces taki mial
z pewnoscia miejsce na gruncie polskim, gdzie zaré6wno kardynat
Stefan Wyszyniski, jak i Karol Wojtyta (Jan Pawet II) w swoich wypo-
wiedziach, dziataniach duszpasterskich oraz w rozwijanej refleks;ji
teologicznej niejednokrotnie odwotywali sie bezposrednio do nurtu
tzw. religijnoéci czy maryjnosci ludowej, wskazujac w niej Zrédto
osobistych przekonar i poboznosci.

7. Posta¢ Matki Boskiej w dawnej tradycji ludowej

Zrédla powszechnoséci macierzyriskiego aspektu postaci Maryi wy-
kraczaja zatem poza sfere czysto dogmatyczng i odwotuja sie zapew-
ne do glebszych pokladéw kulturowych, na ktére niejednokrotnie
zwracali uwage badacze ludowej poboznosci maryjnej. Trzeba zau-
wazyé, zZe samo pojecie matka wigze sie Scisle z biologicznym oraz
naturalnym aspektem zycia czlowieka i nalezy do podstawowych
kategorii ksztattujacych ludzkie wyobrazenia o §wiecie®. Szczegdlna

% Por. S. Budzik, dz.cyt., s. 59. Trzeba w tym miejscu wspomnie¢ réwniez dwa
kolejne dokumenty koscielne wplywajace na wspoélczesng mysl mariologiczna:
adhortacja Pawta VI Marialis cultus z 1974 roku oraz encyklika Jana Pawla II Re-
demptoris Mater z 1987 r.

0 Na temat postaci Matki w réznych tradycjach kulturowych i religijnych por.
G. van der Leeuw, dz.cyt., s. 82-91. Natomiast o znaczeniach zwigzanych ze
stowem matka we wspdlczesnej polszczyZnie potocznej oraz w rodzimej tradycji
jezykowej i kulturowej pisze Jerzy Bartminski. Zob. ]. Bartminski, Podstawy
lingwistycznych badan nad stereotypem - na przykladzie stereotypu matki, ,Jezyk a



250 Obraz i posta¢. Znaczenia wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej

bliskos¢, czuly i emocjonalny charakter relacji, poczucie bezgranicznej
opieki oraz pomocy ze strony Matki Boskiej oddaja znaczenia do-
$wiadczanej przez kazdego relacji dziecko - matka. Matka - postac
kobieca w $wiadomosci ludzkiej i w stowianiskich tradycjach ludo-
wych przeanalizowanych przez etnograféw stanowita czesto wyobra-
zenie bliskie naturze - zwiazane z przyroda i z zyciodajna ziemig®!.
Wreszcie sama posta¢ Matki Boskiej w tradycyjnych kulturach chiop-
skich pojmowano jako zwigzana bardzo blisko z przyroda.

Takie zestawienie i koegzystencje znaczeri wielu badaczy taczy
z nalozeniem si¢ na posta¢ Matki Boskiej jakich$ przedchrzescijan-
skich wierzeni, by¢ moze zwigzanych z wyobrazeniem blizej nieokre-
slonej bogini przyrody, matki-ziemi®2. Trudno dzi§ w sposéb przeko-
nujacy udowodnié zasadnos¢ takiej hipotezy. Pozostaje ona w sferze
domystéw. Mozna natomiast, opierajgc si¢ na materiale etnograficz-
nym, wykaza¢, iz w tradycyjnej kulturze chtopskiej posta¢ Matki Bo-
skiej wystepowala rzeczywiscie w écistym zwigzku ze $wiatem przy-
rody. Czesto utozsamiano jg nawet z matka-ziemia. Borys Uspienski,
opierajgc si¢ na analizie etnograficznych zapiséw dotyczacych daw-
nego rytualu przysiegi na ziemie, wskazuje prawdopodobieristwo
istnienia mitycznej ekwiwalencji: $wieta ziemia = Matka Boska®. Ge-
rardus van der Leeuw, piszac w latach trzydziestych swojg Fenomeno-
logie religii, wyrazat takie samo przekonanie:

Wyobrazenia prostego ludu nie oddzielaja Swietej ziemi rosyjskiej od
Matki Boskiej. Wylewa ona tzy przed bitwa, a pdzniej optakuje swych po-

Kultura”, t. 12: Stereotyp jako przedmiot lingwistyki. Teoria, metodologia, analizy em-
piryczne, pod red. . Anusiewicza i J. Bartminiskiego, Wroctaw 1998, s. 63-83.

61 Bogaty material pochodzacy z r6znych kultur i dokumentujacy zestawienie:
Ziemia - kobieta — plodnos$¢ podaje Mircea Eliade. Por. tegoz, Traktat o historii religii,
dz.cyt., s. 235-258.

62 Jerzy Kloczowski wspomina, iz ,zdaniem socjologéw religii béstwa plod-
nosci, matki-ziemi, charakteryzuja w sposéb szczegélny ludy rolnicze, nie mozna
tez wykluczyé, ze chrzescijaniskie przedstawienie Matki Boskiej natrafialo tu na
jaki$ grunt i oddzwiek psychologiczny czy obyczajowy wéréd plemion polskich
od bardzo dawna, juz od neolitu, utrzymujacych sie wiasnie z rolnictwa”.
J. Ktoczowski, Sens spoleczny polskiej maryjnosci, , Wiez” 1982, nr 7, s. 5.

63 Powoluje sie w tym miejscu na informacje przekazang przez Anne Engelking
na temat jednej z prac B. Uspienskiego (B.A. Uspienski, Mitologiczeskij aspekt russ-
koj ekspressivnoj frazeologii, ,Studia Slavica Hungarorum”, t. 29, 33/1. Budapest
1983, cz. 1, s. 52-54, 63). Por. A. Engelking, Klgtwa. Rzecz o ludowej magii stowa,
Wroctaw 2000, s. 130-131, przypis nr 70.
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legtych synéw. Najpotezniejsza przysiege sklada sie na ,ziemie rosyjska”,
ktora sie jednoczesnie calujet.

Réwniez autorzy Stownika stereotypow i symboli ludowych, ktéry
oparty jest na bardzo bogatym materiale etnograficznym i folklory-
stycznym, wysuwaja hipoteze, iz ,w Europie archaiczny kult ziemi
jako Bogini Matki znalazl swoiste przedluzenie w ludowym kulcie
maryjnym”. Dalej nastepuje rozwiniecie mysli: ,W rosyjskim prawo-
stawiu na obraz matki-ziemi nakfada sie¢ obraz i kult Bogurodzicy,
w Polce - ludowy kult maryjny” . Przyklad symbolicznego natozenia
sie znaczen matki-ziemi i Matki Boskiej przywotatam w Rozdziale II.
Przypomnijmy, iz obraz-posta¢ Matki Boskiej Czestochowskiej wywo-
tuje skojarzenia z ziemia. Wyraza sie to miedzy innymi w poréwnaniu
ciemnego oblicza Matki Boskiej do ziemi czy w uzyciu sformulowania
,poorana twarz Matki Boskiej” do opisu ran widocznych na obrazie.
Badacz kultury, odszyfrowujacy teksty dawnego i wspdlczesnego
$wiatopogladu, moze stwierdzi¢ jedynie, ze dzisiejszy jezyk poetycki i
potoczny, poprzez uzycie wyrazen zwigzanych z pojeciem ziemi do
opisu obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, dokonuje zmetaforyzo-
wania wizerunku. Trudng do rozstrzygniecia jest natomiast kwestia,
czy przekladalnos¢ symboliki ziemi i ciemnej twarzy Matki Boskiej
moze stanowic (stanowito kiedys) rodzaj sp6jnego kulturowego kodu,
w ktérym rzeczywiscie nastepuje (nastepowato) przelozenie znaczen:
ziemia - Matka Boska.

Obok tropu, ktéry ukierunkowuje ku symbolice matki-ziemi, z po-
stacig Matki Boskiej w kulturze ludowej wigzaly sie rozliczne wierze-
nia i przekonania podkreslajace jej bliskie zwiazki z calym $wiatem
przyrody - z natura. Rozmaite konteksty, w ktérych postaé¢ Matki
Boskiej ukazana jest w $cistym zwigzku z natura, przedstawia Jacek
Grabczewski®. Opierajac sie na szerokim materiale folklorystycznym,
badacz ten przywolal najpowszechniejsze znaczenia przypisywane
postaci Matki Boskiej w tradycyjnej polskiej kulturze chlopskiej.
W swojej pracy wyréznil cztery podstawowe toposy stanowiace
w kulturze ludowej rodzaj archetypéw zwigzanych z postaciag Matki
Boskiej. Wsr6d owych wzorcow znalazt sie miedzy innymi topos flory,

64 G. van der Leeuw, dz.cyt., s. 87.

65 Stownik stereotypow i symboli ludowych, t.1, cz. 2, dz.cyt., s. 18.

¢ Por. J. Grabczewski, Posta¢ Matki Boskiej w ludowych przekazach jezykowych,
,Polska Sztuka Ludowa” 1984, nr 3, s. 158-160.
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na ktéry skladajg sie rozmaite ludowe przekazy jezykowe, taczace
posta¢ Matki Boskiej ze $wiatem roslinnoéci, oraz topos lunarny,
w ktérym kultura ludowa podkreslata zwiazki Maryi z sitami przyro-
dy. Jak zauwaza autor rozprawy, réwniez dwa pozostale toposy -
Marii Wstawienniczki i Marii Wspomozycielki - wskazujg na cechy arche-
typu Matki:

Biorac pod uwage jedynie tytuly nazwanych przez nas topoi, widzi-
my, ze zawierajg one i facza cechy charakterystyczne dla postaci ,Matki”.
Wstawienniczka, Wspomozycielka - to kazda matka, ktérej dzielem jest
opiekowac sie, pomagad, broni¢, kochag, lecz takze i kara¢.

Kolejne topoi - flory i lunarny [...] ujawnily, a raczej potwierdzity ce-
chy obrazu ,Matki”. Symboliczny wymiar tych przekazéw w pelni oddaje
to, co wlasciwe obrazowi kobiety - dawczyni zycia - matki®’.

Mozna zatem przyznad, iz obserwowane wspélczesnie, potoczne,
zywe i spontaniczne kulturowe formy, traktujace obraz-posta¢ Matki
Boskiej Czestochowskiej w kategoriach relacji macierzynskiej, sa wy-
razem gleboko zakorzenionego w kulturze archetypu Matki. Obok
wymiaru teologicznego i dogmatycznego, w postaci Matki Boskiej
Czestochowskiej wspolczesna poboznosé¢ typu ludowego przywotuje
réwniez dawne, zywe niegdy$ w kulturze ludowej toposy, wyrazajace
macierzynski charakter postaci®s.

8. ,,Matka cierpigca”

Matka Boska Czestochowska to przede wszystkim Matka, Mateczka.
Ale zarazem Oredowniczka, Wstawienniczka, Pocieszycielka. Jak widzi-
my, wszystkie sformulowania, ktére pojawiaja sie we wspédlczesnych
wypowiedziach o jasnogérskim obrazie, tworzyly krag podstawo-
wych wyobrazeri o Matce Boskiej w tradycyjnej kulturze ludowej

67 Tamze, s. 164.

68 Wiele przykladéw z tradycyjnej kultury ludowej, w ktérych Matka Boska
pojawia sie z jednej strony jako Matka Zbawiciela, za$ z drugiej jako Matka ludzi
iindywidualnego czlowieka, podaje Ewa Rosa. Zob. E. Rosa, Typy Madonny
w literaturze ludowej , Literatura Ludowa” 1986, nr 3, s. 19-55.
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i wyrazaly szczegélng intensywnos¢ relacji pomiedzy czlowiekiem
a Maryja.

W wypowiedziach na temat obrazu czestochowskiego odnalez¢é
mozna przekonanie, iz niezwykle porozumienie, jakie jest mozliwe
pomiedzy wierzacym a postacia Matki Boskiej, wigze sie z cierpie-
niem, ktérego Maria doswiadczyta i nadal doswiadcza. Matka Boska
Czestochowska to Matka cierpigca, posta¢ petna bélu i smutku®:

- Najwieksza uwage w obrazie przycigga smutne oblicze Matki Bo-
skiej - poruszajace sumienie”%;

- Matka Boska jest smutna - dlatego wizerunek jest ciemny [...].
W calym obrazie najbardziej przyciaga uwage smutna, zatroskana twarz
Matki Bozej”!;

- Kleczac na Jasnej Gérze przed obrazem, wpatruje sie w oczy Matki
Boskiej. One sie wydaja smutne i wtedy sie wzruszam”?;

- Z oczu Matki Boskiej Czestochowskiej patrzy smutek?3;

- Gdy wpatruje sie w obraz, to widze, ze Matka Boska jest bardzo
zatroskana. W tych oczach mozna odczyta¢ bél, ktéry sprawiaja ludzie
[...] Matka Najswietsza jest bardzo smutna - martwi sie za ludzi i o ludzi
- to jest dla niej ciagle przezycie”4;

- Matka Boska Czestochowska ma smutny wyraz twarzy - to naj-
bardziej wyrazisty element obrazu. Bierze sie to z zadumy nad zlem ist-
niejacym na $wiecie’>;

- W obrazie przycigga smutna twarz Matki Boskiej, ktéra martwi
sig, bo swiat jest zty7¢ [podkreslenia A.N.].

Jak juz zauwazylam, interpretujgc znaczenia ran oraz ciemnej kar-
nacji wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej, posta¢ Mater Dolorosa
- Matki Bolejgcej zwigzana jest bardzo $cisle ze wspoétczesnym odbio-
rem obrazu jasnogorskiego. W zebranych wywiadach posta¢ ta poja-
wia sie jako Matka Boska Krélowa Polski - Krélowa narodu cierpia-
cego i z tym narodem wspoétodczuwajaca (patrz Rozdziat IV). Réwniez

6 Patrz rowniez Rozdziat II.
70 Nr 20/w., k., ur. 1927.
71 Nr 24/w., m., ur. 1927.
72Nr 61/w., k., ur. 1949.
73 Nr 38/w., m., ur. 1935.
74 Nr 40/w., k., ur. 1935.
75 Nr 41/w., k., ur. 1936.
76 Nr 64/w., k., ur. 1952.
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w sferze religijnosci prywatnej, ktérej wyrazem sa przytoczone powy-
zej wypowiedzi informatoréw, cierpiaca posta¢ Matki Boskiej Czesto-
chowskiej jest podstawowa figura zwigzana z jasnogérskim obrazem.

Cierpienie Matki Boskiej pojawia sie w réznych kontekstach.
Zjednej strony, posta¢ odczytywana jest w kategoriach $wietosci,
boskosci. Matka Boska cierpi za grzechy $wiata, rany widoczne na
obrazie zyskuja range réwna ranom Chrystusa, a Pasja Maryi wpisuje
sie w dzieje catej ludzkosci. Z drugiej strony, Mater Dolorosa to kobie-
ta-matka cierpigca z powodu $mierci swojego syna. Jej cierpienie zy-
skuje przede wszystkim wymiar ludzki. Dzieki niemu moze zrozu-
mie¢ troski zwyklych ludzi, podziela¢ ich doznania i zmartwienia.
Mozna jej powierzy¢ swoje cierpienie, liczac na pelne zrozumienie
i wspoélodczuwanie.

Obydwa wymiary cierpiacej Matki - wymiar boski oraz wymiar
ziemski - byly obecne réwniez w $wiecie tradycyjnej kultury religij-
nej. Mozna przypuszczaé, ze wspoélczesne odczytanie obrazu Matki
Boskiej Czestochowskiej stanowi rodzaj odbicia oraz kontynuacje
figury Matki Boskiej Cierpiacej, ktéra wyksztalcita i kultywowata
tradycyjna poboznos¢ ludowa.

Jak stwierdzajg badacze folkloru polskiego, ktérzy poddawali ana-
lizie teksty ludowe opowiadajace o Matce Boskiej, pasyjny motyw
Matki Bolesnej nalezal do chetnie wykorzystywanych w twdérczosci
ludowej, tak ze wokét niego wytworzyl sie caty odrebny typ postaci
Marii Bolejgcej”’. Do wyobrazent i mentalnoéci chtopskiej w sposob
zZywy przemawial obraz matki cierpigcej, pelnej bélu i zalu. W ludz-
kim wymiarze cierpienia po stracie jedynego syna, Matka Boska jawi-
la si¢ jako postac bliska czlowiekowi, stawata niejako w jednym rze-
dzie z ciezka ludzka dola. Réwnoczesnie w dawnym folklorze pojawi-
ly sie elementy nadajace cierpieniu Madonny wymiar symboliczny i
wlaczajacy je w cierpienie Chrystusa za grzechy ludzkoéci. Jak zau-
waza Magdalena Zowczak, zaréwno folklor, jak i religijnos¢ ludowa
zwigzang z postacia Marii Bolejacej mozna odczytywacé jako rodzaj
ludowej medytacji nad rozwijang od éredniowiecza teologiczng ideg

77 Por. E. Rosa, dz.cyt., s. 20, 29-32. Na popularno$¢ motywu Mater Dolorosa
w sztuce oraz religijnosci ludowej zwraca réwniez uwage Magdalena Zowczak.
Por. M. Zowczak, dz.cyt., s. 394-415.
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,uczestnictwa Marii w odkupieniu poprzez wspoélcierpienie
z Chrystusem”78.

Wyniki wspélczesnie przeprowadzonych badann wskazuja na
obecnos¢ postaci Mater Dolorosa w jej podwdjnym wymiarze: boskim
i ludzkim. Obraz-posta¢ Matki Boskiej Czestochowskiej przywotuje
skojarzenia z ludowg Mater Dolorosa. Jej cierpienie jest bardzo ludzkie.
Osoba wierzaca i traktujaca obraz jasnogérski w kategoriach kulto-
wych z latwoscig odczytuje i odczuwa bijace od obrazu doswiadcze-
nie bolu. Przejmujacy smutek ,patrzacy z oczu Maryi” wzbudza
wséréd modlacych sie rodzaj ufnosci. Odczytujgc ludzki wymiar cier-
pienia Matki Boskiej, zyskuja pewnoé¢, iz ta, ktora sama cierpiata,
,bedzie potrafila zrozumie¢ cierpienie” i b6l modlacego sie przed nia
czlowieka.

Z drugiej strony, w bardzo wielu wypowiedziach powtarza sie
stwierdzenie o ,cierpieniu Matki Boskiej za grzechy ludzi”. W tym
kontekscie symbolika ran widocznych na obrazie Matki Boskiej Cze-
stochowskiej zyskuje nowy wymiar. Dochodzi do utozsamienia cie¢
na twarzy Maryi z ranami Chrystusa wiszgcego na krzyzu. Zadana
mieczem rana na obrazie, w wymiarze symbolicznym ludowej po-
boznosci, staje si¢ powtérzeniem rany zadanej wldcznig wiszgcemu
na krzyzu Chrystusowi”.

Przekladanie wyrafinowanych dysput teologicznych czy mariolo-
gicznych na jezyk poboznosci ludowej z reguly przynosi wiele znie-
ksztalceni i nieporozumient. Trudno bowiem, jak powiada Magdalena
Zowczak, ,oczekiwac od wierzacych ttuméw precyzji teologicznej” .
W miejscu tym niewazne staje si¢ zreszta wyznaczanie obszaréw

78 M. Zowczak, dz.cyt, s. 415. Autorka przywoluje tu m.in. odprawiany
w Kalwarii Pactawskiej i Zebrzydowskiej Pogrzeb Matki Boskiej, ktérego
wymowa i przebieg stanowia swoiste odwzorowanie Drogi Krzyzowej. Réwna
range obydwu procesji wyraza nawet topografia, w ktérej Drézki Pana Jezusa i
Drozki Matki Boskiej rozmieszczone sg niejako réownolegle (czeéciowo pokrywaja
sie ze sobag). W wymiarze teologicznym uznaje si¢ stwierdzenie, ze Matka Boska
,poséredniczy w dziele odkupienia poprzez trwanie pod Krzyzem”. D. Wider,
,Maryja — Dziewica rozmodlona” w Katechizmie Kosciota Katolickiego - ,, Virgo orans”
[w:] Maryja w Katechizmie Kosciota Katolickiego, dz.cyt., s. 86.

7 Przypomnijmy, ze zestawienie znaczen rany na obrazie z rang Pana Jezusa
pojawito sie juz w barokowej twoérczosci zwigzanej z Jasng Goéra. Por. D.T.
Lukaszuk, Jasnogorcy XVII wieku wiedzieli, dlaczego obrazowi nalezy si¢ czes¢, dz.cyt.,
s. 34.

80 M. Zowczak, dz.cyt., s. 415.
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zgodnych badz sprzecznych z doktrynalnym ksztaltem religii. Jest to
przede wszystkim préoba uchwycenia zjawisk i wyobrazen ksztattujg-
cych wspoélczesna kulture religijng typu ludowego. Nalezy przypusz-
czad, iz odbiér obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, rozwijajgce sie
wokol niego rozmaite formy kultowe, rytualne zachowania, swego
rodzaju folklorystyczne opowiesci, formuly modlitewne oraz osobiste
doswiadczenia i przezycia religijne, pojawiajace sie w momencie kon-
taktu z obrazem-postacig - wszystko to stanowi bogaty i autentyczny
przejaw wspolczesnej religijnosci typu ludowego.

9. Cudowna moc wizerunku

Obraz i posta¢ Matki Boskiej Czestochowskiej pojawia sie w rozmai-
tych kontekstach kulturowych i religijnych. W gaszczu znaczen trud-
no niekiedy o odnalezienie podstawowych tropéw interpretacyjnych.
Watki narodowe zazebiajg sie ze sferg przezy¢ religijnych. Religijnosé
osobista czesto przenika si¢ z odczuciami patriotycznymi. Sam obraz
traktowany bywa jako emblemat czy kulturowy cytat. Pomimo roz-
maitych uzyé obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej oraz przeréz-
nych wcieleri, w jakich pojawia sie posta¢ jasnogorskiej Madonny,
trzeba pamieta¢, iz podstawowym wymiarem funkcjonowania obra-
zu-postaci Matki Boskiej Czestochowskiej jest wymiar religijny. Za-
réwno symboliczne zachowania zbiorowe, jak i przezycia indywidu-
alne nieustannie odwotuja sie¢ do owego religijnego kontekstu obrazu.

W zebranym materiale terenowym za oczywista uznawana jest
opinia, ze wizerunek jest $wiety i cudowny. Napelniony niezwykla
moca. Zetkniecie z nim wywoluje glebokie przezycia i niejednokrotnie
wigze sie z doznaniem intensywnego kontaktu z sacrums8l. Sakralnosc¢

81 Na utozsamienie pojecia $wietosci z cudownoscia w potocznym odbiorze
zwracalo uwage wielu badaczy. Historyk kultu obrazu Matki Boskiej Czesto-
chowskiej zauwaza, iz w kulturze staropolskiej bylo to zjawisko powszechne,
dzieki ktéremu ksztaltowal sie rozwoj najwiekszych osrodkéw kultowych w
Rzeczypospolitej. Zob. A.]. Zakrzewski, W kregu kultu maryjnego. Jasna Gora w
kulturze staropolskiej, Czestochowa 1995, s. 85. W szerszym kontekscie, méwiac o
ogolnej relacji czlowieka do sacrum, na zagadnienie to zwraca uwage Roger Cail-
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wizerunku potwierdzaja rozliczne cuda. Opowie$¢ o cudownej mocy
obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej jest zadziwiajgco zywa we
wspolczesnej kulturze. Jej dzisiejszy ksztalt stanowi kontynuacje naj-
dawniejszych wierzen i form kultowych zwigzanych z jasnogérskim
wizerunkiem.

Najstarsze dokumenty oraz przekazy pisane o charakterze literac-
kim zwiazane z jasnogoérskim osrodkiem kultowym przypisuja obra-
zowi moc cudowng i pozostawiajg opisy licznych uzdrowien i mira-
kuléw. Spisane w wieku XV i XVI literackie wersje najstarszych le-
gend o czestochowskim obrazie (patrz Tabela I) przekazuja informacje
o cudach i uzdrowieniach zdziatanych za przyczyna ,tej wielebnej
tablicy”. Wszystkie najstarsze legendy podkreslaja, ze niezwykta moc
obrazu objawiala sie od samego poczatku. Obraz czynit cuda w kaz-
dym miejscu swego pobytu - w Jeruzalem, w Konstantynopolu, na
Rusi oraz na Jasnej Gérze. Wedtug Translatio tabulae, gdy obraz przy-
wieziono do stolicy Bizancjum:

Bég Ojciec i majestat calej Trojcy, i taskawosc szczodrze ptynaca, dzie-
ki wstawiennictwu i przeréznym prosbom btogostawionej Dziewicy za
grzesznymi i ulomnymi, obficie udzielat tym ulomnym milosierdzia, oka-
Zujac przeogromng rozmaitos¢ znakoéw za posrednictwem tejze tablicy.
Widzial je tez caly lud; szczegodlnie jednak ci naptywali tam najczeéciej, co
byli ucisnieni utomnosciag z powodu réznych choréb, a uzdrowieni czcili
ja ogromnie$?,

Wkrétce, gdy tablice przewieziono na Rus:

[...] wszystkim w ogdle rzeszom pielgrzyméw bylo dane zobaczy¢, ze
niewidomym bywat catkowicie wzrok przywracany do stanu dawnego
zdrowia i doskonalej jasnosci, u chromych za$ poklute i podziurawione
nogi, powykrecane z goleni stopy stawaly sie proste i silne, zdrowe moca
doskonatego uzdrowienia [...] ucigzliwosé i dokuczliwosé innych choréb
byly obficie wynagradzane wszystkim niedomagajacym przez szczodrze
plynace rozdawnictwo znakéw i cudow®,

W kolejnych wersjach legendy narasta ilos¢ informacji oraz detali
o zdarzeniach cudownych. Opowiesci wyrazaja przekonanie o nie-

lois. Por. R. Caillois, Cztowiek i sacrum, przekl. A. Tatarkiewicz, E. Burska, War-
szawa 1995, s. 22-24.

82 Translatio tabulae... [w:] Najstarsze historie..., dz.cyt., s. 75.

8 Tamze, s. 76.
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zwyklej sakralnej mocy, ktérg obdarzony jest wizerunek. Wersje le-
gendy autorstwa Piotra Rydzynskiego oraz Mikotaja z Wilkowiecka
kiada olbrzymi nacisk na zdarzenia cudowne, dokonane za przyczyna
obrazu na Jasnej Gorze po roku 1430. W zamieszczonych po tekscie
legend spisach cudéw, ktére ulozone sg na wzoér ksiegi mirakuléw
(Tabela I, punkt 9), powtarzaja sie rozmaite wydarzenia niezwykte:
uleczenia, wyzwolenie z niewoli, uratowanie zycia, a nawet przywro-
cenie zycia. Poszczegélne przyktady opisane sg szczegétowo, z poda-
niem imion i miejsca pochodzenia oséb, ktérym przydarzyt sie cud.
Niekiedy autorzy podaja nawet date zdarzenia, aby uwiarygodnic¢
swdj przekaz. Mozna przypuszczaé, iz narastanie opowiesci miraku-
larnych i wyrazny rozwdj tego watku w najstarszych legendach
o obrazie wyrazaly potrzebe nieustannego potwierdzenia sakralnych
mocy wizerunku. Obrazowaly réwniez rozwdj jasnogoérskiego osrod-
ka kultowego, ktéry stawa miejsca cudownego przyciagal kolejnych
patnikow.

Trzeba zauwazy¢, iz najstarszym spisanym i znanym nam doku-
mentem poswiadczajagcym kultowy wymiar obrazu Matki Boskiej
Czestochowskiej jest pochodzacy z roku 1435, a odkryty przed dwu-
dziestu laty przez Monike Kowalczyk, najdawniejszy spis cudow doko-
nanych za sprawq jasnogorskiego wizerunku®. Mozna wiec przyjaé¢ za
badaczem literackiej kultury staropolskiej, ze juz w XV wieku ,mamy
do czynienia z réwnoleglym ksztaltowaniem sie na Jasnej Gorze
dwéch rodzajéow wypowiedzi - historig obrazu oraz ksiega cudéw” .
Wkrétce do tych dwoch narracji dofgczyly kazania maryjne. Jak dalej
zauwaza badacz problemu, przez kolejne stulecia te trzy formy opo-
wiesci o obrazie miaty ksztaltowac znaczenia przypisywane wizerun-
kowi oraz wyraza¢ kult, ktérym go otaczano.

Mozna stwierdzi¢, iz taka rola tych trzech form literackich prze-
trwala w zasadzie do naszych czaséw. Zaréwno tresci legend, jak
i kazati jasnogdrskich, przekazywane i rozpowszechniane wspotczesnie,
stuzg ksztattowaniu religijnosci i wyrazaja znaczenia przypisywane
wizerunkowi®. Chyba najbardziej ludowq i najbardziej powszechna

84 Por. M. Kowalczyk, Cuda jasnogdrskie spisane w roku 1435, ,Analecta Cra-
coviensia”, t. 15/1983.

85 A.J. Zakrzewski, dz.cyt., s. 60.

86 Przykladem olbrzymiej roli, jaka we wspoétczesnym spoleczenstwie pelnity
kazania, moga by¢ nauki gloszone przez prymasa Stefana Wyszynskiego i
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forme wypowiedzi stanowia budujace wspodlczesna ksiege cudéw
wota. Zbiorowa mentalnos¢, jak zawsze wyczulona na wszelkie zda-
rzenia pojawiajgce sie w szacie cudownosci¥’, odczytuje Jasna Goére
poprzez stawe dokonujacych sie tu cudéw i uzdrowien. Opowiesé
mirakularna wyraza przekonanie o wielkiej mocy przechowywanego
w przyklasztornej kaplicy obrazu. W bardzo licznych wypowiedziach
zebranych w czasie badan terenowych powraca przekaz o jasnogor-
skich cudach i uzdrowieniach:

- Z Jasna Gora zwigzane sa liczne cuda. Przybywa tu liczna rzesza
0s6b z zagranicy. Znajduja sie¢ wota i za sprawg obrazu dziejg si¢ uzdro-
wienia [...] Modlitwa do Matki Boskiej Czestochowskiej ma ogromna
moc?s;

- Matka Boska Czestochowska jest cudowna - pomaga ludziom
i wystuchuje ich présb. [...] Ja sama doznatam dzieki niej uzdrowienia®9;

- Kazdy jedzie do Czestochowy sie modli¢. Sg tam cuda. Matka Bo-
ska z tego stynie®;

- Na Jasnej Gorze jest najwiecej cudéw, uzdrowien i fask. Wiecej niz
w innych sanktuariach maryjnych®;

- Znalam kobiete - bardzo religijng. Ona zyta samotnie i miala spara-
lizowana reke. Czesto jezdzila na pielgrzymki do Czestochowy i chora re-
ka pocierata obraz Matki Bozej. I ta reka jej wyzdrowiata®2.

W odpowiedzi na pytanie, czy znane jest sformutowanie duchowa
stolica Polski, jeden z informatoréw wyjasnia:

Cechami Czestochowy jako duchowej stolicy Polski jest jej powszech-
nos¢, moc fask Matki Boskiej z niej sptywajaca. Ludzie wierza w ogromna
moc modlitwy w tamtym miejscu. Swiadectwami wiary sa liczne wota
sktadane przez wierzacych.

kardynata Karola Wojtyle (pdzniej jako papieza Jana Pawla II). Tres¢ tych kazan
w spos6b autentyczny rozpowszechniata symboliczne znaczenia jasnogdrskiego
obrazu i wplywala na jego odbiér wérdd szerokiego kregu odbiorcow.

87 Wielu badaczy podkresla, ze poszukiwanie cudownosci jest jedng z cech
tzw. religijnosci ludowej. Por. np. A.J. Zakrzewski, dz.cyt., s. 31.

88 Nr 13/w., k., ur. 1925.

89 Nr 16/w., k., ur. 1925.

9 Nr 28/w., k., ur. 1929.

91 Nr 30/w., k., ur. 1930.

92 Nr 47 /w., k., ur. 1938.

9% Nr 48/w., m., ur. 1938.
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Opowieé¢ o mirakulach rozwijajg kolejni rozméwcy:

- Obraz jest cudowny, bo jak bylem na Jasnej Gorze, to widziatem
protezy, kule uzdrowionych. [..] Obraz jest czczony, bo wiele bylo
uzdrowien, cudéw%;

- Znajoma mojej siostry byla organistka na Jasnej Gorze. Byta swiad-
kiem wielu uzdrowien zdarzajacych sie tam?;

- Wielu ludzi zawdziecza Czestochowskiej Matce Bozej cudowne
uzdrowienia. Z cudéw ludzie czerpia sity%;

- Cuda zwigzane z obrazem powoduja, ze ludzie tak go czcza¥;

- Tam [na Jasnej Gérze - A.N.] spelniajg sie ludziom taski, o ktére
prosza?%;

- Jasna Goéra jest wyjatkowa. Dziejg sie tam cuda, uzdrowienia. Tam
byta cudowna obrona. Tez ludzie si¢ nawracajg®;

- Obraz jest tak bardzo czczony, bo uczynit duzo cudéw i dat duzo
task100,

A zatem, to przede wszystkim cudowna moc obrazu przyciaga do
Czestochowy rzesze wiernych. Dokonujace sie przed jasnogérskim
wizerunkiem cuda sa w potocznej Swiadomosci jawnym dowodem
mocy wizerunku. Stawe zdarzerh cudownych glosza opowiesci (prze-
kazywane ustnie, czy tez w formie rozmaitych wyznan i wspélcze-
snych Ksigg cudow) oraz wota (ktére kazdy pielgrzym moze obejrzeé
na wlasne oczy w jasnogoérskiej kaplicy i muzeum). Odczucie cudow-
nosci potwierdzajg réwniez osobiste doznania i doswiadczenia, jakie
ludzie wierzacy wiaza z kontaktem z obrazem Matki Boskiej Czesto-
chowskiej. Wiekszo$¢ os6b, z ktérymi przeprowadzono wywiady
w czasie badan terenowych, wyznawala, iz osobiécie do$wiadczyta
cudownej mocy obrazu-postaci Matki Boskiej (Czestochowskiej). Wie-
le 0s6b, w bardzo prywatnych rozmowach, ktére wywigzywaly sie
pomiedzy etnografem a informatorem, przywotywato wilasne przezy-
cia i doswiadczenia cudu. Na podstawie zebranych wypowiedzi

94 Nr 60/w., m., ur. 1949.
9% Nr 49/w., m., ur. 1939.
9% Nr 62/w., k., ur. 1951.
97 Nr 67 /w., k., ur. 1954.
9% Nr 69/w., k., ur. 1955.
9 Nr 79/w., k., ur. 1961.
100 Nr 90/w., m., ur. 1982.
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mozna wysnué wniosek, iz mata-prywatna opowies¢ ludzi o obrazie--
postaci Matki Boskiej Czestochowskiej jest w duzej mierze opowiedcig
o cudownej mocy obrazu. Podczas gdy w tzw. wielkiej opowiesci z obra-
zem wigze si¢ znaczenia dziejowe, ogdlnoludzkie czy narodowe, tak
w matej opowiesci prywatnej cuda dokonuja sie¢ w najblizszym otocze-
niu czlowieka i w sposéb bezposredni dotycza jego osobistego zycia.
Przy czym, w ocenie wiernych, ranga tych cudéw wecale nie jest
mniejsza. Dotycza one bowiem tak waznych i zywotnych dla kazdego
czlowieka spraw, jak zdrowie, szczescie rodzinne czy uratowanie od
$mierci. Mozna zauwazy¢, ze obraz-posta¢ Matki Boskiej Czesto-
chowskiej funkcjonuje w potocznej religijnosci w dwoéch réwnole-
glych porzadkach. Jeden z nich tworzy owa wielkg opowies¢ i zwiazany
jest przede wszystkim ze znaczeniami narodowymi oraz postacia
Kroélowej. Drugi porzadek zawarty jest w treéci matej opowiesci i wyra-
za przede wszystkim religijnoé¢ prywatna oraz jednostkowy stosunek
do i z obrazem-postacia Matki Boskiej. W tym wlasnie porzadku do-
minuje figura Matki, wokot ktérej pojawiaja sie réwniez takie pojecia,
jak: Opiekunka, Wspomozycielka, Wstawienniczka. Ponadto, co cha-
rakterystyczne, wiele form wspdlczesnej matej opowiesci zachowato
typowe dla dawnej religijnoéci ludowej motywy i toposy maryjne,
w ktérych posta¢ Matki Boskiej przedstawiana byta jako osoba bardzo
bliska czlowiekowil0l.

10. Mafa opowies¢ o cudach

Wspolczesne male opowiesci przywoluja staly zestaw motywoéw cu-
downych. Najwiecej opowieéci mirakularnych dotyczy uzdrowienia.
W materiale z badan terenowych wielokrotnie pojawiaja si¢ historie
o cudownym uleczeniu informatora lub czlonka jego najblizszej ro-
dziny. Wymieniana jest réwniez doznana w wyniku zarliwej modli-
twy ulga w bélu fizycznym i cierpieniu cielesnym102.

101 Por. E. Rosa, dz.cyt., s. 19-55.

102 Nje przytaczam treéci opowiesci cudownych. Czesto mialy one forme bardzo
osobistych wyznan i zwierzen. Wydaje mi sig, iz w tym miejscu nie ma potrzeby
cytowac calych historii opowiedzianych przez informatoréw. Jednak, aby zilus-
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Druga grupe zdarzeri cudownych stanowi opowieé¢ o ocaleniu
w czasie wojny, ewentualnie o pomocy Matki Boskiej w okresie ko-
munizmu czy w czasie powojennych represji stalinowskich'®. Wazne
sa réwniez wyznania o lasce nawrdcenia, ktéra udato sie wyprosi¢
przed obrazem lub w czasie pielgrzymek na Jasng Gére. W opowie-
Sciach powtarza sie motyw przystapienia przed $mierciag do spowie-
dzi i komunii §wietej przez osobe bliska, ktéra za zycia byla grzeszni-
kiem, alkoholikiem itp.104

Kolejna grupa zdarzeri cudownych to wyznania kobiet, ktére po-
mocy Matki Boskiej przypisuja poczecie lub szcze$liwe narodzenie
dzieckal%. Ponadto bardzo wiele 0séb przyznaje, iz cudownego od-
dzialywania obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej doznaja na co
dzier. Zawierzenie Matce Boskiej i modlitwa do niej o pomoc ma by¢
skutecznym, pewnym i sprawdzonym $rodkiem na rozmaite troski
i potrzeby. Informatorzy czesto powtarzajq, iz dzieki modlitwie przed
obrazem doznali szeregu task i wiele ich présb zostalo wystuchanych.
Przypisuja to mocy zawartej w obrazie i wstawiennictwu Matki Bo-
skiej100,

Jak widaé, zestaw zdarzen cudownych zwigzanych z obrazem-
-postacia Matki Boskiej jest szeroki. W materiale z badan uderza
przede wszystkim powszechne poczucie cudownej mocy zawartej
w wizerunku i przekonanie o mozliwoéci skorzystania z owych nie-
zwyklych wilasciwosci obrazu. W tresci matych opowiesci wyraza sie,
niepodawana w watpliwos¢, wiara w to, ze obraz czestochowski jest
rzeczywiscie niezwykly i przepelniony wielka moca. A moc obrazu
bezposrednio wynika z mocy postaci Matki Boskiej. W praktycznym
stosunku cztowieka religijnego do obrazu wyraza sie wskazana przez
Stefana Czarnowskiego zasada, wedlug ktoérej wizerunki swietych
postaci staja si¢ przedmiotami ,majacymi udzial w naturze wyobra-
zonej postaci i postac te streszczajacymi”!”. Zasada ta zostala podda-

trowac skale zjawiska, podaje przy kazdej grupie zdarzeri cudownych numery
wywiadow, w ktérych pojawily sie relacje o owych wydarzeniach.

Opowies¢ o uzdrowieniach znalazta sie m.in. w nastepujacych wywiadach:
nr 5,16,19, 20, 27, 32, 33, 44, 47, 49, 52, 54, 63, 71, 85; ulga w bolu: 31, 42.

103 Por. np. wywiady nr: 3, 24, 27, 30, 45, 47, 82.

104 Por. np. wywiady nr: 28, 47, 58.

105 Por. np. wywiady nr: 15, 51.

106 Por. np. wywiady nr: 7, 9, 11, 18, 24, 25, 27, 31, 35, 41, 55, 56, 68, 69, 78, 92.

107 S. Czarnowski, dz.cyt., s. 171.
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na ponownej interpretacji przez Joanne Tokarska-Bakir, ktéra ujela ja
poprzez Gadamerowskie pojecie nierozréznialnosci. Raz jeszcze przy-
wolujac nazwiska wielokrotnie cytowanych badaczy i konfrontujac
ich ustalenia z wynikami wspéiczesnie przeprowadzonych badar nad
religijnym stosunkiem do wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej,
moge stwierdzi¢, ze w dzisiejszej religijnosci typu ludowego, podob-
nie jak w dawnej kulturze ludowej, kult $wietych wizerunkéw wigze
sie ze spontanicznym przypisywaniem cech osobowych czczonemu
obrazowi. Obraz i posta¢ wzajemnie powoluja sie do istnienia i dzieki
szczegblnym zabiegom, dokonywanym w ramach tzw. ontologii archa-
icznej'%8, zyskuja status zjawiska rozpietego pomiedzy przedmiotem-
magicznym, amuletem a bytem o charakterze osobowym.

Powolujac sie na wyniki badar terenowych i opisujac zywo obecna
w wywiadach wrazliwos¢ mirakularng'®®, musze poczyni¢ na margine-
sie pewng uwage osobistg, dotyczaca badan i uzyskanych wynikow.
Sadze, ze moze by¢ ona istotna dla znaczenia przypisywanego zebra-
nym wypowiedziom. Ot6z dla mnie, jak i dla studentéw, wraz z kto-
rymi przeprowadzatlam wywiady, duzym zaskoczeniem byla otwar-
toé¢, z jaka ludzie odpowiadali na intymne, dotyczgce prywatnych
przezy¢ religijnych pytania. Z checig mowili o obrazie Matki Boskiej
Czestochowskiej, zwlaszcza o swojej osobistej poboznosci i odczu-
ciach. Podczas gdy informatoréw onie$mielaly pytania dotyczace
historii obrazu czy historii Polski, czesci kwestionariusza zwigzane
z religijnoscia prywatng i osobistym stosunkiem do obrazu wywoty-
waly che¢ do zwierzen. Mozna bylo zauwazy¢, ze na ten temat maja
rzeczywiscie ,co$ do powiedzenia”, ze doswiadczenie obrazu-postaci
Matki Boskiej jest dla nich wazne i zywe. Niejednokrotnie etnografa
zaskakiwala latwos¢ i otwartos¢, z jaka informator przechodzil do
bardzo osobistych wynurzer. Nierzadko zdarzalo sie, iz badacz przy-
bywajacy ze swoim kwestionariuszem do domu informatora rozmo-
wa na temat znaczen obrazu-postaci Matki Boskiej Czestochowskiej
wywolywal 1zy wzruszenia. Takie chwile uswiadamialy nieraz, ze

108 Powoluje sie w tym miejscu na rozwazania i analizy przeprowadzone przez
Joanne Tokarska-Bakir. Por. ]. Tokarska-Bakir, dz.cyt., s. 374-397.

109 Termin zaproponowany przez Jacka Oledzkiego. Por. J. Oledzki, Swiado-
mos¢ mirakularna ,Polska Sztuka Ludowa. Konteksty” 1989, nr 3, s. 147-158;
A. Hemka, J. Oledzki, Wrazliwos¢ mirakularna, ,Polska Sztuka Ludowa. Konteksty”
1990, nr 1, s. 8-14.
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mate opowiesci o prywatnych cudach i taskach, ktérych doznali ci lu-
dzie, to w rzeczywistoéci opowiesci o czyms$ wielkim - o doswiadcze-
niu niezwyktej mocy, ktéra niejednokrotnie zawazyla na calym zyciu
informatora. Dlatego piszac ten rozdzial, ktéry jest préba uchwycenia
ksztattu wspoélczesnej religijnosci typu ludowego, nieustannie powra-
cam do podstawowego wymiaru relacji pomiedzy cztowiekiem wie-
rzacym a obrazem-postacia Matki Boskiej Czestochowskiej i uznaje, iz
tym wymiarem jest sakralny charakter do$wiadczenia obrazu. Silnie
obecna w religijnoéci typu ludowego opowieé¢ o prywatnych cudach
jest potwierdzeniem owego doswiadczenia sacrum, ktére stanowi
wyraz wiary w niezwykla, cudowng, sprawcza moc zawarta w obra-
zie Matki Boskiej.

Zastanawiajaca i uderzajaca obecno$¢ licznych zdarzenn cudow-
nych jest wyrazem wspoéltczesnej swiadomosci czy tez wrazliwosci mi-
rakularnej. Wydaje sie, ze stanowi ona trwaly element myslenia typu
ludowego i zwigzana byta z obrazem Matki Boskiej Czestochowskiej
od kilku stuleci. Mozna zapewne przyjaé, iz przekonanie o cudow-
nych mocach obrazu juz przed wiekami uformowato wotywne formy
kultu obrazu-postaci, ktére do dzisiaj pozostajg w swej zasadniczej
strukturze niezmienne.

Analiza zawartosci wpiséw wotywnych pozostawionych w ostat-
nich latach na Jasnej Goérze przez pielgrzymoéw, opisy cudéw i task
zwigzanych z jasnogérskim obrazem, ktére bywaja publikowane
przez rozmaite wydawnictwa katolickie, wykazuje obecnoé¢ statego
zestawu zdarzen cudownych. Réwniez dawne i najdawniejsze Ksiegi
Cudoéw notowanych na Jasnej Gorze, jak i w innych sanktuariach (i to
nie tylko maryjnych) na calym $wiecie, opowiadaja o takich samych
zdarzeniach. Tym, na co moze zwrdéci¢ uwage badacz kultury i reli-
gijnosci, jest przede wszystkim niezwykla masowoé¢ zdarzer cudow-
nych. Fakt, iz w czasie krotkich badan terenowych, przeprowadzo-
nych w zasadniczej czesci na terenie jednej gminy, znalazto sie tak
wiele osoéb, ktére mialy glebokie i autentyczne przeswiadczenie
o obcowaniu ze zdarzeniem cudownym, ktérego Zrédlem mial byc
obraz Matki Boskiej, $wiadczy o tym, ze cudownoé¢ jest jedna z naj-
wazniejszych cech, ktére poboznos¢ typu ludowego wigze na state
z jasnogorskim obrazem, a doswiadczenie cudu stanowi jedno z pod-
stawowych doswiadczen zwigzanych z tym wizerunkiem.
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By¢ moze powtarzalnos¢ présb, podobna wymowa wotéw pro-
szalnych i dzigkczynnych, identyczne schematy malych opowiesci
i uderzajace podobienistwo cudéw oraz doznanych task, ktére to ce-
chy mozna wskaza¢, opisujac zachowania kultowe zwigzane z wielo-
ma sanktuariami w Polsce czy w Europie, poswiadczaja powszechna
obecnos¢ wrazliwosci mirakularnej, ktoéra zostaje wywotana w kontakcie
z obrazem-postacia (figura, relikwia). Masowoé¢ zachowan zwigza-
nych z jasnogérskim obrazem, ktére s wyrazem owej mirakularnej
Swiadomoéci, w potocznym odbiorze potwierdza cudowny status wize-
runku. Zachowania te stanowia przypieczetowanie oraz aktualizacje
etiologicznej legendy obrazu, w ktérej wizerunek zyskuje range spe-
cyficznie pojmowanej relikwii. Narastajace poprzez stulecia i wsp6l-
cze$nie notowane cuda, o ktérych kraza rozmaite opowiesci i ktore
stanowig istotny element wspoélczesnego doswiadczenia obrazu, wpi-
sane s3 w kultowy oraz kulturowy wymiar religijnosci typu ludowe-
go, w ktorej pojecie sacrum, zgodnie z zasadami umystowosci archa-
icznej, staje sie Zrédlem wszelkiej skutecznosci?.

11. Peregrynacja kopii obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej

Podejmujac prébe analizy wspolczesnej religijnosci typu ludowego
zwigzanej z obrazem-postacia Matki Boskiej Czestochowskiej, sprobu-
je opisa¢ zachowania kultowe oraz przezycia os6b wierzgcych wywo-
tane tzw. peregrynacjq kopii jasnogorskiego obrazu. Wydaje sie, ze to
zbiorowe oraz indywidualne przezycie, zainicjowane przez polskg
hierarchie koscielng w dobie komunizmu, a trwajgce do dzié, zyskato
w spolecznosci spora popularnosé i doprowadzilo do zywiotowego
powstawania nowych form kultowych oraz przywolywania i odna-
wiania dawnych symbolicznych znaczeri obrazu-postaci Matki Boskiej
Czestochowskie;j.

Tworca idei peregrynacji kopii obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej
byl prymas Stefan Wyszyniski''l. Pomyst sporzadzenia kopii cudow-

110 Por. R. Caillois, dz.cyt., s. 22-24.
11 Zwyczaj obwozenia cudownych figur i obrazéw praktykowany byt w Eu-
ropie w pierwszej polowie XX wieku. Obyczaj peregrynacji figury Matki Boskiej
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nego wizerunku, ktéra wedrowalaby od parafii do parafii, obchodzgc
po kolei wszystkie diecezje, stanowil element szerokiego programu
duszpasterskiego, do ktérego nalezaly Jasnogdrskie Sluby Narodu oraz
Wielka Nowenna i Milenijny Akt Oddania. Peregrynacja kopii jasnogdrskie-
g0 obrazu miata wspottworzyé Wielkq Nowenng przed zaplanowanymi
na rok 1966 uroczystosciami Milenium Chrztu Polski. Po uwolnieniu
Stefana Wyszyriskiego z internowania (w pazdzierniku 1956) zlecono
wykonanie kopii jasnogorskiego obrazu Leonardowi Torwirtowi.
W kwietniu projekt nawiedzenia wszystkich parafii zostal oficjalnie
zatwierdzony przez Episkopat Polski. Kopia obrazu Matki Boskiej
Czestochowskiej miata objecha¢ calg Polske - wszystkie koscioly para-
fialne. Wczeéniej prymas Wyszyniski zabral namalowany przez Leo-
narda Torwirta wizerunek, w specjalnym przedziale kolejowym, kt6-
ry zamieniono w rodzaj kaplicy, do Rzymu, gdzie obraz zostal pobto-
gostawiony przez papieza Piusa XII. Uroczysty poczatek peregrynacji
nastapil 26 sierpnia 1957 roku na Jasnej Gorze. Przebieg oficjalnej uro-
czystosci byt niezwykle znamienny:

O godzinie 10.30 ojcowie Paulini wyjeli Cudowny Obraz z oltarza
i przeniesli go do prezbiterium bazyliki, gdzie czekata kopia przywieziona
z Rzymu. Ksigdz prymas [...] dokonat zblizenia miedzy kopia i obrazem.
Obraz wrécil na swoje miejsce w oltarzu, kopie Prymas przekazat dzieka-

Fatimskiej znany jest w Portugalii niemal od chwili zakoriczenia cudownych ob-
jawien w 1917 roku. Figura Matki Boskiej Fatimskiej po wojnie peregrynowata nie
tylko po krajach europejskich, lecz takze w Ameryce i Azji. Taka forma kultu
znana byla réwniez we Frangji jeszcze przed II wojna swiatowa. Natomiast z tere-
néw Polski mamy wiadomosci o podobnych praktykach paraliturgicznych, ktére
w XVII wieku zwigzane byly z wizerunkiem Matki Boskiej Chelmskiej. Obnoszen-
ie ikon po domach spotykamy réwniez w prawoslawiu. Z trwajacych do dzisiaj
tradycyjnych ~ zachowan  religijnych ~wymieni¢ mozna  praktykowane
w prawostawnych wioskach na Cyprze obnoszenie ikony Matki Boskiej w Ponie-
dziatek Wielkanocny, od domu do domu z btogoslawienistwem dla poszczegdl-
nych rodzin. Z terenéw prawostawnych mamy réwniez przekaz, iz w czasie epi-
demii cholery w Kazaniu w roku 1654 procesjonalnie obnoszono ikone maryjna po
domach, wierzac w cudowng moc wizerunku. Por. G. Kobrzeniecka-Sikorska,
Ikona, kult, polityka..., dz.cyt., s. 75.

Na temat historii zwyczaju peregrynacji por. Krélowa Polski nawiedza swdj kraj...
Kronika Nawiedzenia Kopii Cudownego Obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej w parafiach,
t.I. s. 8, maszynopis w Bibliotece oo. Paulinéw na Jasnej Gorze. Por. takze: J.
Cimek, Nawiedzenie obrazu Matki Bozej Czestochowskiej w rodzinach na przyktadzie
parafii Gorzkow w diecezji lubelskiej, ,Studia Claromontana”, t. 7/1987, s. 100-101.
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nom wszystkich diecezji, ktérzy kolejno niesli ja w procesji po Walach
klasztoru12.

Kronikarski opis tych wydarzen, przechowywany w Bibliotece oo.
Paulinéw na Jasnej Gorze, jeszcze pelniej oddaje znaczenia przypisy-
wane uroczystemu rozpoczeciu peregrynacji:

O godz. 10.30 oo. Paulini wyjmuja Cudowny Obraz z ottarza. Jego
droga w tym roku krétka: tylko do prezbiterium Bazyliki. Tam czeka juz
kopia Obrazu [...]. Cudowny Obraz juz zdjety. Bierze go Ks. Kardynat
Prymas. I zda sig, ze Kr6lowa Polski wyszta z ottarza, aby Mu okaza¢ ra-
dos¢ z Jego powrotu i wdziecznosé za Jego ofiare i mestwo. [...] A teraz oto
wita Go Krélowa Polski. Ks. Kardynat jest juz w Bazylice. Pochyla oba Ob-
razy ku sobie. Kopia dotyka Cudownego Obrazu!13.

Sakralna moc obrazu przeznaczonego do peregrynacji zostala za-
czerpnieta bezposrednio z mocy oryginalnego wizerunku. Zapisany
przez kronikarzy gest zetkniecia dwéch obrazéw?!4 nieodparcie na-
suwa na my$l odwotanie do, opartych na bezposrednim kontakcie,
zasad magii i znanych w kulturze ludowej praktyk przekazywania
mocy wizerunku poprzez pocieranie o cudowny obraz matych obraz-
kéw czy fragmentéw materiatul?s.

W czasie peregrynacji wizerunek-kopia miat przebywaé¢ w kazdym
kosciele przez jedna dobe. Nawiedzenie kazdej parafii poprzedzaly
misje oraz specjalne nabozenistwa, przygotowujace ludzi do uroczy-
stosci. Doba, w czasie ktérej wizerunek przebywal w danym kosciele,
miala réwniez $ciSle okredlong, identyczng dla wszystkich parafii
dramaturgie. Ustalony schemat nawiedzenia powtarzat sie w kazdym
kosciele. Sam okres przebywania obrazu na terenie danej parafii stawat
sie dla jej mieszkanicow wielkim Swietem. W Swiatyni przez dzien

12 S.C. Napiorkowski, Matka Naszego Pana, Tarnéw 1992, s. 119.

13 Krélowa Polski nawiedza swéj kraj..., dz.cyt., s. 6-7.

114 Gest dotykania dwoéch obrazéw powtarza sie w czasie peregrynacji. Np.
podczas uroczystosci w Krakowie w roku 1999, gdy wniesiono kopie obrazu M.B.
Czestochowskiej do kosciola oo. Karmelitéow na Piasku, duchowni dokonali
zblizenia, przechowywanego w tej $wiatyni, czczonego obrazu Matki Boskiej
z wizerunkiem peregrynujgcym.

115 Por. np. wspodlczesnie sprzedawane w Czestochowie albo rozdawane
w réznych miejscach nawiedzanych przez patnikéw (np. w katedrze wawelskiej)
kopie wizerunku Matki Boskiej z dolagczonym kawatkiem materiatu. Podpis gtosi,
ze jest to ,Welon potarty o Cudowny Obraz Matki Bozej na Jasnej Goérze”. Zob.
np. J. Tokarska-Bakir, dz.cyt., il. nr 67.
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inoc odbywaly sie nabozenstwa oraz odmawiano modlitwy.
W zwigzku z zainicjowang przez prymasa S. Wyszyniskiego peregryna-
cja kopii jasnogdrskiego wizerunku doszto do powstania nowych form
kultowych oraz religijnosci zwigzanej z obrazem Matki Boskiej Cze-
stochowskiej. Peregrynacja kopii obrazu byta dla ludnosci Polski sytua-
cja nowq. Do tej pory obraz Matki Boskiej byt zwigzany z konkretnym
miejscem, sanktuarium - Jasng Goéra. Mozna bylo odby¢ wedrowke
do tego miejsca, mozna bylo sta¢ sie¢ posiadaczem kopii cudownego
obrazu. Sytuacja nawiedzenia-peregrynacji kopii jasnogdrskiego obrazu
wprowadzala nowe obyczaje i stanowila nowe, nieznane dotad $wie-
to. Wigzala sie réwniez z olbrzymim wzrostem popularnosci kultu
obrazu jasnogodrskiego oraz laczacej sie z wizerunkiem poboznosci
maryjnej.

Réwnolegle z tzw. duzq peregrynacjqg pojawily sie idee zorganizo-
wania matych peregrynacji - czyli nawiedzenia poszczegélnych rodzin
i doméw przez mniejsze kopie jasnogorskiego obrazu. W 1965 roku
zrealizowano ten pomyst. Na Jasnej Goérze poswiecono mate kopie
cudownego wizerunku i przekazano je do wszystkich parafii na tere-
nie Polski. Mate nawiedzenie polegalo na przekazywaniu kopii obrazu
od domu do domu, od mieszkania do mieszkania. Po raz drugi mate
nawiedzenie przeprowadzono w polskich parafiach w 1978 roku (miato
ono wowczas stanowi¢ element przygotowania do obchodéw szes¢-
setlecia jasnogorskiego sanktuarium).

Zwyczaj nawiedzenia-peregrynacji zyskal w poboznosci potocznej
duza popularnosé. Odzew, z jakim spotkala sie idea peregrynacji wéréd
wiernych, zostal zauwazony przez duchowienistwo, ktére z tym wiek-
szg checia popularyzowalo idee nawiedzenia. W wielu regionach i die-
cezjach urzadzano, i urzadza si¢ nadal, lokalne peregrynacje - figur
czy obrazoéw czczonych w danej okolicy™®.

16 W ostatnich latach urzadzono miedzy innymi peregrynacje kopii obrazu
Matki Boskiej Koderniskiej. Z kolei w lutym 1999 roku obraz Matki Boskiej Bolesnej
z Czarnego Potoku peregrynowat w dekanacie tackim w diecezji tarnowskiej. Por.
J. Cimek, dz.cyt., s. 100-101. Réwnoczeénie w ciggu ostatnich dziesieciu lat miaty
miejsce w Polsce podobne nabozenistwa, zwigzane z odnowieniem idei peregrynacji
w rozmaitych osrodkach kultowych na calym swiecie. W 1995 i 1996 roku kilka-
dziesiagt miejscowosci w Polsce zostalo nawiedzonych przez kopie cudownej figury
Matki Boskiej Fatimskiej, a we wrzeéniu 1997 roku podobna wedréwke odbyta
kopia obrazu Matki Boskiej z Guadalupe.



Ludowa prawda o wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej 269

Gdy w roku 1980 zakoriczyla sie wielka - parafialna peregrynacja
kopii obrazu jasnogorskiego, postanowiono ja w najblizszym czasie
wznowié. W roku 1985 rozpoczela sie druga wedréwka kopii czesto-
chowskiego wizerunku po Polsce, ktéra trwa do dzis.

Jako etnolog, nie wnikam w tym miejscu glebiej w teologiczny
kontekst zagadnienia peregrynacji. Ogoélnie mozna stwierdzié, iz
w refleks;ji teologicznej punktem odniesienia jest poréwnanie wedrdwki
kopii obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej do biblijnej sceny Nawie-
dzenia Sw. Elzbiety przez Maryje'V7. W wymiarze pastoralnym nawiedze-
niu przypisuje sie rozmaite zadania. Z pewnoécia poczatkowo miato
stuzy¢ ozywieniu oraz umocnieniu religijnosci, w momencie gdy po-
boznos¢ oraz w ogodle wyznawanie wiary katolickiej spotykaty sie
zrepresjami ze strony panstwa. Mialo réwniez ozywié¢, odnowic
i spopularyzowac kult obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, z kt6-
rym prymas S. Wyszynski czut sie osobiscie bardzo gteboko zwigzany
i z ktérym taczyt rozmaite idee o charakterze religijnym i narodowym,
jakie zawarl w tekscie Jasnogdrskich Slubéw Narodu?s.

Przygladajgc sie zachowanej dokumentacji z okresu pierwszej pe-
regrynacji oraz opierajac si¢ na badaniach terenowych (wywiady oraz
obserwacja uczestniczaca) przeprowadzonych w okresie drugiej pere-
grynacji, podejme probe opisu przezy¢ i zachowan charakterystycz-
nych dla religijnosci typu ludowego, ktére wywotata ta nowa forma
kultowa zwigzana z obrazem-postacig Matki Boskiej Czestochowskiej.

12. Nierozroznialnos¢ - u podstaw religijnego odbioru
peregrynacji

Peregrynacja kopii obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej juz w swoich
zalozeniach opierata si¢ na powszechnosci kultu cudownego wize-
runku i na emocjonalnej, zywej relacji ludzi wierzacych z obrazem-

17 Por. S. Grzybek, Teologiczne podstawy peregrynacji Matki Bozej Czestochowskiej
[w:] Maryja Matka Narodu Polskiego, dz.cyt., s. 282-290.

18 Por. Nawiedzenie obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej w Polsce pomocq w
wypelnianiu Jasnogorskich Slubéw Narodu, Instytut Prymasowki Slubéw Narodu,
maszynopis w Bibliotece 0o. Paulinéw na Jasnej Gorze.
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-postacia. Dlatego w przebiegu nawiedzenia oraz w opowiesciach
o nim odnalez¢é mozna z latwoscia wskazane powyzej elementy po-
boznosci typu ludowego, zwigzanej z jasnogérskim obrazem. Jednym
z najbardziej uderzajacych zagadnien jest traktowanie obrazu w kate-
goriach osobowych. Ta cecha, charakterystyczna dla religijnosci typu
ludowego, zostala w czasie peregrynacji uwidoczniona wielokrotnie.
Co ciekawe, podkredlanie osobowego, personalistycznego wymiaru
wizerunku, a nawet eksponowanie tego zagadnienia jest widoczne
w calej oficjalnej, ustalonej, liturgicznej czesci peregrynacji. Rozmaite
wypowiedzi, kazania, homilie, modlitewniki, teksty liturgiczne klada
olbrzymi nacisk na osobowy wymiar obrazu, powtarzajac, ze peregry-
nacja to w rzeczywistosci wedréwka Matki Bozej - wedrowka Swietej
osoby.

Ten watek obecny jest niemal we wszystkich wypowiedziach
prymasa Stefana Wyszyriskiego na temat peregrynacji. Nieustanne
traktowanie przez S. Wyszyniskiego obrazu i jego kopii w kategoriach
osobowych zauwaza takze Stanistaw Celestyn Napiorkowski, jeden
z czolowych mariologéw polskich i badacz zagadnienia peregrynacji
z punktu widzenia doktryny katolickiej. Autor ten przeanalizowat
szczegbdlowo zachowane wypowiedzi S. Wyszyriskiego na interesuja-
cy nas temat i wyréznit trzy podstawowe ujecia zagadnienia osobowej
obecnosci Matki Boskiej w czasie peregrynacji'l®. Warto zwréci¢ uwage
na przedstawione przez S.C. Napiérkowskiego ustalenia, gdyz mozna
zauwazy¢, iz spos6b méwienia o obrazie i o nawiedzeniu zapropo-
nowany przez prymasa S. Wyszyniskiego zostat szeroko rozpropago-
wany, tak ze stal sie pewnym powszechnie przyjetym wzorcem, kto-
rego $lady mozemy znalezé nie tylko w wypowiedziach i pismach
0s6b duchownych, lecz takze w wypowiedziach i wyobrazeniach
popularnych wéréd ludzi swieckich. Co ciekawe, w wypowiedziach
prymasa odnalezé mozemy takze sformutowania charakterystyczne
dla poboznosci typu ludowego.

Wracajac do ustalen mariologa, mozemy stwierdzi¢ istnienie
trzech podstawowych grup wypowiedzi S. Wyszyriskiego na temat
osobowego wymiaru obrazu i peregrynacji:

119 S.C. Napiérkowski, Matka Naszego Pana, dz.cyt.; zob. zwlaszcza Rozdziat 5
pt. Polska teologia ikony? Problem obecnosci Maryi posrod nas w Swietle doswiadczert
peregrynacji, s. 118-140.
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— Wypowiedzi, w ktérych o obecnosci Matki Bozej w obrazie
(kopii) méwi sie formalnie. Przykladowo, interpretacja osobowa
w modlitwie - modlitwa zwrécona jest nie do obrazu, ale postaci. Jak
stwierdza teolog;:

»Fizycznie zwréceni do obrazu, przemawiamy do osoby. Nie da sie
jednak konstruowac z tego przekonujacych argumentéw za teza, ze mo-
dlacy sie¢ Prymas umiejscawia Adresatke swojej modlitwy w obrazie.
Mozna to rozumie¢ jako przyjeta w naszym kregu kulturowym religijna
konwencje” 120,

— Wypowiedzi, ktére

,nie tylko formalnie, ale réwniez merytorycznie zdaja sie zakladaé
przekonanie o jakiej$ intensywnej, mocnej, skondensowanej, wyjatkowe;j,
aktywnej, dynamicznej obecnosci Maryi w jasnogdrskim obrazie i jego
kopii”121,

— Wypowiedzi, w ktérych zagadnienie nawiedzenia i obecnosci
Matki Bozej w obrazie-kopii wpisane jest w szeroka wizje histo-
riozbawcza i eklezjologiczna.

Wydaje sig, iz rzeczywiScie pierwsza grupa wypowiedzi moze by¢
uznana za rodzaj naturalnego sposobu wyrazania modlitwy przed
czczonym obrazem. W trzecim zespole najczesciej dochodzi do meta-
forycznego ujecia zjawiska peregrynacji i wpisania go w zmityzowana
wizje dziejéw. Natomiast, z punktu widzenia badacza poboznosci
typu ludowego, najciekawsza grupe wypowiedzi stanowi zbiér drugi,
w ktérym dochodzi do rozmycia granicy pomiedzy wizerunkiem
a postaciag. Wydaje sie, ze w wypowiedziach S. Wyszyniskiego dosko-
nale odbija sie, wlaéciwa dla poboznosci typu ludowego, kategoria
nierozroznialnoéci. Jak zauwaza S.C. Napiérkowski, w tym zbiorze
wypowiedzi wspoétwystepuja i przeplataja sie ze soba dwa jezyki
moéwienia o obrazie-postaci Matki Boskiej Czestochowskiej: ,, rzeczo-
wy” i ,0sobowy”. W pierwszym z nich mowa jest o obrazie, w dru-
gim o postaci. Analogiczne przeplatanie sie dwu jezykéw, latwe prze-
chodzenie od obrazu do Osoby, czesto zamienne ich funkcjonowanie
spotykamy w wielu wypowiedziach Prymasa (a za nim duchownych
i swieckich)”122 - konstatuje dalej mariolog. Natomiast badacz kultury

120 Tamze, s. 123.
121 Tamze.
12 Tamze, s. 124.
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doda¢ moze, iz owa nierozréznialnos¢ przejawiajgca sie na poziomie
jezyka stanowi typowa ceche poboznosci typu ludowego i jest po-
wszechnie obecna w religijnoéci maryjnej zwigzanej z jasnogérskim
obrazem, o czym $wiadczy chocby tres¢ przeprowadzonych w czasie
badan wywiadéw.

Przyjrzyjmy sie najpierw, jak owa nierozroznialnos¢ objawiata sie
w przykltadowych wypowiedziach S. Wyszynskiego. W czasie uro-
czystego nabozeristwa na rozpoczecie peregrynacji dokonuje sie cha-
rakterystyczne przechodzenie od obrazu do osoby. W nastepujacych
po sobie wypowiedziach obraz i posta¢ pojawiaja sie zamiennie:

Oto przed chwilg widzieliscie, jak kaplani niesli po Watach wierny wi-
zerunek Jasnogoérskiej Matki [...] Spojrzyjcie raz jeszcze ku Waszej Naj-
milszej Matce, ktéra niedtugo niesiona przez kaptanéw i lud Bozy od
$wiatyni do $wiatyni, od katedry do katedry, od diecezji do diecezji,
z woli Episkopatu i z jego btogostawieristwem ma uradowa¢ swym Na-
wiedzeniem Ojczyzne calg i Was wszystkich!2 [podkreslenia A.N.].

W tekstach kazan bardzo czesto pojawia sie osobowe traktowanie
wizerunku. Obraz staje sie miejscem intensywnej obecnosci Matki
Boskiej. S. Wyszynski zwraca sie do ,Matki, ktéra oczyma Pani Ja-
snogorskiej patrzy ze swego obrazu” [kazanie z 9 V 1962; podkr.
A.N.]'%%. Obraz-postac jest réwniez obdarzony wiasna wola: ,Nawie-
dzenie parafii naszych przez Matke Boza Krélowa Polski to jej odpo-
wiedz na Sluby Narodu”1? [podkr. A.N.]. Osobowy wymiar obrazu
widoczny jest w nastepujacym fragmencie, ktéry prymas S. Wyszyni-
ski napisal w czasie swego internowania w Komariczy. Fragment sta-
nowi odpowiedz dla organizatoréw uroczystosci Jasnogérskich Slubéw
Narodu, ktérzy zapytywali prymasa o mozliwo$¢ wyniesienia cudow-
nego obrazu na jasnogoérskie waly w czasie trwania uroczystosci. Oto
odpowiedz dana przez S. Wyszynskiego:

Goraco [...] przychylam sie do tej mysli, by Matka Najswietsza mogla
spojrzeé sobie na setki tysiecy pielgrzyméw, ktérzy zbiora sie u stép Ja-
snej Gory. Gdy bedziecie wnosi¢ obraz po stopniach ku oltarzowi, za-
trzymaijcie sie przez moment przy balustradzie, by caly lud mégt doktad-

123 Cytat przytaczam za: S.C. Napioérkowski, dz.cyt., s. 124.

124 Cytat przytaczam za: J. Pach, Jasnogorski obraz i sanktuarium..., dz.cyt., s. 90.

125 Wypowiedz S. Wyszyniskiego z dnia 26 VIII 1957 r. na Jasnej Gorze, w
czasie uroczystosci rozpoczynajacej peregrynacje kopii obrazu. Podaje za: Krélowa
Polski nawiedza swéj kraj..., dz.cyt., s. 5.
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nie, w pelnym sloricu ujrze¢ Rodzicielke Storica Sprawiedliwosci [podkr.
A.N; list do gen. 0. A. Wrzalika z dnia 3 VIII 1956]126,

W innym miejscu, spisujac swoje przemyslenia po uroczystosci
Slubow Narodu, S. Wyszyniski ponownie przywota moment wyniesie-
nia cudownego obrazu z kaplicy:

Wyszla Krélowa, Dziewica Wspomozycielka na Waly Jasnogorskie
»ujrzeé¢ zaproszonych na gody”. Przyjeta modlitwy, ofiary, odnowione
Slubowania Narodu polskiego. Usmiechnela si¢ taska pogodnego nieba
i wrécila do swego Ottarza...127 [podkr. A.N.].

Mowa tu o jakiej$ szczegélnej obecnosci, jak gdyby uczestnictwie
osoby Matki Boskiej w obrazie. W odniesieniu do peregrynacji wyraza
sie to w powtarzanym niejednokrotnie sformutowaniu o wedréwce
Matki Bozej przez Polske.

Podobne sformutowania oparte na zasadzie nierozrdéznialnosci, bra-
ku granicy pomiedzy obrazem a postacig s3 powszechne w wypowie-
dziach rozmaitych os6b duchownych oraz ludzi $wieckich. Obycza-
jowos¢ i poboznosé zwigzana z peregrynacjq kopii obrazu jasnogdrskiego
uwypuklita mechanizmy nierozréznialnosci. Powszechnym obyczajem
jezykowym przyjetym w stowach modlitw, présb i opiséw peregryna-
cji stalo sie méwienie o tym, ze to nie obraz jest obwozony po para-
fiach, ale sama Matka Boska nawiedza swdj kraj. Na jednej z licznych
stron internetowych poswieconych peregrynacji kopii Obrazu Matki
Boskiej Czgstochowskiej mozna znalezé typowe i jakze znamienne sfor-
mulowania:

26 sierpnia [..] Matka Boza rozpoczyna swoja pielgrzymke, ktéra
trwac bedzie prawie ¢wieré wieku, az do 12 wrzesnia 1980 roku. W tym
czasie Maryja nawiedza wszystkie parafie w Polsce, przychodzi do
wszystkich osrodkéw duszpasterskich. Wedréwke swa po kraju rozpo-
czyna od stolicy Polski - Warszawy, a potem idzie przez diecezje [...]'28
[podkr. AN.].

126 Tekst listu podaje za: J. Tomzinski, Jasnogdrska Maryja w zyciu i stuzbie ks.
Kardynata Stefana Wyszyriskiego: ,Studia Claromontana”, t. 2/1981, s. 14.

127 Fragment zapiskéw sporzadzonych w Komariczy we wrzeéniu 1956 r. Po-
daje za: Tys wielkq chlubg naszego narodu, dz.cyt., s. 176.

128 Materialy z Internetu. http:/ /arka.ids.bielsko.pl
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Podobny zapis przezy¢ z peregrynacji przekazaty dzieci z matopol-
skiej wioski w sporzadzonej przez siebie kronice'?. Oto charaktery-
styczne fragmenty zapisow: ,,O Jasnogoérska Pani, cieszyliémy sie bar-
dzo, ze bylas razem z nami”; Przybyt do nas ,Niezwykly Gos¢”;
»A kiedy Matka Boza odjezdzala, zrobito mi si¢ bardzo smutno - Ma-
teusz klasa II” [podkr. A.N.]. W piesniach §piewanych na rozpoczecie
i zakoriczenie peregrynacji w podtarnowskiej miejscowosci'3® powracaja
takie same zwroty: ,, Witamy Ciebie Czestochowska Pani [...] Gdziekol-
wiek stopy Twoje dotkng ziemi [...] niech Ci Matuchno i Krélowo nasza
brzmi z serc tysiecy czes¢ i wieczna chwata”; ,,Odchodzisz od nas Naj-
$wietsza Pani w zlocistej ramie obrazu...” [podkr. A.N.].

W wypowiedziach zebranych w czasie badafi réwniez dominuje
taki sposoéb opisu peregrynacji. Nawiedzenie kopii obrazu dla ludzi reli-
gijnych to w rzeczywistosci wizyta samej Matki Boskiej. Wspominaja-
ca niedawng peregrynacje obrazu we wlasnej parafii starsza kobieta
wyznaje: , Ciesze sig, ze dozytam takiej chwili. Czuje sie¢ wybrana, ze
jeszcze raz przed $miercig zobaczytam Jasnogorskg Panig”'31. O zbli-
Zajacej sie peregrynacji w parafii inny informator méwi, ze ,jest to du-
ze przezycie. Tak, jakby przychodzil najwazniejszy gos¢. Na te okazje
przyozdabia sie okna w domach”1%2. Inna badana podkresla: , To tak,
jakby przyszita Matka”13 [podkr. A.N.].

13. ,,Gos¢ w domu” - zapis wspomnien z mafej peregrynacji

W sposob szczegélny osobowy wymiar obrazu mozna odnalezé we
wspomnieniach z peregrynacji domowej, gdy mniejsza od oryginatu

129 Kronika znalazla sie na wystawie konkursowej o Krajobrazie polskim, ktéra
odbyla sie w czerwcu 2000 roku przy koéciele p.w. $w. Jadwigi Krélowej w Kra-
kowie. Wystawe i konkurs zorganizowala Akcja Katolicka. Cytaty pochodza
z Kroniki nawiedzenia 12-13 pazdziernika 1999 roku we wsi Jawornik w woj. matopol-
skim.

130 Powitanie obrazu, Pozegnanie obrazu - teksty pie$ni zamieszczone na ulotkach
rozdawanych w czasie peregrynacji w Odporyszowie, pow. tarnowski w maju 2001 r.

131 Nr 17/w., k., ur. 1926.

132 Nr 24/w., m., ur. 1927.

133 Nr 58/w., k., ur. 1944.
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kopia wizerunku przenoszona byla od domu do domu, pozostajac
u kazdej rodziny przez jedng dobe. Domowa peregrynacja utkwita
w pamieci ludzi jako olbrzymie przezycie. Mimo ze od tego wydarze-
nia mineto wiele lat, informatorzy czesto wspominali zwigzane z do-
mowgq peregrynacjq uczucial4.

Korzystajac z pozostawionych zapiséw kronikarskich i wypowie-
dzi uczestnikow malej peregrynacji, przeprowadzonej w 1965 roku
w jednej z lubelskich parafiil®, oraz ze wspomnieni zebranych w cza-
sie badan terenowych, spréobujmy opisa¢ relacje, jaka wytworzyla sie
w tej sytuacji pomiedzy ludZmi wierzacymi a obrazem-postacia Matki
Boskiej Czestochowskiej.

Przed przyniesieniem obrazu do domu przygotowywano miesz-
kanie i obejscie do uroczystosci. Sprzatano i przyozdabiano wnetrze.
Przygotowywano réwniez miejsce na obraz. Na stole lub we wnece
okiennej ustawiano drewniane podwyzszenie, wokél niego kwiaty -
doniczkowe i ciete. Gdy juz wniesiono obraz, ktadziono przed nim na
poduszce jeden z rézancéw, ktére przekazywane byty od domu do
domu wraz z malowidlem.

Sam obraz - fotokopia jasnogoérskiego wizerunku - byl ozdobiony.
Wokot ram zatykano kwiaty - sztuczne oraz zywe - ktorych ilosé
narastala wraz z przebiegiem wedréwki. Obraz ozdabiano réwniez
kolorowymi szarfami. Odwrocie obijano tkaning i wykonywano na
nim rézne napisy (np. litera M). Na drewnianych ramach obrazu wie-
szano wota - medaliki, fancuszki, krzyzyki, bizuterie - ktére wedro-
waly wraz z wizerunkiem.

Przeniesienie obrazu do nowej rodziny nastepowato w godzinach
popotudniowych. Na te okazje w domu gromadzilo sie sporo ludzi -
oproécz mieszkancéw przychodzili krewni oraz sasiedzi. Gospodarz
domu, ktéry zegnat obraz, calowal wizerunek i podawat nastepnemu,
ktory réowniez skladat pocatunek. Potem bral obraz i w otoczeniu
obecnych ludzi przenosit go do swojego domu. Czesto przeniesienie
obrazu przybieralo ksztalt spontanicznie formujgcej sie procesji,

134 Jak wspomniatam, peregrynacja domowa odbywala sie w wiekszosci parafii
polskich dwukrotnie: w latach szes¢dziesigtych i w latach siedemdziesiatych.
W czasie badan ludzie wspominajacy dawne wydarzenia niejednokrotnie mylili
daty peregrynacji.

135 Opieram sie przede wszystkim na tekscie ksiedza Jana Cimka, ktory zebral
bogata dokumentacje rodzinnej peregrynacji obrazu w jednej z parafii w diecezji
lubelskiej. Zob. J. Cimek, dz.cyt., s. 100-120.
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w czasie ktorej niesiono zapalone $wiece, kwiaty, szarfy, ozdabiajac
wizerunek i $piewajac piesni. Po dotarciu do kolejnego domostwa
obraz ustawiano na podwyzszeniu. Wieczorem odmawiano rézaniec
i §piewano piesni, po czym rozchodzono sie¢ do doméw. Nastepnego
dnia ponownie spotykano sie na modlitwe, a po potudniu nastepowa-
to uroczyste pozegnanie obrazu i przekazanie kolejnym gospodarzom.
Peregrynacja domowa wywoltywala osobiste, gtebokie przezycia oraz
rozmaite spontaniczne reakcje, ktére oddaja specyfike relacji do obra-
zu Matki Boskiej Czestochowskiej. W czasie badan terenowych ludzie
niejednokrotnie powracali we wspomnieniach do zdarzen sprzed lat:

W latach szeéédziesigtych obraz byt w domu. Bardzo ptakatam, ze my
doczekali. Bo to byl pierwszy raz obraz w domu. Czuwaliémy catg noc.
Pomimo ze obrazy sa w domu, to jest to inne przezycie. Taki gos¢ w do-
mu... Spaja rodzine i mozna méwié modlitwe wspdlniel3e,

W innej, przytaczanej juz wypowiedzi kolejny informator wyznaje,
ze wowczas, gdy obraz przebywal w domu, ,,mozna byto w samotno-
Sci z obrazem sam na sam porozmawiaé, przedstawi¢ wlasne pro-
blemy. To bylo takie osobiste spotkanie z Matka Boska”%”. O po-
dobnych odczuciach méwig réwniez kolejne wywiady. Oto niektore
wspomnienia peregrynacji zebrane w czasie badan terenowych:

- Gdy obraz byl w domu, to byla to niezwykla wizyta wielkiego go-
§cia, ktéremu mozna zale opowiedzie¢, wyjawi¢ problemy138,

- DPeregrynacja domowa byla waznym wydarzeniem. Jak obraz byt
w domu, to sasiedzi przychodzili z wizyta1%.

- Obraz dwukrotnie chodzit od domu do domu. Rodziny przyjmowa-
ly obraz i przy nim sie¢ wspoélnie modlili i czuwali. W danym domu groma-
dzili sie réwniez sasiedzi, ktorzy przychodzili ze swoimi krzestamil40,

- Peregrynacja znaczy, ze Matka Boska czuwa jak matka, ktéra chce
zobaczy¢ kazdy dom, parafie, rodzine. Przyjmuje sie jg, jak bardzo ocze-
kiwanego goscial4l.

136 Nr 51/w., k., ur. 1939.
137 Nr 39/w., m., ur. 1935.
138 Nr 60/w., m., ur. 1949.
139 Nr 65/w., k., ur. 1953.
140 Nr 21/w., k., ur. 1927.
141 Nr 69/w., k., ur. 1955.
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- Obraz chodzil dwa razy - w kosciele i po wsiach. Nie da sie tego
uczucia wyrazié¢. To jeszcze lepiej niz by¢ w Czestochowie, bo to Matka
Boska odwiedza nasze katy, dom, parafie...1¥? [wszystkie podkreslenia
AN.].

Przyjmowanie obrazu przez kazda rodzine, odmawiane modlitwy,
$piewane pie$ni przybieraly w kazdym domu powielany przebieg,
w zasadniczym ksztalcie zgodny z zaleceniami kaptanéw i propono-
wanymi przez Kosciét schematami liturgicznymi. Trzeba jednak
przyznad, iz zainicjowana odgérnie nowa forma kultu obrazu Matki
Boskiej Czestochowskiej trafita na podatny grunt i spotkata sie z zy-
wym odzewem wiernych. Ludzie wlaczali sie w peregrynacje, nadajac
obchodom uroczysta oprawe i przezywajac nawiedzenie kopii obrazu
jasnogorskiego we wlasnym domu w sposéb niezwykle emocjonalny
i gleboki. Mimo ze peregrynacja odbywala sie z inicjatywy oraz pod
opieka duchownych, przebieg nawiedzenia, rozmaite formy kultowe
i zachowania paraliturgiczne formowaly sie samoistnie. Oprocz zale-
canych modlitw, ktére rozpowszechniano w rozmaitych modlitewni-
kach i podrecznikach liturgicznych, w czasie nawiedzenia ludzie ukla-
dali wlasne modlitwy i modlili sie ich stowami. Na nieoficjalny, spon-
taniczny charakter przezy¢ zwigzanych z malg domowq peregrynacjg
wskazuje réwniez fakt, iz z checig oraz zaangazowaniem brali w niej
udziat ludzie, ktérzy w ciagu roku w zasadzie nie praktykowali i nie
chodzili do kosciota na nabozenistwa. Zreszta, jak wskazuja zebrane
przez duchownych dane, udziat w peregrynacji nie zmienil w diuzszej
perspektywie stosunku wiernych do oficjalnych uroczystosci kosciel-
nych43,

W tekstach modlitw i pieéni, wedrujgcy po domach obraz stawat si¢
Gosciem-Postacig, ktérg uroczyscie witano, a zegnano z prawdziwym,
nieudawanym smutkiem. W czasie pobytu obrazu w danym domu
niejednokrotnie urzadzano uroczysta kolacje. Robiono pamiatkowe
fotografie rodziny zgromadzonej wokoét obrazu Matki Boskiej Czesto-
chowskiej. Oprocz uczestniczenia w nawiedzeniu we wlasnym domu,
chetnie chadzano do sgsiadéw i krewnych, wéwczas gdy wizerunek
znajdowat sie w ich gospodarstwach. We wspomnieniach, zapisanych
modlitwach, przypominanych pie$niach nieustannie przywolywany
jest osobowy wymiar obrazu. Wedrujgca od domu do domu kopia to

142 Nr 26/w., k., ur. 1928.
143 Por. J. Cimek, dz.cyt., s. 110-112.
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nie tylko fotografia cudownego wizerunku, ale rzeczywista, przyby-
wajaca do mieszkar postaé: Krolowa i Matka. W tworzonych przez
ludzi i powtarzanych modlitwach przewijaja sie rozmaite watki oraz
motywy, ktére mozemy traktowac jako wyrazy religijnoéci maryjnej
typu ludowego. Wsréd najbardziej charakterystycznych wymienié
nalezy wielokrotnie podkreslane przeze mnie osobowe traktowanie
obrazu, pojawiajgcy si¢ posta¢ Matki oraz posta¢ Krélowej, motywy
Pocieszycielki, Opiekunki oraz charakterystyczny dla poboznosci
zwigzanej z nawiedzeniem motyw wedréwki Matki Boskiej. W pozo-
stawionych po peregrynacji tekstach posta¢ Matki Boskiej Czestochow-
skiej wpisuje sie¢ w dawng tradycje ludowych apokryféw opowiadaja-
cych o wedréwce Matki Boskiej po ziemi:

O Matuchno Boza, jestes w Czestochowie,
i pragnetas by¢ i u nas w Gorzkowie [...]
Teraz, Matuchno, chodzisz po swiecie,
miej te dziateczki w swojej opiece’44;

Kolejna modlitwa réwniez przywotuje poetyke ludowej opowiesci
0 Matce Boskiej chodzacej po ziemi i odwiedzajgcej ubogie domostwa:

Po drogach Polski Maryja chodzi,
Odwiedza wszystkie chatki.

Wiec sie gromadza starzy i mtodzi,
Ojcowie, dzieci i matkil4.

14. Posta¢ bez obrazu - peregrynacja pustych ram

Momentem, w ktérym nierozréznialnos¢ obrazu-postaci przejawila sie
z najwyzsza jaskrawoscia, byla préba wstrzymania peregrynacji kopii
obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej przez wladze komunistyczne.
W spotecznym, spontanicznym odbiorze oznaczalo to, iz zaaresztowa-
na zostata sama Matka Boska.

144 Tekst modlitwy dziekczynnej, zanotowanej w czasie peregrynacji rodzinnej
w parafii Gorzkéw. Por. J. Cimek, dz.cyt., s. 117.
145 Tamze, s. 119.
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Na poczatku przywolajmy najwazniejsze fakty. Kopia obrazu
Matki Boskiej Czestochowskiej byla trzykrotnie zatrzymana przez
Stuzby Bezpieczeristwal46. W dniu 6 czerwca po zakonczeniu uroczy-
stoéci w Lublinie zatrzymano specjalny samochod-kaplice, w ktérym
zawsze przewozono wizerunek. Pojazd okryto plandeka i odwieziono
na Jasng Goére. Pomimo szykan, paulini wraz z wtadzami koscielnymi
zdecydowali sie¢ wysta¢ wizerunek, zgodnie z planami, na uroczysto-
Sci milenijne do Fromborka. 20 czerwca 1966 roku, kiedy przewozono
obraz z Fromborka do Warszawy, samochéd zostal zatrzymany. Mili-
cja przewiozta wizerunek do warszawskiej katedry sw. Jana.

Wedlug planéw we wrzesniu 1966 roku miala sie rozpoczaé pere-
grynacja w Katowicach. Zorganizowano wiec potajemnie przewiezie-
nie obrazu na Slask. Jednak po drodze ponownie obraz przechwyecili
milicjanci. Samochéd z obrazem, pod silng eskorta milicji, zostal od-
wieziony na Jasna Goére. Wiadzom klasztornym przekazano wiado-
mos$¢ o zakazie wywozenia obrazu poza bramy klasztoru. Kopia cu-
downego wizerunku pozostawala na Jasnej Gérze niemal przez piec
lat (do 18 czerwca 1972 r.). W tym okresie jednak nie przerwano pere-
grynacji. Oto w kolejnych kosciotach i miejscowosciach pojawit sie
niezwykly symbol - puste ramy (oraz Swieca i ewangeliarz) - ktére
noszono w procesjach i przed ktérymi modlono sie, dokladnie tak, jak
czyniono to z kopia obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej.

W czasie wspélczesnie przeprowadzonych badan wielu informato-
réw wspomina tamte czasy'¥’. W wypowiedziach, ktére dotycza wy-
darzen sprzed trzydziestu lat, uderza zywa pamiec¢ przezy¢ i okolicz-
noéci towarzyszacych peregrynacji. O peregrynacji pustych ram opo-
wiadajg nawet ludzie, ktérzy mieli wowczas po kilka lat. W czasie
wywiadéw o tym wydarzeniu wspominajg réwniez informatorzy,
ktorych wowczas nie bylo jeszcze na $wiecie, a o peregrynacji ram sty-
szeli od rodzicow i dziadkéw. Obecnosé tych wypadkéw w pamieci
zbiorowej moze $§wiadczy¢, iz peregrynacja obrazu bez obrazu stanowi-
ta niezwykle wymowny znak, ktéry wywolywat glebokie przezycia
wéréd ludzi biorgcych w niej udzial. Wydaje sie, ze w symbolu obra-
zu Matki Boskiej Czestochowskiej ponownie doszio do zespolenia

146 Por. A. Szypula, dz.cyt., s. 17-22.

147 Wiekszo$¢ wywiadow zostala przeprowadzona w diecezji tarnowskiej. Per-
egrynacja bez obrazu odbywala sie w diecezji tarnowskiej pomiedzy grudniem
1968 a marcem 1970 r.
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watkéw patriotyczno-narodowych ze $wiatem religijnosci typu ludowe-
go. W bezposredniej konfrontacji politycznej wziagt udziat sam obraz,
ktérego status okreslata przede wszystkim, w sposéb ludowy pojmo-
wana, poboznos¢ wraz z podstawowa zasada sensualistycznej nieroz-
réznialnosci. Opowieéci informatoréw, ktérzy wspominajg wydarzenia
sprzed lat, obrazuja zastosowanie tej zasady. Peregrynujgcy obraz to
rzeczywiscie posta¢ Maryi wedrujacej przez Polske i nawiedzajgcej
parafie. Zatrzymanie obrazu przez wrogie Koéciolowi wladze stato sie
zaaresztowaniem Matki Boskiej. Przywotajmy glosy informatoréw:

- Ludzie bardzo to przezywali [peregrynacje pustych ram - AN.].
Plakali w duchu, bo si¢ bali komunistéw. Zeby Matke Boza uwiezié, to
tylko oni potrafili zrobi¢14s;

- Kiedy byla Maryja wieziona, to Polacy byli smutni, cierpielil4%;

- Pamietam peregrynacje ram obrazu czestochowskiego. Ludzie
bardzo przezyli aresztowanie Krélowej. Nastroj, jaki panowal w czasie
tego nawiedzenia, byl raczej pogrzebowy. Panowal smutek?50,

- W 1966 roku same ramy odwiedzaly parafie [..]. Matke Boska
aresztowalo wtedy SB15;

- Same ramy chodzily bo Matke Boska aresztowano. Byl zakaz.

Ramy to byt znak protestu Polakéw, Ze sie na to nie zgadzaja!52 [wszystkie
podkreslenia A.N.].

Nawet gdy w wypowiedziach posta¢ nie jest przywolywana
wprost, uzycie sformulowania o aresztowaniu obrazu nasuwa skoja-
rzenie z osoba. Nie mozna bowiem w sposéb sensowny moéwic
o aresztowaniu przedmiotu. Aresztowanie implikuje mys$lenie o osobie,
ktéra zostata zaaresztowana:

W roku 1970 peregrynowaly puste ramy ze Swiecg. Sam obraz byl
wtedy zaaresztowany. Na Jasnej Gorze postawiono przy nim straze. Uda-
to sie go podobno wykras¢, ale zostal przez wladze odnaleziony i ponow-
nie zaaresztowany !5 [podkr. A.N.].

148 Nr 11/w., k., ur. 1925.
149 Nr 52/w., m., ur. 1939.
150 Nr 30/w., k., ur. 1930.
151 Nr 46 /w., k., ur. 1938.
152 Nr 71/w., k., ur. 1958.
153 Nr 78 /w., m., ur. 1960.
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A zatem w opowiedciach o zatrzymaniu obrazu wyrazona zostaje
zasada nierozrdznialnosci pomiedzy obrazem a postacia. Przypomnij-
my, iz jest to jedna z podstawowych regutl ksztaltujacych relacje po-
miedzy czlowiekiem wierzacym a $wietym wizerunkiem w religijno-
Sci typu ludowego. Natomiast druga reguta, przywotujaca bytowa
koncepcje prawdy, moze przy analizie przebiegu peregrynacji obrazu
bez obrazu sprawi¢ pewne trudnoéci. Jak bowiem mogto dojs¢ do tego,
Ze obraz-posta¢ byl obecny-istnial prawdziwie, podczas gdy go nie
bylo? Dlaczego ludzie modlili si¢ do pustych ram, wieszali na nich
wota, ubierali je kwiatami i zachowywali ceremonial zwigzany z pere-
grynacjg obrazu-postaci Matki Boskiej Czestochowskiej? Zachowania
oraz wypowiedzi informatoréw wskazuja na przekonanie o praw-
dziwej obecnosci obrazu-postaci:

- Kiedy bylem dzieckiem to obraz Matki Boskiej Czestochowskiej byt
zablokowany. Ale poszed! dalej z sama ramg. Komunisci duzo stracili na
tym zatrzymaniu, bo puste ramy robily jeszcze wigksze poruszenie i wigk-
sza byla wymowa tych samych ram?54;

- Pamietam procesje z pustymi ramami. Wszyscy mieli wrazenie,
jakby obraz wcale nie zostal usuniety. Kazdy go widzial! I kazdy byt
smutny...1% [podkr. A.N.].

Wizerunku nie bylo, a zarazem byl. Odbiér peregrynacji ram odsto-
nit oblicze religijnosci ludowej, w ktérej myslenie symboliczne zyska-
to wymiar kreacyjny, a bytowa koncepcja prawdy ulegla odwréceniu.
W doswiadczeniu peregrynacji obrazu bez obrazu réwnanie: byt réwna
sig prawda zostalo przemienione w funkcje: prawda rowna sig byt.
Rama i $wieca staly sie w spolecznym odbiorze rzeczywistymi sym-
bolami uobecniajacymi obraz-postac:

- Wizerunek zawsze zwyciezal z obcymi. Tryumfowal duchowo,
gdy w 1966 roku wedrowaly puste ramy i palaca sie $wiecal® [podkr.
AN.];

- W latach osiemdziesigtych podrézowaly same ramy. A gdy i ramy
aresztowano, to wedrowata $wieca symbolizujaca obraz!%7.

154 Nr 70/w., m., ur. 1957.
155 Nr 43 /w., m., ur. 1937.
156 Nr 72/w., m., ur. 1958.
157 Nr 63/w., k., ur. 1952.
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Nad zjawiskiem modlitwy do pustych ram zastanawiali sie teolo-
gowiel®, Jak bylo to mozliwe, ze ludzie gromadzili si¢ przed ramami,
w ktorych nie znajdowat sie czczony wizerunek? Czy rzeczywiscie
w symbolu ram, $wiecy i ksiegi Ewangelii mogta sie uobecnia¢ osoba
Matki Boskiej. Czy ona w ogoéle uobecnia si¢ w samym obrazie?

Trudno etnologowi wchodzi¢ w zakres rozwazan teologicznych.
Tym bardziej, ze réwniez posréd teologéw Scieraja sie rozmaite po-
stawy interpretacyjne oraz rézne koncepcje religijnosci'®. Badacz
kultury moze natomiast odnotowaé¢ doswiadczenia ludzi, ktérzy
uczestniczyli w obchodach i ktérzy zapamietali je jako wielkie prze-
zycie. Z pewnoécia podstawowy wymiar tego doswiadczenia miat
charakter religijny. Jednak musimy réwnoczeénie sobie uswiadomic,
iz peregrynacja obrazu Matki Boskiej Czgstochowskiej, zwlaszcza peregry-
nacja obrazu bez obrazu, odwolywala sie takze do wielkiej narodowej
opowiesci o obrazie i obok wymiaru religijnego stata sie¢ manifestacja
przekonan politycznych i patriotycznych. Matla-prywatna opowiesé
wspolgrata z wielkq opowiescig, a sposéb myslenia i postrzegania rze-
czywistosci, wlasciwy dla poboznosci typu ludowego, kreowat oglad
Swiata odbieranego w sferze mitologii i tradycji narodowo-
-patriotycznej. Podczas peregrynacji niejednokrotnie dochodzito do
charakterystycznego dla polskiej rzeczywistosci ,,unarodowienia ry-
tuatu religijnego” 160,

% % %

Ludowa opowies¢ o wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej odczytu-
je obraz w kontekscie religijnego osobistego doswiadczenia. W religij-
nym wymiarze podstawowa role odgrywa nierozroznialnos¢ pomiedzy
obrazem a postaciag. Dominujacg figurg, wokoét ktérej wyobraznia
religijna ksztaltuje relacje czlowiek wierzacy - obraz - postad, jest
wyobrazenie Matki. Jednym z najwazniejszych do$wiadczeri obrazu
jest doznanie cudownej mocy wizerunku-postaci. Wokét tego do-

158 Por. S.C. Napiorkowski, dz.cyt., zob. zwlaszcza s. 118-140.

1% Por. S.C. Napioérkowski, dz.cyt; R.J. Abramek, Kult Bogarodzicy w na-
wiedzajgcym obrazie [w:] S.J. Rozej, Jasnogorska Bogurodzica w drodze, Jasna Goéra-
-Czestochowa 1996, s. 109-127.

160 Por. M. Sroczyriska, Fenomen religijnosci ludowej w Polsce..., dz.cyt., s. 268-
-269.
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$wiadczenia nadbudowuje si¢ sfera rozmaitych zachowan kultowych,
rytualéw oraz przekonan religijnych.

Na zakoriczenie powtorze, wielokrotnie przywolywana w niniej-
szej pracy, teze o dopelnianiu sie we wspoélczesnej religijnosci polskiej
zasad rzadzacych regulami poboznosci typu ludowego ze sfera wyob-
razen o charakterze narodowo-patriotycznym. Przykladem zespolenia
znaczen moze by¢ spoleczny odbiér peregrynacji kopii obrazu Matki
Boskiej Czestochowskiej.



Podsumowanie

Kontekstowa analiza znaczer - dawnych oraz wspétczesnych - zwig-
zanych z obrazem-postacia Matki Boskiej Czestochowskiej odstania
sensy, idee, mity i przekonania obecne w wyobrazni i religijnosci po-
tocznej polskiego spoleczefistwa. Zgromadzony material, bogactwo
idei i mitologii narostych wokét obrazu-postaci pozwala stwierdzic,
ze wizerunek Matki Boskiej Czestochowskiej stanowi wazny
sktadnik mitycznego uniwersum Polakéw. Funkcjonuje we wspol-
czesnej kulturze na rozmaitych poziomach - jako symbol religijny,
znak identyfikacji narodowej, emblemat. Przyjmujac rézne role, poja-
wia sie w odmiennych porzadkach i dyskursach, ktére wielokrotnie
nie tworza ,gatunkéw czystych”, lecz stanowia formy hybrydyczne
i palimpsestowe. Wsréd podstawowych dyskurséw wskaza¢ mozna
poziom teologiczny, patriotyczny, naukowy, polityczny, religijny...
Na wszystkich tych poziomach mozna odnalezé formy mitycznego
odczytywania rzeczywistosci, ktére wkraczaja w $wiat powszechnej,
przyjmowanej za pewnik, potocznej wiedzy zbiorowej.

Aby uporzadkowaé zawiklane narracje o obrazie-postaci Matki
Boskiej Czestochowskiej, wyréznitam dwa podstawowe zbiory odnie-
sieft - narodowy i religijny - w ktérych kontekscie umiescitam prze-
prowadzona analize, wskazujac na dwie najwazniejsze dominanty
znaczeniowe zwigzane z obrazem jasnogoérskim. Przyjetam zalozenie,
iz wspolczesna opowies¢ o obrazie (wielka i mata), podobnie jak opo-
wies¢ dawna, rozwija sie w relacji do obrazu-postaci-relikwii. Wielka
opowies¢ wpisuje obraz Matki Boskiej Czestochowskiej w krag mitolo-
gii narodowej, wspoltworzac historiozofie zywiotowq!. Dzieje narodu
widziane z perspektywy Jasnej Gory rozpiete sa pomiedzy tym, co po-
wtarzalne, cykliczne, a tym, co sklada sie na linearng wizje historii.
Przyktadowo, obrona Jasnej Gory to wzorcowa sytuacja opisana w naj-
starszych legendach obrazu w postaci cudownej obrony Belza, a we
wspodlczesnych wywiadach niejednokrotnie powtarzana w nowych,
niekiedy zaskakujgcych kontekstach (cud nad Wislg, niemieckie naloty
w czasie Il wojny $§wiatowej). Jasna Gora to nie tylko okreslone miej-
sce przechowywania cudownego obrazu, ale zarazem , Polska Kana”,

1 Termin za: M. Kuninskim, dz.cyt.
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,Polska Golgota” czy ,Polski Wieczernik”2 Na Jasnej G6rze w sposéb
szczegdlny objawia sie czas mityczny i wlacza w swojg strukture no-
wozytna historie narodu. Dzieje narodowe wpisuja si¢ w ponadludz-
kg, transcendentng historie i poddane zostaja interpretacji religijne;.
Gwarantem sensownosci idei Planu Bozego, w ktéry wpisane sa dzieje
Polski, staje si¢ obraz-posta¢ Matki Boskiej Czestochowskiej. Niejed-
nokrotnie jego moc sprawcza objawia sie poprzez posrednictwo ludzi
- medrcéw opatrznosciowych, bohateréw narodowych, ktérzy dzieki
szczegoblnej poboznosci zywionej wobec jasnogérskiego wizerunku
staja sie przekazicielami oraz wykonawcami woli Opatrznosci. Wsp61-
czesny panteon narodowych bohateréw zwigzanych z Jasng Goéra
wjednym szeregu umieszcza Jagiellonéw, Tadeusza Kosciuszke,
Swietego Maksymiliana Kolbego oraz Stefana Wyszynskiego, ksiedza
Jerzego Popieluszke3, Lecha Watlese i Jana Pawla II. Dobér wotéw
znajdujacych sie w kaplicy cudownego obrazu, zbiér wmurowanych
tam tablic pamiatkowych, ekspozycja w jasnogoérskim Muzeum 600-
-lecia wyrazaja narodowo-patriotyczny wymiar Czestochowy i prze-
chowywanego tu obrazu. Sa symboliczng wersja wielkiej opowiesci
0 jasnogoérskim wizerunku.

Rownolegta mata opowies¢ jest przede wszystkim osobistym wy-
znaniem, zapisem spotkania z obrazem-postacia, modlitwa do obra-
zu-postaci oraz wyrazem wiary w cuda, ktére moga by¢ zdziatane za
jego posrednictwem. Obydwie wspoélczesne opowiesci o obrazie pel-
nig funkcje zblizong do dawnych narracji o wizerunku. Opowies¢
stuzy przede wszystkim legitymowaniu samego obiektu kultu
i nieustannemu potwierdzaniu obecnosci sakralnych mocy obrazu.

Cecha wspélng rozmaitych narracji o obrazie jest, wynikajace
z samej natury do$wiadczenia obrazu, rozmycie granicy pomiedzy
wizerunkiem a przedstawiong na nim osoba. W doswiadczeniu obra-
zu podstawowe znaczenie odgrywa tzw. sensualistyczna nierozroz-
nialnos$é. Zaréwno w wielkiej, jak i malej opowiesci kategorie te moz-

2 Sformutowania wielokrotnie uzywane przez Jana Pawta II weszly do wspél-
czesnego jezyka. Gdy pojawiaja sie w kazaniach czy listach duszpasterskich, wier-
ni odczytujg je jako synonimy okreslenia Jasna Géra. Uzycie sformulowan przez
Jana Pawtla II szczegélowo przeanalizowane w: J.A. Nalaskowski, Jana Pawta II
teologia jasnogorskiego sanktuarium [w:] Jasna Gora w 20-leciu pontyfikatu Jana Pawta II,
dz.cyt., s. 65-81.

3 Por. np. ,Nasza Arka. Miesiecznik Rodzin Katolickich”, nr 10/2001. Temat
numeru: Ks. Jerzy Popietuszko. Meczennik za Wiare i Ojczyzne.
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na odczyta¢ w zespoleniu i zamiennosci poje¢ obraz i postaé. Najwy-
razniej wyraza to opowies¢ o ranach, opowies¢ o Krélowej Polski oraz
mate opowiesci o osobistych przezyciach, zwigzanych z doswiadcze-
niem obrazu-postaci Matki Boskiej Czestochowskiej.

Trzeba pamietaé, ze wiele sposréd wspdlczesnych opowiedci,
obecnych w $wiadomoséci potocznej, odznacza sie¢ mozaikowym
i palimpsestowym charakterem, w ktérym znalezé mozna odbicie
stanu dzisiejszej kultury. W narracjach o dziejach obrazu oraz wyob-
razeniach przypisanych poszczegélnym figurom zwigzanym
z wizerunkiem (motyw ran, temat cudownej obrony, posta¢ Krélowej
Polski) dochodzi do przemieszania rozmaitych watkéw i laczenia
struktur, a takze znaczen pochodzacych z réznych poziomoéw kultury.
Mozna zauwazy¢, ze we wspodlczesnej religijnosci polskiej zasady
rzadzace regutami poboznosci typu ludowego wspélgraja ze sfera
wyobrazen o charakterze narodowo-patriotycznym.

Jednoczesnie trzeba przyznad, iz pewne wyobrazenia oraz kon-
strukcje myslowe odznaczaja sie trwaloscig i funkcjonuja w obrebie
kultury jako swoiste matryce do interpretowania rzeczywistosci.
Opowies¢ o ranieniu obrazu oraz opowies¢ o cudownej obronie §wig-
tyni przywolywane sa w kolejnych sytuacjach dziejowych. Nowe
narracje powtarzaja dawne struktury. Jednak do ich odczytywania
kultura postuguje sie¢ zmienionymi kodami. W ten sposéb dochodzi
do nawarstwiania si¢ oraz transformacji znaczen zwigzanych z wize-
runkiem-postacia Matki Boskiej Czestochowskiej. Wraz z rozwojem
kultu obrazu rozrasta si¢ zwigzana z nim opowieé¢. Mozna przyjaé, ze
we wspolczesnym $wiecie wyobrazonym uksztattowata sie odrebna
mitologia jasnogorska (topos jasnogorski), postugujaca sie specyficznym
jezykiem oraz zbiorem motywow.

Trzeba réwniez zauwazy¢, iz obok narodowo-religijnych uzy¢ ob-
razu wspolczesna kultura posluguje sie wizerunkiem w kontekstach
zawieszajacych te dwa podstawowe zbiory znaczeni. W sytuacjach
niereligijnego i nienarodowego uzycia obrazu - staje sie on kulturo-
wym cytatem. Przykladem takiego uzycia wizerunku moze by¢
okladka anglojezycznego przewodnika turystycznego po Polsce,
gdzie zachecajacy do kupienia ksigzki podtytul glosi: From the bison
vodka to the Black Madonna (Od Zubréwki do Czarnej Madonny)*. W ten

4 K. Dydynski, Poland: from bison vodka to the Black Madonna, Melbourne: Lonely
Planet 1999.
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sposob w obrebie globalnej kultury masowej obraz Matki Boskiej Cze-
stochowskiej stal sie (obok zubréwki i bialowieskiego zubra) swego
rodzaju spopularyzowanym emblematem Polski i polskoéci. W przy-
toczonym uzyciu obrazu trudno sie doszuka¢ religijnych znaczen
wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej, ktére stanowily zawsze
podstawowy kontekst malowidla. By¢ moze opublikowany w bardzo
popularnej serii wydawniczej przewodnik jest odbiciem sitly wspét-
czesnej kultury masowej, ktéra chetnie adaptuje symbole o charakte-
rze religijnym, historycznym badz artystycznym i postuguje sie nimi
w sposéb swobodny, dokonujgc wigczenia dawnych symboli w nowe
konteksty i uzywajac ich w formie dowolnie zestawianych cytatow,
czesto separujac sie od dawnych, wspoéttworzacych range owych
symboli, znaczen.

Pomimo takich zastosowar, trzeba jednak stwierdzi¢, iz niereligij-
ne, bezkontekstowe uzycie obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej nie
jest we wspolczesnej kulturze czeste, a zbyt wyrazne traktowanie
wizerunku jasnogoérskiego w pozareligijnych lub pozapatriotycznych
kategoriach spotyka sie kazdorazowo z olbrzymim i powszechnym
protestem. Wystarczy przywola¢ dwa glosne przypadki areligijnego
uzycia obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej: 1994 rok - wspominana
juz przeze mnie okladka tygodnika ,Wprost” z przedstawieniem
Matki Boskiej Czestochowskiej w maskach przeciwgazowych, 2001
rok - zorganizowana w ramach Festiwalu Europalia wystawa Irreligia
w Brukseli, gdzie wystawiono prace Adama Rzepeckiego, przedsta-
wiajgcg wizerunek jasnogorski z domalowanymi wgsami. Obydwa
uzycia obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej wywotaly w Polsce
wielki sprzeciw - obok protestow jasnogoérskich paulinéw, oburzenie
wyrazala takze spora grupa spoleczenistwa.

Wydaje sig, ze zespolona z obrazem wspoélczesna opowiesé religij-
no-patriotyczna wyznacza obszar dopuszczalnego uzycia obrazu.
Dlatego, dokonywane w obrebie religijno-patriotycznego swiata wy-
obrazonego, przeksztalcenia i deformacje obrazu Matki Boskiej Cze-
stochowskiej s3 w potocznym odbiorze akceptowane i odczytywane
jako potwierdzenie, a takze wyraz zbiorowych wyobrazen. Nikt na
przyklad nie wyrazat sprzeciwu w zwiazku z wykonanym w okresie
stanu wojennego kolazem, w ktérym Dziecigtko na obrazie Matki
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Boskiej Czestochowskiej uklada palce dloni w ksztalt litery V°. Takie
wyobrazenie jest przeciez zgodne z religijno-patriotycznym wymia-
rem wizerunku.

Jednak w sytuacjach, w ktorych areligijne i apatriotyczne uzycie
wizerunku jest dla zbiorowosci oczywiste, dochodzi z reguty do spon-
tanicznej reakcji, w ktérej spotecznosé¢ odwotuje sie do mitycznych,
utrwalonych zbiorowych narracji o obrazie.

Mozna zatem stwierdzi¢, ze Swiat wspolczesnej kultury i religijno-
Sci, ktory obserwowatam poprzez rozmaite znaczenia i uzycia obrazu-
-postaci Matki Boskiej Czestochowskiej, wielokrotnie odwotuje sie do
»logiki paradoksu”, laczenia znaczeni i opowiesci pierwotnie odle-
glych oraz nieprzystajacych do siebie porzadkéw. Wyraza sie to juz
na poziomie otaczajacej nas ikonosfery, gdzie odnalez¢é mozna kopie
obrazu jasnogorskiego zawieszone w przeréznych miejscach uzytecz-
nosci publicznej, niekiedy nawet w sasiedztwie zdje¢ rozneglizowa-
nych postaci kobiecych czy reklam alkoholu i papieroséw, w sklepach
miesnych pomiedzy hakami z kietbasg, czy w wielu innych zaskaku-
jacych kontekstach. Obraz, ktéry w sierpniu 1980 roku pojawit sie na
bramie Stoczni Gdarnskiej, powraca w sytuacjach spolecznych prote-
stow. Do dzi$§ w relacjach telewizyjnych i prasowych zalogi protestu-
jace przeciwko zwolnieniom i restrukturyzacji swoich zaktadéw pre-
zentuja sie pod kopiami obrazu lub z transparentami, na ktérych po-
jawia sie wizerunek®. Spoleczna norma stato sie¢ umieszczanie podo-
bizny obrazu na sztandarach partii politycznych, podkreslajacych
swoje zwigzki ideologiczne z tradycja Kosciota katolickiego.

Bogactwo znaczeri obrazu, wieloé¢ i ré6znorodnoé¢ pozioméw, na
ktérych on funkcjonuje, wykracza poza przeprowadzony dyskurs.
Mam $wiadomo$¢, iz nie wyczerpalam zagadnienia znaczen zwiaza-
nych z obrazem-postacia Matki Boskiej Czestochowskiej. W podjetej
przeze mnie prébie antropologicznego namystu skupilam sie na wy-
branych watkach obecnych we wspoélczesnych opowiedciach o obra-
zie-postaci, traktujac je jako swego rodzaju klucze umozliwiajgce

5 Por. Bogurodzica Wschodu i Zachodu. Album wystawy. Sala Maryjna. Sierpieri
1996 r., oprac. J. Golonka, Jasna Géra-Czestochowa 1996, s. 38.

6 Mozna przywolac¢ np. telewizyjne relacje z protestu robotnikéw w Ozarowie
w maju 2002 r. Por. réwniez zdjecie zamieszczone w ,Gazecie Wyborczej”, na
ktérym przedstawiono protestujacych stoczniowcéw ze Stoczni Gdynia w lutym
2002 r. Strajkujacy obraduja pod kilimem z przedstawieniem twarzy Matki Boskiej
Czestochowskiej; ,Gazeta Wyborcza”, 22 II 2002.
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wnikniecie w $wiat wyobrazni zbiorowej. Staralam sie przede
wszystkim, poprzez zadawanie pytari i wskazywanie rozmaitych
uzy¢ obrazu, wnikngé¢ w sfere wiedzy potocznej, w ktérej funkcjonujg
utrwalone wyobrazenia przyjmowane powszechnie za pewniki. An-
tropologiczna perspektywa, ktéra przyjetam, po raz kolejny udowod-
nita stusznos¢ stwierdzenia, ze nie wszystko jest oczywiste, a otaczajaca
nas wspoélczesna rzeczywistoé¢ spoleczna stanowi doskonale pole
badawcze dla etnologii tropiacej mityczne struktury ksztattujace
$wiadomo$¢ potoczna.
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Spis tabel i schematow

Tabela 1 - Schematy najstarszych legend o obrazie Matki Boskiej
Czestochowskiej (wedlug: Najstarsze historie o Czestochowskim Obrazie
Panny Maryi XV i XVI wiek, z rekopiséw i starych drukéw wydat
H. Kowalewicz, przekl. H. Kowalewicz, M. Kowalewiczowa, wprowa-
dzenie H. Kowalewicz, Z. Rozanow, Warszawa 1983), s. 29-32.

Tabela II - Przeglad zalozen i hipotez naukowych dotyczacych miejsca
iczasu powstania wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej (wedtug:
A.Roézycka-Bryzek, J. Gadomski, Obraz Matki Boskiej Czegstochowskiej
w Swietle badan historii sztuki, ,Studia Claromontana”, t. 5/1984), s. 55-58.
Tabela III - Trzy fazy chronologiczne obrazu Matki Boskiej Czesto-
chowskiej (wedlug: A. Rézycka-Bryzek, Obraz Matki Boskiej Czesto-
chowskiej. Pochodzenie i dzieje Sredniowieczne, ,Folia Historiae Artium”,
t. 26/1990), s. 64.

Tabela IV - Rozwdj i przemiana znaczenn zwigzanych z wyobrazeniem
Matki Boskiej Czestochowskiej jako Kroélowej, s. 230.

Schemat 1 - Cud z korimi jako motyw wezlowy opowiesci etiologicznej
figury Matki Boskiej Gidelskiej i opowieéci o zranieniu obrazu Matki
Boskiej Czestochowskiej (przyklad skrzyzowania dwoéch réznych
opowiesci), s. 87.

Schemat 2 - Mozliwosci powigzann pomiedzy czterema réznymi
opowieéciami, wynikajace z wystepowania motywéw weztowych, s. 91.
Schemat 3 - Sekwencje opowiesci o cudownej obronie oraz o ranieniu obrazu,
s. 137.
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