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DIALOG PRAWOSEAWNO-STAROKATOLICKI.
PRZESEANKI HISTORYCZNE I TEOLOGICZNE

Poszukiwanie drog przywrdcenia naruszonej jednosci widzialnej Ko$ciota na ziemi
siega najstarszych podziatéw. Przez stulecia usitowania te zdominowane byly przez
proby narzucenia jednosci sita badZ uniatyzm. Zadna z tych drog nie doprowadzita do
jednosci, co wigcej, podzialy okazywaly si¢ znacznie glebsze i trwalsze po niemal
kazdej tego rodzaju prébie. Czy istnieje zatem inna droga? Biskup Jeremiasz Anchi-
miuk widzi ja w realizacji Chrystusowego przykazania mitosci. W mitosci nieobtudnej
w stosunkach migdzy oddzielonymi od siebie Ko$ciotami. Warunkiem koniecznym
dialogu ekumenicznego jest respekt dla inaczej wierzacego, respekt nakazujacy rezy-
gnacje z prob jawnych, lub ukrytych, narzucenia drugiej stronie swojego punktu wi-
dzenia. Respekt oznacza takze przekonanie, ze inaczej wierzacy jest szczerze przeko-
nany o zgodno$ci swoich pogladow z nauczaniem Chrystusa i apostotow. Postuszen-
stwo przykazaniu mitoSci w sytuacji podzialdéw oznacza potrzebg wspolnego
poszukiwania jedno$ci Ko$ciota. Na drodze tej centralne miejsce powinny zaja¢ kwe-
stie teologiczne. Nie mozna nie dostrzegaé tych zasadniczych rdznic w nauczaniu ko-
Scielnym i dopatrywac si¢ przyczyn roztamow w réznicach kultur, jezyka czy odrgbno-
$ci losu historycznego. Te ostatnie sq oczywiscie wazne, ale z punktu widzenia dialogu
ekumenicznego drugorzedne. Kluczowe znaczenie maja odmienne stanowiska w my-
$leniu teologicznym, gdyz to one stanowia wyraz zycia Kosciota. Tylko w ten sposéb
mozna odnalez¢é Prawde Objawiona, gdyz jest nam ona przez Boga dana i wylacznie
z pomoca Boza moze by¢ poznana. Najtrudniej jest odnalez¢ w sobie gotowo$é do
przyjecia odnalezionej wspolnie Prawdy. Najtrudniej, gdyz wymaga to korekty na-
uczania i zycia Kosciota, do ktérego nalezymy, w Swietle odnalezionej w dialogu eku-
menicznym Prawdy. Jest to proces niezwykle trudny i ztozony, jednak nadzieja za-
wie$¢ nie moze. Bog w Trdjcy jedyny, ktory obdarzyt nas ogromem i bogactwem
dziatan ekumenicznych, ukaze roéwniez drogg do jedno$ci Ko$ciota. Nie powinniSmy
zapomina¢, ze ruch ekumeniczny ma charakter teandryczny (bogoludzki). Na drodze
ekumenii dziala Bog i dziata cztowiek. Bog obdarza, cztowiek przyjmuje dar Bozy.
Przyjmowanie daru jest zawsze procesem trudnym i diugotrwatym, gdyz wymaga
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oczyszczenia si¢ z grzechu i petnego oddania Bogu, a jednoczesnie wysitku ze strony
cztowieka. To od poszczegdlnych chrzescijan i od ich spoteczno$ci kosScielnych zalezy
nasze posuwanie si¢ po Chrystusowej drodze ku Jedno$ci Kosciota'.

Ekumenizm jest tylko jeden, jakkolwiek bytby bogaty. Ekumenizm, jak podkresla
D. Papandreou, nie tylko pyta, czy wspolnie mozemy przyjmowaé Eucharystig, lecz
czy wolno nam odmawiaé sobie wzajemnie Eucharystii?* Swigty Grzegorz z Nazjanzu
powiada: Cielesne dzielo Chrystusa jest aktem dokonanym, Dzielo Ducha Swigtego
natomiast stoi dopiero u swych poczatkéw’. Musimy sobie u$wiadomi¢ cala glebie
tych stéw. Jednos$¢ chrzescijan, przy catej réznorodnosci otrzymanych dobr, moze by¢
tylko wynikiem dzialania Ducha Swigtego. Podziat chrzescijanstwa jest faktem i ten
fakt sktania do zadumy nad tajemnica jednosci i podziatu, o ktérej P. Evdokimov pisat:
obok misterium jednoS$ci istnieje by¢é moze misterium podziatu, z ktérych pierwsze
znajduje si¢ tylko u kresu drugiego®. Ale Kosciot jest jeden w swej ontycznej glebi
— $wigty, powszechny i apostolski. Ta podstawowa jedno$¢ jest darem Trojjedynego
Boga i tak naprawdg nigdy nie zostata utracona. Podziat nie si¢ga nigdy korzeni jedno-
sci Kosciota. Istnieje tylko jeden Ko$ciot Bozy. Zmartwychwstaty Pan dziejow jest
Jego Glowa. Powiada $w. Pawel’:

Albowiem jak cialo jest jedno, a cztonkow ma wiele, ale wszystkie cztonki ciata, chociaz ich
jest wiele, tworza jedno ciato, tak i Chrystus; Bo tez w jednym Duchu wszyscy zostaliSmy
ochrzczeni w jedno cialo (...) 1 wszyscy zostaliSmy napojeni jednym Duchem (1 Kor 12, 12-13).

Te jedno$¢ ontyczna potwierdza $w. Jan Ewangelista, przywotujac arcykaptanska
modlitwe Jezusa, w ktérej odnajdujemy taki fragment:

A nie tylko za nimi proszg, ale i za tymi, ktorzy przez ich stowo uwierza we mnie. Aby wszy-
scy byli jedno, jak Ty, Ojcze, we mnie, a Ja w tobie, aby oni w nas jedno byli, aby §wiat uwierzyt,
ze Ty mnie postates. A Ja dalem im chwatg, ktora mi dates, aby byli jedno, jak my jedno jesteSmy
(J17,20-22).

Podczas spotkania z uczniami w Galilei Jezus powiada:

IdZcie tedy i czyncie uczniami wszystkie narody, chrzczac je w imi¢ Ojca i Syna i Ducha
Swigtego. Uczac je przestrzega¢ wszystkiego, co wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami po
wszystkie dni az do skonczenia $wiata (Mt 28, 19-20).

W tym i w wielu innych miejscach styszymy Boza obietnice niezniszczalnosci Ko-
Sciola, a cata arcykaptanska modlitwa Jezusa zanoszona do Ojca w przeddzien pas-
chalnej ofiary krzyza jest §wiadectwem Bozego pragnienia zachowania jednosci tych,
ktérzy do Niego naleza.

Dzialaniu Ducha Swigtego zawdzieczamy to, ze w catym Kosciele gloszona jest
jedna Ewangelia, jedno Stowo Boze. Fundamentalne dla jedno$ci znaczenie ma sakra-

' Bp Jeremiasz Anchimiuk, Problem ekumenizmu dzisiaj [w:] Ku chrzescijahistwu jutra. Wprowadzenie
do ekumenizmu, pod red. W. Hryniewicza, J.S. Gajka, S.J. Kozy, TN KUL, Prace Wydzialu Teologicznego
112, Lublin 1997, s. 15-17.

2 D. Papandreou, Der Stand der Okumene aus orthodoxer Sicht [w:] Aspekte der Okumene, Hamburg
1984, s. 30.

3 Zob. Patrologiae cursus completus, Series Graeca, ed. J.P. Migne, Paris 1858, vol. XXXVI, s. 436.

* Cyt. za W. Hryniewicz OMI, Tajemnica jednosci Kosciola [w:] Ku chrzescijaristwu jutra, s. 41.

3 Cytaty biblijne za: Pismo Starego i Nowego Testamentu.
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ment chrztu swigtego. Sakrament ten ma przede wszystkim historiozbawcze znaczenie
jako udziat w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, jako akt nawrdcenia, przebacze-
nia i oczyszczenia, jako dar Bozego Ducha, znak inkorporacji w ciato Chrystusa i na
koniec znak Krolestwa Bozego. Istnieje w zwiazku z tym §cisty i nierozerwalny zwia-
zek miedzy chrztem a wiara’.

W okresie patrystycznym ksztaltuje si¢ prawostawna rzeczywisto§¢ Kosciota poj-
mowanego jako wspdlnota Kosciotlow lokalnych, ktore w tej perspektywie wysunigte
zostaja na plan pierwszy. Pierwszym teologiem Kos$ciota lokalnego w jego wewngtrz-
nej jednosci 1 relacjach z innymi wspdlnotami byt §w. Ignacy Antiochenski. Idac $la-
dami apostotéw — §w. Jana i $w. Piotra, okresla w swych listach wspolnotg lokalna
mianem ,,wybranej”. Kosciol nazywa ,,mitoscia” (agdape) i gdy uzywa wyrazenia ,,mi-
los¢ Kosciotow” (he agapeton ekklesion), wyraza glgbie autentycznego zycia KoSciota.
Wzajemna wi¢z Kosciotow wynika z tego, ze kazda wspdlnota lokalna laczy sig
w intymny sposob z Chrystusem zmartwychwstalym poprzez akt zjednoczenia Ko-
sciolow z ciatem i duchem Jezusa Chrystusa — naszego zycia wiecznego, a przez Niego
z Ojcem’. Na tym podlozu rozkwitta prawostawna eklezjologia Ko$ciotdw siostrza-
nych, zwana tez eklezjologia braterstwa. Idea ta miata wielu wybitnych przedstawicieli
— od Polikratesa, biskupa Efezu z II wieku, poprzez Nestoriusza i Michata Cerulariu-
sza, czy Nicetasa z Nikomedii w XII wieku, az po wspolczesne nauczanie Kosciolow
prawostawnych.

Koscidt prawostawny jest nieprzerwana kontynuacja Kosciota Jezusa Chrystusa.
Prawostawie tozsame z greckim pojgciem orthodoxia wyraza zar6wno poprawno$é
gloszonej nauki, jak i kultu oddawanego Bogu. W Kosciele prawostawnym za zrédto
wiary uznawane jest Objawienie Boze, przez ktore rozumie si¢ Pismo Swiete i Trady-
cje Swieta, stanowiace jedno$é, przy czym Pismo $wigte ma pierwszenstwo i autorytet
absolutny. Interpretacja Pisma Swietego winna dokonywa¢ si¢ w duchowej jednosci
z Ciatem — Ko$ciotem i powinno byé ono rozumiane w $wietle Tradycji Swietej, ktora
wyraza si¢ w tym wszystkim, na czym potozona zostala piecze¢ Ducha zyjacego
w Kosciele. Ko$ciot jako mistyczny organizm jednoczy w sobie to, co ziemskie, z tym,
co niebianskie. Kosciot jest jeden, poniewaz przedstawia jedno cialo duchowe, ozy-
wione przez jednego i tego samego Ducha Bozego 1 majace jedna glowe, ktora jest
Chrystus. W konsekwencji Kosciot jest uprzywilejowana przestrzenia dziatania Ducha
Swictego®. Eschatologia dogmatyczna w caloici zawiera si¢ w Symbolu nicejsko-
-konstantynopolitanskim, a eschatologia prawostawna zna cztery dogmaty; sa nimi:
paruzja, Sad Ostateczny, zmartwychwstanie i zycie wieczne. Paruzja bedzie poczat-
kiem eschatonu. Zmartwychwstanie umartych bedzie faktem uniwersalnym, obejmuja-
cym wszystkich sprawiedliwych i niesprawiedliwych. Paruzja ma wymiar kosmiczny.
Nowe niebo 1 nowa ziemia bgdzie powrotem kosmosu do Boga, urzeczywistnieniem
si¢ Krolestwa chwaly’.

® Foi et Constitution. Conseil oecuménique des Eglises. Baptéme, Eucharistie, Ministére. Convergence
de la foi, Presses de Taizé, 1982, s. 13 i nast.

7'W. Hryniewicz OMI, Ku teologii Koscioloéw siostrzanych [w:] Ku chrzescijaristwu jutra, s. 76-77.

8 Zob. szerzej, P. Evdokimov, L Esprit Saint dans la tradition orthodoxe, Paris 1969.

° I. Tofiluk, Gléwne elementy doktryny Kosciola prawoslawnego [w:] Ku chrzescijaristwu jutra, s. 105—
-107.
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Kult w Kosciele prawostawnym rozumiany jest jako uwielbienie przynoszone przez
Koéciot Bogu przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym, a Sakrament jest to dzialanie
swigte, w ktorym pod znakiem widzialnym udzielana jest wierzacemu niewidzialna
taska Ducha Swietego. Duchowo$é prawostawna jest cata ukorzeniona w liturgii,
oparta na pouczeniach Ojcéw KoSciota oraz $wiatobliwych mnichéw nazywanych
starcami (gérontoi). Jest to typowa duchowosé pielgrzyma'”.

Kosciol starokatolicki, przez co nalezy rozumie¢ wszystkie lokalne koscioty staro-
katolickie, traktuje swoja doktryne jako powrdt do tradycji niepodzielonego Kosciota
katolickiego, wedtug ktorej do istoty dogmatu nalezy to, Ze jest on uznawany wszedzie,
we wszystkich czasach i przez wszystkich. Nalezy trzymac sig¢ tradycyjnej wiary Ko-
Sciota katolickiego i na nowo wykazywacé jej znaczenie. Obowiazek wierno$ci wobec
wiary starego i Jednego Kosciota pozostaje po dzi§ dzien dla starokatolikow podstawa
dogmatyki i eklezjologii. Deklaracja utrechcka uznata za normatywne wszystkie wiel-
kie orzeczenia niepodzielonego Ko$ciota zawarte w ekumenicznych wyznaniach wiary
oraz dogmatach soborow ekumenicznych. Nie oznacza to, ze wraz z dogmatami pierw-
szego tysiaclecia zostal osiagnigty raz na zawsze kres wszelkiego teologicznego
ksztaltowania nauki. Totez za glowne zadanie teologii starokatolickiej uznano przemy-
Slenie na nowo orzeczen dogmatycznych starego Kosciota i przystosowanie ich do
naszych czasow, oraz zbadanie najwazniejszych odrgbnych nauk poézZniejszych Ko-
Sciolow partykularnych, czy tego, a jesli tak, to i w jakim stopniu pozostaja w zgodno-
$ci z podstawowymi orzeczeniami starego KoSciola, a takze dazenie do uzyskania tej
zgodnosci tam, gdzie jej brakuje lub jest ona niedostateczna. W starym Kosciele orze-
czenia sa teologia w $cistym znaczeniu tego stowa: nauka o Bogu i Jego Objawieniu.
Nalezy do nich orzeczenie o kanonie Pisma Swietego z Il wieku, orzeczenie o Trojje-
dynosci Boga, zawierajace w sobie wyznanie wiary w pelna Bosko$¢ Chrystusa i Du-
cha Swigtego z IV wieku, czy orzeczenie o pelnym Bogo-Czlowieczenstwie Chrystusa
majace kluczowe znaczenie dla nauki o zbawieniu. W odrdznieniu od orzeczen pod-
stawowych starego i Jednego KoS$ciota odnoszacych si¢ do Boskiego Objawienia,
przedmiotem orzeczen pozniejszych Kosciolow partykularnych sa gtownie zagadnienia
zwiazane z urzeczywistnianiem zbawienia: nauka o usprawiedliwieniu i u$wigceniu,
o fasce 1 wolno$ci, o wybraniu przez taskg, o sakramentach oraz nauka o Kosciele
i jego urzedzie'".

Przywotane w tytule zagadnienie dialogu prawostawno-starokatolickiego nakazuje
nam si¢ skupi¢ na zbawczym Objawieniu Bozym, przez ktére rozumie¢ nalezy odsta-
niajace samoudostgpnianie si¢ Boga, dokonane poprzez Jego dziatanie wobec narodu
izraelskiego 1 w koncu w Jezusie Chrystusie. Objawienie nie jest wigc ponadczasowym
obwieszczeniem nauki Boga, ktorego dokonuje on o sobie, o swojej istocie i swojej
woli oraz przedktada je za pomoca specjalnych organéow jako cato$¢ prawdy objawio-
nej, ktora trzeba przyja¢ z wiara. Objawienie Boga nie jest Jego pouczajacym samo-
wyjasnieniem. Objawia to sam Bdg w swoim historyczno-zbawczym i jednorazowym
dziataniu objawiajacym, potwierdzonym w ksiggach Starego i Nowego Testamentu.

"% Ibidem, s. 110.
"' U. Kiiry, Ko$ciél Starokatolicki. Historia, nauka, dqzenia, przet. i oprac. nauk. W. Wysoczanski,
Warszawa 1996, s. 139-141.
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Osoby 1 wydarzenia wybrane przez Boga dla Jego objawiajacego dziatania tworza
histori¢ zbawienia, ktora dzialajac z gory, przewija si¢ przez histori¢ Swiata, 1 w ktorej
stuzbie stoi Objawienie stworzenia. Pismo Swigte jest §wiadectwem historycznego
Objawienia Boga w jego jednorazowym i nieporoOwnywalnym znaczeniu, jest spowo-
dowanym przez samego Ducha Swictego udokumentowanym, autentycznym $wia-
dectwem zbawienia. Natomiast Biblia nie ,,jest” po prostu Objawieniem ani tez nie
,zawiera” Objawienia. Obok Pisma Swietego drugim zrodlem wiary jest pozabiblijna
ustno-apostolska tradycja pierwotna, do ktorej nalezy: kanon, najstarsze wyznania
wiary 1 urzad koscielny w swym potrojnym uksztaltowaniu — w episkopacie, prezbite-
racie i diakonacie. ROwniez i ta norma normans zamknicta zostata wraz z zamknieciem
kanonu Pisma Swigtego. Tak nakreslona granica miedzy tradycja apostolska i kosciel-
na jest nieprzekraczalna. Z kolei przez tradycje rozumie¢ nalezy przekaz koscielny,
ktéry rozni sie¢ od apostolskiej tradycji pierwotnej tym, ze jest raz na zawsze podpo-
rzadkowana Pismu Swigtemu i tradycji apostolskiej. Tradycja ma autorytet interpreta-
cyjny wobec Pisma Swigtego'*.

Poczatki dialogu prawostawno-starokatolickiego si¢gaja lat siedemdziesiatych XIX
wieku. Pierwszy kontakt z przedstawicielami KoS$ciola prawostawnego nawigzano
podczas II Kongresu starokatolikow w Kolonii w dniach 20-22 wrze$nia 1872 roku.
Podjety w Kolonii dialog rozwijat si¢ pomy$lnie, czego wyrazem byly Bonskie Konfe-
rencje Unijne w latach 1874—1875; trzecia strona tych konferencji majacych charakter
spotkan prywatnych, bez nadawania im charakteru koscielno-urzedowego, byli angli-
kanie. Jednakze ich znaczenie bylo ogromne. Inicjatorem i animatorem tych spotkan
byt ks. prof. I. von Déllinger, autor stynnych siedmiu wyktadow monachijskich. Istota
gloszonego przez niego postania miata wydzwigk na wskro$ ekumeniczny: ,,Przyjdzie
czas w ktorym Koscioty $w. Piotra i Pawla przeksztatca si¢ w Koscidt §w. Jana. Stanie
si¢ to w ten sposob, Ze istniejace Koscioly bgda nawzajem uczy¢ sig 1 od siebie przyj-
mowac”". Celem spotkan nie miata by¢ unia absorpcyjna wzgledem kogokolwiek czy
zlanie si¢ r6znych Kos$cioldow w jeden, lecz przywrocenie tacznosci koScielnej na pod-
stawie zasady jednos$ci wiary, przy utrzymaniu i poszanowaniu tych wlasciwosci po-
szczegodlnych Kosciotow, ktore nie naleza do istoty wiary'*.

Sposrod 14 tez przyjetych na wspdlnym posiedzeniu starokatolicko-anglikanskim
sze$¢ zostalo przyjetych i zaakceptowanych przez teologdw prawostawnych, ktorzy
w tym posiedzeniu nie uczestniczyli. Pismo Swigte uznano za gléwna regule wiary,
podkreslajac, ze autentyczna tradycja, tj. nieprzerwany, czgSciowo ustny, cz¢$ciowo
pisemny przekaz nauki gloszonej przez Chrystusa, a nast¢pnie apostotdw, jest autory-
tatywnym, czyli zgodnym z wola Boza zrédlem poznania dla wszystkich kolejnych
pokolen chrzeécijan. Odrzucono nauke rzymska o Niepokalanym Poczgciu Maryi Pan-
ny jako sprzeczna z tradycja pierwszych trzynastu stuleci, wedtug ktérej jedynie Chry-
stus zostal poczgty bez grzechu. Uznano, ze praktyka wyznawania grzechow przed
spotecznoscia parafialng lub kaptanem, w tacznosci ze sprawowaniem witadzy kluczy,

12 Zob. szerzej ibidem, s. 144—150.

" I. von Déllinger, Uber die wiedervereinigung der christlichen Kirchen, sieben Vortige, gehalten zu
Miinchen im Jahr 1872, Nordlingen 1888, s. 11.

" W. Wysoczaniski, Dialog Starokatolicko-Prawoslawny, jego przebieg i dotychczasowe wyniki, ,Po-
stannictwo” 1986, nr 34, s. 5.
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dotarta do nas z pierwotnego Kos$ciota i praktyke te, oczyszczona z naduzy¢ i wolna
od przymusu, nalezy zachowac. ,,Odpusty” moga odnosi¢ si¢ tylko do pokut, ktére
sam Kosciot rzeczywiscie natozyl. Praktyka modlitwy za zmartych wiernych, tj.
btaganie o wylanie na nich taski Chrystusa, dotarlo do nas z najstarszych czaséw
Kosciota i winno by¢ zachowane. Uroczysto$¢ Eucharystii w Ko$ciele nie jest nie-
ustajacym powtarzaniem czy odnawianiem ofiary pojednania, jaka Chrystus ponidst
na krzyzu raz na zawsze; jej ofiarny charakter polega na tym, Zze stanowi trwata pa-
migé¢ o tej ofierze ijest odbywajacym si¢ tu, na ziemi, realnym uobecnieniem tej
jedynej Ofiary Chrystusa poniesionej dla zbawienia odkupionej ludzkosci. Ofiara ta,
wedhug Hbr 9, 11-12, dokonywana jest przez Chrystusa nieustannie w niebie, gdy
sam Chrystus wstawia si¢ za nami przed obliczem Boga (Hbr 9,24). Eucharystia,
majac taki wlasnie charakter w odniesieniu do Ofiary Chrystusa, jest jednocze$nie
uswigcona uczta ofiarng, podczas ktérej wierni przyjmujacy Cialo i Krew Pana
wchodza z sobg w spoteczno$¢ (1 Kor 10, 17)15.

Do problemu filioque powrocono na II Konferencji Unijnej, ktéra odbyta sig
w Bonn w dniach 12-16 sierpnia 1875 roku. Punktem centralnym obrad stala si¢ nauka
o pochodzeniu Ducha Swigtego. Odwotanie si¢ 1. von Déllingera do 6 tez Ojca Ko-
$ciola Jana Damascenskiego, ktorego teologia w Kosciele wschodnim do dzisiaj ma
cechy autorytetu normatywnego, a zarazem bliska jest nauce o Duchu Swigtym Ko-
Sciota zachodniego, pozwolito na podpisanie pierwszego w dziejach ekumenizmu do-
kumentu okres$lajacego wspdlne podstawy orzeczen pneumatologicznych. W doku-
mencie tym czytamy m.in.:

Odrzucamy wszelkie wyobrazenie i wszelki sposéb wyrazania si¢, w ktérym zawarte bytoby
przyjecie dwoch zasad w Trojjedni (archai lub aitiai). Przyjmujemy nauke $w. Jana z Damaszku
o Duchu Swietym, tak jak wyrazona ona zostata w pozniejszych paragrafach, w znaczeniu nauki
starego, niepodzielonego Kosciota'®.

Nowym impulsem dla dialogu prawoslawno-starokatolickiego stato si¢ zawarcie
Unii Utrechckiej w 1889 roku i ogloszenie Utrechckiej Deklaracji Wiary, ktéra zostala
przychylnie przyjeta w $wiecie prawostawnym. Zwlaszcza prawostawie rosyjskie
przywiazywato do niej ogromna wage. Dialog najezony byl niebezpieczenstwami wy-
nikajacymi z niepetnej wiedzy o sobie. Kiedy podczas obrad Migdzynarodowego Kon-
gresu Starokatolikéw w Lucernie przyjeto rezolucjg, odwotujaca sig zreszta do Dekla-
racji Utrechckiej, stwierdzajaca, ze: ,,Obowiazujaca jest nauka Chrystusa, a nie teolo-
giczne lub tak zwane pobozne poglady. Za nauk¢ Chrystusa uznajemy to, co zostato
uznane przez powszechng, niezmienna i zgodna tradycje poszczegdlnych Kosciotow
chrzescijanskich”, rozpegtata si¢ prawdziwa burza. Grecki teolog Z. Rossis doszedt do
nieuprawomocnionego wniosku, ze starokatolicy daza do ponownego zjednoczenia
ko$cielnego na podstawie tzw. dogmatycznego minimum. W konsekwencji pojawito
si¢ zadanie przyjecia orzeczen soborow wschodnich drugiego tysiaclecia, zwlaszcza
XVII-wiecznych, co byto nie do przyjecia dla starokatolikdw, ktorzy w tej sprawie
oswiadczyli:

15 Ibidem, s. 7-8; U. Kiiry, op.cit., s. 518-519.
' II Konferencja Unijna w Bonn, 1216 sierpnia 1875. Przyjete tezy, patrz aneks Dokumenty, U. Kiiry,
op.cit., s. 520.
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Nigdy nie mysleliSmy o tym, by zaktada¢ nowy Kosciol, ktérego wiara stanowitaby minimum
wspolnej wiary Kosciotow prawostawnego, rzymskokatolickiego i protestanckiego. Starokatolicy
nie wystapili z Kosciota rzymskokatolickiego. Oni jedynie chcieli i chca dochowaé wierno$ci
wierze starego, powszechnego Kosciota'”.

Byt to jednak glos odosobniony. W 1893 roku Synod Rosyjskiego Kosciota Prawo-
stawnego powotat komisje teologiczna, ktdra miata zbada¢ sprawe unii ze starokatoli-
kami. Na czele komisji stanat arcybiskup Antoni z Finlandii. Rok p6zniej starokatolicy
utworzyli na III Migdzynarodowym Kongresie w Rotterdamie analogiczng komisjg.
Obie komisje nigdy nie odbyly wspdlnego posiedzenia. Wspodipraca i kontakty Komisji
Petersburskiej i Rotterdamskej przybraty posta¢ wymiany listow i opinii teologicznych.
Rozwazano m.in. takie zagadnienia, jak filioque, nauka o Eucharystii czy wazno$¢
starokatolickich $wigcen kaptanskich. Wojna i wydarzenia w Rosji przerwaly dialog.
Nowa faze¢ dialogu rozpoczeto w 1920 roku. Patronowat jej od samego poczatku arcy-
biskup Germanos egzarcha Patriarchatu Ekumenicznego dla Europy Zachodniej. Nad
dialogiem powaznie ciazyla sytuacja mig¢dzynarodowa poczatku lat dwudziestych.
7 lipca 1922 roku Kosciot Utrechcki o§wiadczyl, Ze nie uznaje juz stanowiska synodu
z 1763 roku, synodu, ktéry zgodnie z pogladami Rzymu, uznawat Ko$cioty wschodnie
za schizmatyckie, 1 uznaje bez zadnych zastrzezef katolicki charakter Ko$ciota grec-
kiego lub wschodniego. Trzy lata p6Zniej w Bernie reprezentujacy prawostawie butgar-
skie prof. Stefan Zankow dostrzegat trzy pola rézniace starokatolikdw i prawostaw-
nych, a byly to: sprawa filiogque, Eucharystia i pojecie Kosciota. Inicjatywa spotkan
dialogowych konsekwentnie spoczywata w rekach arcybiskupa Germanosa. Widoczne
to bylo podczas obrad Swiatowej Konferencji ds. Wiary i Ustroju w Lozannie w 1927
roku i konferencji w Lambeth w 1930 roku. Owocem tych dziatan i zarazem najwaz-
niejszym w okresie migdzywojennym wydarzeniem byla zorganizowana z inicjatywy
Patriarchatu  Ekumenicznego konferencja starokatolicko-prawostawna w Bonn
w dniach 27-28 pazdziernika 1931 roku, na ktorej sporzadzono katalog zgodno$ci obu
Kosciotow. Rozwazano teologiczne aspekty ustanowienia wzajemnej wspdlnoty sa-
kramentalnej'®.

W 1948 roku na Kongresie Starokatolikow w Hilversum, na ktérym go$ciem byt
arcybiskup Germanos, zrodzita si¢ idea majaca pchna¢ dialog na nowe tory. Uznano,
ze skoro zwotanie Synodu Wszechprawostawnego nie jest na razie mozliwe, a tym
samym ustanowienie wzajemnej wspolnoty sakramentalnej opodznia sig, by¢ moze
rozwiazaniem byloby zajecie stanowiska przez poszczegdlne Koscioty prawostawne.
Watek ten pojawit si¢ réwniez w wystapieniach niektérych biskupdéw Kosciotow auto-
kefalicznych podczas Zgromadzenia Ogolnego Swiatowej Rady Ko$ciotow w Evan-
ston w 1954 roku. Jednakze dopiero po objeciu Patriarchatu Ekumenicznego Konstan-
tynopola przez Athenagorasa I dialog prawostawno-starokatolicki nabral nowego roz-
machu. Pod koniec wrzesnia 1961 roku obradowata na Rodos Konferencja
Wszechprawoslawna. W tym samym czasie w Haarlemie trwala Migdzynarodowa
Konferencja Biskupow Starokatolickich. Sprecyzowane na Rodos stanowisko méwito
o potrzebie intensyfikacji dialogu w przestrzeni teologicznej i poparciu idei starokato-

17 Cyt. za: U. Kiiry, op.cit., s. 126.
'8 Ibidem, s. 127-128; W. Wysoczanski, op.cit., s. 10.
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lickiej zjednoczenia z Ko$ciotem prawostawnym, rozumianego jako wspdlnota komu-
nijna. Rok p6zniej przedstawiciele Konferencji Biskupdéw Starokatolickich spotkali sig¢
z patriarcha Athenagorasem w jego siedzibie. Podczas spotkania z Komisja ds.
Wszechchrzescijanskich postanowiono utworzy¢ komisje wspolng dla ustanowienia
petnej wspolnoty ko$cielnej. Wspolprace w tym dziele zapowiadaty wszystkie patriar-
chaty prawostawne, a wsrdd nich réwniez Patriarchat Moskiewski, nieobecny na kon-
ferencji w Bonn w 1931 roku'’. Mimo to dialog wciaz napotykat powazne trudnosci.
Pig¢ lat, liczac od Rodos, trzeba bylo czekaé¢ na ukonstytuowanie si¢ w Belgradzie
w 1966 roku Migdzyprawostawnej Komisji do spraw Dialogu ze Starokatolikami. Wy-
niki belgradzkiego spotkania okreslone zostaly przez starokatolikéw mianem ,,bole-
snego rozczarowania”. W czerwcu 1970 roku starokatolicy przekazali Patriarsze Eku-
menicznemu ,,List Pasterski o Starokatolickim Wyznaniu Wiary”, ktdry stat si¢ przed-
miotem obrad Migdzyprawostawnej Komisji do spraw Dialogu ze Starokatolikami
w Chambésy w pazdzierniku 1970 roku. Dokument wydany przez komisj¢ stanowit
wyrazny krok na drodze zblizenia. Totez w kwietniu 1971 roku utworzona zostata
Miedzynarodowa Komisja Unii Utrechckiej do spraw Dialogu Prawostawno-
Starokatolickiego. Owocem tych dzialan byto spotkanie w Migdzyko$cielnym Centrum
Prawostawnym w Penteli w lipcu 1973 roku. W nastgpnym roku kontynuowano spo-
tkania w Penteli i Morsbach®. Owocem tych prac przygotowawczych byly spotkania
Mieszanej Prawostawno-Starokatolickiej Komisji do spraw Dialogu w Chambésy. Juz
na pierwszym spotkaniu w 1975 roku podpisano wiele dokumentéw wspolnych o du-
zym znaczeniu dogmatycznym, byty to: Objawienie i jego przekazywanie, Kanon Pi-
sma Swigtego, Trojca Swigta, Weielenie Stowa Bozego, Unia hipostatyczna. Dwa lata
pozniej powstaty dwa teksty: ,,O Bogurodzicy” oraz bardzo wazny tekst eklezjologicz-
nie ,,0 istocie i cechach Kos$ciota”. W roku 1979 mieszana komisja spotkata si¢
w Bonn-Beuel, gdzie w siedzibie prawostawnego metropolity podpisano teksty o nie-
zwyklej doniostos$ci z punktu widzenia dialogu ekumenicznego: ,Jedno§¢ Kosciota
1 Kos$cioty lokalne”, a takze ,,Granice Kosciota”?!

Czwarte spotkanie po raz pierwszy w dziejach miato miejsce w sercu prawostawia
rosyjskiego — w Zagorsku i Moskwie, w dniach 15-22 wrze$nia 1981 roku. Podczas
obrad wyraznie dominowata problematyka eklezjologiczna, co zaowocowato takimi
wspolnymi dokumentami, jak: ,,Autorytet KoSciota i w Kosciele”, ,,Nieomylno$¢ Ko-
ciota”, ,,Synody Kosciota” czy wreszcie tekst zatytulowany ,,Konieczno$¢ sukcesji
apostolskiej”. Na pigtym spotkaniu w Chambésy w 1983 roku rozpatrywano zagadnie-
nia chrystologiczne, czego owocem byly teksty: ,,Gtowa Kosciota”, ,,Dzieto zbawcze
Chrystusa” i na koniec ,,Dziatanie Ducha Swictego w Kosciele a przyjecie skutkow
dziela zbawienia”. Na odbytym dwa lata pdzniej w Amersfoort spotkaniu powstaty
wspllne dokumenty z zakresu sakramentologii. Szczegdlny nacisk potozono na
Chrzest, Bierzmowanie i Eucharysti¢ Swieta. Sprawom Sakramentu Pokuty, Namasz-
czenia Chorych, Kaptanstwa i Malzefistwa po§wigcono posiedzenie sibdme w Kavala

Y U. Kiiry, op.cit., s. 129.

2 Zob. W. Kiippers, Der orthodox — alt katholische Dialog nimmt Gestalt an, ,,Internationale Kirchli-
che Zeitschrift” (dalej IKZ) 1973, z. 2, s. 182-192.

2 Zob. szerzej: W. Kiippers, Orthodox-altkatholischer Dialog, 1IKZ 1976, nr 1, s. 1-33; 1978, nr 1,
s. 29-47; 1979, nr 4, s. 244-260.
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zarazem zamykajace teologiczny etap dialogu w poszukiwaniu jednosci. Wszystkie
dokumenty siedmiu spotkan zawieraty stwierdzenie, ze zgodnie z jednomyslnym prze-
konaniem prawostawnych i starokatolikow, wyrazaja one nauke KoS$ciota prawostaw-
nego i starokatolickiego™.

W Kavala przyjgto roéwniez dokumenty kluczowe dla wspdlnotowego pojmowania
Eschatologii. Rozwazano takie zagadnienia, jak Ko$cidt a czas ostateczny, Zycie po
$mierci, Zmartwychwstanie umartych i odnowa $wiata. Ostatni dokument z Kavali
zatytulowany: ,,Wspolnota koscielna: zatozenia i konsekwencje” stanowi kwintesencje
drogi przebytej przez teologdéw prawostawnych i starokatolickich. Oto Kos$ciot jest
jednym Ciatem Chrystusa, ozywionym jednym Duchem Swigtym. Przez swoje dziata-
nie wszyscy wierzacy sa potaczeni w tym Ciele w jedno$ci wiary, stuzby Bozej 1 ko-
Scielnego porzadku. Centralnym punktem kazdego Kosciota lokalnego jest $wigta Eu-
charystia. To Chrystus jest tym, ktdry zaprasza na swoja ucztg. Z tego powodu jest ona
celebrowana przez Jego Kos$ciot pod przewodnictwem biskupa lub upowaznionego
przezen kaptana; i to Koscidt jako Ciato Chrystusa jest tym, ktdry ja sprawuje, a wszy-
scy, ktorzy przyjmuja Eucharystig, staja si¢ jednym Ciatem, Cialem Chrystusa. Ponie-
waz Chrystus jest tym, ktory zaprasza, wigc 1 Ko$cidt zaprasza do uczestnictwa we
wspolnocie uczty. Zaproszenie to zawiera wspotudzial w zadaniach Kos$ciota, a wige
w gloszeniu Ewangelii, w budowaniu Ciata Chrystusa i w trosce o jego jedno$¢
w prawdziwej wierze 1 mito§ci. Chrystus Sakramentu nie jest zadnym innym Chrystu-
sem niz Chrystus wiary, ktérego jednomyslnie wyznaje Kosciét wszystkich czasow
i miejsc. Wspolnota obejmuje cate zycie Kosciota. Gdzie wspdlnota jest rozbita, tam
i Eucharystia nie moze by¢ wspoélnie celebrowana. Przywrdcenie wspolnoty euchary-
stycznej przy utrzymujacym si¢ trwale podziale w wierze jest wewngtrzng sprzeczno-
Scia, gdyz mimo wspdlnego przyjmowania Eucharystii, zaktada dalsze zycie w od-
dzielonych od siebie Kosciotach. Do przezwycigzenia podziatu niezbgdny jest gleboki
zal za utracong wspoélnota eucharystyczna, ktora powinna by¢ wyrazem wspolnoty
wiary jednego KoS$ciota. Przywrocenie wspdlnoty koscielnej nie jest mozliwe poza
jednym Ciatem Chrystusa, gdyz jedynie w tym Ciele istnieje jednos¢ wiary i wspdlnota
Ducha Swigtego. Konsekwencja i wyrazem uznawanej wzajemnie wspélnoty wiary
jest petna, liturgiczno-kanoniczna wspolnota Ko$ciota, a tym samym urzeczywistnienie
organicznej jednosci w jednym Ciele Chrystusa. Wspolnota ta nie oznacza zadnej jed-
nolitosci w porzadku liturgicznym oraz zwyczajach koscielnych. Oznacza natomiast,
ze podzielone apostolskie Ko$cioty, trwajace w historii, zachowuja jedna wiarg starego
i niepodzielonego Kos$ciota. Wspolnota nie wymaga rowniez podporzadkowania sig
innych Kosciotow jakiemus jednemu Kosciotowi, gdyz takie podporzadkowanie byto-
by czyms sprzecznym ze wsp6lnota™.

Dialog prawostawno-katolicki, oparty na solidnym fundamencie teologicznej jed-
nosci w wierze, nakre§lony w dokumentach wspolnie budowanych, trwa i rozwija si¢
nadal. Jest w tym widoczny wyrazny zamyst i dziatanie Ducha Swigtego.

2 W. Wysoczanski, op.cit., s. 11-12.
3 Cyt. za: U. Kiiry, op.cit., s. 599-601.
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Peswomé

IIpaBocaaBHO-ApeBHEKATOAMYECKUI AMAAOT.
Vcropuyeckne 1 Te010rm4ecKme IIpearnochbLAKN

Ilowncku myTei BoccTaHOBIEHHS HApyIIEHHOTO BUANMOTo equHcTBa Kocrena Ha 3emiie BOCXOIHT
K TepHoay JAPEBHEHIIMX pPAacKoioB. Ha TPOTSHKEHWH CTOJICTHH STHMH TONBITKAMH OBLIH
HaBSI3BIBAHUS CIMHCTBA TOCPEICTBOM CWJIBI WM yHHaTH3M. O0e 3TH [OpOTM HE TPHUBEIH
K equHCTBY. CyIIECTBYET JIM B TaKOM CIydae MHOH MyTh? ApXHENHCKON AHXHUMIOK BUJEN €ro
B OCYILIECTBJIICHMH XPHUCTOBOH 3armoBeu o Jto0BH. OOs3aTENbHBIM YCIOBHEM ISl 3KYMEHH-
YECKOr0 JMANIora SBJsIeTCS IMOYMTAHWE HMHAKOBEPYIOIIETro, MOYHMTaHUe, TpeOyrolliee OTKa3 OT
TIOTIBITOK HaBSA3bIBAHMS JIPYrOMY YEJIOBEKY CBOEH TOYKM 3peHus. EAMHCTBO XpUCTHAH MOXKET
ObITH pesynbraToM aeiictBuii Cestoro /lyxa. Pa3nenenue xpucrtuaHctBa — 310 GakT U 3TOT BakT
NpU3bIBACT K pPa3OyMbl0 Ha TeMy TalHbl, enuHcTBa M pasgena. Ho Kocren ssusercs
€IMHCTBCHHBIM B CBOCH OHTHYHOM TJIyOMHE — CBSITOM, BCEOOLIMH M anoCTONLCKHNA. B3aumHas
cBs3b KocrenoB BbITekaeT W3 (pakTa, 4To Kakaas JIOKalbHAs OOIIMHA WHTUMHBIM 00pa3zoM
CIUTauMBaeTcsi ¢ XPUCTOM, BOCKDEIICHHBIM MOCPEIICTBOM akTa o0beauHeHus: KocTesnos ¢ TemoM
u gyxom Uucyca Xpwucra, a gepe3 Hero ¢ Ormom. Ha sToif mouBe pacuBena mpaBociaBHAs
9KJIE3MOJIOTHS CECTEPHBIX IIEPKBEHi.

TIpaBoCIaBHO-KATONMYECKUI JMANOT, OCHOBAHHBI HAa COJNWAHONW 0a3e TEOJOTHYECKOTO
€IMHCTBA B Bepe, 3allMCaHHbI B COBMECTHO CO3/IaHHBIX JOKYMEHTax, JJIMTCS M pPa3BUBACTCS
noHbIHe. ECTh B 3TOM BHIIMMBIH SIBHBIN 3aMbIcel U neiictBue Cesroro Jyxa.



