Marek Mariusz Tytko

FILOZOFIA SKAUTINGU

Skauting®, harcerstwo? — jest ruchem wychowawczym, istniejacym od ponad stu lat, posiadajacym
odrebna metodyke wychowawczaf, rozwijajacym wiasna obrzedowo$¢*, ruchem Zywym, zroznicowanym,
wielowatkowym, otwartym na nowe wyzwania, paradoksalnie jednak nie do konca rozpoznanym od strony
podstaw filozofii wychowania, filozofii kultury czy pedagogiki kultury. Ruch skautowy, harcerski jest
dynamiczny, w ciaglym procesie rozwoju, a przez to kazda proba poznawcza schematycznego zamknigcia
go w sztywnych, statycznych, stalych, raz na zawsze ustalonych ramach jednolitego wzorca nie moze by¢
skutecznie przeprowadzona, bo przedmiot poznania ewoluuje, zmienia swoje oblicze, i to juz od poczatkow
swojego istnienia u progu XX w. Majac $wiadomos¢ niewatpliwego, po Dilteyowsku rozumianego,
historyzmu 1 historycznej zmiennosci, bogactwa ideowego, zréznicowania oblicza skautingu na $wiecie, a
w szczegdlnosci — rdznorodnosei harcerstwa na ziemiach polskich, mozna jednak sprobowac nakresli¢
pewna propozycj¢ spojrzenia badawczego na skauting nie tylko w Polsce, ale na cato$¢ owego ruchu
wychowawczego, biorac za punkt wyjscia klasyczna filozofig realistyczna, filozoficzne ujecie ogodlne, ale
zarazem konkretne; spojrzenie niewatpliwie inne, ale wlasciwsze w pordwnaniu ze spojrzeniem
aksjologicznym®, fenomenologicznym na skauting, zaprezentowanym np. przez hm. prof. Jozefa Lipca®.
Chodzi w sposob zasadniczy o to, aby zaprezentowaé spojrzenie szersze, obiektywne, komplementarne, o
glos syntetycznie uzupetniajacy wobec esencjalistycznego, subiektywistycznego ujgcia fenomenologiczno-
aksjologicznego. Realizm filozoficzny niewatpliwie pozwala przyjrze¢ si¢ prawdzie o skautingu, prawdzie
rozumianej na sposob klasyczny, obiektywnie, jesli prawda rozumiana jest jako zgodno$¢ poznania z
rzeczywisto$cia. Klasyczna filozofia, od ktorej wyj$¢ nalezy przy opisie, analizie, wyjasnieniu i zrozumieniu
fenomenu ruchu skautowego, w szczegdlnosci — polskiego ruchu harcerskiego u jego podstaw w I ¢wierci
XX w., gwarantuje uniknigcie relatywizmu poznawczego, poniewaz stara si¢ zachowac zdrowy rozsadek w

podejsciu do poruszanych zagadnien pedagogicznych, kulturowych. Opieramy si¢ na dwoch klasycznych

! E. Glowacka-Sobiech, Skauting, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 5, Warszawa, 2006, s. 779-780,
bibliogr.

2 ). Balon, Harcerstwo, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 2, Warszawa, 2003, s. 153-157, bibliogr.

® E. Glowacka-Sobiech, Harcerskie metody wychowawcze, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 2, Warszawa,
2003, s. 157-158, hibliogr.

*J. Chojnacki, Harcerska obrzedowosé, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 2, Warszawa, 2003, s. 158-167,
bibliogr.

> Por. M. M. Tytko, Teoria wartoSci czy teoria dobr w szkole? Realizm metafizyczny czy fenomenologia realistyczna w
pedagogice? Zagadnienia aksjologii edukacyjnej i edukacji aksjologicznej, [w:] Szkofa w sSwietle wiedzy potocznej. Wybrane
aspekty teorii i praktyki, [red.] E. Kobytecka, A. Famuta-Jurczak, Poznan 2009, s. 23-34.

®J. Lipiec, Czas i przestrzen harcerskich wartosci, referat na konferencji ,,Powstanie harcerstwa i jego udziat w walkach
o niepodlegtos¢ i ksztalt granic odrodzonej Rzeczypospolitej”, Krakéw 1819 sierpnia 2010 r.
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definicjach prawdy (grec. |alétheial) wywodzacych si¢ od Arystotelesa i $w. Tomasza z Akwinu: 1) veritas
est adaequatio rei et intellectus (logicznie ujmujac: prawda jest zgodnoscia rzeczy i poznania) oraz 2)
veritas est adaequatio intellectus et rei (metafizycznie ujmujac: prawda jest zgodnos$cia poznania i rzeczy).
Nalezy wszak rozr6znié, o jak rozumiana prawde chodzi (1. logiczna, 2. metafizyczna, 3. psychologiczna, 4.
epistemologiczna)? Prawda to [1.] ,,w sensie logicznym: wiasciwos¢ sadow stwierdzajacych zgodnos¢ lub
niezgodno$¢ mysli z faktycznym stanem rzeczy (adaequatio intellectus et rei); [2.] w sensie metafizycznym:
powszechna wiasciwos¢ bytow realizujacych w swym istnieniu zamyst (ideg) Stworcy (Swiat natury) lub
tworcy (Swiat kultury) (adaequatio rei et intellectus); [3.] wytworzona przez intelekt idea (mysl, zwana

nickiedy prawda w sensie ontycznym; [4.] przedmiot wiasciwy intelek‘[u)”7

. W niniejszym ujeciu
chodzitoby o prawde na temat podstaw filozoficznych skautingu, harcerstwa, czyli o prawd¢ rozumiana
obiektywnie, w sensie logicznym i metafizycznym. Prawda historyczna powinna by¢ zarazem logiczna, jak
1 metafizyczna, dotyczy to takze prawdy z okresu pierwocin ruchu skautowego, o ktérych mowa.

W badaniu skautingu, harcerstwa, zardwno jego dziejow przesztych, takze poczatkow, jak i
wspdtczesnoscei, chodzi nie tylko o stwierdzenie zgodnosci (adaequatio) lub niezgodnosci (nonadaequatio)
wypowiedzianych (zapisanych trwale) mysli (intellectus) danego teoretyka-badacza (historyka, pedagoga,
socjologa, kulturoznawcy, filozofa etc.) z faktycznym stanem rzeczy (rei), jakie mialy miejsce w
omawianym tu ruchu wychowawczym, cho¢ owszem, takie ujgcie stricte kronikarskie (odtwarzajace
przeszios€), jest niezbgdne jako rzetelna podstawa kazdej nauki, w tym — kazde; dyscypliny
humanistycznej. Skauting-harcerstwo jest ruchem wielowymiarowym od samego poczatku, wymykajacym
si¢ jednoznacznemu zaklasyfikowaniu bez zastrzezen czy dyskusji, dlatego nie jest wskazane, aby tylko
jedna dyscyplina naukowa zajmowala si¢ jego badaniem, interdyscyplinarno$¢ staje si¢ w podejsciu do
skautingu-harcerstwa niezbgdna. Kronikarstwo skautowe (historyczne opisywanie dziejow skautingu,
deskrypcja harcerstwa) to jednak za mato, nie wystarcza, bo jest zaledwie punktem wyjscia dla analiz,
wyjasnien i zrozumienia istoty tego ruchu oraz ukazania owego ruchu wychowawczego w relacji do innych
sfer zycia ludzkiego. Kroniki zastgpoéw, druzyn szczepdw, hufcow sa potrzebne, stanowia jako zrddio
dokumentalne, archiwalne bezcenny materiat badawczy dla historiografow, ale na historiografii nie
wyczerpuje si¢ badanie fenomenu skautowego, to jasne. W omawianej sferze badan mieszcza si¢ zarowno
historiografia skautingu (w tym — historyczna komparatystyka skautingu i biografistyka skautingu,
makrohistoria i mikrohistoria skautingu), socjologia skautingu, psychologia skautingu, pedagogika
skautingu, filozofia skautingu, kulturoznawstwo skautingu, teologia skautingu, etnologia skautingu etc.

Moim zdaniem, tylko interdyscyplinarne® ujecia pozwalaja na wiasciwe, wszechstronne przebadanie

" Por. A. Maryniarczyk, Prawda, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 8, Lublin 2007, s. 458-466, bibliogr.;
definicja terminu ,,prawda’: ibidem, s. 458.
s w. Strozewski, Wielos¢ nauk i jednosé wiedzy, ,,Acta Universitatis lagellonicae”, r. 10:1993, nr 8 (167), s. 10-12.



zrodtowe poczatkéw skautingu, harcerstwa. Z tych samych tekstow zrodtowych socjolog skautingu czy
historyk skautingu wylowia co innego, pedagog skautingu — co innego, a filozof skautingu — jeszcze co
innego, cho¢ wszyscy analizowac¢ beda te same teksty, tylko pod roznym katem metodologicznym. Nie
znaczy to, ze prawde si¢ relatywizuje, chodzi tylko o catoSciowe spojrzenie na omawiane zjawisko w
kulturze, jego inspiracje ideowe 1 konsekwencje. Nie ma logicznej sprzecznosci migdzy wynikami
rozmaitych analiz komplementarnych jednego i tego samego tekstu zrodtowego.

W badaniu skautingu chodzi takze o prawde w sensie metafizycznym, czyli o uchwycenie
powszechnych wiasciwosci skautingu (skautingu jako catosci oraz poszczegolnych bytow, bedacych jego
czes$ciami, tj. osobami [personae] i rzeczami [rei]) realizujacych w swym istnieniu zamyst (ideg) tworcy lub
tworcow skautingu-harerstwa (Swiat kultury skautowej, $wiat kultury harcerskiej, tzw. ,,obrzedowos¢
harcerska”, ,,obrzgdowos¢ skautowa”). Chodzi o zgodno$¢ (adaequatio) osob (personae) i rzeczy (rei) z
poznaniem (intellectus) tych osob i rzeczy w zakresie skautingu-harcerstwa.

Jedna z waznych relacji spotykanych w omawianym ruchu od samego poczatku jest relacja: Bog-
cztowiek, tj. relacje: Bog-skaut, Bog-skautka, Bog-harcerz, Bog-harcerka. Takze spotykamy relacje
odwrotna: czlowiek-Bog, tj. skaut-Bog, skautka-Bog, harcerz-Bog, harcerka-Bog. Dziedzing badajaca te
sfer¢ relacji antropologiczno-teologicznych jest teologia skautingu (teologia harcerstwa), siggajaca do
wypowiedzi zrodtowych skautow-duchownych, ksiezy-harcerzy, pastorow-skautow, pastorow-harcerzy, ale
korzystajaca z dorobku teologii ogolnej 1 religioznawstwa. Ponadto istotng staje si¢ filozofia skautingu
(filozofia harcerstwa), rozumiana jako nadrzgdna wobec wszystkich poddyscyplin szczegdtowych (np.
pedagogiki  skautingu, socjologii  skautingu, psychologii skautingu, historiografii  skautingu,
kulturoznawstwa skautingu, etnologii skautingu etc.), zajmujacych si¢ prawda o tym ruchu i wszelkich jego
przejawach w rozmaitych ujgciach. Nalezy dazy¢ do rozwoju ww. poddyscyplin w ramach poszczeg6lnych
nauk, dotyczacych omawianego ruchu wychowawczego, aby w sposob pelniejszy ogarnaé rozlegla i
skomplikowana sfere, jaka jest skauting-harcerstwo.

Na skauting spogladamy (powinnismy spoglada¢) z punktu widzenia klasycznej filozofii
obiektywnej, a nie subiektywistycznie. Warto zada¢ pytanie: czy istnieja rzeczywiscie ,,wartosci” w
skautingu-harcerstwie? Przyktadowo rzecz biorac, hm. prof. Bogustaw Sliwerski wskazuje i analizuje
konkretne ,,warto$ci” w skautingu-harcerstwie, zwlaszcza te, ktore stuza do samowychowaniag. W wyniku
analizy tekstow R. Baden-Powella, polski pedagog™ doszedt do wniosku, ze program wychowania
obywatelskiego skautow zawiera nastgpujace W art o $ ci (okreslane terminami B. Sliwerskiego:

»wlasciwosci”, ,,cechy”), ktore nalezatloby, moim zdaniem, nazwa¢ d o b r a m i: [I.] dobra religijne:

 B. Sliwerski, Harcerstwo jako awangardowy w dziejach pedagogiki system samowychowaczy, [w:] Dorobek
pedagogiki harcerskiej. Materialy z konferencji naukowej zorganizowanej w 50. rocznice powstania ,, Nieprzetartego
szlaku”, [red.] J. Wojtycza, Krakéw 2008, s. 110-131.
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religijnos¢, stuzba Bogu, [I.] dobra moralne: uczciwo$¢, szacunek, tj. poszanowanie blizniego 1 samego
siebie (godnosc), karnos¢, odpowiedzialnos¢, honor, rycerskos$¢, zaufanie do siebie, odwaga, pogoda ducha,
idealizm, wiemos$¢, stuzba Ojczyznie, patriotyzm, shuzba bliznim, altruizm, [IIl.] dobra poznawcze
(intelektualne): spostrzegawczos$¢, zdolnos¢ wnioskowania (logiczno$¢, rozumno$¢), [IV.] dobra
uzytecznosciowe: sprawnos¢ techniczna, wynalazczo$¢, [V.] dobra witalne: zdrowie, sita. Kolejno$¢ owych
dobr, majacych charakteryzowa¢ skauta zostata tu utozona w ramach obiektywnej, dojrzatej hierarchii dobr,
w porzadku nastepujacym grupowo (pie¢ grup dobr od [1.] do [V.]): od débr najwyzszych do najnizszych.
Odpowiadaja owe grupy nie tylko hierarchii przedstawionej przez Maxa Schelera i Romana Ingardena, a
opisanej przez Wladystawa Strozewskiego, ale mieszcza si¢ w schemacie §w. Tomasza z Akwinu
(porzadek dobr: bonum honestum, bonum utile, bonum delactabile), o ktorym nieco wigcej napisano
ponizej.

Stusznie zauwazyl hm. prof. B. Sliwerski, iz ,Rzecza charakterystyczna jest, ze wartosciom
samowychowawczym zrodzonego w Anglii na przelomie XIX i XX wieku, skautowego Systemu
pedagogicznego, jak i jego tworcy — Robertowi Baden-Powellowi nie poswigcono szczegolnej uwagi w
pracach naukowych z zakresu dziejow wychowania 1 mysli pedagogicznej, pedagogiki ogdlnej czy teorii
wychowania, cho¢ trzeba odnotowac, ze idee tego ruchu krzewili na marginesie swoich zasadniczych
dociekan naukowych jedynie pedagodzy spoteczni, w osobach Aleksandra Kaminskiego 1 Ireny Jundziit,
jak 1 filozof wychowania Karol Kotlowski”'!. Moim zdaniem, jednak chodzi o dobro, a nie o ,,warto$¢”.
Chodzi 0 znane w filozofii Augustynskiej i Tomaszowej samodoskonalenie si¢ cziowieka w relacji do
Boga, a nie tylko o ,,samowychowanie”. O ile w ujeciu aksjologiczno-fenomenologicznym, wywodzacym
si¢ z filozofii pokantowskiej, gtéwnie od Maxa Schelera, prezentowanym wspotczesnie w filozofii przez
tzw. fenomenologiczno-aksjologiczna ,,szkole krakowska” Wiadystawa Strozewskiego™, a w pedagogice
kultury przez aksjologiczna ,,szkol¢ krakowska” Bogustawa Zurakowskiegolg, podazajacego za W.

Strozewskim, weczesniej natomiast np. przez Wiadystawa Cichonia™, krakowskiego filozofa-pedagoga,

% Idem, ibidem, s. 119-120.

' Idem, ibidem, s. 111.

12\, Strozewski, Aksjologiczna struktura czlowieka, ,Kwartalnik Filozoficzny”, t. XXVI:1998 z. 4, s. 21-46; idem,
Aksjologiczna struktura cztowieka. Zarys problematyki [W:] Postuga myslenia. Materiaty z sympozjum 17 listopada
1997, Krakow 1998, s. 51-61; idem, Istnienie i wartos¢ [tytul oktadkowy: Istnienie i wartosé. 1. U podstaw
problematyki wartosci. 2. Prawda, dobro, piekno. Komentarze i interpretacje. 3. W kregu wartosci szczegétowych],
Krakow 1981, s. 385; idem, W kregu wartosci, Krakoéw 1992, s. 175; idem; Wartosci estetyczne i nadestetyczne, [w:] O
wartosciowaniu w badaniach literackich. Studia, [red.] S. Sawicki, W. Panas, Lublin 1986, s. 35-56.

3 Por. np.: Spotkanie ze Swiatem wartosci, Z dr. hab. Bogustawem Zurakowskim, aksjologiem - pedagogiem, literaturoznawcq,
wicedyrektorem Instytutu Pedagogiki UJ rozmawia Marek Mariusz Tytko, ,,Alma Mater. Kwartalnik Uniwersytetu
Jagiellonskiego”, 1. 2:1997, nr 5, s. 24-26; M. M. Tytko, Bogustawa Zurakowskiego metodologia aksjologii pedagogicznej i jej
geneza, ,,.Dydaktyka Literatury”, r. 29:2009, s. 233-243; Pedagogika kultury — wychowanie do wyboru wartosci, [red.] B.
Zurakowski, Krakéw 2003.

YW. Cichon, Wartosci. Czlowiek. Wychowanie. Zarys problematyki aksjologicznej, Krakow 1996, s. 180, bibliogr., s.
177-180.
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ucznia Romana Ingardena®™, a wiec o ile u nich wszystkich spotyka si¢ termin ,,warto$¢” (grec. |he aksial)

. , . .. . . 16
jako ,,co$, co budzi oceniajace uznanie cztowieka”

, 0 tyle w klasycznym ujeciu realistycznym
postugujemy si¢ terminem ,,dobro” (grec. |agathonl)), tj. ,,[1.] okreslenie wartoSci uzytecznej rzeczy; [2.]
kwalifikacja czynu moralnego; [3.] przedmiot wiasciwy woli; [4.] powszechna wlasciwos$¢ bytow
wchodzaca do kanonu tzw. transcendentaliow relacyjnych, czyli takich, ktore wskazuja na

17 . . . , o,
*!, Termin: ,,dobro”, a nie termin: ,,wartoS¢”

przyporzadkowanie kazdego bytu woli Stwoércy lub tworey’
proponuj¢ uzywa¢ we wszelkich ujeciach filozoficznych czy pedagogicznych, takze w ujeciu filozofii
skautingu.

W realistycznym spojrzeniu na skauting chodzi zatem nie tyle o ,,co$” (lub kogos), co (lub kto)
,,budzi oceniajace uznanie cztowieka” (wartos¢), ileosamo dobro cztowieka. Niechodzi jednak
tylko o0 samo [1.] dobro skautingu (dobro harcerstwa), czyli o okreslenie warto$ci uzytecznej rzeczy (ruchu
skautingu-harcerstwa jako catosci lub jego czgsci). W tak ujetej perspektywie zawezilibySmy pole widzenia
do spojrzenia czysto utylitarystycznego, co byloby bledem w poznaniu, poniewaz prawda nie jest
uzyteczno$¢. Wazniejsze jest w nauce o skautingu (skautologii), czy w nauce o harcerstwie
(harcerstwoznawstwie) dobro rozumiane jako [2.] ,.kwalifikacja czynu moralnego” skauta-harcerza,
skautki-harcerki oraz dobro rozumiane jako [3.] ,,przedmiot wlasciwy woli” skauta-harcerza czy harcerki-
skautki. Etyka skautingu jest czgscia etyki ogodlnej, dlatego dobro cztowieka jest takze dobrem harcerza-
skauta czy harcerki-skautki. Waznym w filozoficznym ujeciu skautingu jest takze dobro rozumiane jako
»powszechna wiasciwos$¢ bytow wchodzaca do kanonu tzw. transcendentaliow relacyjnych, czyli takich,
ktore wskazuja na przyporzadkowanie kazdego bytu woli Stworcy lub tworcy”. W tym znaczeniu mamy do
czynienia z dobrem relacyjnym, metafizycznym, bo kazdy czlowiek, w tym: kazdy harcerz-skaut i kazda
harcerka-skautka — niezaleznie od tego, czy ma $wiadomos$¢ istnienia owego dobra relacyjnego czy nie —
uczestniczy w naturze, tj. przyrodzie zaleznej w swoich prawach od woli Stworcy, 1 w kulturze, w ktorej
nastepuje przyporzadkowanie kazdego bytu woli tworcy, tj. cziowieka. Harcerze-skauci i harcerki-skautki
jako ludzie sa czgscia natury, wszak w swojej cielesnosci sa to biologiczne organizmy psychofizyczne,
uczestniczace w zyciu natury, chodzi tu nie tylko o udziat w naturze poprzez puszczanstwo czy
terenoznawstwo. Harcerze-skauci i harcerki-skautki jako ludzie, czyli jako istoty rozumne, tworzace, zdolne
do milosierdzia, uczestnicza takze kreatywnie w zyciu swojej kultury, tj. aktualizuja wlasnymi czynami
kulturg. Chodzi nie tylko o bierne uczestnictwo w Kkulturze wytworzonej przez innych, czyli o tzw.

konsumpcje kulturowa, ale takze o aktywne tworzenie kultury w pewnym zakresie, bo skaut-harcerz jest

> por.: R. Ingarden, Przezycie, dzielo, wartosé, Krakow 1966.

% por. M. A. Krapiec, Wartosé, [w:] Powszechna Encyklopedia filozofii, t. 9, Lublin 2008, s. 704-708, bibliogr.;
definicja terminu ,,warto$¢”: ibidem, s. 704.

7 por. A. Maryniarczyk, Dobro, [w:] Powszechna Encyklopedia filozofii, t. 2, Lublin 2001, s. 614-626, bibliogr.;
definicja terminu ,,dobro”: ibidem, s. 614.
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rowniez tworca (tac. homo creator), a skautka-harcerka jest tworczynia (creatrix), a nie tylko odpowiednio
odtworca (tac. recreator) czy odtworczynia (tac. recreatrix), bo nie tylko rekreacja, ale i kreacja licza si¢ w
ruchu skautowym-harcerskim.

Wazne jest dobro czlowieka, a jego rozumienie zapewnia etyka jako nauka o dobru. Etyka
skautingu jako nauka o dobru moralnym w obrebie skautingu powinna by¢ rozwijana. U samych poczatkow
etyka skautowa-harcerska wywodzita si¢ z kregu cywilizacji chrzescijanskiej. Moralno$¢ chrzescijanska, tak
czy inaczej, stoi za artykulowanym systemem ideowym omawianego ruchu od samego poczatku.

Harcerstwo (skauting) jest ruchem, w ktoérego nurcie mieszcza si¢ rdzne organizacje, rdzni
teoretycy, tacy jak np. Robert Stephenson Smith Baden-Powell (1857-1941)'%, Olga'® i Andrzej*°
Matkowscy, Jaga Falkowska, Jozefina Lapinska, Aleksander Kaminski?!, Stanistaw Broniewski oraz inni2.
Jednak u poczatkdw owego wielonurtowego ruchu stala pewna wspolna filozofia, moze nawet nie do konca
uswiadomiona lub wyartykulowana, ale oczywista: skauting narodzit si¢ w cywilizacji facinskiej,
zachodniej, chrze$cijanskiej (a nie — w innej), zostat stworzony przez chrzescijan, cho¢ stuzy¢ miat nie tylko
chrzescijanom jako metoda wychowawcza. Adaptacje tego ruchu i jego metod na grunt innych cywilizacji
sa tylko adaptacjami, ale zroédlo pozostaje jedno: zachodnioeuropejskie, cywilizacyjnie — lacinskie.
Chrzescijanstwo lacinskie (katolicyzm 1 protestantyzm) oraz chrzescijanstwo wschodnie maja wspolna
etyke uniwersalna, oparta o Dekalog, etyka ta respektowana jest przez wszystkie religie chrzeScijanskie,
wplywata 1 wplywa nadal na poszczegélne kultury narodowe. Kosciol Rzymskokatolicki, Kosciot
Anglikanski, Kosciét Ewangelicko-Augsburski, Kosciol ~ Ewangelicko-Reformowany,  Kosciot
Metodystyczny itd. — to sa gtdwne instytucje religii chrzescijanskiej, ktorych przedstawiciele wiaczyli si¢ w
poszczegdlnych krajach cywilizacji Zachodu w ruch skautingu u jego poczatkdw.

Filozofia dziatania, filozofia aktywnos$ci w dobru — jest glgboko chrzescijanska, a w mysl zasad
skautingu od samych poczatkéw czynienie dobra prowadzi do samowychowania mtodziezy skautowe;.
Filozofia R. Baden-Powella byta w istocie chrzescijanska filozofig czynienia dobra cztowiekowi (filozofia
czynu, filozofia spetnienia aktéw dobra wobec innej osoby). W pewnym sensie skauting byl aktywnym
personalizmem, filozofia osoby ludzkiej w dziataniu, w dobrych czynach, w czynieniu dobra przez osoby w

relacji do innych os6b. Koncepcjg R. Baden-Powella mozna by odda¢ stowami ks. Janusza Strojnego, ktory

18 J. Wojtycza, Baden-Powell Robert Stephenson Smith, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 1, Warszawa,
2003, s. 305-306, bibliogr.

9 E. Gtowacka-Sobiech, Matkowska Olga, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 3, Warszawa, 2004, s. 33-35,
bibliogr.

20 J. Wojtycza, Matkowski Andrzej Juliusz, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 3, Warszawa, 2004, s. 35-38,
bibliogr.

21, Lepalczyk, E. Marynowicz-Hetka, A. Janowski, Kamiriski Aleksander, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku,
t. 2, Warszawa, 2003, s. 511-518, bibliogr.
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zakorzenit ja w filozofii: ,JJuz Cicero dat pierwsza definicje religii, [...] twierdzac, ze «re-legere» to
ponowne odczytanie obowiazkow cztowieka wobec Boga, okreslonych przez §wiat stworzony, do ktérych
naleza kult oraz dazenie do przysztego szczes$cia. Nawiazywat w tym do mysli greckiej. Podobne poglady
jako chrzescijanie glosili Laktancjusz i $w. Augustyn po nawrdceniu. Wskazywali na potrzebg ponownego
wyboru czy tez potrzeb¢ ponownego zwiazania si¢ z Bogiem osobowym. W ten nurt myslenia wszedt
tworca skautingu generat Robert Baden-Powell, wskazujac, ze skauting ma by¢ integralnym systemem
wychowawczym, zaszczepiajacym idee 1 wartosci w mtodym cztowieku, dajacym mu metodg i program w
dziataniu i1 doskonaleniu si¢ oraz struktur¢ gwarantujaca poczucie bezpieczenstwa, ludzkiej godnoscei i
ludzkiej wspolnoty. Novum systemu skautowego bylo wychowanie przez dzialanie i czyny przeciwne
biernemu formowaniu mtodziezy. Metoda skautowa odeszta od zbyt intelektualnego i abstrakcyjnego
traktowania wartosci, a lokalizowata si¢ w relacjach osobowych poprzez czynienie dobra. Dobro w
dziataniu sprawia, ze skaut nie tylko jest dobry, ale formuje si¢ i buduje wigzi miedzyludzkie poprzez
czynione dobro, ktore daje szczgscie 1 otwiera na druga osobg, pozwala doswiadczy¢ prawdy, wolnosci i
miloéci®. Bez watpienia inicjatywa nalezy do wychowawcy — instruktora, druzynowego, ktory otwiera
swoim przykltadem drogg do zamierzen Stwoércy 1 uznania roli Boga w Zyciu czlowieka 1 w $wiecie
stworzonym. Jak zaznacza Baden-Powell, ,.religijnos¢ to nie tylko kult i oddawanie czci Bogu, ale takze
wilasciwy stosunek do drugiego cztowieka oraz do siebie samego. Prawdziwa religijno$¢ zawiera sig¢ w
przykazaniu mitosci Boga, blizniego 1 siebie samego, a wigc w czynnej postawie skauta. Jednakze droga
religijno$ci zaczyna si¢ od spelniania obowiazkéw wobec blizniego. Na wiasciwe] postawie wobec
blizniego zasadza si¢ braterstwo, niezaleznie od wyznawane] religii. Istota jest ludzka godnos¢, a ta
nieomylnie prowadzi do mitosci. Religijnos¢ i wartosci zostaly wpisane przez Baden-Powella w
Przyrzeczeniu i Prawie Skauta i uznane za warunek konieczny uczestniczenia w ruchu skautowym. Baden-
Powell nie narzucat Zadnej religii ani wyznania. W Skautingu dla chiopcow pisat, Zze «zaden czlowiek nie
sprawi nic dobrego, jesli nie wierzy w Boga i nie przestrzega Jego praw». Tak wigc kazdy skaut powinien
mie¢ religig, ktorej nie trzeba wprowadza¢ do skautingu, bo ona juz tam jest 1 stanowi jego podwaling.

Mowit, ze we wspotczesnych mu czasach nardd niesie w sobie ogromne rezerwy ducha chrzescijanskiego 1
9’24

patriotyzmu™".

%2 por. P. P. Gach, Problematyka skautingu i harcerstwa w opracowaniach bibliograficznych w latach 19822007, [w:]
Wychowanie chrzescijarskie metodq harcerskq, [red.] A. Petkowicz, Lublin 2009, s. 387-408. Ibidem wybrane, dalsze
odestania bibliograficzne dot. problematyki poczatkdéw skautingu i harcerstwa.
2 Por. A. Gudaniec, M. A. Krapiec, Milos¢, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 7, Lublin 2006, s. 237-251,
bibliogr.
4. Strojny, Wychowanie religijne i duchowe w genezie ideowej harcerstwa, [w:] Wychowanie chrzescijariskie metodq
harcerskq, [red.] A. Petkowicz, Lublin 2009, s. 14-15. Na temat patriotyzmu por.: P. Jaroszynski, Patriotyzm, [w:]
Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 10, Suplement, Lublin 2009, s. 319-321, bibliogr.
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Hm. prof. Bogustaw Sliwerski nieco odmiennie potraktowat filozoficzne zrodta koncepcji R.
Baden-Powella, ale jego analizy skupione na samowychowaniu (samodoskonaleniu) nie przecza
konstatacjom poczynionym wobec mysli Baden-Powellowskiej przez ks. Janusza Strojnego o
filozoficznochrzescijanskich zrodlach genezy idei skautingu: ,,Ten watek samowychowawczy jest efektem
miedzy innymi tworczej syntezy filozofii stoickiej Epikteta, ideowego dorobku zakonoéw sredniowiecznych
rycerzy, amerykanskiej organizacji [...] E. T. Setona, [koncepcji] [...] F. L. Jahna czy wreszcie religii
chrzes'cijaﬁskiej”25. Rozwijanie analiz filozoficznych nad geneza koncepcji skautingu wylacznie w oparciu
o mysl stoicka nie jest uzasadnione. Epiktetowa filozofia nie wptyngta bardziej na koncepcjg skautingu, niz
filozofia §w. Augustyna czy $w. Tomasza, co przy blizszych analizach fatwo wykaza¢ (chrzescijanska
filozofia szczesécia czy system poje¢ o dobru, prawdzie, pigknie — jako powszechnie obecne pod postacia
transcendentaliow w cywilizacji Zachodu, przenikajace kazda kultur¢ zachodnioeuropejska). Podobnie
motyw perfekcjoryzmu, perfekcjonizmu moralnego, duchowego wywodzi si¢ w $redniowiecznej i
nowozytnej, zachodniej cywilizacji tacinskiej bezposrednio z filozofii chrzedcijanskie;.

Hm. prof. B. Sliwerski jednak, szukajac zrédet filozoficznych Baden-Powellowskiej koncepcji
skautingu, skoncentrowat si¢ wylacznie na starozytnej filozofii stoickiej Epikteta, pomijajac inne,
wazniejsze zrodia filozofii skautingu, jakimi sa, moim zdaniem, realizm (Arystotelesa i arystotelizmu) oraz
filozofia chrze$cijanska (realizm psychologiczny §w. Augustyna nazwany ,,idealizmem” i neoaugustynizm,
nadto realizm metafizyczny $w. Tomasza z Akwinu i neotomizm). Prof. hm. B. Sliwerski napisat:
,»Uzasadnienie dla obowiazku wrgcz usamodzielnienia si¢ przez kazdego skauta w codziennym Zyciu,
zdobywania umiejetnosci kierowania wlasnym rozwojem, zaczerpnat Baden-Powell z filozofii Epikteta.
Ten przedstawiciel stoicyzmu wysunal wsrdd swoich zainteresowan na pierwszy plan problematyke
moralna 1 religijna, w tym szczegolnie zagadnienie prymatu hartowania, ksztaltowania charakteru 1 woli nad
ksztalceniem umystu. Epiktet dostrzegal w dazeniu na drodze do szczesécia dwie przeszkody: okolicznosci
zewngtrzne oraz warunki wewngtrzne (osobowosciowe). W zwiazku z tym, Zze niemozliwe jest
uniezaleznienie si¢ od tych pierwszych, ani ich catkowite opanowanie, pozostaje nam zapanowanie nad
samym soba. Czlowiek jest tylko wtedy szczesliwy, gdy potrafi si¢ w pelni wyzwoli¢ od pozadan i
namigtnosci, kierujac si¢ wskazaniami rozumu. Musi jednak organizowa¢ swoje zycie wokol wartosci
duchowych, ktérych zdobycie zalezne jest od niego samego. Sztuka Zycia szczgsliwego polega z jednej
strony na pogodzeniu si¢ z konieczno$ciami tego $wiata, z drugiej za$, na umiejetnosci zwycigzania samego
siebie, zapanowania nad wtasnym zyciem 1 pragnieniami w dazeniu do cnoty. Tworca skautingu przetozyt

powyzsze idee na gawedg, w ktorej [...] odstonit istotg postrzegania wiasnego zycia w kategorii

2 B. Sliwerski, op. cit., tamze, s. 111-112.



wewngtrznego nim sterowania. [...] Powiedzenie, ze «kazdy cztowick jest kowalem swego losu» dobrze
oddaje [...] filozofic Baden-Powella™?°.

Termin ,,filozofia skautingu” jest uzasadniony, uprawniony, nalezy go uzywaé przy badaniu
koncepcji autoréw z kregu skautowo-harcerskiego. Filozofia skautingu (w tym np. filozofia R. Baden-
Powella) ma swoje rozumowe uzasadnienic w dziejach filozoficznej mysli europejskiej, takze w filozofii
chrzescijanskiej (§w. Augustyn, sw. Tomasz oraz inni filozofowie chrzedcijanscy), a nie tylko w religii
chrzedcijanskiej (religijnosci), jak to, poza innymi zrodtami inspiracji, raczyl zauwazy¢ hm. prof. B.
Sliwerski. Filozofia chrzescijanska, filozofia realistyczna to nie to samo, co ,religijno$¢”. Nie mozna
odcina¢ filozofii skautingu od zrédet rozumnej filozofii chrzescijanskiej. Mozna zrekonstruowaé w petni
zrodta filozoficzne idei skautowo-harcerskich, w duzej mierze w oparciu o dzieje filozofii chrzescijanskiej
(II-XX w.), to jest zadanie do wykonania, tu tylko sygnalizuje si¢ kierunek badawczy warty podjecia, dotad
zbyt stabo rozpoznany, cho¢ obiecujacy w zakresie komparatystycznym (komparatystyka zrédtowych
tekstow filozoficznych od starozytnosci po XX w. ze zrodtowymi tekstami skautowo-harcerskimi z
poczatku XX wieku).

Hm. prof. B. Sliwerski akcentuje religijnos¢ u skauta jako motyw w koncepcji R. Baden-Powella,
ale nie wskazuje, ze religijno$¢ bez rozumnego ujgcia relacji: Bog-cziowiek, co charakteryzuje nie tylko
teologig, ale 1 filozofi¢ Boga, filozofi¢ religii, bytaby niepelna. Wiara i rozum (jak u $w. Tomasza), a nie
tylko sama wiara, sg istotne w skautingu. Skaut powinien by¢ nie tylko religijny, ale 1 madry (madros$¢ to
rozum i dobro, rozum dziatajacy dla dobra). Czytamy u hm. prof. B. Sliwerskiego: ,,Obok stoickiej filozofii,
fundamentalnego znaczenia nabiera wiara w Boga 1 wynikajace z niej obowiazki wobec niego [sic!].
Religijnos¢ stawia R. Baden-Powell na pierwszym miejscu wsérod wiasciwosei, ktore powinny byc
przedmiotem naszego samodoskonalenia. Pojmuje ja jako mito$¢ 1 stuzbe Bogu oraz mitos¢ i shuzbg
bliznim. «Czlowiek, ktory nie wierzy w Boga 1 nie shucha Jego praw niewiele jest wart. Kazdy wigc skaut
musi by¢ religijny». Kazdy zatem skaut powinien naleze¢ do jakiego$ wyznania religijnego 1 uczestniczy¢ w
jego obrzedach. To, co jest wspolne dla wszystkich wyznan, to oddawanie czci Bogu, bliznim 1 samemu
sobie. Inne sa jedynie praktyki, dlatego tez skautow réznych wyznan, o ile sa w jednej druzynie, nie nalezy
zmusza¢ do uczestnictwa w modlitwie czy nabozenstwie w czasie obozu czy zbiorki. Wiara w Boga nie
zdejmuje ze skauta odpowiedzialnosci za to, co jest przedmiotem jego dziatania, za jego czyny. Jest ona
[wiara w Boga] jedynie srodkiem do szczgscia, ktore tworca skautingu zilustrowat [...] schematem: JAK
72YC? / SZCZESCIE / Przez Wyzsze ideaty / Poznawanie Przyrody / Jej cuda / Jej pickno / Stwierdzenie /

%8 1dem, ibidem, s. 113.



BOGA STWORCY. [..] [JAK ZYC? / SZCZESCIE /] Przez Shuzbg / Po$wiccenie si¢ dla bliznich /
Rozwijanie / BOSKIEJ MILOSCI / ktéra jest wewnatrz nas’™’.

W przedstawionej, schematycznej analizie filozofii R. Baden-Powella, ktora po czesci jest dzietem
S. Sedlaczka®® (a nie — R. Baden-Powella), odnajdujemy de facto filozoficzny wzorzec chrzescijafiski, tzw.
pie¢ drog sw. Tomasza z Akwinu (echa tzw. pigciu ,,dowodow” na istnienie Boga), filozoficzna mysl $w.
Augustyna z Wyznan oraz filozofig osoby wedhug Boecjusza itd.

Nie wchodzac w szczegdtowa dyskusje stanowisk filozoficznych, nalezy ogolnie stwierdzi¢ wptyw
filozofii chrzescijanskiej na powstanie skautingu (harcerstwa) oraz na rozwdj tego ruchu. Osobowa filozofia
czynnego dobra jako podstawa wychowania przez dobro® to personalizm. R. Baden-Powell, cheac, nie
chcac, stworzyt w praktyce personalistyczny system wychowania oparty o filozofig¢ spetnianego dobra,
filozofig dobrego czynu, realistyczna filozofig praktyczna, gdzie praxis zycia jest dobrem realnym.

W starozytnej, klasycznej filozofii dobra, wywodzacej si¢ od Arystotelesa, a zredagowanej na nowo
przez $w. Tomasza z Akwinu, istnieje podziat dobra (tac. bonum) na trzy gtéwne rodzaje (typy): 1) bonum
honestum (dobro wiasciwe, dobro godziwe), 2) bonum utile (dobro uzyteczne, dobro uzytecznosciowe), 3)
bonum delectabile (dobro przyjemnosciowe). Do dobr godziwych zalicza si¢ dobra religijne oraz dobra
moralne. Dobro godziwe jest w porzadku dobr najwyzej, stoi ponad dobrem uzytecznosciowym oraz ponad
dobrem przyjemnosciowym. Do dobr uzytecznych zalicza si¢ np. dobra ekonomiczne lub techniczne itd. Do
dobr przyjemnosciowych zalicza si¢ np. dobra estetyczne (pigckno), dobra witalne itd. Dobro
uzyteczno$ciowe jest ponad dobrem przyjemnosciowym. Zachowywanie ww. obiektywnego, dojrzatego
porzadku doébr gwarantuje dobry charakter 1 cnota jako duchowa, umystowa sprawnos¢, dzielnos$¢
cztowieka®. To, co w pokantowskiej aksjologii nazywa si¢ obiektywna hierarchia wartosci, w klasycznej
filozofii realistycznej jest porzadkiem dobr (tac. ordo boni), przedstawionym powyzej. Skauting jest na tyle
wszechstronnym ruchem, Ze niesie w sobie wszystkie trzy ww. rodzaje dobr, dlatego jest tak uniwersalny,
bo odpowiada na wszelkiego rodzaju potrzeby cztowieka, ma w sobie dobro wiasciwe (religijne i moralne),
dobro uzytecznos$ciowe (np. ekonomiczne czy techniczne, tu mieszcza si¢ wszelkiego typu przedmioty
symboliczne 1 realne zwiazane z obrzedowos$cia harcerska, skautowa), dobro przyjemnosciowe (gry,
zabawy, czynna obrzgdowo$¢ harcerska, skautowa, rozumiana jako dziatanie, witalne etc.).

Nalezy rozrozni¢ takze, odnoszac to do filozofii skautingu, w mysl realistycznej filozofii

Kazimierza Jerzego Adolfa Twardowskiego, kilka poje¢ (O czynnosciach i wytworach, 1911)%, takich, jak:

?" 1dem, ibidem, s. 114.

%8S, Sedlaczek, Podstawy etyczne skautingu, ,,Harcmistrz” 1927, nr 11. Cyt za: B. Sliwerski, op. cit., ibidem.

? Por. B. Kiere$, Wychowania filozofia, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 9, Lublin 2008, s. 857-864,
bibliogr.

%0 por. Z. Panpuch, Cnoty i wady, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 2, Lublin 2001, s.216-231, bibliogr.

31 K. Twardowski, O czynnosciach i wytworach, Krakow 1911.
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czynno$¢, wytwor, nadto w procesie poznania: akt, treS¢ aktu 1 przedmiot aktu. Przyktadajac owa
terminologi¢ filozoficzna do problematyki filozofii skautingu, a jak widag, jest to filozofia z tej samej epoki
co wezesny skauting i Owczesna filozofia czynu, czerpiaca z realizmu metafizycznego, otrzymujemy wyniki
godne uwagi. W skautingu-harcerstwie wystepuja zarowno czynnosci (osobowe dziatania, osobowa
aktywno$¢, osobowe czyny skautow, skautmistrzow, harcerzy, harcmistrzow etc.), jak 1 wytwory (rzeczy
wytworzone przez skautéw, skautmistrzow, harcerzy, harcmistrzow etc.). O ile czynnosci sa dziataniami w
ramach np. obrzedowosci skautowej, harcerskiej czy konkretnego wychowania moralnego, o tyle wytwory
sa trwatymi rzeczami (produktami, akcesoriami, np. mundurami, oznakami etc.), ktore zostalty przez
skautow lub dla skautow specjalnie wytworzone. Filozofia czynnosci 1 wytworow wyczerpuje w zasadzie
systematyczny podzial, takze w obniesieniu do skautingu czy harcerstwa. Terminologia: ‘czynnos¢’ i
‘wytwor’ jest wiasciwsza, moim zdaniem, dla omawianej problematyki skautowej-harcerskiej, niz
terminologia typu: ‘produkcja’ i ‘produkt’, ktore, moim zdaniem, redukowalyby problematyke skautingu-
harcerstwa do zbyt waskich ram skojarzeniowych. Drugi podziat K. Twardowskiego dotyczy sfery
poznawczej, tak istotnej wszak dla skautingu, bo przeciez skauting, to przede wszystkim — ‘zwiad’, a skaut
to — ‘zwiadowca’. Zwiad 1 zwiadowca pochodzi od ,,wiedzie¢”, ,,zwiedzie¢” (sig), zatem filozofia
poznania jak najbardziej stanowi o istocie filozofii skautingu oraz samego skautingu (skaut-harcerz,
skautka-harcerka poznaje poprzez dziatanie siebie samego lub siebie sama, nadto $wiat oraz Stworce
swiata). Przykladajac ww. podziat epistemologiczny autorstwa K. Twardowskiego do poruszanej
problematyki skautowej-harcerskiej, otrzymujemy nastgpujacy wynik: skaut-harcerz (jako podmiot aktu)
spetnia akt poznawczy, poznajac 1 przezywajac (poznanie i przezycie rzeczywistosci jako domena umystu
ludzkiego). W owym akcie poznawczym wystepuje pewna tre$¢ (tres¢ aktu), ktora to tres¢ jest dobrem, a
przez to wychowuje czlowieka (skauta, harcerza). TreSci wychowawcze sa dobrami wychowujacymi
cztowieka, ale samo wystgpowanie tresci w umysle podmiotu (skauta-harcerza) nie gwarantuje wystapienia
dobrego czynu (dobrej czynnosci), bo do tego potrzebny jest realny przedmiot aktu, tj. przedmiot
rzeczywisty (1zeczywisto$¢ pozaumystowa, realnie istniejaca) lub inny podmiot (inny cztowiek), do ktorego
odnosza si¢ tresci poznawcze, spelniane w akcie cztowieka-podmiotu (w realnie istniejacym ,,ja” skauta, w
,Jja~ harcerza zachodzi akt poznawczy: poznanie siebie, innych, $wiata przyrody, Boga). W szczegdlnym
przypadku przedmiot aktu moze by¢ drugim podmiotem, innym czlowiekiem, ku ktdéremu si¢ zwracamy,
ku ktoremu kierujemy nasza uwagg, ktory jest trescia naszych mysli. Mysl-mowa-czyn sa to akty polaczone
ze soba, ale ich podstawe stanowi akt poznania. Dobro jest zapodmiotowione w cziowieku. Skauting,
harcerstwo — zaproponowato wielka réznorodno$¢ mozliwosci poznawczych i przezyciowych, ktore stuza
wzbogaceniu tre$ci umystowych skautow-harcerzy, skautek-harcerek i prowadza ku dobru w rozmaitych

postaciach (dobro religijne, moralne, poznawcze, estetyczne, witalne etc.). Schemat jest ten sam: dobro
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pomyslane, dobro przezyte w umysle podmiotu, bedace trescia jego aktow umystowych, staje si¢ w
konsekwencji dobrem spetnionym na zewnatrz wobec innych ludzi, wobec Boga, wobec siebie samego. W
ten sposob zachodzi wychowanie. Istota wychowania skautowego-harcerskiego, od samego poczatku, od
koncepcji R. Baden-Powella czy A. Matkowskiego — jest jednos¢ mysli, mowy i czyndéw, co stanowi o
cnocie, o charakterze skauta-harcerza i skautki-harcerki.

W zasadzie nalezatoby zaznaczy¢ jeszcze dla porzadku problematyke mato rozpoznana, jesli chodzi
o filozofi¢ skautowa, filozofi¢ harcerska, mianowicie — antropologi¢ skautingu. Kim jest czlowiek? Kim
jest harcerz? Kim jest skaut? Wazniejsze sa czasem pytania, niz odpowiedzi, ale trzeba zapytaé: czy kazdy
cztowiek moze by¢ skautem lub skautka, harcerzem lub harcerka? Czy moze tylko pewne psychologiczne
typy ludzkie, osoby sklonne do czynienia dobra, pragnace samowychowania, sa w stanie sprostaé
wymogom skautingu, harcerstwa? Dla kogo jest skauting? Dla kogo jest harcerstwo? Czy odpowiedzi, jakie
uzyskamy u tworcow owego ruchu, sa wlasciwe, aktualne, prawidlowe, uniwersalne, czy sa prawdziwe w
swietle antropologii filozoficznej, antropologii pedagogicznej, antropologii psychologicznej? Chodzi o
pobudzenie badaczy do refleksji, do poszukiwan, o zachete do zastanowienia si¢ nad skautowymi-
harcerskimi tekstami Zrédtowymi, probujac zestawi€ je z tekstami filozoféw wczesniejszych oraz im
wspolczesnych (z przetomu XIX i XX w.). Czy realistyczne teksty Arystotelesa, $w. Tomasza z Akwinu,
W. Diltheya, C. Brentany lub K. Twardowskiego lub innych — moglyby pomoc wyjasni¢ istote
realistycznej filozofii, na podstawach ktorej stworzono realistyczny skauting 1 realistyczne harcerstwo?
Realizm dziatan 1 konkretyzm w ruchu skautowym-harcerskim zadziwiaja podobienstwem do
realistycznych, konkretnych filozofii ww. autorow.

Nalezaloby takze sprobowaé odniesé skauting (harcerstwo) do cywilizacji*?, kultury®®, narodu*,
panstwa>. Jesli w klasycznej filozofii wystepuje podziat kultury na cztery sfery: theoria, praxis, techne,
religio, to musimy rozpatrze¢ takze nastgpujace zagadnienia, logicznie si¢ nasuwajace, takie jak np.: teoria

skautingu, praktyka skautingu, technologia skautingu (sztuka skautingu), religia skautingu.

32 p, Skrzydlewski, Cywilizacja, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 2, Lublin 2001, s. 339-348, bibliogr.

% M. A. Krapiec, P. Jaroszynski, Kultura, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 6, Lublin 2005, s. 132-140,
bibliogr.

% M. A. Krapiec, Naréd, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 7, Lublin 2006, s. 510514, bibliogr.; por. takze:
K. Chatas, S. Kowalczyk, Wychowanie ku wartosciom narodowo-patriotycznym. Elementy teorii i praktyki, t. 2, Nardd,
Ojczyzna, Patriotyzm, Paristwo, Pokdj, Lublin-Kielce 2006, s. 282.

% M. A. Krapiec, Parstwo, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 7, Lublin 2006, s. 977-982, bibliogr.
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